











(» به حمراك صوت دووس «ز)) 
0 


م -- 

0 0 0 
الي الا ار 
ا ع "١‏ ' -! 
1 -_- ( اك 

بالود ل 








80ت . اا ثرا بارا 









ِ 2 1 7 9 





نويسئلده: 


ا الله العظمى عبدالله جوادى اهل 


ناشر جابى: 


رك عقا نشويو از ان اقفن افاقمية اصنفهان 


فهرست ا ا 0 0 
أرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى ع10-5 الوا ا و ا ا لم ا اا ا ام و ااا م م ا ات 1ل 
مشخصات كتاب وطاف اد تكد خ دحوت د مكمطفطوة خا ح عد ددم ف خخع طم تتدوخنددة# كع خذدة نحو خ عدم ف شخة خطدة تنكو دعدة فككع سددة تنو موجن تعدمدة تدع مده وش كو دعوم لتدعده جا 1 


48/١1/52 نكاح‎ 


92/١1/91 نكاح‎ 


48/١ 1//5/ نكاح‎ 


18/٠8/٠١ نكاح‎ 


10/١8/١7 نكاح‎ 


318/٠1/٠٠ نكاح‎ 


18/٠8/٠6 نكاح‎ 


18/١1/١8 نكاح‎ 


50/١8/١5 نكاح‎ 


954/١1/٠١ نكاح‎ 


48/١8/١١ نكاح‎ 


14/١4/١7 نكاح‎ 


48/١8/١6 نكاح‎ 


914/٠1/١2 نكاح‎ 


18/٠8/١8 نكاح‎ 


18/٠8/١9 نكاح‎ 


48/١8/55 نكاح‎ 


نكاح 79م 940/٠‏ 


10/١ 8/5 نكاح‎ 


140/١1/50 نكاح‎ 


50/١9/١ نكاح‎ 


40/١5/١6 نكاح‎ 


9508/٠9/١2 نكاح‎ 


918/٠3/11 نكاح‎ 


958/٠9/9١ نكاح‎ 


50/٠9/9١ نكاح‎ 


910/١9/97 نكاح‎ 


94/٠9/97 نكاح‎ 


40/١9/56 نكاح‎ 


48/١51/5/ نكاح‎ 


58/١3/99 نكاح‎ 


914/٠9/9٠ نكاح‎ 


18/٠١/١١ نكاح‎ 


918/٠١/٠6 نكاح‎ 


18/٠١/١8 نكاح‎ 


48/٠١/١2 نكاح‎ 


918/١١/٠1 نكاح‎ 


48/٠١/١8 نكاح‎ 


48/٠١/١١ نكاح‎ 


18/٠١/١7 نكاح‎ 


48/٠١/١7 نكاح‎ 


48/٠١/١5 نكاح‎ 


48/٠١/١8 نكاح‎ 


18/٠١/١8 نكاح‎ 


58/٠١/19 نكاح‎ 


914/٠١/57 نكاح‎ 


48/٠١/50 نكاح‎ 


48/١١/52 نكاح‎ 


92/٠١/9177 نكاح‎ 


92/٠١/58 نكاح‎ 


48/١١/55 نكاح‎ 


18/١١/١7 نكاح‎ 


58/1١1٠37 نكاح‎ 


918/١١/٠5 نكاح‎ 


58/١١/١8 نكاح‎ 


418/١١/١2 نكاح‎ 


58/١1/١9 نكاح‎ 


584/١1/٠١ نكاح‎ 


480/١١/١١ نكاح‎ 


18/١1/١١ نكاح‎ 


48/١١/١7 نكاح‎ 


48/١١/١8 نكاح‎ 


48/١١/١1 نكاح‎ 


58/1١١/١8 نكاح‎ 


58/١1/19 نكاح‎ 


518/1١1١/5١ نكاح‎ 


48/١١/52 نكاح‎ 


نكاح 52/11/91 


18/١170 نكاح‎ 


18/١7/١١ نكاح‎ 


18/١7/١7 نكاح‎ 


48/١١/١3 نكاح‎ 


918/١١/٠6 نكاح‎ 


18/١7/٠1 نكاح‎ 


48/١١١8 نكاح‎ 


48/١١/١5 نكاح‎ 


9584/١7/١ نكاح‎ 


48/١5/١6 نكاح‎ 


48/١7/١8 نكاح‎ 


48/١7/١1 نكاح‎ 


48/١١/١8 نكاح‎ 


48/١7/5١ نكاح‎ 


نكاح 914/17/97 


نكاح 94/17/77 


نكاح 94/17/75 


48/١7/58 نكاح‎ 


42/٠1/١5 نكاح‎ 


412/٠1/١8 نكاح‎ 


42/٠1/١8 نكاح‎ 


85/٠1/19 نكاح‎ 


ه٠‎ 1١ نكاح‎ 


42/٠1/5١ نكاح‎ 


42/٠1/52 نكاح‎ 


نكاح 1/917 ٠ه‏ 


نكاح 1/58 ٠/عه‏ 


92/٠1/99 نكاح‎ 


42/٠1/٠١ نكاح‎ 


نكاح 7/١7‏ عه 


نكاح ع 7١‏ ٠رع98‏ 


نكاح 7/١9‏ ٠/عة‏ تا بد دك تكد لاما مي 6اعادام امع د 6 اداه عه ما اده عه دااع م ده اع عه 6 دا اداه عم الا مدع رد 2 016 د قرع + 1 ميد عر 5 عا مه رع + امه ا ع 211 


نكاح 92/٠7/١١‏ اد ا ا ا ا 0 


501 11 1 92/٠7/١7 نكاح‎ 


نكاح 7/11 ٠/عه‏ 557700 5*5 


نكاح 52/٠7/١2‏ مااع د اماق جه 2423-3 لمزن ند 5 نابايان 3 جد 3 ازنك د 340305 لانت ذه 5 دز 3 3 دز كك 2 ااهل 3 باتكب لت دن كاك تا داا ثد الا 31 7لا 


نكاح 7/11 عه م م سما م اميه 


نكاح 92/٠7/١8‏ ا ات 


نكاح 42/٠5/١5‏ باك عرب حاط جع جام كراقع د جيه اداع قارع د اد عر اد ركف ع د تطعا ء لعنح ماد مذا شاع رد اح عاء م قبع دادع ع عناء طعا ع تع د ادع اء بموع رد اعرد اع ع كيه داص ع عرد عر لطاع حا بع جاع لد عه اد دقوع رد لحاع جا كد د 0 


نكاح 7/9١‏ ٠/عة‏ 5 ل لل خاي ا ا ل كا كك ع ايك ااا ل ري ل ا مك درل ا د ا 0 


نكاح 42/٠5/59‏ ادح كدف دا مر لع د مانن 3 عع مما عاك دلمع ع مات طام 3 لمع مها متك د لمع عملت كامة عع عجار - درن لدع ع قات حام 3 لع عاط اواك تلع عجان دتم 3 مره دوا داه تلع عبات ا نمه مما ا كلك لاا ل جا 


نكاح 42/٠5/55‏ دح عم ع دم لوه ارادج اد مد الوادت دان كك لاط اد ع دريام د يا حي دادع وياد دا كل أ لداع داه ع لديا كيت 2د بال اك اد صا د د دا كاك ل دا ا درو عات اك 12ت 


نكاح 42/٠5/50‏ جه اإقاد يط ماح عاد لذ رديه ع ترح ع اوري رج دع ع تابساح وج ع ع ايعاو رع كد ع ل جد درطو جد لجاع الود سات رجرك ع قات احاح وع نذع ع دايعا وجرت كد جا رمات كد حرع د لاط رت كرح ند قرطي كد سرت د التو كارت وات دك اح زقاح وك د د لدو لد رج كات 


نكاح 5/52 42/٠‏ لاا ا با ص متي ا ا ب ا ا صا ا ص ا صا اي تي ا ا أ يا لا ص ل ا اي ا ا ص ما ات قبا با جا لاك با بام د اتات 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 84-98 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:جوادى آملىء عبدالله ١1١7‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 48-98 /عبدالله جوادى آملى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان؛. .١17928‏ 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 


نكاح 2" / /ا./50 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع:نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع كتاب نكاح را به جهار بخش تقسيم كرده است: نكاح دائم و نكاح منقطع؛ نكاح عبيد و إماء و 
احكام نكاح از قبيل مُهور و نفقات و مانند آن. بخش اول كه مربوط به نكاح دائم هست اين را در جهار فصل ارائه كردند: 
فصل اول مربوط به آداب عقد بود كه كذشت,. دوم مربوط به خود عقد و صيغه بود كه كذشتء سوم مربوطه به اولياى عقد 
داخلى تقسيم شد: محرّمات به نَسَبِ)ء محرّمات به رضاع» محدمات به مصاهره و دامادى» محرّمات به استيفاى عدد. )١(‏ استيفاى 
موارد حرمت نكاح هست؛ اما روى شخص معين نيست. در استيفاى عدد ينجمى هر كس باشد محَرّم است؛ ولى در جريان 
جمع بين «اختين» اينطور نيست كه يكك شخصى ذاتا حرام باشد يا نكاحى حرام باشد؛ جه در مراحل اوليه باشدء جه ميانى 
باشدء جه يايانى باشدء كسى بخواهد دو خواهر را يكجا عقد كند يا با ترتيب عقد كند اين مكرّم است. جمع بين «أختين» را 
جزء محرّمات بالاصل نشمردند جزء زير مجموعه محرّمات بمصاهره است؛ اما استيفاى عدد كه ينجمى حرام استء اين را 
ملعف امرك 


١ ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام)ط -اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص 7١9‏ وا ع"59. 


فصل جهارم كه مربوط به محرّمات بود» اولين جيزى كه سبب حرمت عقد نكاح هست مسئله نسب است؛ آن را در فصل اول 
كذراندند. دومين جيزى كه باعث حرمت عقد نكاح هست مسثله رضاع است كه شيردادن نشر حرمت مى كند. اين كتاباً و 
سنةٌ واجماعاً مورد يذيرش است؛ منتها مستحضريد تمسكك به اجماع در جايى كه هم آيه وهم روايت استء اثر حبجيتى 
ندارد» اين اجماع تقريباً امُسدِلم المدرك» استء با بودٍ اين همه آيات و روايات» ديكر اجماع تعبدى كه به اين آيات و روايات 
استدلال نكرده باشند بسيار بعيد است. يس اجماع براى اين است كه انسان اطمينان بيدا كند كه اين مطلب مورد فتواى همه 


اصحاب هست,ء حنين اجماعى حجت نيست؛ يس عمده كتاب و سنّت است. 


در جريان كتاب و سنّت در سوره مباركه «نساء» جند بخش از بخش هاى مربوط به حرمت نكاح كه سبب آن نسب هست يا 


سبب آن رضاع هست را ذكر فرمودند. حالا تبركاً اول آيات را بخوانيم بعد به روايات نشر حرمت برسيم. 


در سوره مباركه «نساء) آيه "!7 به اين صورت است:(حَُرّمَتٌ ليك أتوالك )ماد وام انيت «[د ني سباك غده اكوا سن 
غسارنكة#مادو هدك [و تائكة 3 أخرائكة وعنائك وغالائكة وباك الأح وهات الأخكا) ينها بوره مسونات :اني نت 
لوحال تالواطلل اسع اج كرض الى الوه اذم ازبعا مار اي ور ميقا ا كذ 
ابن مربوط به محرّمات تَُبى؛ اما محزمات رضاعى كه محل بحث هست اين است: (وَأمَهائكمْ اللاتى أَرْض مْنَكمْ و أحوائكم 

ِن الوّضاعَه)» لبن (و مات نسانكغ)» مربوط به بحث مصاهره است كه بحث آن جداست. اين (وَ أَمهاتُ نسايكم و يكم 
اللأتى فى مجو ركم مِنْ نْ نساك م اللأّتى دلت بهِنَّ كن َم تَكوئُوا دحلم بهن لاا مجناج عَلبكُمْ و حلابلٌ ناكم الّينَ مِنْ 
أظ لابكم )» ابن مزيوظابةا متساهره استة (و أن تعفر ايوق إن خْنَينَ) كه جزء اقسام جهاركانه و بخش هاى فصول جهار كانه 
نيستء اين يكك مكَرّم خاص استء يكك اصل كلى نيست كه مثا نظير استيفاى عدد باشد. 


ص: ” 


نفك شائى آيه 7# سوزه مباركه «نساء) اين است كه (و أتهائكم اللاتى أو فتك و أشواتكع ين اللإضاغه)؛ زئن كه با آن 
شرايط خاصى كه بعد مطرح مى كنند» كودكى را شير داد؛ اين مى شود مادر رضاعى اوء» وقتى مادر رضاعى شد نكاح با او 
حرام است. خواهران و برادران او كه از همان مادر هستند» از همان شير نوشيدندء اينها محوّم است. اين دو قِسم را آيه سوره 
مباركه «نساء) بيان كرده است؛ اما از دختران سخن نكفت» دختر رضاعى؛ يعنى اكر جنانجه زنى دخترى را شير داد» آن دختر 
بر شوهر آن زن كه يدر هست حرام است يا اككر زن رضاعى يسرى را شير داد» اين يسر بر آن مادر حرام است. از دختر و يسر 
سخنى به ميان نياوردء از خواهر و مادر سخن به ميان آورد؛ البته اكر فقط به مادر اكتفا مى كرد. نشر حرمت نسبت به فرزند 
دليل مى خواست؛ اما وقتى خواهر را ذكر مى كندء دختر به طريق أولى داخل استء يسر به طريق أولى داخل است؛ جون آن 
خواهر درجه دوم ارث استء همتاى فرزند نيست. اكر جنانجه خواهر رضاعى يا برادر رضاعى محَرّم هستند» يسر رضاعى و 


سعه حرمت رضاع تا كجاست؟ اين با ادله ديكر بايد ثابت شود و بخشى از شرايطى كه در اثناى دو سال بايد باشد (وَ 
الوالداث قشف أؤلا ةفق حَوْلَيِنِ كايِلَيِن)؛ () كه رضاع انك در اقناس دز سال باشقة از اين ادم شوى كبكق كرفت كه 
وشاع كدر اثتائ دو سال اس تسر حرسة مي كندة و كر تيعد از مسال ا كروت بحة ا راشي ندغد نشر حدرمنتك لمى 
كند؛ البته نص خاص هم دارد كه ١لَا‏ رَضَاع بَغْدَ فطام»؛ (1) اين «لَا رَضَاحَ بَعْْدَ فطام)»؛ يعنى بعد از اينكه دو ساله شد و آن زن 
اين بجه را از شير باز كرفت» مفتوم شد و مقطوع شدء اين زن شد فاتم و قاطع و آن بجه شد مقطوع و مفتوم» ديكر اكر بجه اى 
ازاين زن شيرى بخورد آن شير نشر حرمت نمى كند. اين شير بايد در اثناى دو سال باشدء «لَا رَضَاحَ بَعْْدَ فطام)؛ يعنى اثر 
شرعى ندارد. آن را _ به خواست خدا _ بعد مطرح مى كنند. آنجه كه ازاين آيه ١7‏ سوره مباركه «نساء» برمى آيد اين است 
كه رضاع «فى الجمله» نشر حرمت مى كندء مادر رضاعى حرام استء خواهر رضاعى حرام استء دختر يا يمسر رضاعى حرام 
است؛ اما عمه رضاعىء خاله رضاعى اينها محرّم باشدء يا اين دختر شير خورده بر عموى رضاعى يا دايى رضاعى حرام باشد 
آنها به وسيله نص خاص است. از آيه بيش از اين مقدار استفاده نمى شوهد؛ البته اطلاق آيه شامل موارد فراوانى استء منتها آن 
شروط به وسيله نصوص خاص بيان شده كه بايد اين زن همسر داشته باشد» يكك؛ و آميزش جنسى شده باشد» دو؛ در ظرف دو 
سال باشدء سه؛ در يانزده رضعه يا يكك شبانه روز متوالى باشد» جهار؛ اينها شرايطى است كه به وسيله نصوص مشخص مى 
شودء وكرنه از خود آيه بيش از حرمت «فى الجمله) استفاده نمى شود و اكر ما بخواهيم از اطلاق استفاده كنيم» بايد نصوص 
را ملاحظه كنيم» آن مقدارى كه با قيود تقيبد شده است از اطلاق مى افتد و آن مقدارى كه تقييد نشده به اطلاق خودش باقى 
است؛ لذا فرمود: ( أكهائكُم الى أَض شنكم و واكم ون الإضاعو) يقيا دختر رضاعى و بسر رضاعى هم مشمول لين 
حكم هستند. اين آنجه كه از اين آيه استفاده مى شود؛ البته شراط ديكرى به وسيلة روايات: ممكن است “از آية استفاده شود: 


ص: ” 


.7 به"‎ 2١ بقره /سوره‎ -١ 
.687” الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -" 


آنجه كه مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند كه نظم طبيعى اين بود كه اول عبارت محقق خوانده بشود. مثل آنجه كه از سال 
هاى قبل كفته مى شدء عبارت ايشان اين است: «السبب الثانى الرضاع و النظر فى شروطه و أحكامه أما شروطه انتشار الحرمه 
بالرضاع يتوقف على شروط الأول أن يكون اللبن عن نكاح)؛ (1) يدرف شير از آن جهت كه شير است نشر حرمت نمى كند. 
يكك وقت است به طور غير طبيعى شير از يستان كسى مى جوشادء اين شير نشر حرمت نمى كند. اين زن بايد همسر داشته 
باشد» آميزش داشته باشد «على النكاح الصحيح)» آميزش شده باشد و شيرى كه از روى نكاح صحيح و آميزش مشروع ييدا 
شده است و جوشيده مى شود و دوشيده مى شودء اين شير نشر حرمت مى كند. يس بايد به نكاح صحيح باشد؛ حالا البته 
كاهى نكاح دائمى استء كاهى نكاح منقطع» كَاهى نكاح عبيد و إماء استء كاهى تحليل است؛ اما در جريان شبهه كرجه 
نكاح لغوى هست, اما آيا مقاربت به شبهه در حكم نكاح صحيح است يا نه؟ «فيه تردّد و تأمّل) كرجه عده زيادى اين را ملحق 
به نكاح اصل كردند. از تردّد مرحوم ابن ادريس(رضوان الله عليه) كشف مى شود كه مسثله براى او خوب حل نشد. (7) 
كاهى فتوا مى دهند به اينكه اين نشر حرمت مى كندء كاهى برمى كردند مى كويند كه نشر حرمت نمى كندء اين رد مكرّر را 
مى كُويند ترديد. جيزى كه راه خروج را آشنا نيست كاهى به اين سَّمت مى رود به ديوار شرقى مى خوردء كاهى برمى كردد 
به ديوار غربى مى خوردء آنكه راه خروج و برون رفت را نمى داند رش مكرّر است. اينكه به باب تفعيل مى برند» براى اين 
ست كسنشات دهده كداين ركورة سمكنواسة: ترويك انار مكرن اسكه آن كسى كداسر كردان اسك وا فى كويلك مردد 
است. (فَُمْ فى رَيْبِهمْ رَتَرَدّدُونَ) (5) همين است. تردّد كه باب تفتول است و ترديد هم كه باب تفعيل است براى همين 
معناست» كسى راه برون رفت را نمى داند. مرحوم ابن ادريس (رضوان الله عليه) در اين بخش راه برون رفت برايش حل نشد؛ 
كاهى فتوا مى دادند كه نشر حرمت مى كندء كاهى فتوا مى دانند كه نشر حرمت نمى كندء به هر حال آنجه كه به ابن ادريس 
اسناد داده مى شود همين تردّد است. آن هم در وطى به شبهه. وكرنه در آن وطى هاى به نكاح مشروع؛ خواه دائم باشد» خواه 
منقطع باشدء خواه ملك يمين باشد» خواه تحليل باشدء به هر وسيله اى باشد؛ اين شير نشر حرمت مى كند. اينها شرايطى است 
كه يكى بعد از ديكرى بايد بيان كنند. فرمود: توقف دارد «على شروط الأول أن يكون اللبن عن نكاح)؛ لذا فرمود: «فلو دَرّا؛ 
اين لبن؛ ادرار را هم كه ادرار مى كويند براى همين جهت است كه جريان يبدا مى كند. اين خير رايج و دارج را مى كويند 
دَرٌ الله دَرٌ فلان» دَرٌ فلان)؛ يعنى خير جارى. اكر اين شير جريان بيدا كرد بدون نكاحء «فلو در بدون نكاح, «لم ينتشر حرمته و 
كذا لو كان عن زنى» جون نكاح صحيح نيستء «و فى نكاح الشبهه تردد أشبهه تنزيله على النكاح الصحبح» ايشان برون رفتى 
دارد؛ ولى مرحوم ابن ادريس و امثال ابن ادريس برون رفتى نداشتند تا آخر همينطور» كاهى فتوا به نشر حرمت مى دادندء 
كاهى فتوا به عدم نشر حرمت مى دادند. «أشبهه تنزيله على النكاح الصحيح و لو طلق الزوج و هى حامل منها» اككر زوجه را 
طلاق داد. جون زوجه لغت فصيحى نيستء مرد هم زوج است زن هم زوج استء كل واحد زوج هستند و قرآن كريم زوجات 
به كار نبرده استء ازواج به كار برده است؛ جه درباره مرد» جه درباره زن؛ هم مرد زوج زن است وهم زن زوج مرد. فرمود: 
اكر اين كار را كردندء «و لو طلق الزوج و هى حامل منه أو مرضع فأرضعت ولدا نشر الحرمه) اكر زنى نكاح صحيح داشت» 
آميزش شد و شير بيدا كردء با آن شير هر كسى را شير بدهد مى شود مادر رضاعى او» و صاحب شير هم مى شود يدر رضاعى 
او؛ خواه طلاق داده باشد» خواه طلاق نداده باشد, به هر حال اين شير از نكاح صحيح با اين مرد است و اين نشر حرمت مى 
كند. «كما لو كانت فى حباله)؛ همانطورى كه اين زن اكر طلاق نكرفته بود در حباله و عقد اين مرد بود شيرش نشر حرمت مى 
كردء الآ-ن هم همينطور است. «و كذا لو تزوّجت و دحل بها الزوج الثانى و حملتء؛ اكر ازدواج بكند با زوج ثانى و آن هم 


آميزش داشته باشد و اين باردار هم بشود؛ ولى هنوز آن شير قبلى از زوج قبلى را داراست و دارد ارضاع مى كند و شير مى 


دهدء اين هم نشر حرمت مى كند نسبت به او. «أما لو انقطع ثم عاد فى وقت يمكن أن يكون لل ثانى كان له دون الأول؛؛ اكر 
اين زن كه در خانه شوهر اولى بود و نكاح لغوى و شرعى اش صحيح بود و شيردار شدء با اين شير هر كسى را شير بدهد مى 
شود مادر رضاعى او و آن مرد هم مى شود يدر رضاعى او واكر طلاق بككيرد و همسر ديكرى انتخاب بكند و باردار هم 
بشودء باز هم تا اين شير هست نشر حرمت مى كند؛ ولى اكر جنانجه يكك مدتى قطع شدء دوباره شير يديد آمدء ممكن است 
مال اين زوج ثانى باشد. شير البته نشر حرمت مى كند در همه حال؛ منتها حالا شير آن مرد اول است يا نه؟ كه آيا آن كودكك 
نسبت به مرد اول هم مُحرم بشود يا نه؟ اين محل بحث است. يس اكر متّصل بود و قطع نشدء محكوم به همان شير اول است و 
اين زن مى شود مادر او و آن شوهر ولو طلاق داد مى شود يدر او؛ ولى اكر قطع شد اين زن مادر او هست؛ اما آن مرد ديكر 
يدر او نيستء احتمال است كه مال شخص بعدى باشد. «و كذا لو تزوّجت و دخل بها الزوج الثانى و حملت أما لو انقطع ثم 
عاد فى وقت يمكن أن يكون لل ثانى)؛ يعنى شوهر دوم؛ «وكان له) يراى شوهر دوم استء «دون الأسول؛؛ اين نشر حرمت مى 
كند» در تمام حالاءت اين زن مى شود مادر و دراين حالت اين شوهر دوم مى شود يدر. «و لو اتصل حتى تضع الحمل من 
الثانى كان ما قبل الوضع للأول و ما بعد الوضع للثانى». (5) يرسش: ...؟ ياسخ: بلهه غرض آن است اينكه فرمودند: «يمكن» اكر 
نص خاص است كه تحديد كرده باشد كه «فهو المقصود؛ اما اكر نص خاصى نباشدء بيان مرحوم محقق اين استء مادامى كه 
از نظر طبيعى امكان دارد اين شيرء شير از شوهر اول باشد» نشر حرمت براى شوهر اولى است؛ يعنى اين مى شود مادر رضاعى 
و شوهر قبلى مى شود يدر رضاعى و شوهر دومى ديككر يدر رضاعى نيست؛ اما اكر قطع شده باشد و دوباره شير بيايد» ديكر 
نسبت به شوهر اوّلى نشر حرمت نمى كند و او يدر محسوب نمى شود؛ يا به شوهر دوم برمى كردد يا اكر هم مشكوكك باشد 
به او برنمى كردد» قدر متيقن آن اين است كه خود اين زن مادر رضاعى مى شود. «و لو انٌصل حتى تضع الحمل من الثانى)»» 
اكر اين شير همجنان ادامه داشت تا وضع بارى كه از همسر دوم كرفت,ء در اين حال قبل از وضع حمل تمام شيرهايى كه مى 
دهدء براى شوهر اول محسوب مى شود. در نتيجه شوهر اول مى شود مَحرّم و تمام شيرهايى كه بعد از وضع حمل مى دهد 
براى شوهر دوم محسوب مى شود. «و لو اتصل حتى تضع الحمل من الثانى كان ما قبل الوضع للأول» براى شوهر اول است ١و‏ 
ما بعد الوضع للثانى!؛ اين عصاره شرط اولى است كه مرحوم محقق ذكر كردند. 
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مستحضريد كه بخش وسيعى از اين فروع جزيى را روايات بايد تأمين كند؛ لذا روايات جند طايفه استء خطوط كلى اينها را 
قرآن بيان فرمود: اما آن تشريح مسئله و خطوط جزيى مسثله به عهده روايات است كه در حقيقت تفسير اساسى قرآن كريم 
اسَيت. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) بخشى از اين روايات را درابواب «يَخْرُمٌ مِنّ الرّضاع) ذكر مى كندء وسائل» جلد 
بيستم» صفحه اللاو فض :" ب#رفذرة روايات نشر حرمت رضاع است؛ البته بعضى از روايات سند آن احراز نشد» لكن رواياتى كه 


روات ارك و كسبرحوم صدوق ارضوان الدعلية ١‏ ١بإِسْنَادِهِ‏ عَرِ عَنٍ الْحَسَنٍ بْنِ مَحبُوبٍ عَنْ ِشَّام : بن سَالِم عَنْ بريد لجل نقل مى 
كنة أو وجوه مناركك امام با الام اللا ظيه) دأبى عدر عليه القلام فى عرلريت أذ 7 قرا اقل العو الاو ل 
يَخرُمٌ من الرّضداع مرا يَْرْمٌ مِنَّ النَسَب)؛ اين اطلادق در تنزيل است؛ هر اثرى كه براى نسب بار استء براى رضاع هم بار است: 
ْم ِنَ لهاع ترا يحرم َِ النّمب». اين تنزييل مطلق است؛ حالا البته در بخش هاى فقهى ملاحظه فرموديدء آيا بايد قائل 
شد به عموم تنزيل در همه موارد مشكوككء يا اين هم يكك مرزى دارد؟ اين تنزيل رضاع منزله نّسبء عام است به طورى كه 
همه موارد را شامل مى شود؛ نظير خود نُسبء يا نه محدوده خاصى دارد؟ (يَخْرُمٌ مِنَ الرّضّاع قرا يَحْرمُ مِنّ النَسَب)؛ فعلاً- به 
اطلاق اين اخذ مى شودء مكر اينكه يكك جابى انصراف داشته باشد. 


روايت دوم كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ عَلِىٌّ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابن أبى نَْرَانَ عَنْ عَتِداللِِ بْنِ سِنَانِ» نقل كرده استء اكر از 
ابوززوايت كاه ب سياد نس شوم براق . ين است كه على بن ابراهيم اتن أبيه؛ در محضر هست «ابراهيم بن هاشم)! 
«عَنْ عَدٍ الله بن سِدَمَانٍ عَنْ أت عَتَدالله عَليه السّلام قَالَ س مختة ول يحرم من نَ الوضَاع مَا يَحْرّمْ من نَ الْقَوَايَه)؛ اين قرابه همان معناى 
سور قا دن جرة دروو بك عاك دوي «الففظه ل مود و وليل قن ار لكف اسل كد اين وووروانات خاو مق 
يعنى اكر بيست سال كسى با ديككرى هم بحث بود و رفيق بودء اين به منزله رَحِم اوستء «ض ختبة عِشْرِينَ سَمَهُ قَرَابَة؛ دوتا 
روحانى يا دوتا طلبه يا دوتا دانشجوء اينها بيست سال باهم رفيق بودند؛ يا هم كلاس بودندء يا هم حجره بودند, هم دوره 
بودند» هم بحث بودندء اينها صحابت داشتند بيست سالء اين به منزله رَحِم حساب مى شود؛ حالا اطلاق آن تا كجاست؟ صله 
رَحِم واجب است يا نه؟ تا جه حدودى به منزله قرابت است؟ ولى به هر حال اين حديث هست و احكام آن «فى الجمله» بار 


عر م 


است نه «بالجمله)» «ض حصة عِشْرِينٌ سَنَهُ قَرَابَةٌ)» اين به منزله رحامت است. اينجا هم كه دارد رضاع «الْقَرَابَه)؛ يعنى رحامت ايجاد 


مى كند. يحرم من نَّ الوّضاع مَا ى+ يحرم من نَ الْقَرَاتَه؛ يعلى (ما يحرم من اللصب): 
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روايت سوم كه مرحوم كلينى )١1(‏ از «مُحَمَدٍ بْن يَخى عَنْ أخمردَ بن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ إِسْمَاعِيلَ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ الْقُمَّ ئْلِ عَنْ 
5 الصَّبَاح الْكَنَانِتَ) از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند اين است: سيل عَنٍ الوّضَاء حالا البته خصوصيت 
سؤال 05 نيست» ولى جواب روشنككر خصوصيت سؤال است. «سُريِلَ عَن الرَّمَّ ا عليه السّلام فَقَالَ يَحْرُمٌ مِنّ الرّضاع مَا يَحْرُمُ 
ون القن عاق شر روايت 311 اأبسة: ابن لسان د سبارى ال نرزاناقا هسه بق عداة تطروق عه لس قر حرفن 
كند رضاع هم نشر حرمت مى كند؛ اما آيا عموم منزلت هست در جميع موارد به نحو اطلاق كه هر جا نسب نشر حرمت مى 


كندء رضاع هم نشر حرمت مى كند؟ شايد تأمّل باشد! ولى قسمت هاى رايج آن مشخص است. 


روايت جهارم اين باب كه آن را هم باز مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (1) اعَنْ عِدَِّ مِنْ أضْحَابنا عَنْ سَهْلٍ بْن زيَادٍ عَنْ أَحْمَدَ 
بن محمد بْنِ أَبى نَصِْر عَنْ دَاوُدَ بْن َوْحانَ»» از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند اين است كه «يَحْرُمٌ مِنّ 
الرّضَاع مَا يَحْرمٌ مِنَ النَسب)؛ اين جمله تقريباً جزء جمله هاى مكرّر نصوص اهل بيت(عليهم السلام) است. اين روايت جهارم را 
كه مرحوم كلينى نقل كرده استء مرحوم صدوق هم در الْمُفْنع (5) كه كتاب فقهى است نه روايى؛ جون در عهد مرحوم 
دوق الا به وو ادكه قرا فى :لقان الخطيا فين انسسم ا و ينها ود آنا اهارث فل سروه قاع عاض لق حورا يك درا برشت قن 
كردند و برابر همان روايت فتوا مى دادند؛ لذا كاهى كه روايتى در دسترس نبود با تعبيرات بز ركواران فقهى مثل ايشان معامله 
روايت مى كردند يا اكر در متن يكك روايتى اختلافى بود به كفتار اينها در كتاب هاى فقهى مراجعه مى كردند تا شاهدى بيدا 
كتند كه اين كلمه به جه صورت بايد ضبط بشودا فرمود: (وَ رَوَاهُ الصّدُوق فى الْمُفْنع مُوْسَنًا عَنْ رَسُولٍ الله صَلَّى الله عَلّيه و آله 
و سَلّم وَ كذًا الْمَفِيدٌ فى الْمَقِْعَهِ 80 :؛ هر دو بزركوار برابر اين نص فتوا مى دادند. ْ 
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روايت بنجممرحوم كلينى (1) اعَنْ محمد بْنِ يَحْتى عَنْ أخكرة بن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِىّ بن الْحكم عَنْ مُعَاوِيََ بن وَهْبٍ عَنْ عبد بْن 
زُرَارَ كه او از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند «قَلْتٌ أبى عَدِدِاللِّ عليه السّلام نا أَهْل يت كبير»؛ 5 
جمعيت زيادى داريم» خانواده ما زياد استء (إِلَى أَنْ قَالَ َقَالَ مَا يَخْرُمٌ مِنّ النَسَب فَهُوَ يَحْرُمُ مِنَ الوّضَاع)؛ تعره فيكى أبنت 
جمعيت شما زياد هم باشدء ولى بايد بدانيد كه تا آنجا كه نسب ا 
شيخ طوسى به اسنادش از مرحوم كلينى همين روايت را نقل كرده و تمام آن روايت هايى كه قبلا از مرحوم كلينى نقل شدء 
مرحوم شيخ طوسى از كلينى نقل كرده است. (5) 


روايت ششم'قَالَ وَ قَالَ عَلَيهِ السّلام بَخْرُمٌ مِنَ الرّضّاع مَا يَحْرُمٌ مِنَ النسَب)؛ اين است. مستحضريد مرسلاتى كه جه مرحوم كلينى 
وكلة عرسوم عندوقا يه انق نتن كقل ببى كلنده أينها ذو سك تين تيلف اهن ماك مرجوم ند وق ىقرا اذا كه زوف خرن 
الصَادق(عليه السلام)) اين مرسل است و بايد با آن معامله مرسل كرد. يكك وقتى مى كويد: «قال الصادق(عليه السلام)» از اين 
تعبير معلوم مى شود كه خيلى مورد اعتماد مرحوم صدوق استء. جون به صراحت به وجود مباركك حضرت نسبت مى دهد. 
اكرجه اين هم مرسل استء اما مرسلات يكسان نيست. يس يكك وقت است كه بعضى از اين بز ركان در كتب اربعه شان 
مرحوم كلينى يا مرحوم صدوق(رضوان الله عليهما) مى كويند: «رُوى عن الصادق(عليه السلام))؛ اين روايت مرسل است و با 
آن معامله ارسال مى شودء يكك وقت است مى كويند: «قال الصادق(عليه السلام))؛ به صورت قطع نسبت مى دهدء معلوم مى 
شود كه همه سلسله سند محفوظ است و ييش او مورد اطمينان است و ايشان به ضِدوْس قاطع مى كويد «قال الصادق(عليه 
السلام)». در اين بخش كه فرمود: «قَالَ عَلَيهِ السّلادم يَخْرُمٌ من الرّضّاع مَا بَحْرُمٌ مِنَ النَسَب)» از اين سنخ مرسلاتى است كه به 


١ ص:‎ 


.6”4 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -١ 
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روايت هفتم اين باب كه باز مرحوم كلينى:عَنْ أخكر د بْن مُحَمّدٍ عَن الْحَسَن بْن مَخبُوب عَنِ ابن سَِنَانِ يَعْنِى عَةدَ اللا نه محمد 
بن سنان؛ محمد بن سنان روايات خاصى در فضيلت اهل بيت(عليهم السلام) نقل مى كند. خدا غريق رحمت كند مرحوم 
علحده بعر العارع واه إيغناة دز هعاق قاقد الريعاله كك ها وله السك نى طرعوظة 15 اباك متحي بن سنا ترق جنل 
است «عند الجمهور»ء )١(‏ سرّش اين است كه روايات فراوانى در فضيلت اهل بي ت(عليهم السلام) نقل مى كند و خيلى ها خيال 
مى كنند كه اينها غلوٌ است؛ لذا او راابه ضعف رَمى كردند. اكر بدانند به اينكه جايكاه انسان كامل مثل بيغمبر و امام 
كجاستء هركز اينها را حمل بر غلوٌ نمى كنند. سرّش اين است كه مسئله توحيد و عظمت و جلال نامتناهى بحث نمى شود. 
اكر آن عظمت و جلال نامتناهى توحيد بحث بشود؛ آن وقت معلوم مى شود زيارت جامعه يكك جيز عادى استء همه اينها در 
حوزه امكان استء هيجكدام به حوزه وجوب راه ندارد. حالا ‏ جون دَيدٍ ما كم استء غير متناهى را اصلل نمى توانيم تصور 
كنيم تا بخواهيم درباره آن نظر بدهيم» خدا غير متناهى استء آنوقت اين جريان زيارت جامعه و امثال آن ١بَضعه‏ من الفيض؛» 
جيزى نيست! اين يكك مشت فيض خداستء مكر كل عالّم جقدر است؟ كل عالّم رااذات اقدس يكك روز به صورت طومارى 
مى بيجدء (يَوْمّ نُطوى القلماء كطي ليجل للُكتب). (1) حالا «بكم بح لله وَ بكم يَحْتِم)؛ (9) «بكم كذاء بكم كذا» ما جون 
يكك ذره اى هستيم خيال مى كنيم عالّم جيز مهمى است! شما مستحضريد ذات اقدس الهى فرمود بساط عالم را من مثل اين 
طومار جمع مى كنم. طومار را كه مى كويند طومارى نوشتند» طومارى نوشتند؛ حالا يا يارجه است يا كاغذء اين كاغذ كه 
صاف است روى آن مطالبى را مى نويسند وامضاء مى كنند اين طومار نيست؛ ولى وقتى كه لوله كردند وو به صورت لوله 
ووامتذابى ى كوه طونان داك اقدس الي قرموة كل ايع اسهاة وتميو: رامدشيرض وختارهها يارد كر قود اهال أن 
كه قابل شمارش نيست. ما بساط همه اينها را جمع مى كنيم؛ مثل اينكه «سجل»؛ «سجل» يعنى طومارء (يَوْمَ تُطوى السَّماءَ كطىٌّ 
الشجَلّ لِلُكتْبِ)» تمام نوشته ها را الآنن اين طومار جمع كرد. الآآن يكك سفره اى را بهن مى كتندء جند نفر هم كنار سفره 
نشستند دارند غذا ميل مى كنندء بعد اين سفره را طومار مى كنندء سجلٌ مى كنند؛ يعنى لوله كرده و جمع مى كنندء فرمود ما 
بساط آسمان و زمين را اينطور جمع مى كنيم حالا اكر اين را نسبت به انسان كامل و امام بدهدء اين مى شود اغراق؟! اين مى 
شو سالفه | ابن عن وى قل ؟! ساو انم انيرك لمعل بوسعواضل نشت تاسناس ردي ادناه 1 ارفك اين كبارك ةحاس 
را مى كوييم _ معاذالله _ اين غلوٌ است و امثال آن!به هر تقدير اينها اينجنين هستند, فرمود به اينكه در آن روز كه بساط عالم 
را جمع مى كنند: (يومَ تَطُوى السشماء كَطَيٌ السّجلّ للكت ) براى آنها هم همينطور است. در روايت هفتم همين بود ايَخرُمٌ من 
الرَضَاع ما يَخْرُمٌ من النَسب). 


ص: / 


.104 الفوائد الرجاليه» السيد بحرالعلوم» ج إل3 ص‎ -١ 
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1- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج 25 ص .2١6‏ 


غرض اين است اينكه ايشان فرمودند در روايت هفتم «الْحَمَن بْن مَحْبُوب عَن ابن سَنَانِ يَعْنِى عَبِدَليْه براى آن است كه كسى 
خيال نكند كه «محمد بن سنان» نقل كرده است» ا 00 الجمهور) 
مرمى به ضعف است! مرحوم بحر العلوم«على ما ببالى» در همان فوائد الرجاليه فرمود او ججرمى ندارد كه مشكوك به ضعف 
انق قوم انارو زو كدهر ا م حكن توعدو الاجم أن زيح اليك كدشي ال اهل ويك را نشل فى كدي يك قع إن 2 
بكم يَخْتِم) «بكم كذا بكم كذاءء وككرنه أو جرمى ندارد؛ لذا خود مرحوم بحرالعلوم(رضوان الله عليه) احاديث «محمد بن سنان» 
را مى يذيرد؛ ولى مرحوم صاحب وسائل براى اينكه توهّم نشود كه اين «محمد بن سنان» نيستء اين «عبدالله بن سنان» است و 


معتبر ست اغنق ابق ستان) وا فى كويد وبعى عبدالله بن ستان» است. 


روايت هشتم هم همين استء مرحوم كلينى 0( از «الحُسَِيْنِ بن سَِعِيدٍ عن ان أبى عَمَيْرٍ عَنْ حَمّادٍ عَنِ الحَلبِىٌ قال سَألتَ 
أبَاعنِدِاله عَلَيهِ السّلام عَن الرّضًا عَلَيهِ السّلام فَمَالَ يَحْرْمُ مِْهُ ما يَحْرُم مِنَ النََب)»؛ اينها ادب را حفظ مى كردند» سعى مى كردند 
آنجه را كه از ييغمبر رسيد كم و زياد نكنند, همان را هم حفظ بكنندء اين هم يكك نكته اى است كه جيزى از خودشان نقل 
نكنند.اوَ عَنْهُ عَنِ القَساسِم عَنْ عَلِىٌّ عَنْ أبى إِبْرَاهِيمَ وَ عَنْ أبى بَصديرٍ عَنْ أبى عَد دِاللهِ عَليهِ السّلادم منْلهُا؛ اين روايت را باز مرحوم 


روايت نهم كه مرحوم كلينى 000 از (عَنْ حَمَادٍ عَنْ عَئِدِالِْ بن الْمُغيرَهِ عَنْ عَمِداللهِ ْن سِدَنَانٍِ عَْ أبى عَمِدِالله عَلّيهِ السّلام؛ نقل كرد 
اين است: (يَحْرُمٌ مِنَ الرّضّاع مَا بَخْرْمٌ من الْقَرابِْ؛ِ قرابه يعنى نسب. (أولى الْقَوبى ) (5) كه مى كويند يعنى همان نسب. 


ص: 4 


-_١ 
الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص /ا”6.‎ -" 


*- الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ه» ص /ا”6. 
ع نور اسوره5" آبه؟؟. 


روايت دهم مرحوم كلينى (1) (بإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بن الحَسَن عَنْ ب ندى بْنٍ الرّييع عَنْ عْثْمَانَ بْنِ عِيسى عَنْ أبى الْحَسَن عَليه 
السّلام فى حَدِيث قَالَ إِنّهُ يَْرُمٌ مِنَ الرضَاع مَا يَحْرمٌ مِنَّ النَسَب). 


مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد: «أَقُولُ وَ يأتَى كلفلل ذلك لكن تمسق بون َلك الْأَخْت مِنَ الم خواهر مادرىء اقَإنَّهَا 
تاكغن ف لوقاو ذا كل قا أفيه ذَلْكك كما يَأتَى»؛ (؟) البته اين اطلاق سبب عموم تنزيل هستء (إلا ما خرج بالدليل). 
شرا عادر إن على تعرس عام كاري ادها سق :زوم ع واد روه ندر جظالقى فال اتقرييك نكاد ونا بر]دن لدة ادر 
اين باب اول از ابواب «رضاع» نقل شده؛ روايات فراوانى است كه «فى الجمله) و نه «بالجمله)» مسئله نشر حرمت رضاع را تثبيت 
عن سه اسل الهم كه نات قرأ كزين بود #امشخصض شد كدنريزه: (9 اتبناتكة الى ازم سكو و أحوانكة وق 
اللاضاقة) وان اتكدهادو ضاف ا كتف وعد وراش وضاعى وا كقة و مقر ابسن قناعي وا امكقكه ارو بيد طرق اولي كل 


مى شود 


نكاح /3١/‏ /ا./56 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع:نكاح 


فصل جهارم از قسم اول درباره محرّمات نكاح بود. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بيان كردند كه محرّمات نكاح تحت جهار 
عنوان است: اول نَسَبء دوم رضاع؛ سوم مصاهره و جهارم استيفاى عدد. () همه اين اقسام جهاركانه را مشروحاً بيان كردند و 
زير مجموعه اينها را هم اشاره كردند. اولين عامل تحريم از اين عوامل جهار كانه نَسَب بود كه در بحث سال كذشته بيان شد. 


دومين سبب از اسباب حرمت نكاح مسئله رضاع است. 
ص: ١١‏ 


.67// الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ه» ص‎ -١ 
اط آل البيت.‎ ٠ )ا وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ره ص 3/7 أبوات ما درم بالرضاعء باب‎ 
.598 و‎ 7١9 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -'“ 


قرآن كريم درباره حرمت از راه رضاع هم بالصراحه مى فرمايد كسى كه شير كسى را خورد براو حرام استء هم از او تعبير به 
فآذن مى كند: (1 اكيانكة للدي ا نقيهى )قاين عادر لمات سرك وشافى راش٠شخص‏ فين كه بك صريدا قن 
فرمايد زنى كه بجه را شير داد ازدواج با او حرام استء خواهر او كه هم شير اوست حرام استء يكى هم تعبير به خواهر و مادر 
مى كند» مى فرمايد اين كسى كه به ديكرى شير داد مى شود مادر او و هم شير او مى شود خواهر اوء اين دو تعبير است. اين 
آيه 77 و همجنين 75 سوره مباركه «نساء» اينها سه قسم از اقسام محرّمات را بازكو مى كنند: حرمت نسبى» حرمت رضاعى» 
حرمت مصاهره؛ اما آن حرمت مربوط به استيفاى عدد در مراحل ديكر است. 


اصل تحرير بحث را در بحث هاى سال هاى كذشته ملاحظه فرموديدء قانون و نظم صناعى اين است كه در مسئله فقهى اول 
صورت مسثئله خوب مشخص شود كه مى كويند تحرير محل بحثء بعد اصول اوليه اى كه در مسئله است بازكو شود در 
مرحله سوم قواعدى كه مربوط به آن هست و منصوص است بايد بررسى شود؛ در مرحله جهارم نصوص خاصه اى كه در آن 
مسئله هست بايد طرح شود؛ اكر اين نصوص خاصه معارض نداشت كه فتوا به همان ختم مى شود و اكر معارض داشت» در 
جمع معارض تلاش و كوشش مى شود كه به نحو صحيح اين قواعد جمع شود و اكر جمع ممكن نبود» مرجع آن قواعد عامه 
واصل عامه است. در مقام ما اصل الى حلّيت است؛ حليتٍ ازدواج هر زنى با هر مردى» اين اصل اوَّلى است. «اصاله الحل» 
اختصاصى به مسئله مأكولاءت وامثال آن فدارك ووم كاك و لاق ]8نف ا بال اانه كينو فرصي انب يح | 
«اصاله الحّلى) كه همه جاست؛ جه مربوط به أكل و شرب باشدء جه مربوط به معاملات باشدء جه مربوط نكاح و مانند آن 
باضه إعل كل لاقو لكك كاذل :10 أسقا» ارمق مقر اغالا عاانه من روسل افده عار ور له تكاع ارق بيك كاز روز 
(3 اخل اكندها وؤمةا رك )انيس حررك اليو برا لكر من اديع سويظ وقا را كر عن كاده س رمن سكا نوكر 
فى اكدد مد فى كرمايدة (و أجل تكن ناورك لكب )» ابن يك فاده ققوى اليك كه نان ابن الل شتريقة السعق افو م لودو 
مظايق بان «اضاله البدل» است؛ مننها آن اصاله البدل كل فنع ولك عال على كفلم 2 حَرَامٌ بعينههه (5) اختصاصى به 
مسثئله نكاح يا مسئله معاملات ندارد» هر جيزى حلال است؛ خواه مسئله خوردن باشد, خواه مسئله معاملات باشد» خواه مسئله 
دكا واظلة خلال :السك مكر ابتك عترمت مشخ تقوو كل شبوزع قو لك علال فك تداع الاخواة يعدو امبائه الجل اميل 
غاه السظا ووسعروض لياه :نا يعد وماق سسويك لشو و طريك رقن اع يو مراك عف ا قو عن لرعائنا زد أجل اق هلوا 
ذلك ) أبن كه فاده ابعر جا ءا شك كرذيم دفلا ا(درانم خلال نيك 601 فلاف وذ يراى لاذه مر لال اسكاديا 
يسهفين 641 الشيتكه فن هود( أجل لكوها وراك ذلك ) و عكر قازكر يه 1ن «إضاله الحل »فشك اك كك جاب 


هم دست ما از جنين قاعده اى كوتاه بودء آنوقت به «اصاله الجل» مراجعه مى شود. اين نظم طبيعى و صناعى هر بحثى است. 
ص: ١١‏ 


05 ل 
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نساء /سوره؟» آيه©؟.‎ 7 


ع- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص ."١7١‏ 


آيه ##سووه مباركه اساء .كه يشفى ان آن د ريخت قبل قرانت اند _ازخ انث كه فرمود: (تراقث عليكة أعهنائكة و 
نانك و أَحَوائكمْ وَ عَمَانَكُمْ وَ خالامُكمْ وَ ينات الخ وَ بات الْأتِ)؛ اين آيه براى محزّمات تَسبِى هست كه روشن است و 
تحكيمى در كار نيست كه مثلا اين آيه حاكم باشدء بعد محرّمات رضاعى؛ در محرّمات رضاعى دو عنوان را ذكر كرده است: 
يكى اينكه از زن شير دهنده تعبير به مادر كرده و يكى اينكه مشمول (حُرَّمَتْ) استء نفرمود زن هايى كه به شما شير دادند, 
بكه فرمود مادران رضاعى شماء (وَ أَتهِائكُم الّاتى أَْضّ كع )؛ بحث در (حُرَمَتُ) است (عُرمَت عَلَيكمْ أمَهائكُم) كه اين 
نسب است» حكومتى هم در كار نيستء فرمود مادر حرام است. بعد فرمود مادران رضاعىء اكر مى فرمود «و نساء اللا-تى 
أرمصدكو ران ب تيمائك رلى كدي كرك رول غادين اويضرام البطكدا اها لعزي كرده انا زرا عابي كدي لما اشير عي حفن 
مادر شما هستند: (وَ أمهائكمْ اللاتى أ ختكم اين كورب ميلا بلست به الوسعاام ضوع ذن بدن انده: (خدية 
عَلَيْكمْ أَمَهائْكَمْ )» در جمله بعد فرمود: (وَ أمَهائَكم )» ف (اتهانك ) يعت آن زن هابى كه به شما شير دادند به منزله مادر 
هستند؛ نظير حرمت ازدواج با همسران يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) بعد از رحلت اوء يا بعد از طلادق او. فرمود: (وَ 
اأواغة اكوانقه )شق ابن راد النوطيم) يرنه ركه أثر ققيى هم ذارد روسك هي قرمود يه أبتكه خميراة وسحوة نياركت 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مافزان الها عيفد 5 اك أتهائهُةْ)» اين حاكم بوذ أميات: است به توسعه موضوع؛ 
يعنى انسان جندتا مادر دارد: اول مادرى كه از او متولد شدء دوم مادرى كه همسر بيغمبر استء سوم مادرى كه به انسان شير 
فاق ابرغ تباتك )» (أَتَهِائَكم )» در آن دو بخشى كه مربوط به همسران ييغمبر است يا آن بخشى كه مربوط به شير دادن 
استء اينها حاكم هستند بر أمّهات اوليه به توسعه موضوع. اكر فرمود: (تحرّث عَليكم أمَهائكُم)؛ بعد هم در آيه ديكر فرموه: 
1 أهاهع )اتسسبراة نهر قاوراة كوا ميهد : بح اسك باتو بعرم است. اكر كفته شد: «أَلطَوَافُ 
فى البيتٍ صَلاةٌ»» (5) ما جه مى فهميم؟ همانطورى كه مى فهميم الَا صَلَاة إلا بطَهُور)ء () اينجا هم كه مى فرمايد: «أَلطَوَافُ فى 
ل ا اكر طواف احول البيت» به منزله صلات است و صلات هم الا صل إن 
بطهرور)؛ د بعنى الا طواف إلآ بطهور. اين ار آن است به «توسعه الموضوع). اين (وَ أَزُواجهُ أَتهائهُنْ) هم حاكم بر آن 
اك يه تسن الموضوع (2ز فت غليكة انك )1 ينك امهات تسن انيت كمه تكسى دازددق مى عسوا اكز اباقع 
آمد كه همسران بيامبر أقئهات شما هستند؛ يعنى حرام هستند. در همين آيه 11 مى فرمايد كه مادران رضاعى شماء لين به دو 
رونم ع انم قل كونواناى وقراض جوز امك ترك ازنك ضرييذا اود كه[ اكياتك )وان حَوّمَتْ ء كم أمَهائكم) يكى 
اينكه از زنانى كه شير دادند تعبير به مادر كرده است و هم شير را تعبير به خواهر كرده است. اين تعبير ١هم‏ شيره» هم شيره) از 
تعبيرات نارواى فارسى استء براى اينكه در فارسى كه ما «تاء» تأنيث نداريم؛ هم برادر هم شير است و هم خواهر هم شير 
استء خواهر كه هم شيره نمى شود, بلكه هم شير است. اينكه عربى نيست تا «تاء» تأنيث بياورند. بنابراين جه برادر و جه 
خواهر هر دو هم شير هستند. از اين هم شيرء تعبير به برادر مى شودء تعبير به خواهر مى شود؛ اين به دو لسان حرمت را مى 
رساند: يكى اينكه عطف بر آن (حَدَمَت) است. يكى اينكه تعبير به «أمّهات) شده است.يرسش: ...؟ ياسخ: مَخُرميت نيست» 
حرمت ازدواج استء مَحرم در كار نيست اصللاً. ما يكك حرمت ازدواج داريم و يكك مَحرميت؛ حرمت را از اين آيه مى فهميم 
كه( أزواخه ا تسسائقة )اانا تحرهيك مربوط تماق عادران كود شان اليكو وى آله آية يعندق نعو :ابن :رابا كوكى #تدسرن 
آنها بى ادبى كردند» كفتند بعد از رحلت حضرت ما با همسران او ازدواج مى كنيم اين بى ادبى و اين يكرا أكردتل. دو 
بض ل ]رانك قاذ عربرظ بطو ارو فى اقنى 7لواييعه وك نإرنكةا فرفرت زو زرا أ تيائية ).رك اكه رول وي أذ 
يَكتمْنَ ما حَلَقَ اللّهُ فى أَرْحابِهنٌ)؟ (6) يعنى بعد از اينكه اينها از حضرت جدا شدند؛ حالا يا «بالموت» يا «بالطلاق؛ حق نداريد 


كه با اينها ازواج كنيد. آن صريحاً آيه ديكر است كه براى شما حلال نيست.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» جون اين سخن در صدد 
حرمت ازدواج است. صدر و ذيل آيه در صدد حرمت ازدواج استء اككر جنانجه در سياق مَحرميت بود استفاده مى شدء اما در 
سياق حرمت نكاح است.يرسش: ...؟ ياسخ: ما آن اصل اولى را كه تأسيس كرديم براى همين بود. ما يكك «اصاله الجل) 
داشتيم كه اصل اولى است و اصل است در برابر اماره. يكك حليت عام هم داريم كه بعد خواهد آمد كه أماره است. صدر و 
ذيل اين بخش مربوط به حليت حرمت نكاح استء آنوقت اكر در مسئله ديكر ما شكك كرديمء بايد به اصول و قواعد آن 
ميئل بع اميت امرجم كبمع: فعلاً- اين آبه "7 و35 زعرييت جاع ويعليته كاج مطرج ايت (ُرّمتْ عَليكم 
أكيالكة) عا رمدي (وقاك ناعك). بخش ديكر مربوطه به حرمت رضاعى استء فرمود: (وَ أَمَهائكُمَ الللاتى أَوْفَ غك ) 
ك اياوه ريتراك ادوج كاذو اترشباس وعراهرا دااوضام راس فيمابة: يكى اينكه دارد (حَُدَّمَت)» يكى اينكه 
از اينها تعبير به أمقهات و أخحوات كرده استء اين تعبير حاكم بر ادله ديككر ست به «توسعه الموضوع)؛ مثل اينكه بفرمايد 
انوا و كه ررض نهر ابيع دوقي لمن كه اماه قن امتاديك اياك رامن 


ص: 1 


-١‏ احزاب/سوره2”7 ابدع. 
5 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهورالاحسانى» ج 5 ص/2ا. 
1- من له يحضره الفقيه» الشيخالصدوق» ج ١‏ ص 577. 


*- بقره/سوره 7 آيه8؟1. 


بخش بعدى كه هنوز نوبت آن نرسيد مربوط به مصاهره استء فرمود: (وَ أمهائكم اللاتى أَزضّ ختكم و أوائكم مِنّ الرَضاعَو) 
كه تمام شد. (وَ أتَهاتٌ نسائكم)» مادر زنه اين مربوط به مصاهره است. (َ بتكم الاتى فى محجو ركم مِنْ نسايكم الألاتى 
َحَلُمْ بهن إن لم تكوئوا دحَلكُم هن لا جناح عَليكمْ و حَلائلٌ الاوك ) #بريوط يه مافرة ك0 (الّذِينَ مِنْ أَض لابكم و 

أن كتجمكوا بين الَْحِْينَ) كه مربوط به مصاهره است. يس حرمت نسبى» حرمت رضاعىء حرمت مصاهره در آيه 7 مشخص 
جرت ا الا مخضت اسار ال 0 
ل ل يه ل م 
است كه أماره است. يس ما يكك «اصاله الجل» داريم كه «كل شي ءِ لَك عَلَالُ». آن «كل شي ءِ لك عََال» يك اصل عام 
است كه در مسئله خوراكى هاء يوشاكى هاء نوشاكى هاء ازدواج» معاملات و همه را شامل مى شود, يكك قاعده أماره اى _ 
كه أماره است نه اصل __داريم در خصوص باب ازدواج كه فرمود: (3 اخل لكهما وراك ذلك ألايسق طبر ال ترات لشي 
غير از حرمت رضاعىء غير از حرمت مصاهره؛ بقيه زن ها حلال استء مى توانيد با آنها ازدواج كنيد؛ (وَ أجل لَكمْْ) يكك 


قاعده فقهى است: 


يس نظم طبيعى بحث اين بود كه اولا: تحرير محل بحث محل نزاع مى شود؛ ثانياً: اصلى كه در آن مسثئله است مطرح شود؛ 
ثالثاً: قاعده فقهى كه أماره است در آن مسئله مطرح شود؛ رابعاً: نصوص خاصه اى كه در آن باب است طرح مى شود؛ خامساً: 
اكر معارض نداشت كه بر همان فتوا داده مى شود و سادساً: اكر معارض داشت با معارض جمع بندى مى شود و در نتيجه به 


قواعد عامه مراجعه مى شود و فتوا هم داده خواهد شدء اين نظم صناعى يكك بحث فقهى است. 
ص: ؟١‏ 


ا كساء/سورة 8 ]نه 


در خصوص مسثله. بحثى كه در جلسه قبل مطرح شدء مرحوم محقق فرمودند: اين شيرى كه زن به كودكك مى دهد يكك 
شرايطى دارد» رضاع با يكك شرايط خاص نشر حرمت مى كند. يكى از اين شرايط آن است كه زن اين شير را از راه نكاح به 
دست آورده باشدء يكك؛ آن نكاح مشروع باشد, دو؛ اككر از راه زنا و امثال زنا به دست آورد» آن شير نشر حرمت نمى كندء 
سه؛ اكر وطى به شبهه بود» آيا آن شير نشر حرمت مى كند يا نه؟ «فيه وجهان» كه محقق فرمود نشر حرمت مى كند و ابن 
ادريس مردّد بود كه آيا نشر حرمت مى كند يا نمى كند, فتواهاى كوناكون داد. جهار. يكى از شرايط اين بود كه از راه نكاح 
باشد. بعد هم اين نكاح مشروع باشد زنا نباشد. كاهى اتفاق مى افتد همانطورى كه در اصل خلقت» شخصى به صورت خنثى 
خلق مى شود؛ يعنى معلوم نيست مرد است يا زن» كاهى هم يكك زن بدون اينكه ازدواج بكند و بدون اينكه نكاحى صورت 
بكيرد» يستان او شير مى دهدء اين شير نشر حرمت نمى كند. تعبير فقهى اين بود: «فلو دَرّ» (1) الَبْنه» جريان بيدا بكند. اكر 
اين شير از يستانش جوشيدء بدون اينكه او همسرى داشته باشد» بدون اينكه ازدواج كرده باشد» اين شير نشر حرمت نمى كند؛ 
اين فتواى مرحوم محقق بود در متن شرايع. اين فتوا مستفاد از نصوصى است كه از ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند كه كاهى 
اتفاق مى افتد زنى بدون اينكه نكاحى كرده باشد شيردار مى شودء آيا اين شير نشر حرمت مى كند يا نه؟ اين بيان نورانى 
يبغمبر(صَى الله عليه و آله و سلّم) بود كه فرمود: ايَحْرُمٌ مِنّ الرَضَاع مَا يَحْرُمٌ مِنّ النّسَب)» (5) يك اصل مشهورى شد كه همه 
مى دانستند؛ لذا راويان از امام صادق(سلام الله عليه) يا ائمه ديك (عليهم السلام) سؤال مى كردند كه اكر يكك جنين شيرى 
براى زن بيدا شدء اين ١يَخْرُمٌ‏ مِنَ الرّضَاع مَا يَحْرُمٌ مِنَّ النَمَبِ) شامل او مى شود يا نه؟ حضرت فرمود: نه! يس شيرى كه بدون 
نكاح از يستان بحرافك تقرس مرق الع كلل اين برابر سؤالى است كه از ائمه(عليهم السلام) كردند و ياسخى كه دادند؛ البته 
اين كارء كار استكتابى استه ولى موود سؤال شد و .يعد جوات دادند.روايات مسئله هم همين را تأييد مى كند. مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيستم» صفحه 98" باب له از ابواب «يَْرّمٌ مِنَ الرّضّاع) اين احاديث را نقل كردند. در اين 
روايات موثقه هم هست,. معتبر هم هست؛ البته اين را هم مرحوم كلينى نقل كرد وهم مرحوم صدوق به اسناد خاص خودشان 


نقل كردند. 


ص: 16 


.578 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط -اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 
الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص67”/8.‎ -" 


مرحوم كلينى (1) عن حُمَكٍبُ بْنُ زَِادٍ عن الْحَسَن بْنٍ مُححمَدٍ عَنْ أخكرة بْن الْحَسَن الْمِينَمِيَ عَنْ يُونْسَ بْن يَعْقُوبَ»؛ اين «يونس 
بن يعقوب» يايان سلسله حديثى است كه با آن سند خاص مرحوم كلينى نقل كرد و همجنين يايان سندى است كه مرحوم 
صدوق نقل كردء هر دو به «يونس بن يعقوب» مى رسند. اين «يونس بن يعقوب» از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
تلاس قدو كريددة امال عن اقراء در َنّهَا مِنْ غَثِرِ ولَادّواه اين الله درم دَرّة)» اين دوشيدن شير» خير كثير را مى كفتند 
«5رٌ). «لله دَرٌُُ! يعنى ١اخَيْرهُ).‏ جوشيدن شير از يستان كو سقتد ازاين سنخ است؛ جريان بيدا كند به معناى شير نيستء به معناى 
ماده خاص نيستء بلكه خير كثير را مى كفتند «دَرّ). اين جريان بيدا كردن را هم مى كفتند «ذَرّ). سؤال كردند كه از زنى شير 
جوشيد بدون اينكه او همسرى داشته باشدء اسَأَلَهُ عن امْرَأه در لَبَنَّهَا مِنْ غَثِر ولَادَها؛ بدون اينكه مادر بشود از يستان او شير 
جوشيد. آيا اين شير نشر حرمت مى كند يا نمى كند؟ «مِنْ غير ولَادَهِ قَأَوْض عَتْ جَاريَه وَ عُلَاما؛ هم دختربجه را شير داد و هم 
سرييعه وا اكز طعت خارقة و خلاها بذيكك ادو سرس بل تعوار و انعد عه التبرخواو وا او همان قير عانين كرنه انبسك قل 
يَْرمٌ ذلك اللّبِن ما يَحْرْمٌ مِنَ الرّضَاع؛ اينكه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: ١يَخْرُمٌ‏ مِنَ الرَضَاع مَا بَخْرُمٌ مِنّ السب 
ما اقيق اك اول عدن اس هع الوديو لبن تبوك سرع محف قرلا كن قبي مان الله علي وو الاي سل )انيت 
با نه؟ «كرل يَحْرْمٌ يذَلِك اللبِن مرا يَحْرْمٌ مِنَ الرَضَّ اع قَالَ لآ حضرت فرمود: نه. يس معلوم مى شود اينكه محقق(رضوان الله 


عليه) اين فتوا را دادند» از همين حديث «يونس بن يعقوب) بود. 


١8 ص:‎ 


.5 58 الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» ج هة ص‎ -١ 


همين حديث را مرحوم صدوق )١(‏ «بإسناده عن محمد أبى عمير عن يونس بن يعقوب» نقل كرده است كه بخشى از اينها 


ممكن است مشتركك باشند» ولى آن قسمت هاى مهم كه مرحوم صدوق دارد» مرحوم كلينى ندارد. 


روايت دوم اين باب آن را مرحوم شيخ طوسى (1) نقل كرده است «مُححَمَدٌ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمّدٍ بن عَلِىٌ بْن مَحبُوب 
عَنْ عَبداليهِ بن جَعْمَرِ عَنْ مُوس لإ بْن حُمَرَ الْمَضدرِىٌ عَنْ ص هْوَانَ بن يَحْيَى عَنْ يَعْقُوبَ بن شْعَئِب» كه اين اصللاً فرق جوهرى دارد» 
سند اين روايت با سند مرحوم كلينى و مرحوم صدوق. آن كسانى كه مرحوم كلينى و صدوق نقل كردندء يايان هر دو به 
ايونس بن يعقوب» مى رسد؛ اما آن كسانى كه مرحوم شيخ طوسى از آنها نقل كرده استء اصللا سخن از «يونس بن يعقوب) 


نيست»ء بلكه «يعقوب بن شعيب» است. 


يعقوب بن شعيب به عرض امام صادق(سلام الله عليه) رسانده كه «قَالَ قُلْتٌ لِأبى عدي الله عَلَيه الصّلادم امْرََة دَرَ لَنّهَا مِنْ غَثر 
ولَمادَوا؛ يعنى هنوز مادر نشده است. وضعك ذكرَانا وََ إِنَاا او جندنا يسربجه راء جندتا دختربجه را شير داد» َ يحرم 0 
ذَلِكك مَا يَحْرْمٌ مِنّ الرّضَاع)؛ يعنى آن بيانى كه بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: يَحْرُمُ مِنّ الرّضّاع مَا يَحْرْمٌ مِنَ النّسب)ء 
آيا شامل اتام عن كوي ا (قفال لى لالد مسن كر تيرق يدوق ابنكه مزاسن اديز ماد شد 5500 داشته باشد 
جريان بيدا كند» آن شير نشر حرمت نمى كند.باسخ: بله» فعلاً- بحث در زنا نيست» بحث در ولادت است. بحث در آن قيد 
ديكر است: يكى اينكه نكاح باشدء يكى اينكه مشروع باشد. اكر «دَرٌ لبنها من غير نكاح» شد اين نشر حرمت نمى كند. 


1١ / ص:‎ 


-١‏ من له يحضره الفقيه» الشيخالصدوق» ج ؟ ص 9/ا؟. 


ا 


حالا فرع بعدى؛ اككر اين شير از نكاح طبيعى هست؛ ولى نكاح شرعى نيستء اين «مسئله أخرى» است كه خواهد آمد. روايات 
اين فرع و دليل اين فرع جداست كه كسى _ خداى ناكرده _ آلوده شد به زناء بعد شير در يستان او جارى شدء آن هم نشر 
حرمت نمى كندء اين فرع ديكرى است كه بعد جداكانه طرح مى شود. مرحوم صاحب وسائل ذيل همين باب نه دارد كه (وَ 
تقذغ ها ذل على كلولاق يعى يعقى الأزواياك ) كدل كذشك مين بنارا تأبيدمى كند. 


روايت باب ششصفحه 788 از ابواب «ما يحرم من الرضاع» حديثى است كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) از «مُحَمَّدٍ بن يَحْيَى 
عَنْ أَحْمدَ بْن محمد عن ابن موب عَنْ عد الل بن تمان كه اين از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) مى برسد نقل 
كد اسك لال يراك أن الله عاب السّلام عَنْ لَبِن الْمَحْل)؛ مردى اسك عسسدرق اسل ذا رفو سيوك حالا به اين كودكك 
وسنيةة ابى شيرع كداز اق مره و از ابو يدر عست يه اين كود كف اوسيده اكز كواهد نشر درمت كنل شرايط انفعيسة؟ ايم 
لبن فحلى كه شما فرموديد شرايط آن جيست؟ توضيح بدهيد؟ حضرت فرمود: امو مَا أَرْضَعْتٍ امْرَأَنُك مِنْ لَك وَ لبن وَلَكَ 
ولخو او لوف ادوقزه لض املع عقر عم يكين كتدين انا كه بكم بردي اسك يكك؛ همسر حلالى دارد» دو؛ اين 
باردار شد و بارش را به زمين نهاد» سه؛ شده مادر. اين زنى كه همسر شماست و باردار شد و بارش را به زمين نهاد و شده 
مادر و اكنون شير دارد؛ اين زن اكر جنانجه بجه ديكر را شير بدهد مى شود مادر رضاعى او. اين به منزله اين است كه بكوييم 
«الانسان ما هو؛؟ اين همه اجزاى داخلى انسان را شرح ندعفى بكونك وشيوان ناطق كتذا و كذاه: اين وجود اعتبارى را و تمام 
اجزاى ماهوى او را ذكر كرده است؛ مرد بايد باشد. همسر شرعى بايد داشته باشدء او مادر شده باشد» شيرش از اين راه به 
دست آمده باشدء اين زن اككر در اين شرايط خاص كه هستء يكك يسربجه اى راء يا دختربجه اى را شير بدهد» اين شير نشر 
حرمت مى كند. يس معلوم مى شود اين روايت جهار» باب ششء در خيلى از موارد كارساز است, فقط در خصوص «(3ر لبنها 
من غير ولاده) نيست. اككر به ولادت باشد. ولى حرام؛ نشر حرمت نمى كند. ابن سنان سؤال كرده از «لبن فحل» كه نشر حرمت 
مى كند جيست؟ كَاهى خصوصيت هاى سؤال حذف مى شود؛ جون از جواب به دست مى آيد» وكرنه صرف سؤال كه «لبن 
فُحل»! اين «لبن فحل» جه؟ محور سؤال جيست؟ خصوصيت جواب نشان مى دهد كه محور سؤال جيست. سؤال كرد از «لبن 
فحل» و حضرت اين قيود را ذكر كرده است؛ مثل اينكه سؤال كنند «الانسان ما هو)؟ بفرمايد «جوهرٌ جسم نام) اينها كه قيود 
لعل لريب ونه اس زيب رمعو لوجاك را بي كتف ازموة نوكا | لطقق ان اتعديق ركم ون اجة ونااتو 
باشد» همسر تو باشد. زن كه همسر توست واز شير تو؛ يعنى تو با او نكاح كردى واو باردار شد بار خود را به زمين نهاد» شير 
از يستان او جوشيدء اين شده شير تو.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» آن قصد و رضايت و امثال آنء اجبار كردن يا «حق الارضاع» را 
ندادن؛اكر زنى را اجير كردند» ولى حقوق او را ندادند» اينها يكك معصيت هايى است كه در كنار آن استء» نشر حرمت 
رساي او ممفوفل ايككم اكز ارق كن فاميانة امد كان ا كح كدوس اسك يعات صدالة سافو لتك بو قير قا تابه شير ذافة بابك 
به اذن مولايش باشدء اكر به اذن مولا اين كار را نكرد و يكك كودكى را شير داد» باز هم نشر حرمت مى كند» جون حرمت 
خارع التخوزه شك إرضاع اسك رنقو ها ارذع ولعيو يش كر قمر اراعير ابن و جانقتد نا ؤفجلال بالقنده اين انشع 
حرمت نمى كند. «امْرَأَنْك بِتْلينك وَ لبن وَلَدِكهء اين جندتا قيد را مى رساند. در فرع بعدى هم مى شد از همين روايت جهار 
باب شش استدلال كرد. يس مردى كه همسر شرعى دارد» يكك؛ نكاح شرعى شدء دو؛ باردار شد سه؛ بارش را به زمين نهاد 
خهارة اابى زن كدراشوه عهار كالد فول تر ادو يسقاة السةه انق ون أكر به كسس شير يذحهد قر تومي تق نر نس مد 


اين سه _ جهار قيدى كه محقق در متن شرايع كفته است را مى شود ازاين حديث جهار باب شش استفاده كرد. «مَا 


أَرْض عَتامْرَأنك مِنْ ليك وَ لبن وَلَِك) كه بايد باردار بشود و بارش راهم به زمين بنهد و بشود مادر بالفعل» «أرضعَت 
وَلَدَائرََءٍ أخْرَى» بجه ديكرى را شير بدهدء «قَهُوَ حَرَاءٌ).(وَ عَنْ عَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن أبى نَجْرَانَ عَنْ عَمِدِ الله بْن سِنَانِ) 
اين هم روايتى كه از طريق «عبدالله بن سنان» است از دو طريق نقل شده است. يس اين روايت جهارم مثل روايت باب نه مى 


وساتك' كة اكربولو كو لتهاء اق شر حزمت تفى كثن. 
ص: 1١8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخالحرالعاملى؛ ج ١٠؛‏ ص 244 ابواب ان اللبن اذا در من غير ولاده وحصل الرضاعء باب ؟» ط آل البيت. 


نكاح /2//ا٠/506‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق شرايع را به اين سبك تنظيم فرمود كه كتاب نكاح به جهار قسمت تقسيم مى شود: نكاح دائم» نكاح منقطع 
نكاح عبيد و إماء و احكام نكاح؛ مُهور و نفقات و امثال آن. بخش اول و قسم اول را در جهار فصل ارائه كرده است: فصل 
اول درباره آداب عقد بود. فصل دوم درباره خود عقد استء فصل سوم درباره اولياى عقد بود. فصل جهارم درباره محرّمات 
است كه كجا ازدواج حرام است؟ با جه كسى نمى شود ازدواج كرد؟ )١(‏ اين فصل جهارم كه مربوط به اسباب تحريم استء 
غالب اين اسباب در همان آيه 7 و 76 سوره مباركه «نساء» بيان شده كه اول (وَمت عَلَيكدْ أمهائكة ) 13 بعد خواهر و 
خواهرزاده ها و امثال آن را بيان فرمودند. بخش دوم بخش محرّمات رضاعى است كه فرمود: (و أَتَهاتكمٌ اللاتى أَزْضّ تكن ) 
كه از لبن شوهرشان به شما شير بدهند و خواهران رضاعى شما هم شير هستند. بخش بعدى در حرمت مصاهره است كه (وَ أَنْ 
تَججمعوا بين الأختين) و امثال آن است (2 أكهاة شارك ) يخط ماين را أيضاذكر نتردوذتك در لين ايه الأو ياتنه وآ 


استيفاى عدد است كه اكر به جهار رسيد ازدواج با مابقى حرام است. 


١5 ضن:‎ 


1 و‎ ٠١9 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 
نساء اسوره 0 آبه”3.‎ 3 


در مسئله رضاع يكك سلسله استثناهايى شده كه اين استثنا تناسبى ندارد: مثلا شير بهيمه را استثنا كردند كه اين اصللا داخل در 
موضوع نيستء حالا با شير بهيمه مى خواهد مَحرّم جه كسى بشود؟ اين جه استثنايى است؟ كفتند لبن مرد و لبن بهيمه اينها 
نكر حرس كتين كندة الك ارخ شين يفك فسكه يه محف ارون أمدك كل ركه ون يه كس عير ودهك اد نر عر هون 


كنك حوفت بهوعه انيعنا شب يع شير كان و شير كر سد عاض و تشر سيق تس كتنه ايل ين عه 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در متن شرايع جند تا عنوان ذكر كردند كه اين عناوين بايد مُترهن بشود» اكرجه بعضى از اينها 
مُترهن شده است. مرحوم محقق مى فرمايد شروط نشر حرمت اين است كه لبن روى نكاح باشد؛ يعنى زنى باشد كه شوهر 
كرده و مقاربت شده باشد واين زن در اثر مقاربت شير بيدا كرده. حالا خواه فرزندش به دنيا آمده باشد يا نه» فرزنددار شده 
باشد يانه همين مقدار كه از راه نكاح شرعى و آميزش شيردار شد مورد بحث است. يس نا يقيناً خارج است» جون هيج 
حكم شرعى بر زنا مترنّب نيست. 

مى ماند مسئله شبهه. وطى به شبهه جطور است؟ وطى به شبهه در بسيارى از موارد ملحق به نكاح صحيح است» جون حكم زنا 


را ندارد. حدّى بر آن نيست» معصيت هم نكرده است و ملحق به نكاح استء (إلا ما خرج بالدليل»» لكن تعبير مرحوم 
محقق (رضوان الله عليه) اين است كه «و فى نكاح الشبهه تردّدا كه نكاح به معناى لغوى آن است. «أشبهه تنزيله على النكاح 


الصحيح)؛ )١(‏ هم تردّد دارد و هم تنزيل مى شود بر نكاح صحيح. اين تردّد اول براى اينكه ادله دو طرف متعارض هستند, اما 
انسان وقتى كه بنا شد احد الطرفين را انتخاب بكندء بايد بككويد كه اشبه به قواعد اين است كه يا نشر حرمت مى كند يا نشر 
حرمت نمى كند؛ اما اينكه بككويد اشبه اين است كه اين را نازل منزله نكاح صحيح بدانيم؛ اين ديكر نارواست. اين يا مشمول 
ادله عست يا مشمول اذله نست: جو اذله متعارض هستتد ترةد يندا مى شود. اين ادريس (رضوان الله علية) كه در اوائل بحثة 
فرمايش ايشان نقل شدء در يكك جا فتوا مى دهد كه در صورت مقاربت شبهه اى نشر حرمت مى شود در جاى ديكر فتوا مى 
دهد كه نشر حرمت نمى شود؛ (1) لذا به او» تردّد» اسناد داده شد؛ اما اكر شما يذيرفتيد» جمع بندى كرديد و كفتيد ادله نكاح 
قوى تر است از ادله سفاحء بايد بكوييد «أشبَهة) اين است كه حكم نكاح را دارد, نه اينكه «أشبهه تنزيله منزله النكاح»! حالا 
بها عزلاى جييتت ميقا توكد ابن اسك كه اصل ازالى كما دافم أصالة الحل اسك كل شي لك عل 0 أماره ا هم 
كه دلالت مى كرد بر حليت؛ء در يايان آيه ١‏ هست؛ يعنى بعد از اينكه در آيه 71 محرمات نسبى ذكر شد و محرّمات رضاعى 
ذكر شد و محرّمات مصاهره ذكر شدء در آيه *؟ بخشى از محرّمات مصاهره اى به عنوان يايان بخش ذكر شدء بعد فرمود: (وَ 
أدَل لكو ماورء ذلكم)» اين هم أماره و آن هم اصل. يس اصاله الحل از يكك سّمت» (آخِل لكة هاؤراء للك ) الاقف 
ديككر وادله رضاع؛ از وطى به شبهه منصرف استء جون اين فرد نادرى است. جون ادله رضاع از وطى شبهه كه فرد نادر است 
منصرف استء يس ادله حرمت نمى كيرد» دليل حرمت نمى كيرد» آن دليل هاى اصاله الحل كه سرجايش محفوظ است؛ 


٠١ ص:‎ 


.5718 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط -اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 
657 السرائر» ابن ادريس الحلى» ج 3 ص 9١ه و‎ - ١ 
."7"4 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جع ص‎ -" 


از طرفى هم اطلاقات ادله شايد شامل حال آن بشودء جرا؟ براى اينكه فرق است بين حمل روايت بر مورد نادر كه اين درست 
نيست و شمول روايت «لمورد النادر؛ كه اين درست است. شما كه مى كوييد وطى به شبهه؛ نادر استء مككر ما مى خواهيم 
روايت را بر خصوص شبهه حمل كنيم؟ حمل روايت بر مورد نادر درست نيست؛ اما شمول روايت «لمورد النادر) كه درست 
است. اين روايت اطلاق دارد؛ جه نادر» جه غير نادر» هر دو را مى كيرد. آن كه كفتند به ندرت نمى شود بسنده كرد. معنايش 
اين است كه ما روايت را بخواهيم بر فرد نادر حمل بكنيم روا نيستهء نه اينكه روايت فرد نادر را نمى كيرد» بلكه روايت فرد 
نادر را مى كيرد. بنابراين جون اين فرق اساسى هست؛ لذا خود محقق و بسيارى از آقايان فتوا دادند به اينكه وطى به شبهه 
حكم نكاح صحيح را دارد؛ اما حالا اين زن كه باردار استء بارش را به زمين بنهد يا ننهد» فرقى ندارد» جون كرجه در روايت 
جهار باب نه آمده است به اينكه الَبن تو و لَبّن ولد توا (1) لبن ولد كه مى كويند» ظاهر است در اينكه اين ولد به دنيا آمده 
باشدء ولى نه! همين كه زن باردار شد و شير در يستان مادر بيدا شد. لبن ولد صادق است؛ لذا كرجه مرحوم علامه در قواعد 
(7) يكك طور فتوا داد» در تحرير 10 طور ديكرى فتوا داد و انفصال ولد را شرط دانستند, ولى اطلاق آن كافى است و اين 
قيود جهاركانه اى كه در باب نه آمده. اين جنين نيست كه همه اينها مفهوم داشته باشد و وطى به شبهه و امثال آن را شامل 
نشود. روايت جهار باب شش و روايات باب ثهء _ باب نه دوتا روايت دارد هر دوتا همين مضمون را مى رساند _ كه اوّلى را 
مرحوم كلينى نقل كرده استء دومى را مرحوم شيخ طوسى؛ (5) اولى را هم مرحوم كلينى (8) نقل كرد و هم مرحوم صدوق: 
(2) «مُححمّد بنُ يَعضُوبٍ عَن مود بن زِرَادٍ عن الْحَسن بن مُحَمَدٍ عَنْ أخم 1 بن الْحَسَن الْمِيكَمِيَ عَنْ يُونّس بن يَعْقُوبَ عَن أبى 
تَبيالله» كه بحث سند آن ككذشت و توثيق هم شده استء «قَالَ: ماله تن امْرَأَءِ دَرَ ْنَا مِنْ غَير ولَادَو َأَرْضَ عَتْ جَاريَ وَ عُلَاما 
بيذّلِك لفن هل يَحْرُمُ بذك لبن مَا بَخرُمٌ مِنَ الوّضَاع قَالَ لاا (9 اين بايد بر اساس نكاح باشد و بدون نكاح» نشر حرمت 
نمى كند. قيود جهاركانه اى كه در روايت جهار اسل سكيسنن فنين ابي اين روايت باب شش را مرحوم كلينى 40 
امُحَمَدٍ بْن يَخيى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عن اثن مخهوب عَنْ عَبِدِ اللّ ْن سنَانِ قَالَ: سَأَلْتٌ أَبَا عبِدِ اللّوعَلَيِ الصلَام) عَنْ لبن الْمَخْل»؛ 
سؤال را كاهى توضيح نمى دهندء حذف مى كنند» براى اينكه خصوصيت آن از جواب معلوم مى شود. اينكه سؤال كرد: الَبَنِ 
لْمَخْل) منظور آن اين است شيرى كه نشر حرمت مى كند جيست؟ كدام شير است؟ «قَال(عَلَيهِ الغلام) قر فا أومعت امْرَأَنُك 
ِنْ لَك وَ لبن وَلَدِك وَلَدَ امْرأِ أخرَى فَهُوَ حرامٌ)؛ برخى ها خواستند بكويند در وطى به شبهه نشر حرمت نمى شودء براى 
اينكه اين قيود محفوظ نيست. مى كوئيم بله» اكر به صورت شرط بودء مى كفتيم مفهوم دارد؛ اما همه اينها را به عنوان بيان 
موضوع ذكر كرده. حالا اينها مفهوم دارد؟ فرمود: (هُوَّ مَا أوشغة امْرأتُك»؛ يعنى «إن كانت إمرأتكك)» آيا منظور اين است؟ يا 
بيان موضوع است؟ «سيق لبيان الموضوع)» نه اينكه مفهوم داشته اهنا وط يه كبهداي سار ككلم رقا أوقفك الى الك ون 
لكك وَ لبن وَلَِك وَلَمدَ امرَأ أرق تو وض ينوس ابو مورت مفهوم شرط و امثال آن نيستء اين قيود «سيقت لبيان 
الموضوع)»» فرض اين است. آن وقت اكر آيه اى يا روايتى اطلاق داشت كه اكر زنى كسى را شير بدهد نشر حرمت مى كندء 
به اطلاق آن اخذ مى شود. كذشته از اينكه در بحث هاى سال كذشته ملاحظه فرموديد در مسئله نفوس و دماء و مانند آن» 
امام فرمود: ما درباره نفوس و مسائل نساء احتياط مى كنيم. با اينكه اصحاب برائتى هستند» در دماء و فروج احتياط مى كنندء 
سرش همين استء اصلل تصريح امام بود كه انحن نَحْتَاطَ»؛ (4) ما اهل بيت در اين كونه از مسائل احتياط مى كنيم. حالا يكك 
وفث كني احقناط اق كتد فطلب يكرى اسة» يكف وق مى خبوافة استدلال كله امك صبورت شرظ و أمعال أن 
درنيامده» اين جزء قيودى است كه «لتحقق الموضوع)» ذكر شده است. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر احترازى باشدء اينكه در وطى به 


شبيه إمراة بذة كابرابن شافل لحن شوى من حون فرق اس عو تعها روافة يزور كاد كودرييك تببست و يول 


روايت «لمورد النادر» كه درست استء يس وطى به شبهه را هم مى كيرد. يس نمى شود كفت نادر استمٌ بله نادر هستء اكر 
كسى بخواهد روايت را بر مورد نادر حمل كندء اين مطابق دستور وفنّ اصول نيست؛ اما اككر روايتى مطلق بود و مورد نادر را 
هم شامل شدء جرا شامل نشود؟ اكر يكث وقت غلبه استعمال باشدء بله انصراف هست؛ اما اكر غلبه وجود باشد جه انصرافى 
اقق انق هوزة كان السك زغانا/ء وففن انين كرست ا إئر آم إمزاءة أرقف ار عم معاي مرارة استعمال اودر نمويه 
نكاح مصطلح است و خيلى كم اتفاق مى افتد كه اين كلمه را درباره وطى به شبهه به كار ببرند» اين بلهه ظهور دارد و 
منصرف است؛ اما غلبه وجود كه اين قسم غالب است آن قسم نادرمٌ اين كارى به لفظ ندارد» كارى به كلمه ندارد و كارى به 
ظهور لفظ ندارد. آنجايى انصراف مطرح است كه غالباً اين كلمه را مى كويند فلان معنا از آن به ذهن بيايد» بله! و در آن معنا 


زياد به كار برودء بله! اما اكر يكسان استء حالا بعضى افرادش فراوان است و بعضى افرادش كم اين دليلى بر انصراف نيست. 


ص: 5" 


.656٠ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

.57 و‎ 7١ قواعد الأحكام؛ العلامه الحلى؛ ج ؛ ص‎ -١ 

- تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه العلامه الحلى» تحقيق ابراهيم البهادرى, ج 7 ص 844. 

ع- تهذيب الاحكام, شيخ الطائفه. ج/ا؛ ص 70". 

ه- الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ه» ص 6588. 

#- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق» ج ” ص 57/8. 

- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 098 باب ان اللبن اذا در من غير ولاده وحصل الرضاع لم ينشرالحرمه؛ باب١‏ 
اليه 

8- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص 687. 

4- الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ه» ص 6575. 


بنابراين اين بخش از فرمايشات مرحوم محقق تمام مى شود و ذيل اين فرع كه فرمود: اكر زنى كه زن شرعى يكك مردى بود و 
نكاح صورت كرفت و اين زن از راه اين نكاح شيردار شدء حالا جه اين مرد زنده باشد» جه با مركك فاصل شده باشدء يا او را 
طلاق داده باشد, تا اين زن به هر كود كى شير مى دهد نشر حرمت مى كند, جون نه حيات شوهر شرط استء نه دوام زوجيت. 
اكر اين شير از اين مرد هست و روى نكاح صحيح استء هر كس را اين زن شير بدهد نشر حرمت مى كند؛ جه شوهرش مرده 
باشذ عه زندهة جه از شوهر جدا باشد جه تباشدء حون عمذه همين ون اسث» فرمود: (3 أكهائكة اللذتى أزف شك )»اين 
هست. مى ماند مسثله ميلاد آن كودكك, جه آن كود به دنيا آمده باشد جه هنوز به دنيا نيامده» شير متعلق به اين كودكك 
است كه خدا در يستان مادر او قرار داد» روزى اوست و نشر حرمت مى كند. يس اين سه بخش را؛ يعنى موت زوجء طلاق 
زوجء عدم تولد آن ميلاد» همه اينها به اطلاقات آن (وَ أَمَهاتَكمٌ اللاتى أَرْضَعْتَكُمْ) شامل مى شود. آن نصوص هم مثل اين آيه 
مطلق است و همه اقسام را شامل مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: لازم نيست كه تولد بشود. جون كفت «ولدكك»». شير اين بجه 
بود» روزى اين بجه بود و خداى سبحان در يستان مادرش قرار داد؛ حالا جه اين بجه به دنيا بيايد» جه بجه به دنيا نيايد» شير 


اين بجعة'است كه مادرش به ذيكرى ىن دهد و تقر حرمت من كند: 


اين قيودى كه مرحوم محقق ذكر فرمود اينها هم تاحدودى روشن شده است: «و لو اتَصل حتى تضع الحمل»» )١(‏ حالا اكر اين 
زن شوهر كرده و نكاح طبيعى هم واقع شده؛ْ ولى شير به هر حال شير قبلى است. مادامى كه اين شير قطع نشده؛ اين زن به هر 
كود كى شير بدهد نشر حرمت مى شود. يس جه شوهر قبلى بميرد جه نميرد» جه طلاق داده باشد جه طلاق نداده باشد» جه 
ازدواج مجدّد كرده باشد جه نكرده باشدء اكر ازدواج مجدّد كرده باشد و نكاح شده باشد, مادامى كه شير قطع نشده اين شير 
نشر حرمت مى كند» جون صادق است به اينكه شير شوهر قبلى است و اين زن از شوهر قبل اين شير را يبدا كرده؛ اين شير نشر 
حرمت مى كند. حالا برسيم به مسئله كيت كه جند رضعه بايد باشد؟ كه هم از نظر زمان, هم از نظر عدد محل بحث است. 


ص: "3 


.578 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


حيو ا او ا ا م 0 . معنوى ماست مطرح كنيم. در بعضى از 
رواباث عفنت اكز كتسى ركف للا إلة إلأانه كريد وارد ميقت من شود :وق قال لا إله إلا الله مخلصا دعل التدمة امف وا 
يا ا 0 
ا إِلَّه إِنَّا الله عَمَا حََمَ الله كََّ وَ جل»؛ اخلاص اين كلمه اين است كه 


حضرت در آن روايت معنا كرده: (وَ إِخْلَاصُهُ أَنْ تحجر إِلهَ ! 
حاجز باشد. حائل باشد. حاجب باشد بين او و بين كناه. ما هر جه ضربه مى خوريم از شركك ضربه مى خوريم وهر فيضى به 
ما مى رسد از توحيد به ما مى رسد. اين توحيد آن قدر دقيق استء آن قدر رقيق است كه به اندكك جيزى آسيب مى بيند. شما 
ببينيد در سوره مباركه «مؤمنون»؛ صدر اين سوره «مؤمنون» را كاملاً معرفى مى كند: (قَدْ فلح الْمُؤْنُونَ 0 الَذِينَ هُمْ فى 
صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ) بسيارى از اوصاف مربوط به كمالاءت انسانى را ذكر مى كند: «اعوذ بالله من الشيطان الرجيمء بسم الله 
الرحمن الرحيم' (قَدْ كلمح الْمَؤْمنُونَ 0 الّدِينَ هُمْ فى ص للاتهخ خاشٍمُونَ 0 وَ الّذِينَ هُمْ عَن اللَغْو مُعرِصُونَ 0 وَ الّذينَ هُمْ للرّكاه 
فاعِلُونَ 0 وَ الّدِينَ مُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظونَ ( إل على أزواجهخ) (1) نا مى رسد به اينجا كه (يرِثُونَ الْفِودَوْسَ)؛ () اين همه 
فضائل براى مؤمنون هست؛ اما در همين سوره مباركه «مؤمنون» در بخش هاى ميانى آن فرمود بعضى ها خيال مى كنند كه 
ترقى كردندء ما كفتيم (فَاشِتَ تَبقُوا الْخَيِرَاتِ )) (5) كفتيم (سَارِعُوا)» كفتيم سرعت بكيريد» يكك؛ كفتيم بعد از سرعت سبقت 
بكيريده وو ارفجا جاق تصادف ' نبست] ابنج جا مزحت يست» جون مبدان سابقه (عرض ها التعاوات وَالْأرض) ذقا 
استء اكر ما يكك ميدان مسابقه به اندازه آسمان ها و زمين داشته باشيمء كسى هر جه بخواهد سرعت بكيرد مزاحم ديكرى 
نِيست م در فضائل اين طور استء در كمالاءت اين طور است. در كمالاءت علمى و عملى هر كس بخواهد جلو برود مزاحم 
كسى نيستء مككر اينكه خود را ببيند كه اين خودبينى بركشت به عقب است. فرمود خيلى ها خيال مى كنند كه سرعت و 
سيقت دارقدء له ابن لوو تنس بسن جه كشى سرعت دارد» نجه كسى سبق .داره؟ فرمودة () يون أثما تمذّفع يدون مال 
وَبَنِينَ لا تُتدارحٌ لَهُغْ)) (2) بس جه كسى اهل سرعت است؟ جه كسى اهل سبقت است؟ آن را بيان مى كند: (إِنَّ الّذِينَ هُمْ 
مِنْ حَشْيَه رَبّههْ مُفْفِقُونَ)» (40 اهل خشيت هستند و اشفاق هم دارند» خيلى هراسناكك هستندء (وَ الَّذِينَ هُمْ بآباتٍ رَبهمْ 
يؤْمِنُونَ )» (4) به همه آيات الهى ايمان دارثد. (وَ الْذِينٌ هُمْ بِرَّهِمْ لا بف ركوة): (9) اينها كه به يرورد كار خود شرك نمى 
ووؤاتده انتما يفا ايق سكا ابح 'يغقى بهد ؟ اول كد ان اهمه اوضاف وابراى نزمتون ذكر كردي خخضوصيات آتهنا راد كر 
كردى؛ الآن هم كفتى اينها اهل خشيت هستند و اهل اشفاق هستند, به همه آيات الهى ايمان دارند؛ بعد بكوييد اينها مشركك 
يستند! اينها كه مشركك نيستند اين يعنى جه؟ (وَ الّذينَ هُمْ برَبهِم لا يُمْركُونَ 0 وَ الَّدِينَ يُْتُونَ ما آؤا وَفُلُوبّهُمْ وَِلَه أَنهُْ إلى 
رَبّهُمْ راجِحُونَ ١‏ أوليتك يُسارِعُونَ فى الْحَئِراتِ وَ هُمْ لّها سابقونَ)» (10) در بحبوحه فضائل» در وسط اوصاف مؤمئون بكويد 
اينها كه مشركك نيستند,ٌ منتها شركك يكك وقت شركك جلىٌ است, نظير صنم و وثن» يكك وقت است كه شركك خفى است, 
نظير رياء يكك وقت شركى است مستور مستورء حتى خود انسان اككر دقت نكرده باشد روى سرش كلاه مى رود كه حتماً بايد 
اتواعرا زنكو يا ايو لعي نعم بابد ناور يرتدويجرا اسواما را تتردتد! ابرع جرا وجعوناة ابن توقع قع خد ا ووااداه مام 
در راه او داريم صرف مى كنيم اكر ١ما‏ بن مِْ نمه فَِنَ الله در دعا و در نماز و در غير نماز بككوييم: 0 
فمتككم: (11) حون ودش فرموة زعا بكو ون ينقد دوق الب لها إرن انافك تاق البعو برا حاون ج ناو فى ازيب 

وقت حتماً بايد اسم مارا ببرند؟ بعد هم كله بكنيم! اين خطر است حالا معلوم مى شود كه كفتن «لا إله إلا الله» كار آسانى 
نيست! ١مَنْ‏ قَالَ لا إِلهَ إلا اللَّهُ ممُخلِصاً دَحَلَ الْجَنّه وَ إِخُلَاصٌهُ أَنْ تَحْجْرَه لا لَه إِنَا الله عَمَا حرم الله عر و جل» اين است. اين سوره 


مباركه «مؤمنون» است اول اين هم اوصاف براى آنها ذكر كرد الآن هم مى فرمايد اينها (مِنْ حَشيَهِ رَبْهِمْ مُفْفْقُونٌ ) هستند: 


اهل خشيت هستند. (إِنّمَا بَحَْى اللَهَ مِنْ عِبَادِه الْعُلَمَاءُ)» (11) اين (الّذِينَ هُمْ برَبّهِْ لا يُشْركونَ)؛ معلوم مى شود كه اين شركك 
اروك تاها د دي لردك دا بر دواو جل زر اهل طلم عي نورمي اياده (بعا بسي اللهمخ ماده التلماف): 
اينجا هم كه فرمود: (الْدينَ هُمْ من > حَشْيَهِ رَبهمْ مُشْفِقَونَ)» به همه آيات الهى هم ايمان دارند» اما يكك كوشه من و ما داخل آن 
هست, ما اكر ظاهر همين آيه را عمل بكنيم» جامعه اصلاح خواهد شد. يكك فطرتى در درون مردم هست و خداى سبحان 
فج كبس زا بن نابو ضاق أكزن بعت كن :زا رنوان عله انعد عبان طورى كه بيع كانم :وا ياد :لا ادل م دجتو 
لمكي ولك مح قري ادكه عسل تع معط رفع الوك عط كان امنكية انلها زا مكويه كس 1453311 الل ماو قط لدف 
مى بريمء از لل لذت مى بريم» ازعسل لذت مى بريمء اينها همه براى بدن ماست. از طرفى ديكر از طهارت روح هم لذت 
مى بريم. يكك بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) دارد كه به ما فرمود يكك قدرى آزاد باشيد, انسان دست و يا بسته كه 
حانى زا ى يدف افرموهة (كل كلس يما كمهت وغية) لق كدازن اليد اص هر عمل كلابا من كنم ,يك زتجير اسك 
كفطاى ايك مكو راجا وانعن بقنددة اقص تدا ره مطل را ومين :لعزن كنار يمه ا ذم بأو كتيده ات 
كذارد بعد از باور عمل بكنيم , جرا (رَهِيئَةُ)؟ براى اينكه ما «حق الله) يا «حق الناس» را ضايع كرديم» ا صعدزة (كل نفس يما 
كُسَدِبَتٌ رَهِينَةٌ) يعنى «مرهونه)؛ ما اككر «حق الله رايا «حق الناس» را ضايع كرديم بدهكار هستيم. كيرا ابن اسن كه هر 
بدهكارى بايد كرو بدهد. در مسائل دنيايى» انسان خانه يا فرش را رهن مى دهد؛ اما در مسائل دينى خود آدم را رهن و كرو 
مى كيرندء خخانه[] آدم را كه رهن نمى كيرند. (كلَّنَفْس يما كَتَربت رَهِينُ) اين بر وزن «فعيل؛ به معنى مفعول است؛ يعنى 
«مرهونةٌ). روا وروا ورا لامجل يورو لو يا در حورن توق راشي يوتسي الات ادنار 
فرمود» آمله: إن نفك مَوْهُونَه َه بأعْمالِكمْ َفُكومًا بارج غْقَا ركم وَ ظُهُورُكُمْ تَقيلَ مِنْ أَؤزَارِكمْ مَحَفَفُوا عَنْهَا بطولٍ شيجو د كما 
(16) همين است. فرمود شما بدهكار هستيد» يككث؛ بدهكار بايد كرو بدهدء دو؛ خود انسان را كرو مى كيرند» اين سه. وجود 
واكم مكرك ابي سوه كشو |افكم رو كنيقه 1 رافقوية عه هى وياد كه عع كه حو فشك 5ك ازا انميق ار 
«لماظه» استء «لماظه) با «ظاء» مؤلّفهء دسته دار به اصطلاحء «طاءء ظاء»» اين غذاى مانده لاى دندان است. اكر كسى غذايى را 
مصرف بكند, يكك مقدارى لاى دندانش بماندء اين مانده لاى دندان را دور بياندازد» به آن مى كويند «لماظه)». فرمود من يكك 
انسان آزادمردى مى خواهم كه از مانده لاى دندان نسل قبل صرف نظر كند! جون همه اينها دست دوم است كه به ما رسيده 
اسثه كعاستث كه وست اول باشد؟ اكر زميق اسة» اكر سات اشثء اكر مال استه ند هزر عخال اين اموال دمت ديكران بود 
بعد به دست ما رسيده استء اين طور نيست كه تازه اينها از آسمان نازل شده باشد. فرمود اين «لماظه» است؛ يعنى نسل قبل از 
انق سمت ها بعاد # سدم عله بها ونسيه» اكه رك اقمان | رركتت كرا دمالا كوا ده زو اللقاظةه كاد 
حكومت خودش را عَفْطَهِ عَنْرْهِ ١10‏ مى داندء با اينكه كل خاورميانه در اخثيار حضرت بود! آن را ١عَفْطَهِ‏ عَئْرَا مى داند! اينكه 
حكومت شهر خاص و منطقه مخصوص نبود. كل خاورميانه» تا آنجا كه اسلام رفته بود زير نظر حكومت اسلامى بود فرمود 
اين ١حَفْطهِ‏ عَنْا است. ما اككر آن عظمت و جلال انسانيت را درك كنيم؛ آزادى خود را دركك كنيم؛ وفور نعمت براى ما مى 
آنل عدا من مذاقك كه تر اهل شدك؟1 يكف وفت شماامن كيد كديع ركف فرك خاكن ايك بعتا علما و عملا فى رس كد 
قمدوه ديكران استء عده زيادى به او غبطه مى خورندء به او اقتدا مى كنندء اين راه براى همه ما باز است, ولى اين اعلام خطر 
در سوره مباركه «مؤمنون» هستء» جون يكك وقت است درباره افراد عادى مى فرمايد: (3 الديق يربع الافكركرة ]1 اين 
خيلى تعجب ندارد؛ اما اين درباره خواص از اصحاب مؤمنين استء اينها كه (مِنْ حَشّْيَهِ رَبهمْ مُفْفِقُونَ) هستند, اينها كه به 
عدم ناك لين (لؤكوة )سقف اسيك مندرك فائسة (تتارقوة فى اوررق 4 ابن كداء خر كت لبف عاو خاو 


خواص هم احياناً ممكن است مبتلا به اين شركك مخفى بشوند. 


ص: ذا 
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0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


فصل جهارم از قسم اول كتاب نكاح در محرّمات بود كه سبب تحريم يا انسَب) استء يا «رضاع»» يا «مصاهره) استء يا 
«استيفاى عدد/. )١(‏ مسئله نَسَب در بحث سال قبل كذشت؛ اما در جريان رضاع فرمودند: اككر شير دادن بخواهد نشر حرمت 
كندء جند شرط دارد: شرط اول اين است كه اين زن يك همسر مشروعى داشته باشد كه بحث آن كذشت. (7) حالا كر از 
اين همسر مشروع جدا شدء «إما بالموت أو الطلاق» و هنوز اين شير در يستان او هستء آيا اين شير نشر حرمت مى كند يا نه؟ 
فروع فراوانى ذيل اين مسئله مطرح استء مثل اين كه زنى همسر مشروع داشت و از او شير بيدا كرد» آن شير يقيناً نشر حرمت 
مى كندء اكر بعد از مركك آن مرد يا طلاق» اين شير همجنان ادامه داشته باشدء آيا اين شير هم نشر حرمت مى كند يا نه؟ 
فروع فراوانى كه در ذيل اين مسئله هست عبارت از اين است كه يكك وقت اين زن همجنان به همان حالت هست؛ يعنى شوهر 
ديكر نكرده اين يكك؛ يكك وقت شوهر جديد بيدا كرده؛ ولى از او باردار نشده؛ اين دو؛ يكك وقت شوهر جديد بيدا كرده و 
ازاو باردار شده» ولى بارش را به زمين ننهاد» اين هم يكك فرع؛ يكك وقت شوهر كرده. باردار هم شده و آن بار را هم به زمين 
نهاد» باز اين شير همجنان هستء اين يكك فرع؛ يكك وقت است در اين حالت هايى كه شوهر كرده و باردار شده. اين شير قطع 
مى شود؛ اكر قطع آن يكك لحظه باشد آنكه قطع محسوب نمى شود؛ اكر جند روزى شير قطع شدء كاملاً منقطع كرد يد 
دوباره شير جديد رشد كرد و روييدء اين جاء جا براى استصحاب نيستء جون زمان يقين و شكك به هم متصل نيستء بعيد 
است كه اين شير از شوهر اول باشد» شايد از شوهر دوم باشد» جون وحدت فحل شرط استء يس اين شير نمى تواند نشر 
حرمت بكند. يكك وقت است كه مشكوك استء ما نمى دانيم كه اين شير از شوهر اول است يا از شوهر دوم؟! اكر توانستيم 
استصحاب كنيم كه حكم مى شود از شوهر اول است و نسبت به او نشر حرمت مى كند وو اكر نتوانستيم استصحاب كنيم حكم 
جيست؟ احتياط در اين است كه بين حرمتٍ نكاح و نفى مُحرميت جمع بكنندء اكر ما ندانيم كه از شوهر اول است يا شوهر 
دوم بجه هايى كه ازاين شير استفاده كردند بايد جمع بكنند بين نفى مُحرميت و بين حرمت نكاح؛ يعنى با صاحبان شير 
ازدواج نكنند؛ از يكك طرف؛ مّحرم آنها هم نيستند از طرف ديكر؛ همه اين فروع شش كانه فقط فهرست مسئله است, حالا 


ص: 36> 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص 7١9‏ وا ع"5. 
-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص 778. 


مسئله أولى اين است كه اين ارضاع و اين شير دادنء با همين شير بعد از مركك شوهر اول يا طلاق» «قبل أن تنكح زوجاً غيره» 
اسّت؟ بعتى قبل از ابتكة اين ون عمسر ديكر ركيرةة ابن شير دن سعان او علدت و ذارة يذايكق كبض شيرمي دغل اين كبر 


حرمت مى كند؛ وقتى نشر حرمت كردء هم مَُحرميت مى آورد وهم حرمت نكاح؛ اين مسئله اولى روشن است. 


ممكن است محل ابتلاء باشدء اما در شهرها اين مسايل كمتر محل ابتلاء است؛ ولى كاهى از مجموعه اين فروع يكك قواعد 
فو قوسن أيه كدر سنارا :فوكر سوشدك اكه يسن اي مسئله أولى هيج محذورى ندارد» هم در نشر حرمت ازدواج» هم 


در اثبات محرميت. 


مسئله دوم آن است كه اين ارضاع و شير دادن بعد از آن است كه اين زن همسر جديد كرفته و هنوز از او باردار نشده است؛ 
اين هم مثل آن است كه ازدواج نكرده باشدء اين شير نشر حرمت مى كندء يكك؛ مُحرميت مى آوردء دو؛ با شوهر جديد هم 
هيج رابطه ندارد» سه؛ براى اينكه شير فحل واحد شرط است و اين شير يقيناً از شوهر جديد نيست؛ جه اين شير كم بشود» جه 
اين شير كم نشودء اين دوتا حكم را دارد؛ يعنى نسبت به آن شوهر قبلى نشر حرمت مى كند و مَُحرميت مى آورد؛ جه شير كم 
بشودء جه شير كم نشود» جون ظاهراً از همان فحل اول و شوهر اول است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه. هنوز باردار نشده. كاهى 
اتفاق مى افتد كه اكر باردار بشود شير قطع مى شودء اكر قطع شد مى افتد در صورت انقطاع لَبن. اكر قطع نشد ظاهراً از همان 
شوهر اول است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» مسئله «حولين» (0) شرط سوم از شرايط جهار كانه است كه هنوز نامى از آن برده 
نشد. يكك مسئله شوهر اول است؛ دوم اينكه كميت آن جقدر باشد كه بحث آن مى آيد؛ سوم اين است كه در اثناى «حولين» 
باشد الا رَضَاحٌ بَعْدَ فطام)» (5) كه اصللًا صحبتى از آن نشد؛ شرط جهارم وحدت فحل است. الآن تمام بحث ها در اثناى 
حولي اكه الأن بعك الحرليي كداف ا تيك نه 


ص: م 


.7 بقره /سوره "2 به"‎ -١ 
.687 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -" 


مسئله سوم اين است كه اين شخص شوهر كرهده و باردار شده واين شير بعد از حمل از شوهر دوم استء ولى اين حمل را 
هنوز وضع نكرده و شير هم به همان حال خودش استء نه كم شده و نه زياد؛ اكر يكك تفاوتى هم باشد به طور عادى است» 
حك شود كاز شير همان سويز اول منت :وا كبح شك كردي السسلنان حك اسه وا عرس دوم لبك 
جون اتصال لبن نشان مى دهد كه مربوط به همان شير اول است. اين مسئله سوم. 


مسئله جهارم اين است كه اين ارضاع بعد از حمل از شوهر دوم باشد و قبل از وضع باشد؛ لكن اين شير زياد شده؛ احتمال مى 
رود ازاين حمل دوم باشدء روزى اين بجه دوم باشد! اما يقين نداريم كه ارتباط آن از شير اول و شوهر اول قطع شده باشد. 
همجنان احتمال مى دهيم كه از شير شوهر اول هم باشد. كرجه شير زياد شدء كرجه محتمل است از اين حمل جديد باشدء 
لكن كاهى شير كم مى شود كاهى شير زياد مى شودء انسان يقين ندارد» اصللا استصحاب را كذاشتند براى همين موارد؛ هيج 
مشكلى براى جريان استصحاب نيست؛ ما نمى دانيم كه اين شير قبلا نشر حرمت مى كرد آيا الآن نشر حرمت مى كند يا نه؟ 
أصباة امكم كات را نراق من جاهنا كدامعنة: :ابن فاو ذو رناده لشف شود اسان مار اعسية؟ كاهن سار فين 
شود. كاهى غذاهاى مناسب مى خورد» كاهى غذاهاى غير مناسب مى خوردء كاهى در اختلاف فصول استء كاهى در علل 
و عوامل ديكر است؛ لذا كاهى شير كم مى شود و كاهى زياد. اكر هم شكك كرديم كه آيا اين نشر حرمت مى كند يا نه؟ هم 
استصحاب موضوعى در آن است و هم استصحاب حكمىء جون اين شبهه حكميه منشأ آن شبهه موضوعيه است؛ اككر شير از 


شبهه حكميه مستند آن شبهه موضوعيه است؛ هم استصحاب موضوعى جارى است و هم استصحاب حكمى. 


ص: ”7 


بنابراين در صورت جهارم كه اين شير دادن بعد از حمل از شوهر دوم باشد و قبل از وضع باشدء لكن اين شير اضافه شدهء 
احتمال است كه اين شير اضافه در اثر اضافه شدن از شوهر دوم و براى كودك جديد باشدء اين احتمال با استصحاب 
موضوعى از يكك طرف و با استصحاب حكمى از طرف ديكر برطرف مى شود. اين جهار فرع از فروعى كه زير مجموعه مسئله 
رضاع است و حكم آنها تا حدودى روشن است. اما فرع ينجم و ششم يكك مقدارى تأمّل دارد. 


مسئله ينجم اين است كه اين شير بعد از اينكه اين شخص از شوهر اول جدا شد «بالموت أو الطلاق» و شوهر دوم انتخاب كرد 
يك مدتى قطع شده باشد؛ نه قطع آنمَاه جند روزى قطع شده و دوباره آمده؛ اين زن شوهر كرده و باردار شده هنوز بارش را 
به زمين ننهاد» ولى اين شير قطع شده يكك جند روزىء دوباره شير يبدا شده اين احتمال قوى مطرح است كه از اين كودكك 
جديد و نوزاد جديد باشدء آن شير اوّلى تمام شده؛ شير جديد يبدا شده استء. طورى كه جا براى استصحاب حكمى يا 
استصحاب موضوعى نيست؛ جون يكى از شرايط مهم جريان استصحاب جه در شبهه حكميه و جه در شبهه موضوعيه» ارتباط 
و اتصال زمان يقين و شكك است؛ اكر جيزى بين زمان يقين و زمان شكك فاصله شد و آن را منقطع كرد ديكر نمى شود كفت 
انق كان ادك حو وسدك تع ميحد كل سف حاوف مشكر كف و قن متحفو ل الرممةة | كر كلذ ارنطوى بود عد 
وسط قطع شدء دوباره شكك كرديم اين بعيد است كه بتوانيم به وسيله استصحاب حكمى يا موضوعى رابطه لاحق و سابقى كه 
منقطع كرديد را حفظ بكنيم. يس مسئله ينجم اين است كه شير قطع مى شود به يكك انقطاع بئن؛ بعد برمى كردد: يكك وقتى 
است ما يقين نداريم كه اين شير از اوّلى نيست» فقط احتمال مى دهيم, اينجا جند وجه به عنوان حكم فقهى در نظر فقهاء 
مطرح است: يكى اينكه اين شير از اوّلى هست و قطع شده و دوباره درآمده؛ احتمال دوم اينكه از شوهر دوم است؛ احتمال 
سوم اين است كه هر دو دخيل اند» طورى نيست كه ما بتوانيم استصحاب بكنيم. ظاهر آن اين است كه از دومى است» جون 
انقطاع كه شد ما كه يقين نداريم از اوّلى استء بايد استصحاب بكنيم و يكى از مهم ترين شرايط استصحاب هم اتصال زمانى 
شكك و يقين است كه اينجا محفوظ نيست. 


ص: 0 


بنابراين ظاهرش اين است كه اين شير از شوهر دوم استء براى اينكه اتصال محفوظ نشد و يقين نداريم» يس ظاهرش اين 
است كه از شوهر دوم است و اككر جنانجه به اين ظاهر بسنده نشود و كسى بخواهد احتياط كند» كار مشكلى است؛ بايد 
احتياط كند بين نفى مُحرميت «عن كلا الزوجين» و اثبات حرمت نسبت به «كلا الزوجين»» او اكر بخواهد احتياط بكند همين 
الست او كروك محريو ريخ ديفا زدواع كد ترا تومل وار واسوعر دوي زاكر كسريي يه 4 برا 
توتو ارلهوالابراى توغر ويم براى اينكه معلوم نيست از كيست؟! اكر خواستيم بكوييم «اصاله الحلل يا به (وَ أَحَلَّ لَكُمْ ما 
13193 ) اسيك بكنيم» اين شبهه جون در مورد علم اجمالى است احتياطاً جا براى احتياط خواهد بود. 


بنابراين اكر ما توانستيم به اين ظاهر عمل بكنيم كه از شوهر دوم استء «كما لا يبعدا؛ نسبت به شوهر دوم مَحرم است و نسبت 
به شوهر اول مّحرم نيست» حرمت نكاح هم ندارد. نسبت به شوهر دوم مَحرم است و حرمت نكاح دارد و اكر نتوانستيم؛ يعنى 
نه استصحاب جارى بود و نه استظهارء خواستيم احتياط كنيم» بايد بين نفى مُحرميت و حرمت نكاح باشدء اين مسئله ينجم 


است. 


مسئله ششم هم كه باز مثل همين مسئله ييجيده است و جاى احتياط مى باشد اين است كه اين ارضاع از يكك نظر وضعش 
روشن است البته؛ اين شير دادن بعد از وضع است؛ يعنى اين زن بعد از جدايى از همسر اول «بالموت أو الطلاق» شوهر كرده 
باردار شده.ء بارش راهم به زمين نهاده» الآنن يستان او شير دارد؛ اين تقريباً روشن است كه براى كود كك دوم است؛. جون 
وحدت فحل شرط است و اين نسبت به شوهر قبلى نشر حرمت نمى كند» نسبت به شوهر جديد نشر حرمت مى كند؛ جه شير 
كم بشودء جه شير كم نشودء جون ظاهرش براى كودكك دوم و شوهر دوم است. يس حكم در مجموع؛ اكر شكك نداشتيم 
برابر همان ظاهر عمل مى كنيم؛ اكر شكك داشتيم به استصحاب موضوعى يا استصحاب حكمى حكم مى كنيم و اكّر 
استصحاب جارى نشد از شوهر دوم است. 


ص: 53> 
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كاهى ممكن است كه نتوانيم استصحاب بكنيم يا استظهار كنيم» آنوقت جاى احتياط است بين نفى مُحرميت و حرمت نكاح. 
اين بايد جمع بكنيم كه كار سختى است؛ «هذا تمام الكلام فى الشرط الأول». شرط اول اين است كه با يكك نكاح صحيح 


است كه بايد وحدت فحل باشدء از دو شوهر اينجنين نشر حرمت نمى كند؛ نه نسبت به اوّلى و نه نسبت به دومى. 


آن عبارتى كه مرحوم محقق در متن شرايع دارد اين است كه «الشرط الثانى الكمّيه)؛ جقدر بايد شير بدهند؟ جون «رضعه ما 
كه نشر حرمت نمى كندء يكك مقدار معينى بايد باشد. «الشرط الثانى الكمّيه و هو ما أنبت اللحم و شدّ العظم)»؛ )١(‏ هم كوشت 
را بروياند و هم استخوان را محكم بكند. آنقدر شير به اين كودكك بدهد كه غذاى او بشود, با آن كوشت روئيده بشود و 
استخوان محكم كردد, از نظر عدد بين ده و يانزده اختلاف استء برخى ها به ده بسنده كردند و اكثرى به عدد يانزده حكم 
كردند واز نظر زمان يكك شبانه روز اين كودكك در آغوش اين زن از يستان او شير بمكدء طورى كه هر وقت خودش سير شد 
ستان زاوها كنده ركد وقت اسك كه فى كواهك باز كديا يستان» رهامى كنك كوباره مى كيرة انث جرع بائرده:رضهه 
محسوب نمى شود. يكك وقت است نه واقعاً سير شده و رها كرده است. يس يا آن مقدارى كه «أنبت اللحم و شد العظم) 


بشودء يا يانزده رضعه بشود يا يكك شبانه روز كامل در اختيار اين زن باشد و از شير او استفاده كند. 
ص: 7 


.578 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


حالا اينها يكك كار كارشناسى مى خواهد, جون آن مطلب اول كه إنبات لحم و شدّ عظم باشد كه يكك امر عرفى نيست تا هر 
كسى بفهمد كه كوشت اين فرزند با اين شير تأمين شده يا استخوان او با اين رشد كرده! اين سه علامت را يا سه خصوصيت 
رادراين شرط دوم ذكر كردند. منشأ اين سه علامت هم روايات متعدّد است كه بايد يكى يس از ديكرى بررسى بشود و راه 
اثبات آن هم اككر خودشان يقين بيدا كردند كه يقين بيدا كردند» اكر نكردند آيا ما به شاهد نيازمنديم؟ يا به خبير؟ اكر سخن 
از شاهد باشد اين بنه بايد دو نفر باشند. اككر سخن از خبير استء اهل خبره استء آيا سخن از تعدّد ينه نبست؛ جون شهادت 
تسكم اي كتير و اسل خبره”دارزد اظهاز اظلر من كتتدةندلة ظيب عي ليقو كلته ابن كار كاه ده كر علد براق سهد يسن 
اكر نياز به شهادت در محكمه باشدء تعدّد لازم است و اككر كار كارشناسى باشدء ديكر نيازى به تعدّد نيست» مسئله خبره 
است. حالا ‏ كاهى اهل خبره معارض اندء مثل بئنه؛ اكر معارض حكم خاص دارد؛ اينجا اكر نظر كارشناسان اين رشته هم 


«الشرط الثانى الكمّيه و هو ما أنبت اللحم و شدّ العظم)؛ آن مقدارى از شير كه كوشت را بروياند و استخوان را محكم كند» هر 
دو لازم است. يرسش: ...؟ ياسخ: شأنيت نه» فعليت لازم است؛ يعنى اين كار را كرده باشد. يكك وقت است كه يانزده رضعه 
است يا يكك شبانه روز استء آن معيار دوم و سوم است؛ اما اككر نهه سخن از يانزده رضعه نيست» سخن از يكك شبانه روز 
لكام فاه إن اس هينه رفيناة داكن سني وال تا ونان يك لاله ووو خالة سر نتسويه اناو باق كاردا الت 
للْخمَ وَ شد الْعَظّمَا (3 عمل كنيم: اين يا به شهادت شاهد محتاج است يا به كزارش اهل خبره. اين كارى به علامت دوم و 
سوم ندارد» آن علامت دوم مربوط به يانزده رضعه است سوم مربوط به يكك شبانه روز است اينها برابر نصوص آمدند اين كار 


را كردند. «و هو ما أنبت اللّحم و شدّ العظم)؛؛ اين از أماره اولى است. 
ص: 
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«ولا حكم لما دون العشره؛ اكر از اين راه نخواستندء برابر عدد خواستند» كمتر از ده اثر ندارد؛ اما آيا خود ده مرتبه اثر دارد؟ 
«فيه وجهان و قولان». «ولا حكم لما دون العشر إلا فى روايه شاذه؛ كه مورد عمل نيست. «و هل يحرم بالعشر» اما با دّه رضعه 
نشر حرمت مى شود يا نه؟ «فيه روايتان» كه «أشهرهما أنه لا يحرم» تحريم نمى كند و نكاح با آن كودكك حرام نمى شود. «و 


ينشر الحرمه إن بلغ خمس عشره رضعه؛ اكر به يانزده رضعه رسيدء اين نشر حرمت مى كند. «أو رضع يوماً و ليله». 


«فهاهنا امور ثلاثه)؛ امر اول آن است كه به مقدارى شير بنوشد كه كوشت برويد و استخوان محكم بشودء اين كار كارشناسى 
مى خواهد. امر دوم آن است كه يانزده رضعه باشد. امر سوم آن است كه يكك شبانه روز در اختيار اين زن باشد و شير بنوشد. 
اين مربوط به سه طايفه از نصوصى است كه اينها را دارد. حالا اكر تعارضى بود بايد جه كرد؟ مطلبى ديكر است و راه اثبات 
اوّلى جيست؟ آن هم مطلبى ديكر است. دومى و سومى راه روشنى دارد و اثبات نمى خواهد. يانزده رضعه بودن يا يكك شبانه 
روز بودن اين يكك كار يبجيده نيست كه شاهد بخواهد يا خبره بخوهد؛ اما إنباط لحم و شدّ عظم يكك كار آسانى نيستء اين 
يا اهل خبره مى خواهدء يا يكك يزشكك كارشناس مى خواهد كه بايد به عنوان خبير سخن بككويد يا نه اكر بخواهد شهادت 


بدهد بايد كه دو نفر باشند. آن اوّلى مهم است كه محتاج به قول خبير يا شاهد است. 


مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) اين روايات را در وسا 
بالرضاع) نقل كرده است؛ «بَابُ أنه لَا يَنْشّرٌ الْحرمَهَ مِنَ الرَضاع إلا مَا أَنْبَتَ اللخم وَ شَّدَ الْعَظم». البته اين حصر مى شود حصر 


اضافى؛ براى اينكه با دو علامت ديكر هم ثابت شده است. قهراً اين تعارض در مقام اثبات استء شايد آن يانزده رضعه و يا 


» جلد بيستم»؛ صفحه لديكلة باب سه ازابواب «ما يحرم 


4 


0 


يكك شبانه روز همين اثر «ما أنبت اللحم و شدّ العظم» را داشته باشدء اينها در حقيقت تعارض نيستء اينها علامت استء «عبره) 
است. يس اينكه حصر كرده كه «لا يحرم من الرضاع الا ما أنبت اللحم و شدّ العظم» اين را حصر كرده؛ اين منافات ندارد با دو 
عامل ديكر. جون آنها هم همين إنبات لحم و شدّ عظم را دارند؛ ولى در مقام استظهارء بله» اين حصر با آن مخالف استء قهراً 


ص: زذضر 


روايت اول ركه مرحوم كاب الكذا : ن عَلِىٌ بن ولع وتوا أب عُمَيِرِ عَنْ سماد بن عفان كه روايت معتبرى 


است نقل مى كند اين است: : دعن ن أبى عبد لَه الام َال يحون الؤضاع ناما نبت الم و الدّم)؛ اين جا سخن از 
شد عظم نيست» سخن از دم است. (إنَا مَا أنيت اللغع والدّمه 


روايت دومى (5) كه مرحوم كلينى اَن | حسم ير ا صعو عن سس درق لس ذو تين رارع ولاه إن 
با ررحي تحور وي سي سان اسم قال تيغتك أ اعد الله عِِ الشلالم ُو نا حم من الؤضاع نمأت 

الخو د لكر اوقد در كوه سر رهظو تين بعينه زا لل هر [مكاادارد كه رو بقار اهم رك دا تر 
ا كا ل راح رح موس تدك ساي الوب م 


اين روايت دوم را كه مرحوم كلينى نقل كردء همين را مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِه از مرحوم كلينى نقل كرد. 210 يس 
بنابراين آنجه را كه شيخ طوسى نقل كرد ديكر روايت جديدى نيستء اين را از خود كلينى نقل كرده است؛ جه اينكه روايت 
اول را هم مرحوم شيخ طوسى از كلينى نقل كرده است. (25 


ص: إرذرا 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص/57. 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 67"4. 
'- تهذيب الاحكام, شيخ الطائفه» جلا ص ."١١‏ 
ع- تهذيب الاحكام, شيخ الطائفه» جلا ص ."١١‏ 


قبلا هم به عرض شما رسيد كه كاهى انسان يكك مطلبى را مى بيند كه در هزار رساله و كتاب آمده استء خيال مى كند كه 
اين مطلب متواتر است! وقتى صد سال جلوتر مى رود مى بيند كه اين هزار كتاب يا هزار رساله مى شود دويست يا سيصدتاء 
براى اينكه غالب اينها از مرحوم محدّث قمى و محدّث مجلسى(رضوان الله عليه) و اين بزركواران كرفته اند» وقتى به صد سال 
قبل رسيدء مى بيند كه اين هزارتا شده يانصدتا؛ يكك قدرى كه جلوتر مى رود» مى شود سيصدتا؛ يكك هفتصد يا هشتصد سال 
جلوتر مى رود» مى شود جهل يا ينجاه تا يكك قدرى جلوتر مى رود مى بيند اين هزارتا كتاب شده جهار كتاب» خود كتب 
اربعه نقل كردند. يكك قدرى جلوتر مى رود مى بيند اين جهارتا كتاب از سه نفر نقل كرده اند از جهار نفر نيستء زيرا 
استبصار و تهذيب را مرحوم شيخ طوسى نوشته است. يكك قدرى جلوتر مى بيند كه اينها سه نفر نيستند» بلكه دو نفر هستند 
براى اينكه همين مرحوم شيخ طوسى درست است كه در تهذيب و استبصار نقل كرده. او اين را از كلينى نقل كرده است. يس 
هزار كتاب شده دو نفر! يكك قدرى جلوتر مى رود مى بيند اين دو نفر؛ يعنى مرحوم صدوق و مرحوم كلينى هر دو از زراره 
نقل كردند. آنوقت مى شود خبر واحد. آنوقت اكر اين مطلب يكك امر اعتقادى و سنكين باشد حكونه انسان مى تواند به آن 
عمل بكند؟! اين است كه يزوهش و تحقيق حرف اول را مى زند. اككر خبر واحد محفوف به قرائن قطعيه باشد كار تواتر را 
انجام مى دهدء متأسفانه بعد از سقيفه نكذاشتند اين نصوص نقل بشود. دست ما از تواتر روايات از اين جهت كوتاه است؛ اما 
بزوهش و تحقيق سهم تعيبن كنند ه اى در معارف دين دارد و اين هم كار آسانى نيستء اين مثل تتع نيست كه آسان باشدء 
اين يكك جان كندن و فهميدن مى خواهدء اينكه با شواهد فراوانى انسان ثابت كند كه اين روايت را زراره سؤال كرده است. 
اين خبر واحد محفوف به قرائن قطعيه» كار تواتر را مى كند. آنوقت در اصول دين آدم مى تواند به آن اكتفا بكند» نه تنها در 
مسئله فقه. در اصول دين هم مى تواند به آن اكتفا بكند. يزوهش و فهمء فهم, فهم اينقدر مؤثّر است! اين دقّت فهم! براى اين 
است كه كفتند خواب يكك محقق بهتر از بيدارى ديكرى است! اين يكك خبر واحد را آنقدر شواهد و ادله اقامه مى كند كه 
اين را بين الرشد قرار مى دهدء مثل يكك خبر متواتر. الآن وقتى به نمايشككاه كتاب برويد مى بيند اين روايت در هزار كتاب 
آمده است» خيال مى كند اين تواتر است! ولى وقتى بررسى مى كند مى بيند كه به دو نفر يا سه نفر يا يكك نفر مى رسد. 
اوفك ديلت انساق حال مي شود حكوثة اقناق هن توانت اصول قيى'غودكن واننا خيو و انحل كفد؟! البنه ا كر ]و قدوت 
فهم و استدلال را داشته باشد مى تواند جمع بندى كند؛ كاهى از دعاء كاهى از روايت» كاهى از زيارت» كاهى از سؤال و 
جواب» كاهى از سيره؛ كاهى از سنّت» آنقدر يكك محقق تواناست كه از اهل بيت كمكك بككيرد تا اين خبر واحد را محفوف 
به قرينه قطعيه بكند و سند دين بشود كه بثوائد با آن اصول دين راثابت كندء از اين ادعيه؛ از اين مناجات ها و مائند آن. 


ص: ع 


اكرجه مرحوم شيخ طوسى يكك مطلب را در تهذيب دارد» در استبصار دارد كه دو كتاب از كتب اربعه هست ولى هر دو 
حديث رااز كلينى نقل كرده استء آنوقت ما بككوييم اين حديث در كتب اربعه نقل شده است و اينها جهار نفر هستند! نخير! 


جهار نفر نيستند» سه نفر هستند كه كاهى هم دو نفر در مى آيند! 


روايت سوم اين باب را كه باز مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُححمدِ بن يَخيى عَنْ أَحْمَدَ بن محمد عَنِ ابن مَخبوب عَنْ عَلِيٌ بن الْحَسْنِ 
ْن رِبَاطٍ عن ابن مُشكانَ عَنْ مُحَمَدِ بْن مُْلِم عَنْ أَبى جَعْفَر عليه السّلام) از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) نقل كرد اين 
اقب اليه ركش :تمن ذائفذة لقا كزيديا اذ وجو ياراكك اناد بالررساقه الله طلية) اكه يا ززاناء سادق عليه الساة )! 
دأو أبى عَدِداللَِ علَيهِ السّلاام قَالَ إذَا رَضَع الْعُلَامُ مِنْ سّاءِ شَتَّى وَ كان ذَلِك عَِدَهَ أؤ تبت لَحْمَهُ وَ دَمُهُ عَلَيهِ حوّء عليه يََاتِهِنَ 
كلوق كر كن سوس اف فخا وق قي عوروه قمر لم عله رفكو كي 1 هسك ال توعاشيس و ابن كرد كد وطن لبود 
سال از دّه تا زن شير خورده؛ همه آن خواهرها و برادرها براو حرام مى شوند؛ منتها شرطش اين است كه تبت لَحْمَهُ وَ دَمُهُ 
عَلَيِهِ حرّءَ)؛ اين هم نظير روايت اولء سخن از روئيدن كوشت و خون است, برخلاف روايت دوم كه سخن از روئيدن كوشت 
و محكم شدن استخوان استء اين علامت اول. قبل از اينكه به علامت دوم برسند اين راه اثبات مى خواهد؛ اكر برايشان يقين 
شدء حالا از هر راهى يقين بيدا كردء وكرنه يكك كار كارشناسى مى خواهد؛ اككر سخن از كار كارشناسى استء ديكر تعدّد 
لازم نيستء جون قول تبره لازم نيست متعدّد باشد و اككر كار كارشناسى نيست» سخن از محكمه است و شهادت استء تعدّد 
مى خواهد. اكر ينه است تعدّد مى خواهدء جون يكك امر حسى است يا قريب «من الحس» است. درست است كه اين خخيلى 
محسوس نيست؛ اما براى كارشناس تقريباً قابل حس است و تجربه حسى مى تواند اين را نشان بدهد. اكر جنانجه شهادت 
باشد كه تعدّد در آن معتبر است و اكر سخن از اهل خبره باشد كه ديكر لازم نيست متعدّد باشدء به هر وسيله است با اين ثابت 
مى شود. حالا قسمت دوم و سوم؛ يعنى آن يانزده رضعه يا يكك شبانه روز مطلب ديكرى است كه بايد در بحث بعدى _ إن 


ص: 8 


.5589* الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص‎ -١ 


506/٠4/٠١" نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


فصل جهارم از قسم اول كتاب نكاح درباره محرّمات بود. عامل اول تحريم» مسئله نَسَب بود كه كذشت و عامل دوم تحريم 
شرط اول اين است كه زن از راه نكاح مشروع شيردار شده باشد كه بحث مبسوط آن كذشت. شرط دوم كمّيت است كه 
حقدر به اين كودكك شير بدهد كه اين حدّء نشر حرمت مى كند و مادون آن نشر حرمت نمى كند. مستحضريد كه حدود؛ 
كاهى به لحاظ طرفين استء كاهى به لحاظ «أحد الطرفين». آنجا كه حدٌ به لحاظ طرفين باشد؛ كمتر از آن داخل نيستء بيشتر 
از آن هم داخل نيستء فقط حدّ خاص داخل است؛ نظير آن كه در دم حيض كفته شدء اككر كمتر از سه روز باشد حيض 
نيستء بيشتر از دّه روز هم باشد حيض نيستء اين حدٌ براى طرد طرفين زياده و نقيصه است. كاهى تحديد به لحاظ مادون 
است كه كمتر از اين نباشدء بيشتر شد عيب ندارد؛ نظير آنجه كه در مسافت آمده؛ در مسافت مى كويند بايد هشت فرسخ 
باشد؛ يعنى براى قصر نماز و افطار روزه كمتر از هشت فرسخ نباشد بيشتر شد شد. يس اين تحديد به لحاظ نفى مادون است 
نه طرفين. كاهى هم ممكن است به عكس باشد. اينجا حالا تحديدهايى آمده ببينيم اين تحديد به لحاظ طرفين است يا به 
لحاظ «أحد الطرفين»» اين خيلى حرف علمى و دقيق نيست» جون مشخص است كه به لحاظ «أحد الطرفين» است. 


ص: 57 


عمده در مسئله آن است كه اككر اين حدود با هم اختلاف داشتند جه بايد كرد؟ يعنى اين سه حدّى كه در روايات آمده است: 
اما أثبت اللخ و الدّم وَهَدَ العطلع4 ذا ابن يكه سعد السك 3ه يا بائزةه رضعه يكم د است» يوم و ليله يكن د اسنت, اكر 
اين حدود سه كانه باهم اختلاف داشتند جه بايد كرد؟ يعنى ممكن است كه يكك شبانه روز اين كودكك شير بخورد؛ ولى 
إنبات لحم و دَمء يا إنبات لحم و شد عظم حاصل نشود؛ يا ممكن است يانزده رضعه شير بخورد, ولى إنبات لحم و دَمِ يا إنبات 
لحم و شدّ عظم حاصل نشودء اين را بايد جكار كرد؟ يكك وقت است كه بدون حساب كاهى انسان اختلاف را مشاهده مى 
كفن عاد ‏ مقاة ادر ابن السؤاف رميات د كرس هن لوقه لكل | معطو لالتحال كر رامنا وطن ١‏ مور 
وباك كن كلعد آن اظل باحك ه كلع آآنا أأننا وانكسة ود ولت واضر هوجو ان كر موقيو تن بالقلا نو زان 
وزن بايد به فلان رطل يا مثقال در بيايد. بعضى از بزركان فقهى كه تالى تلو امام(سلام الله عليه) هستند» روى سبق قلمى كه 
بيدا شد كفت: در بعضى از موارد امتحان كردند» ديدند كه از نظر حجم سه وجب و نيم در سه وجب و نيم در سه وجب و 
نيم هست؛ ولى از نظر وزن كمتر از آن استء يا از نظر وزن به همان مقدارى كه توزين شده است مى باشد؛ ولى از نظر حجم 
به اين اندازه نيست؛ حالا جه جور شد كه از قلم او كذشتء كفت ممكن است _معاذالله _ آنها ندانند كه جنين اختلافى بيش 
مى آبد. هيج متوقع نبود كه آن بزركك جنين حرفى بزند. (5) بعدها يكى از فقهاى ديكرى هم كه مثل خود ايشان استء تالى 
تلو امام استء از بس بزركك هستند كه ما جرأت نمى كنيم اسم اينها را ببريم» ايشان محترمانه همان حرف را به قول اجمال 
اشاره مى كنند و مى كويند مبادا خيال بشود كه صاحب شريعت از اينها غافل بود «تعالى الله و تعالوا عن ذالكك)؛ () خدا 


بلندتر از آن است كه نداند و اهل بيت به بركت الهى بلندتر از آن هستند كه ندانند «تعالى الله و تعالوا عن ذالكك). نام نبرده 
كه جه كسى اين حرف را زده است؛ اما به هر حال مشخص كرد كه مبادا خصوصيت ها جهلى خودمان را __ معاذالله _ به 
حساب آن ذوات مقدّس بياوريم! راه حل اساسى دارد و آن اين استء كاهى آن خصوصيتى كه عاصم و حافظ است؛ اكر از 
نظر حجم و مساحت آب دربيايد» بايد اين باشد و اكر از نظر وزن باشد همان كار را مى كندء حالا جه حجم آن كمتر باشد 
جه بيشترء هر دو عاصم هسشدء حافظ هستند ومى شوند كر. جه به اين وزن درببايد جه به آن حجمء اينطور نيست كه اين دو 
بايد هماهنكك هم باشند» هر كدام باشند عاصم هستندء اين ديكر مشكلى ايجاد نمى كند تا بككوييم _ معاذالله _ آنها نمى 
دانستند كه كاهى اختلاف بيش مى آيد. 


ص: وذ 


."١١ تهذيب الاحكام, شيخ الطائفه» جا ص‎ -١ 
.180 و‎ 18١ ص‎ »١ ؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج‎ 
.197 كتاب الطهاره؛ الشيخ مرتضى الأنصارىء ج ١ء ص 140 و‎ -“ 


اين بيان براى آن است كه اكر يكك وقتى يانزده رضعه حاصل شدء ولى طبيب كواهى نمى كندء اهل خبره نمى كويند كه 
كوشت او رشد كرده؛ خون او رشد كرده و استخوان او بزركك شده. شديد شده. محكم شده است. كاهى مى كويند بالعكس 
است؛ يعنى شد عظم شده. ولى يانزده رضعه اين كار را نكرده؛ كمتر از يانزده رضعه اين كار را كرده است. بنابراين اين 
مشكلى نيست» جون تحديد مفهوم ندارد. يكك وقت است كه آن علامت هاى حدّ ترخص به صورت جمله شرطيه است كه 
«إن خفى الأذان فقصّ راء «إن خفى الجدران فقصّ ره )١(‏ اينجا تقريباً مفهوم هر يكك با منطوق ديكرى مخالف است «إن خفى 
الأذان فقصّر» يعنى جه جدران مخفى باشد جه نباشد مسافت حاصل شد و بالعكس (إن خفى الجدران فقصّرا؛ يعنى جه «خفى 
الأ.ذان» جه «لم يخفى». آنجا جون به صورت جمله شرطيه است منافى ديكرى استء مفهوم اين با منطوق آن هماهنكك نيست؛ 
اما در رضاع به صورت شرط نيستء اينجا به صورت «احدى الحدود است. اكر يكك دليلى حدّ ديكر را ذكر بكند كه معارض 
آن نيستء اين كه حصر نكرده استء يا مفهوم ندارد. فرمود به اينكه إنبات لحم و دم يا إنبات لحم و شد عظم كه شدء كافى 
است. حالا جيزى ديكر كافى است يا نه» نفى كه نمى كندء جون لسان اين نيست كه «إن أنبت الدم و اللحم فهو كذا»! دارد كه 


«إنبات اللحم و الدم أو إنبات اللحم و شد العظم). 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى» جل ص 5/7 و #/ا, باب اشتراط وجوب القصر بخفاء الجدران والأذان روجاً 
عوداً ابواب 6 طّ آل النيت. 


بنابراين «هاهنا امور ثلاثه): 


مطلب اول اين است كه اككر يكك وقتى اختلا-فى بيدا شدءه نبايد _ معاذالله _ بكوييم آن كسى كه اين حدود را تعيين كرده 
است عالم به اين اختلا-ف نبود» نخير! او عالم به همه اينها هست, يكك؛ هر كدام از اينها يكك خصيصه اى دارند» دو؛ آن 
مطلوب با اين خصيصه حاصل مى شودء سه؛ ولو با هم اختلاف داشته باشند» جهار. اين آب اكر وزن آنء آن مقدار باشد 
عاصم باشد؛ خواه حجم آنء؛ آن مقدار باشد خواه نباشد. روى خصيصه اى كه در وزن استء يا اين آب كه در حجم به اين 
مقدار رسيد عاصم است. خصيصه اى در حجم آن است ولو به آن وزن نرسيده باشدء اين محذورى ندارد تا شما بكوييد اين 


اختلاف را _معاذالله _ نمى دانستند. 


مطلب دوم درباره نحو تعبير است آن علامت هايى كه براى نشر حرمت در رضاع ذكر شده؛ نظير علامت قصر نماز در سفر 
نيست كه با جمله شرطيه ذكر شده باشد «إن خفى الأذان كذاء إن خفى الجدران كذاء» تا مفهوم هر يكى با منطوق ديكرى 


معارض باشد. 


مطلب سوم اين است كه اينها هر كدام «فى الجمله) را بيان مى كنند نه «بالجمله). هيج حدّى ندارد» جند حدّ ممكن است كه 
انجام بكيرد. يرسش: ... مستقل است؟ ياسخ: بله كل واحد مستقل هستند نه منحصر. ما مستقل داريم؛ يكك؛ و منحصر داريم 
دو؛ اينها هيجكدام علامت انحصارى نيستند» جون مفهوم در اينها نيست»ء به صورت مفهوم بيان نشده. اينها علامت مستقل اند 
علت تامه اند نه علث تامه منحصره؛ علل ديكرى هم دارد. بنابراين ممكن است كه همانطورى كه كر به جند علامت حاصل 
مى شودء يا به جند علت يديد مى آيدء اينجا هم نشر حرمت به جند علامت و علت يديد بيايد و مخالف يكديكر هم بودند 
بودند» جون هر كدام يكك خصيصه اى دارند. يس بنابراين هيج اختلافى در بين اين علل و عوامل سه كانه نيست» يكى إنبات 
لحم و دم يا إنبات لحم و شد عظم استء يكى آن عدد رضعات استء يكى هم آن يكك شبانه روز. البته درباره إنبات لحم و 
شد عظم خيلى اختلاف نيست كه اين كافى است؛ اما درباره عدد رضعات خيلى اختلاف استء از يكك رضعه شروع كرده تا 
رضعات فراوان» خيلى بيش از يانزده رضعه. فتواى اهل سنّت به همان رضعه واحده هست )١(‏ در جمع آنها كسانى هستند كه 
به همين رضعه واحده فتوا مى دهند. عمده لا اختلاف بين دّه رضعه و يانزده رضعه است. در بين ما اين اختلاف نظر هست و 
منشأ آن روايات فراوانى است كه بين دّه رضعه و يانزده رضعه وارد شده اند» اصحاب هم اينجنين نيست كه «بالقول الواحدا 
يانزده رضعه اى باشند» بلكه بعضى از اينها دّه رضعى هستند. روايت ها هم اينجنين نيست كه محقق(رضوان الله عليه) (5) 
فرمود يككث يكك روايت داريم يا مثالا شاد استء بلكه درباره دّه رضعه روايات فراوان و متعدّد است كه بعضى از آنها معتبر هم 
هست» يس اينطور نيست كه تنها يكك روايت باشد يا شاذ باشد و امثال آن. يس هم روايات متعدّد استء يكك؛ هم اقوال متعدّد 
استء دو؛ لكن آنجه كه بين اصحاب ما شهرت دارد همان يانزده رضعه است و روايات يانزده رضعه هم بيش از روايات ده 
رضعه است. حالا اصل اين روايات را ملاحظه بفرماييد تا ببينيم جمع بندى روايات به جه جيزى هست؟ عمده آن دو نكته 
محورى است كه اصلا نبايد به ذهن ما اين مطلب بيايد كه اكر اينها با هم اختلاف داشتند» منشأ اختلاف جيست معاذالله! 


ص: حضوا 


."١٠ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه العلامه الحلى» ج /؛ ص‎ -١ 
.578 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 


روايت هارا كه مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) نقل كرد در جلد بيستم» صفحه 3/5 باب دو از ابواب «ما يَحْرْمَ 
بالرّضاع» است. روايت هاى باب اول را قبلا خوانديم كه ونه يَخْرّم و من الرَضَاع مَا يَحْرُم ِنَ النّسَب»؟ (1) اما روايت هاى باب 
دو فراوان است و معارض يكديكر هم هستندء تا برسيم به جمع بندى. ابَابُ تبوتٍ التّخريم فى الوَضَاع برَضَاع يوم وَ َوه يكك؛ 
يكك شبانه روز كه اين يكى از علامت هاست. «وَ مس عَشْرَةَ رَضْعَهُ مُتوَالِئَاتٍ بشّرُوطِهَا لا بِمَا نَقَصَ عَنْ ذَلِككة؛ دو حد از 
حدود سه كانه را ايشان اينجا ذكر مى كنند؛ يا يكك شبانه روز «رضعات متواليه)»» يا يانزده رضعه 


لماجي يد تمس ل ون اسك 
لمع ل الس ب يس ل ا 
وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال كردندء «قَالَ قلت لأبى حعف عل السلام؛ از وجود مباركك امام باقر سؤال كردم: 
اهَل للوَضَاع د يؤْتَدُ يده ما شنيديم رضاع نشر حرمت مى كندء آيا حدى دارد يا ندارد؟ مَل لَا يوم لرضَاع كل مِنْ يم 3 
له اوكدى غنية ودع الزاراك) ان راض محم ات بر انفد حرمق من كد كه يا رك انه ووق اين كلدك زير 
يستان اين زن باشدء يا يانزده رضعه متوالى» موالات شرط است. نه اينكه امروز يكى دو رضعه. فردا هم يكى دو رضعه. نه 
موالات شرط است. «مِن امْرَأهِ وَاحَدَواء يكث؛ ١مِنْ‏ َب فُخلٍ وَاحِدِ)ء دو؛ اين وحدت فحل جزء شرايط جهاركانه اى است كه 
بعد خواهد آمدء جه اينكه از يكك زن بايد باشد؛ يعنى يكك زن كه از يكك شوهر شيردار شد. ١م‏ من امْرَأِ وَاحدَِّ ِنْ لبن فَخلٍ 
جد كه ا لاوطا كا اص لى نشد موالات حاصل شد يعنى يك زذ ديكرى در اين وسط به و شير 

نداد. دقلو أَنَّ اموا لاخر عن لعل ار د 
رَضعَاتٍ لَمْ بَخْرُمْ نِكاححَهُمَا؛ (1) معيار يانزده رضعه استء ده رضعه كافى نيست. يس اكر يكك زنى يكك يسربجه يا دختربجه 


4 


١ 


أ أض 


رَأَهُ 2ق غلاما أفعياة فلم عابو لبن نكل والكنة 
اى را دّه رضعه شير بدهدء همين دختربجه يا يسربجه را زن ديكر ده رضعه شير بدهدء بجه هاى آن زن با اينها هيجكدام برادر 
و خواهر نمى شوند؛ يعنى دّه رضعه نشر حرمت نمى كندء بايد يانزده رضعه باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» تقريباً ؟؟ روايت در 
اين باب آمده است؛ البته بعضى از اينها ضعيف است؛ اما روايت معتبر و صحيح و موثّقى كه يانزده رضعه ضعه را تثبيت مى كند» 


داريم. 
ص: ين 
-١‏ وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص ”0/7 باب انه يحرم من الرضاع ما يحرم من النسبء ابواب .٠١‏ ط آل 


البيث: 
3 تهذيب الاحكام شيخ الطائفه» جا ص ."١6‏ 


روايت دوم اين باب را كه مرحوم شيخ طوسى ابإسْرنَادِِ عَنِ الْحَسَن بْنِ مَسْبُوب عَنْ عَلِيٌ بْنِ رِئَاب عَنْ أبى عَتِدالله عَلَيهِ السّلام) 
تقل من كند ارح :الدع كذ قال فلك فاجغرة وق الوضاء قال ما أنك العم وقد الفنك قلك معد عله وضفاكهه آنا كه رفع 
مداع امسق والنقدر رهظا فى كلنة انال لله جززاة براه [قتبك العم 1 نقد العم عد عات قل ابن سحديك ركد بام 
ديكرى دارد و آن اين است كه اين علامت ها در عرض هم نيستند» «متساوى الاقدام) نيستند. عمده همان إنبات لحم و شد 
عظم استء جون ده رضعه كوشت نمى روياند و استخوان را محكم نمى كند نشر حرمت نمى كندء حتماً بايد يانزده رضعه 
باشد. حالا اككر در جايى رسيديم كه يانزده رضعه بودء ولى إنبات لحم و شدّ عظم نكرد, آنجا اين مشكل بيش مى آيد. اين 
روايت از آن جهت كه مشتمل بر تعليل هست مقدم استء حالا-اكر روايتى داريم دالّ بر اينكه دّه رضعه كافى است و اين 
روايت كه مى كويد ده رضعه كافى نيستء اينها دوتا متعارض «متساويه الاقدام) نيستند؛ روايت مشتمل بر تعليل اظهر بر 
مقصود است و مقدم بر آن است. يس اكر يكك روايتى كفت عشر رضعات كافى است و اين روايت مى كويد عشر رضعات 
كافى نيستء اينجنين نيست كه اينها دوتا روايت متباين و در عرض هم باشند. اصال معارض را معارض مى كويند جون در 
عرض هم هستند. اين روايت يانزده رضعه از جهت اشتمال بر تعليل مقدم بر آن است. اين روايت دوم را احِميّرى) در قرب 
الاسناد اعَنْ أَحْمَدَ وَ عَبِدِاله ابن مُححمَدِ بْن عِيمَى عَن الْحَسَن بْن مَسْبوب فِثْلَُ)؛ نقل كردند مرحوم شيخ طوسى به اسناد خود از 
حي بق معو تقال اكد بكر رفور ترجا الانكام يذ وده« اتحفك و:ض 111 زلنا و يديك رو حيس ال سين إن تعر 


كردنك. 
ص: اع 


17 تهذيب الاحكام, شيخ الطائفه» جا ضن‎ -١ 


روسك هرم سرس بح كرس «بِإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ فضالٍ عَنْ يَعْقَوب بْنِ يَزِيدٌ عَنِ ابْنِ أبى عَمَيْرٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ 
عب بْنِ زُرَارَه عَنْ أبى عَدِداه عليه السّلاسم) نقل مى كند اين است: «قَالَ سَ مِغْتة حول عت رمات اد :5 ف شين 13 ذه 
رضعه محرّّم نيستند» نشر حرمت نمى كنند. اككر روايتى كفت ده رضعه نشر حرمت مى كندء اينها مى شوند معارض؛ اما اين 


روايت جهارم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى از آن سند قبلى «عَنْ أَحَوَيْهِ عَنْ أَبيهمَا عَنْ عَدداليهِ بْن بكثر عَنْ أبى عَثٍِد الله 
عَلَئِهِ السّلام» نقل مى كند اين است: «قَالَ سَ مِعْتَهُ بترل عفة رَضَعَاتٍ لَا تُحَرّمُ)؛ (5) ده رضعه نشر حرمت نمى كند. اين روايت 
مشتمل بر تعليل نيست. يس روايتى كه مى كويد دّه رضعه نشر حرمت مى كند اين معارض آن استء اما نه اقواى از آن باشد. 
اين روايت را حميرى در «قوْب سناد عَنْ محمد بْن الْوَِيد عَنْ عَبِدِافِبْن بُكثره مثل اين را نقل كرده است. 


روايت ينجم اين باب را باز مرحوم شيخ طوسى اتن الْحَسَن بن بِنْتِ إِلْيَاسَ عَنْ عَئداليهِ بن سِنَانِ عَْ عُمَرَ بن يَزِيدَ» نقل مى كند 
ابح اسخديى كز نهاك با عَِدِ الله عليه السّلام عَنِ العام يَوْضِعٌ الوَضْعَه و اللَْتِينا؟ كافئ ركف تريح اق يكبان باخوبار از 
يستان يكك زنى شير مى نوشد» حكم آن جيست؟ عن العام يَوضِعٌ الرَضعَة و التنتينٍ كَمَالَ لا محر حَرّمُ)؛ يكك رضعه يا دو رضعه 
بعرم ادكه تق يتيوك قبن كدق لاتوت كاي عي اكات عقن وقعا هون كن يديا يط ابتار بيار سكلل ر؟ 
حضرت در همه موارد مى فرمود نه! نشر حرمت نمى كند. عرض كردم ذه بار جطور؟ «قَقَالَ إِذَا كانت مُتَفَرَقَهَ فلا (80) اكر ده 
رضعه موالات نباشد نشر حرمت نمى كند مفهوم آن اين است كه اكر دّه رضعه باشد و موالات هم باشد» نشر حرمت مى كند. 
جمع داشته باشد و بككويند آن روايت هايى كه مى كويد دّه رضعه نشر حرمت نمى كندء ناظر به آنجايى است كه موالات 
نباشد و اين روايت جون مقيد كرده و فرمود: (إِذَا كانت مُتَفَرَقَهَه ار شرط ولا را داشته باشدء موالات هم باشد» نشر حرمت 
مى كند. يس اين شاهد جمعى باشد بين دو طايفه از روايت كه يكك طايفه مى كويد دّه رضعه نشر حرمت نمى كند و يكك 
طايفه مى كويد دّه رضعه نشر حرمت مى كندء آن طايفه اى كه مى كويد دّه رضعه نشر حرمت نمى كندء بخاطر متفرق بودن 
و نفى ولاست. يرسش: ...؟ ياسخ: وقتى كه در داخل متفرقه كردند اين مى شود يكى از وجوه ديكر؛ اما اين شاهد داخلى دارد 
كه (إِذَا كَانَتْ مْتَفَرَقَ» جون از يكك و دو شروع شده تا به ده رسيد» سؤال كرد كه يكك رضعه جطور؟ فرمود: نه! دو رضعه 
عحطون؟ قهوة 131 مها فيح و حدينان رفيعة؟ اتباك ف تكد افكرين جر الى غير مر الى ذا دوقي قرسو قدا رعق عد 
متوالى و جه غير متوالى؛ اما دّه رضعه را فرمود اكر متفرق باشد نشر حرمت نمى كند؛ بع يعنى اكر متفرق نباشد و موالات باشد 
نشر حرمت مى كند. خودٍ همين ظهور قوى دارد در كفايت ده رضعه ولو شد عظم نكند» يس اين مى شود يكى از علل ديكر. 


ص: ضرا 


."١١ص‎ 0 تهذيب الاحكام» شيخ الطائفه» ج‎ -١ 
."١5 تهذيب الاحكامء شيخ الطائفه» جا ص‎ 3 
."١5؟ تهذيب الاحكام» شيخ الطائفه» ج 0 ص‎ 3 


يسء از اينكه از يكك شروع شده نا دّهء درباره آن نه رضعه هيج تفصيلى بين موالات و غير موالات ذكر نشده؛ در خصوص ده 
رضعه بين موالات و غير موالات فرق كذاشته شده؛ معلوم مى شود آن روايت هايى كه مى كويد ده رضعه كافى نيستء براى 
اين است كه موالاءت حاصل نشده.؛ يكك؛ و آن روايتى كه دارد تعليل مى كند و مى كويد به اينكه جون إنبات لحم نشده. 


براى اينكه موالات حاصل نشده. دو؛ با اين دّه رضعه موالات حاصل نمى شود براى اينكه متفرق بود قابل جمع است. 


روايت ينجم اين باب اين است؛ اين روايت بنجم را مرحوم كلينى اَن الْححدّ ين بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُعَلَى بن مُحَمّدٍ عَن الْحَمَنِ بْن 
عَلِىٌّ بْنِ فَضَالٍ عَنْ عَتِدِالفِهِ بْنِ سِنَانْ؛ نقل كرده است. مرحوم شيخ طوسى «عن عبد الله بن سنان عن عمر بن يزيد نقل كرده است 
«مع الواسطه) نقل كرد. مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد: «أَقُولُ: ذَكرَ الح أن َلِيلَ الْخِطَابٍ لَا يجوز التعَلقُ به إَِا ذا لم يَكنْ 
ناك مَا يَصْدِرِفٌ عَنْهُ وَأَنَّ مَا تَقَّدّمَ صَارِفٌ عن )١(‏ مرحوم شيخ طوسى جمع كرده» كفته كه اين (إِذَا كانت مُتَفََقَا از راه 
مفهوم است» شما مى خواهيد از راه مفهوم ثابت كنيد كه اكر متوالى بود دّه رضعه كافى است. شما كه مى فرماييد دليل 
خطاب نمى شود به آن تمسكك كرد. مكر اينكه صارف نداشته باشدء اينجا صارف دارد ما «أنبت اللحم» و امثال آن را داريم» 
تصريح شده به اينكه ده رضعه كافى نيستء يانزده رضعه لازم هستء از طرف ديكرء هم استصحاب حليت است و هم اصاله 
العليه قوتعم فاعده و أجل لكترها وراة ترك ) قلا سبي» جارى هده ارخ جتليطه هاا رام كعات ترا قيكد با رن قز ري 
كيريد اضل عرق كه سسكا بالقنا كه عسكه اضاله العليه كدنعيرت» أيه (3 أجل لكوساوراء تلك ) كد سكم نا امقر 
رضعات» حاصل نمى شود. بنابراين» اين (إِذَا كانت متَفَرْقَهه كه دليل خطاب است به اصطلاح مفهوم استء وقتى كارساز است 


كه مسبوق به دليل خلاف نباشد» جون خود صاحب وسائل جزء كسانى هست كه يانزده رضعه اى است. 
صض: 57 


-١‏ وسائل الشيعه.» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج حرق ص 3/0 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلكك. ابواب8), ط آل البييت: 


د السباء دوز 1 1 


روايت ششم كه مرحوم شيخ طوسى اعَنْ أَبُوبَ بْنِ نُوح عَنْ ص هوَاَ بن يت عَنْ ححمَادِ بْنِ عُثَْانَ أو غَيْرِِ؛ نقل مى كند اعَنْ 

عُمَرَ بْن يزِيدَه؛ اينكه مى كويد اححمَادٍ بن عُْمَانَ أَوْ غَِرواء اين روايت را از اعتبار مى اندازد. اكريكويد حماد بق عثمان و غير 
او؛ يعنى هم از او هست هم از غير او هستء حالا اكر ما آن غير را نشناسيم ضرر ندارد» جون حماد بن عثمان را مى شناسيم؛ 
ادا وس لا وبري سر وح ير اليا و لوي ام اسان 
غشرة وشعة ا تَحَرَّم)؛ 12 ا ااانه فعا رادا كاز وا "كاف لقني رتنه اكد دين جترو ناي لاقي لمن دان التعفيتن عشرة 
وشهكةا اين ل ؟ تحرمٌ)؛ اين را مى فرمايد به اينكه ما شاهد جمع جون داريم محذورى ندارد. (أَقُولُ حَمَلَهُ النَّحُ)؛ شيخ طوسى 
«عَلى كؤن الرَضعَاتٍ مُتَمَدْهَاتِ مِنْ نسَاء شَنَّى)؛ اينكه نككفت از يكك زن «موالاة» يانزده رضعه نوشيد! دارد يانزده رضعه كافى 
نيست. ما روايات فراوان داريم كه يانزده رضعه كافى است» يس معلوم مى شود كه يا وحدت مادر حفظ نشده. يا موالات 
حفظ نشده است: ١حَمَلَهُ‏ الشَّئِحٌ عَلَى كوْنٍ الوَضَ عَاتٍ مُتَمَرَقَاتَاء يكك؛ «مِنْ نْسَاءِ شَّنَىاء دو؛ حالا لازم نيست ١مِنْ‏ نِسَاءِ شَنّى) باشد 
يا از جند مادر هست اكر موالات هسته يا از يكك زن هستء ولى بدون موالات. يرسش: ...؟ ياسخ: در بين اين 75 روايت 
و ل لي ل الا ا ل ب 
عبارت «أو غيدة» مشكل ايجاد كرد. أَقُولٌ حَمَله الم م عَلّى كؤن الوَضَعَاتِ مُتَفَوْقَاتِ مِنْ نِسَاءِ ب شَنّى فَإِنَّا إذَا كانَتْ مُتَوَالَِهُ كوم 
كما تَقَدّمَ وَ يَشْتَمِلٌ الْحَمْل عَلَى الإنكار)» يكفكوز على لفقو (لللا دوة ادكه فرمودة وشيعك أباعفد ]لله عَليِِ السّلام يَقُولٌ حَمْسَ 
غضوة رسيقة ا : َحَرّءاء شما كه در مجلس نبوديد حضرت جكونه كفت؟! دو تا مَحمل براى آن ذكر مى كنند: يكك محمل اول 
انكار است؛ يعنى امام فرمود: لمق عض #وضقة ا تَحَرّم)! يعنى اتَكَرّم). يكى نه حمل بر تقيه است كه عده اى قائل بودند 
كه «خمس عشر؛ كافى نيست اين كافى است. يكى از بركاتى كه ائمه فرمودند» شما نمى دانيد آيه جه مى خواهد بكويد و 
انسان در برابر آن تسليم محض استء كاهى يكك حرف هايى را اينها از آيه استفاده مى كنند كه آدم هيج نمى فهمد» سرّش 
اين است كه حضرت فرمود: (إِنَّمَا يَعْرِفٌ الْقَوْآنَ مَنْ خُوطِب بهه؛ () شما كم و بيش بين كتاب و نوار مى بينيد فرق است؛ در 
كتاب شما يكك جمله اى را مى بينيدء اما نمى بينيد كه آن كوينده جه جور كفت! يكك وقت است كه يكك جمله اى است كه 
آنها استفهام مى فهمندء يكك وقت جمله اى است آنها تحديد مى فهمند» يكك وقت جمله اى است آنها انكار مى فهمند, ما 
يكك آيه را مى بينيم كه اين «لا يكون كذا. اما آن كه شنيد. شنيد كه جبرئيل جه كفت: «لا يكون كذ!! اين «لا يكون كذاء! 
يعنى جرا اين نيست؟ حتماً هست! ما كه اين آيه را مى خوانيم مى كوييم: الا يكون كذا»؛ يعنى اين جور نيست؛ اما وقتى 
جبرئيل دارد مى كويد: «لا يكون كذا»! هر كس باشد مى فهمد كه بله اينجورى هست. حضرت فرمود ما كه شنيديم مى فهميم 
كه اين آيه دارد جه مى كويد؛ اين است! كاهى بعضى از مطالب است كه به هيج وجه آدم خودش استفاده نمى كند حضرت 
به صورت حصر فرمود: إِنَّمَايَعْرِفٌ الْقَوْآنَ مَنْ خُوطِتٍ بهاء شما لفظ را مى بينيد ما خودمان شنيديم آنكه شنيديم معنايش اين 
نيست. الآن كسى كه نوار را كوش مى دهد با كتاب را مى خواند خيلى فرق است. اين كه نوار آن كوينده را كوش مى دهدء 
معلوم مى شود كه او به صورت استفهام كفته» يا تحديدء كفته يا انكار كفته يا اقرار كفته» هشت يعنى هشت جور ده جور 


ص: 66 


."١؟ تهذيب الاحكامء شيخ الطائفه» ج 0 ص‎ -١ 


"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 3/0 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره رضعه 
متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلككء. ابوابس6) ط آل البيت. 


"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جلل ص ١١7و‏ ؟١".‏ 


اينجا ببينيد حالا اينها مى كويند ما كه نبوديم حضرت در آن جلسه جه فرمود! حضرت ممكن است اين را «على وجه الإنكارا 
كفته باشدء شما يكك آيه را مى خوانيد كه اين «لا ترم يكك كتابى است و يكك فعل مضارع است و «لا ترم اما حضرت به 
آن مخاطب جكونه كفته است؟ اكر كفته باشد: «خمس عشره لا تَكََرّمُ»! يعنى اين جه حرفى است كه مى زنيد» ياتزده رضعه 
تقس تمه يع كتيده الدع انك كد جاتحن ود نز فى كقيف تن كم مناه اناك فو تن رذ دافا لها ف قز ارقم 
كرفتن براى جه بود؟ او كه بيش استاد روايت را خواند» فهميد استاد اين روايت را جه جور كفته؟! اين را معنا مى كند, به اين 
آقا مى كويد اجازه قرائت به شما مى دهم اين هم اينجور است. الآنن ما اين كتاب را مى خوانيم: «لا تيرم يعنى اين يانزده 
رضعه نشر حرمت نمى كند؛ اما آن كه در مجلس حضرت بود؛ آن هر دو جور را ممكن است بفهمد كه حضرت كفته 
«خمس عشره لا تَرّم)! يعنى انَحَرّم». يا طرزى اين طرف و آن طرف را نككاه كرد كه «لا تَحرّم) يعنى دارم تقيه مى كنم. اين 
است كه قبلا براى برهيز از خطر ورّاقان اجازه روايت بودء يكك؛ مى كفتند «بلغ قبالاً و بلغ قرائه»» دو؛ اين كتاب و اين رساله 
جند حديث دارده سه؛ در فلا-ن جلسه ده تا از آن خوانده شدء اولش اين استء آخرش اين استء جهار؛ ديكر كم و زياد 
كردن واينها ديكر ممكن نبود. آن روز جايخانه كه نبود اين رساله را مى بردند به بازار ورّاقان مى كفتند كه شما روى اين 
استنساخ بكنيد» يكك جيزى هم به او مى دادند و مى كفتند آن ينج تا را ذكر نكنء اين ينج تا را ذكر بكن! جعل همين بود. 
بازار جعّالان كه رواج بيدا كردء براى اينكه بازار ورّاقان همينطور بود. اينها يكك عده خوش خطء نسخه نويس بودند» اين يكى 
رساله اى مى كرفت از يكك كسى كه از حمران بود يا از زراره بود اين رساله را مى كرفت مى برد به بازار ورّاقان» مى كفت 
اين را براى ما استنساخ كنيد. هر دو هم دين فروش بودندء اين مى كفت اين مبلغ را بككيرد اين ده تا حديث را ننويس» جور 
ديكرى بنويسء يا مثبت را منفى بنويس منفى را مثبت بنويس! اين كه جان كندن مى خواهد اجازه روايت مى خواهد كه من 
اين را شنيدم؛ از فلان كس شنيدم؛ اين روايت اولش اين استء وسط آن اين است» آخرش اين است. آن وقت ها اجازه روايى 


براى همين بود الآن دستكاه جاب آمده است. 


ص: مع 


غرض اين است اينكه حضرت فرمود: إِنّمَا يَعْرِفٌ الْقَرْآنَّ مَنْ خُوطِتٍ به)؛ يعنى ما مى دانيم؛ اين صدا زير كوش ما هست كه 
جبرئيل اين آيه را جه جور خوانده! اين است كه به صورت حصر كرده به قتاده كفت؛ قتاده از مفسّران رسمى كوفه بود» وجود 
مباركك امام باقر(سلام الله عليه) فرمود تو يكك حرف از قرآن را ارث نبردى» جكونه نشستى و آنجا فتوا مى دهى؟ حضرت به 
قتاده فرمود جكار مى كنى؟ كفت فتوا مى دهم در كوفه. «لماذا تفتى بالقرآن)؟ فرمود جكونه به قرآن فتوا مى دهى؟ با اينكه 
قتاده جزء مفسّران رسمى است. مرحوم امين الاسلام در مجمع هر جه دارد تقريباً از تبيان مرحوم شيخ طوسى استء تبيان شيخ 
طوسى(رضوان الله عليه) از طبرى دارد. اين قتاده» اين سدّى و اين مجاهد جزء مفشران رسمى كوفه بودند؛ اقوال اينها در كتاب 
هاى تفسيرى ير است» حضرت فرمود تو يكك حرف از قرآن راارث نبردى» «كيف تفتى بالقرآن وما ورّثئك الله من القرآن 
حرفا». اين است كه فرمودند ما مى فهميم. اين ما مى فهميم شاه دش از همين قبيل روايات است كه ما در مجلس بوديم, ما 
اليك ا و ورت ا ا لو الاك ولس لل اي ا ا 
تقيه بودا (1) «أقُولُ حَمَلَهُ النّوِحٌ عَلَى كؤن الرَضَّ عَاتٍ مُتَفَرَهَاتٍ مِنْ نتداء شَتّى فَإِنّهَا ذا كانت مُتوَالِهَ تُحَرّمٌ كما تَقَدَّمَ وَ تحمل 
ال اا الو 0 


روايت هفتم اين بباب كه اعَنْ أَبُوبَ بن تُوح عَنْ ريز عَنِ اقل : حار يوار من بن أبى عد اله قالَ لاير حرم مِنَ 
الداع إلا اكات سخبورأ» #أو فيجورأ» اتلك وها المخور الَأ ؛ مي أو 20 بَى أو ظدد تش عأ جَرْ أو تام تُشَْرَى أَوْ ما كان 
ِثْلَ ذلك مَؤقوفاً عَلَتِهِه (') اين حصرش حصر عقلى نيستء برخى از موارد را شمرده است؛ يعنى آن دايه بايد اين اوصاف را 
اشع اق سالا توه لبوق عمدد ارد #نروابيك افيد در عليه يناف ابن سف كد تدوقيهه افك را باتعو عيعم لدو قرا 
الصّدُوقَ إسئَادِهِ عَنْ ريز عَن الْفُضَيل بْن يَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللَِّ عليه الصّلام مله إِلَى قَوْلِهِ تَشْتَرَىا؛ (1) يعنى كنيزى كه خريده 
شده باشد. مرحوم صاحب وسائل دارد كه اين را صدوق(رضوان الله عليه) در معانى الاخبار «عَنْ أببه عَنْ أَحمَد بْن إِذْرِيسَ عَنْ 
مُحَمّدِ بن أَحْمَد عَنْ مد بن مِلّالٍ تن ابن سَِنَانِ عَنْ حريز عَنْ فُضَيِلٍ بْن يِسَارِ عَنْ أبى عَِدِ الل عليه السّلام مله را نقل كرد تا 
تعبير به مَؤْقُوفاً عليه كه يايان روايت است. (8) 


ص: م8 


."١؟ و‎ "١١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جلل ص‎ -١ 

"- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج "١‏ ص 28/؛ باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره رضعه 
متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلكك,. ابواب7» ط آل البيت. 

"- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ”2 ص /1ا5. 

*- معانى الأخبار» الشيخ الصدوق» ص5١؟.‏ 


مرحوم شيخ طوسى دارد كه «الْقَضْدٌ بِهَذَا نَم فْْ النّخرِيم عَمَنْ يُْضَُ رَضْعَهُ أ رَْعَتَنِه؛ حالا اين زن هر كه هست باشده يا خادم 
استء يا كنيز است» هر جه هستء اين روايت در صدد بيان اين نيست كه آذ دن حكونه باشده روايت دواضدهد نيان ازخ است 


كه يكف ركه انحاو واقيفة كاف نيه نايك قاد ايده وشيعة نافد 


506/٠8/٠٠ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


تحرير محل بحث اين بود كه در فصل جهارم از قسم اول كه محرّمات نكاح را بيان داشتند» فرمودند: انَسَبِ) سبب حرمت 
نكاح استث» «رضاع) سبب حرمت نكاح است و «مصاهره) هم «فى الجمله) سبب حرمت نكاح است و استيفاى عدد هم سبب 
حرمت نكاح است. بين اين اسباب جهار كانه يكك فرق جوهرى است؛ بعضى ها هم مَحرّميت مى آورند وهم حرمت نكاحء 
جون هر مَحرّمى «حرام النكاح» است. بعضى ها فقط حرمت نكاح مى آورند بدون مَحرّمِيت؛ نظير جمع بين اختين؛ نظير 
استيفاى عدد؛ يعنى كسى كه جهار همسر دارد ينجمى حرام استء اين حرمت ينجمى با مُحرميت همراه نيست» جمع بين 
كوو نا حرمت هوزاه قت ومافن لا اجنام بين ين انام نهار كان كتنيع و رسام ومساكره بو اذاف ددر درت 
نكاح است. كاهى با مُحرميت همراه است كاهى نيست. آنجه كه جمع بين مَحرميت و حرمت نكاح مى كند همين مسئله نسب 


و مسئله رضاع است كه نَسَب هم محرّميت مى آورد هم حرمت نكاح؛ رضاع هم مَحرّميت مى آورد وهم حرمت نكاح. 
ص: 5 


مطلب ديكر ا ين است كه صورت مستله به اين وجه لي جدميره #اصل اولى بر اماس (أماله البذ] و خليت افيه قاعده 
مستفاد از آيه 7 سوره مباركه «نساءا اين اليلد (3 أخَل لكه هنا ووه َلْكَم)) يعنى از اين مكومات كه كذشتيم؛ 
(امزن حليك است. يس اين أماره و آن اصلء» حليت را مى رساند. بايد ببينيم كه رضاع جه مقدار باعث حرمت نكاح است كه 
1ك و 1ن قاف قر فى ناسنة كي 


ل ل م 0 
اجماع آن مستند هست هم شهرت آن. بنايرا د اعد يق كد ختووش عرائق 3إنا محفت باشنو يكن إن االدو حيدنه هاف 
قوس كسان يانق» ممكن ايك ذ فد تأنبيد ذ اينهنا انمشاذه شود يت له الماع ييه قاذماك اسع نه امسا يز 
حل كند و اكر اجماعى ادّعا بشود يا شهرتى ادّعا بشود» سند آن همين روايات بيست و ينج _ شش كانه اى است كه بعضى از 
آنها خوانده شد بعضى از آنها هم بايد خواند بشود. با بود اين همه روايات هركز نمى شود اين اجماع ها يا اين شهرت هارا 
عا تعر و السكاو دن تل د 


مطلب بعدى آن است كه اين سه أماره اى كه ذكر شده است يكى إنبات لحم و شد عظم و يكى هم يانزده رضعه و يكى هم 
رضعه يكك شبانه روز كاملء اينها سه اصل» سه أماره و سه قاعده در عرض هم هستند» يا بعضى اصل هستند و بعضى ها فرع؟ 
آنجه كه از مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) (1) و «فى الجمله) از مرحوم صدوق (5) برمى آيد اين است كه اين بزركواران 
فرمودند آن يانزده رضعه «اصل» استء بقيه مثللا علامت هستند و اين تام نيست» جون همه اينها در عرض هم هستند» هر سه در 
عرض هم هستندء اكر بنا باشد يكى «اصل» باشد و بقيه «أماره)» آن كه از اثر خبر مى دهد كه به نام إنبات لحم و شدّ عظم آن 
مى تواند «اصل» باشد؛ آنوقت اين يانزده رضعه يا يكك شبانه روز كامل شير دادنء اينها عبره و علامت باشند كه با اين» آن 
إنبات لحم و شدّ عظم حاصل مى شود. اكر بنا شد يكى «اصل» باشد بقيه أماره» أولى اين است كه إنبات لحم و شدّ عظم را ما 


«اصل» قرار بدهيم و آنها «أماره»» جون اين امر تكوينى را دارد نشان مى دهد. 
ص: 4ع 


-١‏ المقنعه» الشيخ المفيد» ص 6١7‏ و607. 
]ا من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 5/2 و يففة 


مطلب بعدى آن است كه در غذا ما يكك غذاى عرفى داريم و يكك غذاى علمى به اصطلاح؛ نه علمى يعنى علم دينى» آن 
غذايى كه در علوم عقليه مطرح است؛ غذاى دينى جيزى ديكر است كه در ذيل آيه (َلْينْظ الْإِنْسانٌ إلى طَعامِهِ) )١(‏ مطرح 
است. يس «فهاهنا امور ثلاثه) امر اول اين است كه غذا در عرف جيست؟ همين نان و برنج و كوشت و ميوه را مى كويند غذاء 
اين غذاى «بالقوّه) است نه غذاى «بالفعل»» جون غذا بايد شبيه مغتذى باشد. اين نانء اين كوشت,ء اين برنج شبيه اعضا و 
جوارح نيستء اين غذاى او نيست. اين تا تبديل نشود به خون. غذاى بدن نمى شود. تا تبديل نشود به ويتامين غذاى بدن نمى 
شود. غذا بايد شبيه مغتذى؛ يعنى غذاخور باشد. اين شير غذاى كودكك نيستء بلكه غذاى «بالقوٌه)» كودكك است؛ غذاى 
«بالفعل» او آن وقتى است كه به صورت خون دربيايد به صورت ويتامين دربيايد و كوشت بدن بشود وخون در بدن بشود 
آن غذاى «بالفعل» است. يس يكك غذاى عرفى داريم» يكك غذاى علمى داريم» يكك غذاى دينى. آن غذاى دينى كه در ذيل 
آبه (فَْينْظر الْإِنْسانٌ إلى طَعامِِ) هست. آنجا از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است كه انسان علمى را كه ياد مى 
كيرد ببيند از جه كسى ياد مى كيرد؟ (فَلنْظر الْإِنْسانُ إلى طعامِو)؛ فرمود: يعنىعِلْمَهُالذِى يَأَحُذَهُ عَمَنْ يذه (1) از جه كسى 
دارد نامع كيده اين بدن به هر حال غذا مى خواهد. غذاى بدن يا «بالفعل) است يا ١«بالقَوٌه)؛‏ اما غذاى روح كه آن هم 
كَاهى «بالفعل) است وكاهى «بالقوّه)» آن به علم برمى كردد. «علم) غذاى روح است و اككر مادرى شير داد و كودكى را 
فرؤتك خوة قراق دادم أن معلم كه علم ياددعى 4هد آن هم «أث علفك» 800 آن هو يه منؤله يدر او خواد وف به هر تحال در 
ذيل آيه (تَلْظْر الْإنْسانٌ إلى طَعابِهِ) از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) است كه فرمود: عِلْمهُ الى أده عَمَنْ 
َأَحدُّه». كفتند وقتى بخواهيد بجه تان را به يكك دايه بدهيد مواظب باشيد كه شير حلال به او بدهدء به هر دايه اى براى شير 
ندهيد! اين هم همينطور است؛ يس اين فعلاً محل بحث نيست. يس اكر ما بخواهيم يكى از اين امور سه كانه را اصل قرار 
بدهيم» همان إنبات لحم و شدّ عظم بايد باشد كه امر تكوينى استء آن يانزده رضعه يا يكك شبانه روز كاملء اينها عِثره و 
علا-مت براى آن غذاى تكوينى و رشد است. اينجنين نيست كه طبق فرمايش مرحوم مفيدء يانزده رضعه بشود «اصل»؛ اين 


يانزده رضعه يكك رقمى استء. اين اثر نيست. 
ص: 6٠‏ 


-١‏ عبس /اسوره ١٠ل‏ آبه؟؟. 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص .2١‏ 
'- يزوهش هاى قرآنى» دفترتبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج4؟؛ ص ؟. 


مطلب بعدى آن است كه اكر يكك وقتى در اثر بيمارى اين شير هيج اثر نكرده؛ يانزده رضعه شدء يا يكك شبانه روز شد؛ ولى 
در اثر بيمارى اين كودككث شيرخوارء اين يانزده رضعه هيج اثر نكرده استء يا اكر يكك مختصر اثر كرده باشد محسوس نيست 
و قابل حساب آوردن نيست. آيا اين هم نشر حرمت مى كند يا نشر حرمت نمى كند؟ برخى ها كفتند جون معيار يانزده رضعه 
استء اين يانزده رضعه حاصل شده است. بعضى مى كويند درست است كه اين يانزده رضعه است؛ اما تعبد محض كه نيست» 
اين بايد به إنبات لحم و شد عظم هم ختم بشود؛ ولى در اثر بيمارى هيج اثر نكرده است. يكك وقت است كه هيج اثر نكرده 
نكل ادكه اشيورر ا برمى كروافف بله 51 استطنياك تحليك او ( أل لكة ماؤراة ركع ) و 1كنلامالهالجله و ابنه سر ايفن 
محفوظ است. قبلا حلال بود الآن هم حلال است؛ اما اكر نه» اثر كرده منتها اثر آن در ديرزمان ظاهر مى شودء اكر انسان جزم 
به حرمت نداشته باشد جاى احتياط هست؛ براى اينكه اين يانزده رضعه شدء اكر ما جزم داشته باشيم «إلا و لابدٌ» إنبات لحم و 
شد عظم معيار اصلى استء آن يانزده رضعه و يكك شبانه روز عثره و علا-مت استء بله انسان اطمينان دارد كه اينجا نشر 
حرمت نشده است؛ اما يكك جنين جزمى حاصل نشده و حتى مرحوم مفيد مى فرمايد اصل آن يانزده رضعه است؛ بنابراين جا 
براى احتياط هست. يس اكر يكك وقتى كودك بيمار بود؛ مثل اينكه اين شير را بركرداند كه هيج اثرى نكرده باشدء اينجا هم 
استصحاب حليت هستء هم آن «اصاله الحّلى) است هم و عل لك ها ؤزاة ذلك ) امتقو مانن آن واككر جنانجه «بالفعل) 
اثر نكرده؛ ولى «بالقوه القريبه من الفعل» در آينده اثر آن ظاهر مى شودء اينجا به همان حرمت باقى است و اكر هم خيلى ما 
شكك داشته باشيم» جا براى احتياط است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اكر جنانجه روايات فقط إنبات لحم و شد عظم بود» ظهور در 
فعليت داشت؛ اما وقتى يكك فقيهى مثل مرحوم مفيد مى فرمايد كه خود يانزده رضعه «اصل» استء اكر يانزده رضعه را ايشان 
«اصل» قرار مى دهدء اينجا يانزده رضعه حاصل شد. ما اكر اين يانزده رضعه را نمى داشتيمء يا آن يوم و ليله را نمى داشتيم, يا 
براى ما مسلّم شده بود كه آنها عثره هستند براى إنبات لحم و شدّ عظمء بله انسان مى كفت كه اين اثر ندارد؛ اما وقتى يكك 
فقيهى مثل ايشان مى كويد كه «اصل» يانزده رضعه است و خيلى از آقايان هم مى كويند يانزده رضعه نشر حرمت مى كند, 
آنوقت ما جزم داشته باشيم كه هيج اثر ندارد كار آسانى نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: غرض آن است كه يكك وقت مى كوييم 
إنبات لحم را اصل قرار مى دهيم كه اينجا حاصل نشده استء يكك وقت مى كوييم إنبات لحم را به يانزده رضعه برمى 
كردانيم» مى كوييم يانزده رضعه اى كه إنبات لحم داشته باشدء باز هم اينجا حاصل نشده؛ يكك وقت است كه مى كُوييم 
إنبات لحم و شدّ عظم كالعدم استء اين را كه مرحوم مفيد نمى تواند بككويد. بنابراين آنجا كه هيج اثر نكرده؛ مثل آن است 
كه شير را بركردانده باشدء بله آنجا نشر حرمت نمى كند ولو يانزده رضعه هم حاصل شده باشد؛ اما اكر نه» در آينده اثرش 
ظاهر مى شودء كافى است. يرسش: ...؟ ياسخ: احتياط در اينكونه از موارد» مخصوصاً در نفوس و دماء احتياط واجب است؛ 
اككر جنانجه يانزده رضعه شدء ولى در اثر بيمارى آنطور نبود مثل اينكه شير بركردانده باشد. شايد در آينده دور اثر بكند؛ اين 


جاى احتياط هست. 


ص: إيله 


قبل از اينكه روايات باب دوم كه 10 روايت است بخشى از آنها خوانده شد بخشى هم بنا شد بخوانيم را تمام بكنيم» اين 
روايت باب سه كه سهم تعيين كننده اى در إنبات لحم و شد عظم دارد را ملاحظه بفرماييد. روايت باب سهء يعنى وسائل» جلد 
مح مح درواي ساد ارا «مَا يحرم ييه آنجا مرحوم كلينى )١(‏ (رضوان الله ا 0 
عَنْ أبيه تَن ابْن أبى عُمَثِرِ عَنْ ماد بن عُذْانَ عَنْ أبى عَدِ دل عله السّلادم»» دارد كه الما يحرم مِنَ الوّضّ اع إِنا ما نبت 


الدَّم) اين لسان» لسان حصر است؛ البته حصرش مى شود حصر اضافىء ولى معيار و اصل را «اثرا قرار داد. 


و ياس سم ال ل 

ن كانه نقل كرد اين است كه مى كويد» «رجغتُ أَباؤ الله عله الدلاد ونبو بن الوضَاع ناما نت م وَشَدّ 
الي ري لو ا ب اموت 
عره و علامت هستند كه اين شد عظم شده است. اما اين را اصلا بى اثر بدانيم اين دشوار است. يرسش: ...؟ ياسخ: عبدالله بن 
روايات فراوانى در فضيلت اهل بي ت(عليهم السلام) نقل كرده است. ببينيد آن روز مسئله امامت و ولايت براى خيلى ها حل 
نشده. اينكه درباره ابن جنيد مى كويند او قابل عفو استء براى اينكه مسئله عصمت انبياء تا حدودى شايد ثابت شده باشد؛ اما 
عصمت ائمه و اينها آن روز مسئله نظرى و ييجيده بود. ولايت و خلافت اينها كه انسان مى تواند در حدٌ فرشته باشد براى خيلى 
ها نظرى بودء بعد كم كم ثابت شد كه مى تواند معلم ملائكه باشد و به مراتب از ملائكه بالاتر باشد» اين بعدها ثابت شد. شما 
ببينيد اين حديث نورانى كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) در باب جوامع توحيد در جلد اول كافى از وجود مباركك 
باشد؟ مسثئله روز اد يت كه عليه رابجا كني اد تين نايد تاشرو كرد ااانا لزوردقط وماك دا 
را مردم مى شناسند؟ («الِْمَامُ وجل قرو [ايلرقيه | مكدر نام روس دن عرد نكل انام ليذلة: اننها يلوو ابيك فيسو عكر 
امام دومى دارد؟! الْإِمَامُ واد د دَهْرِه لا يدَانِيه أحد)؛ مثل آفتاب استء مككر دو تا آفتاب در عالّم داريم؟! اينها را جه كسى بايد 
حل كيد اك تيوه ضار وجوه ار كالما يكاز , ات آن روز وارد خراسان شدء آنجا حوزه علميه جهانى 
كرديد _ فرمود: أحدى همتاى امام نيست: «قَأَيْنَ الِاحِْبَارٌ مِنْ هَذًا وَ أَيْنَ الْعُقولُ عَنْ هذاه (5) مكر عقل بشر مى شناسد كه امام 
كيست تا امام را تعيين كند؟! اين مى شود انتخابات» امام جانشين ييغمبر است انتخاباتى نيست. «تَأَيْنَ الِاِخْتيَارٌ مِنْ هذا وَ أَيْنَ 
الْعُقُولَ عَنْ هذاه اين حرف ها را كفت و كفت و كفت تا شيعه ها فهميدند. جرا درباره ابن جنيد خيلى از بزركان مى كويند 
اين از فقهاى ماست و با اينكه درباره عصمت و اين جيزها مشكل داشتء آن روز از نظرى ترين و يبجيد ه ترين مسايل بود. 
مكر حل شده بود آن روز؟ بعدها به وسيله اينها حل شد. فرمود بشر انتخاب بكند يعنى جه؟! مككر بشر امام را مى شناسد؟! 
براق خيلى از علماء حرف هائ تازه بود» از بس كفتند و كفتند و كفتئد برائ ما حل شد. فرمود: (فَأَئِن الالخهارٌ من هَذَا وَ أبن 
الْعُقُولُ عَنْ هَذاءء مكر عقل بشر مى شناسد؟! ما كسى را مى خواهيم از كذشته و آينده خبر داشته باشد» افراد عادى از كوجه و 
يس كوجه شهرشان بى خبر هستند. من مى خواهم از ازل خبر داشته باشدء از ابد خبر داشته باشدء از برزخ خبر داشته باشدء از 
قيامت خبر داشته باشدء از بهشت خبر داشته باشد» همه آن در كف دست او باشد؛ ما يكك جنين آدمى مى خواهيم! اين امام 


است. به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به حضرت عرض كردند كه فلان افسرى كه شما تربيت كردى؛ در 


جبهه جنكك خيلى خدمت به اسلام كرد و شربت شهادت نوشيدء حالا ما تسليت بككوييم يا تبريكك؟ فرمود نه» تسليت بككوبيد 
جون آنطور كه من خواستم تربيت نشدء فرمود: ارَلُ وَالّذِى نَفيدى بِِدِهِ إن الشّمْلَه الى أَصَابَهَا يَوْمَ حَيبِرَ من المَعَانِم لَمْ تُصِديَِا 
المَمَانِة لقتل عَلَيد نارلاة 0 ابن در جنكك خيير يكك يازجه ا رأ يدون اجازه ماغارت كرقنه الآن در كثار قبرش اين شعله 
ذآرة أبن اسك ها يتين ]دف دى خراعيم كه يدانه الآن دو قير فلا ص عند حبر انك ؟ فزمودة وكين الماك ون د31 
يع الفتول عن قطاومانها كريس ريل و مكائل قولس دناه كريد امام فبادق امام كاقلن لاقم كيني 
خيلى ها سحت شان اسث مى كويند ابنها غلق اسث. انسان كامل كجاء ملائكه كجاا غرض اين اسث كه اول خيلى أل اين 


جيزها براى آنها روشن نشده بود» بعدها مسئله كم كم حل شده است. 


ص: لله 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص57/8. 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص578. 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص .7١١‏ 
؟- السيرلابى اسحاق الفزارىء ابو اسحاق الفزارى» ج١.‏ ص 779. 


به هر تقدير در جريان محمد بن سنان مرحوم بحر العلوم حرفش اين است كه او ججرمى ندارد» فقط فضايل اهل بيت و ائمه را 
نقل مى كندء اين كجاى آن غلوٌ است. اكر بككوييم امام صادق(سلام الله عليه) به منزله جبرئيل استء غلوٌ است؟ امام 
صادق(سلام الله عليه) بالاتر از عزرائيل استء غلوٌ است؟ اكر حكومت دست اينها بود مى كفتند ما كه هستيم! علومشان را مى 
كندل دوبيانة توراتى سورت امبر نادم اله عليه ذو تهج الالاغ عست كه تن ياد "كرد ابن كر عرا لي اللثالى كه يست 
اين نهج البلاغه است و اين هم جابش هم هست و صفحه آن هم روشن است. فرمود: ١و‏ الَو نبت أن أخير كل وَل نكم 
موجه و مَؤلِجه وَ جميع شََهِ َفعلْتُ وَ كن أَحَافُ أَنْ تَكفرُوا في برَسُولٍ اللِّ م صَكَل الله عليه وَ آلِهِ وَ سَلّمْا (1) قسَم به خدا! من 
بخواهم سرنوشت تكك تكك شما را بككويم از كجا آمدند به كجا ختم شدند مى دانم؛ ولى مى ترسم كافر بشويد و بككوييد 
على (سلام الله عليه) بالاتر از بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است. اين ديكّر در عوالى اللثالى يا فلان كتاب كه نيست»ء اين 
در نهج البلاغه است و قَسَم حضرت امير(سلام الله عليه) هم هست؛ ما يكك جنين آدمى مى خواهيم. ما مى خواهيم از كذشته و 
حال و آينده ما واز بهشت و جهنم ما واز اوضاع ما خبر بدهد. اينها را محمد بن سنان نقل مى كرد مرحوم بحرالعلوم مى 
كويد اينجا كجايش غلوٌ است؟! لذا خودشان تقويت مى كنند كه محمد بن سنان نزد ما معتبر است. اين را در الفوائد الرجاليه 
دارند؛ (5) البته همه اين روايت ها مربوط به عبدالله بن سنان است كه همه فقهاء و محدّثين او را صحيح مى دانند. مربوط به 
محمد بن سنان هم نيست؛ ولى محمد بن سنان هم باشد طبق نقل مرحوم بحرالعلوم فرمود او جُرمى ندارد تا شما بكويبد اين 
غلوٌ استء غلوٌ استء اككر _ معاذالله _ مسئله توحيد باشد بله؛ اما او كه جنين حرفى نمى زند. شما ببينيد عالّم با اسماى الهى 
فاوى اداره عن شوفه 10 اماك الى مَلَأْثْ أَوكانٌ كل شَى ع ( وو اماك القن دنّابخ دهاع سمات 87 شدين اسفايت 
دعاى كميل (3) همين است «بأشعائكك الّبى» بأشعائك» الْنِى بأشعائْك الّتىه. اين اسماء را ذات أقدس الهى لك 
داد: (وَ عَلّمَ آ5 26 الأشماء )81 بعده وتجود فيا ركه خطرقه اال رموه (يَا آدَمُ نمه بأَش مَائِهع ) (/ تازه ملائكه شاكرد «خليفه 

الله هستند در حدٌ إنباء» نه در حدٌ تعليم؛ اين كجا و آن كجا! به آدم نفرمود: «يا آدم علمهم باسماء هؤلاء)»! فرمود: ا 
ل و م مو ا 
وقتى كه شيعه مظلوم بود «مّا مِنّا إلا مَقتّول) (4) اين حرف ها كفته نشد خيال مى كنند كه اين غلوَ است. توحيد اكر روشن 
بشود كه ازليت يعنى جه؟ ابديت يعنى جه؟ سرمديّت يعنى جه؟ آنوقت معلوم مى شود كه انسان كامل يكك مُشت علم دارد 
سرّش اين است كه آن ازل معلوم نيست,ء آن ابد معلوم نيست» آن سرمديّت محل بحث نيست؛ اكر آن نامتناهى معلوم بشود 


ص: إؤذه 


.٠١ ص‎ .٠١ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد, ج‎ -١ 

؟- الفوائد الرجاليه» السيد بحر العلوم» ج *؟. ص 100. 

*- بلك الأمين و الدرع الحصينء ابراهيم الكفعمى العاملى» ص188. 
- جمال الاسبوع بكمال العمل المشروعء السيدبن طاووس» ص ”77. 
ه- مصباح المتهجد, الشيخ الطوسى» ج١.‏ ص 855. 

*- بقره/سوره”,. آيه1". 


/ا١-‏ بقره /اسوره 2١‏ ابه" 


/- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج 5 ص 0/6. 


به هر تقدير اينجا فرمود به اينكه از عبد الله بن سنان هستء از محمد بن سنان نيست. عبدالله بن سنان عرض مى كند «سَمِعْتٌ 
با هال عل السّلام يَقُولُ لا يرم منَ الوَضَاع إن م نت فك اللقع وَشَدَّ الْعَظم). اكر بنا بشود اين امور سه كانه يكى اصل بشود 
يقد أمايدة الى اه ين است كه ما إنبات لحم و شد عظم را ما «اصل» قرار بدهيم. اين روايت را مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرده 


است. 


روايت سوم اين باب كه مرحوم كلينى اعَنْ محمد بن يَختى عَنْ أخترة بْن مُححَمَدٍ عَن ابن مَحبُوب عَنْ عَلِيّ بن الْحَمَن بن ربَاطٍ 
عن ابن مُشكانٌ عَنْ مُحَمَدِ بن مُشيِم عَنْ أبى جَغْفَر عَلَيهِ السّلا.م نقل كرد. محمد بن مسلم كاهى مى كويند «عن أحدهماءء 
كاف عن كيك اق وجوه عبار كك اماء باقزاسلام الله عليه)ء كالتتى بعى كرية ا وجود مار كك امام ادق نتلوم الل عليه)ء كان 
ع كن مويف ار يمن كان كرام يكار ين دو ذات مقدس شنيده» مى كويد: «عن أحدهما؛ يا كاهى مى كويد: اعَنْ أبى 
جَغْفَر عَلِِ السّلا-م أو أبى عَم الله عَلَيهِ الاسم د يعنى يادم نيستء هر كدام از اينها باشد حيجت است. (إذا رَضَمَ الْعُلَامُ مِنْ نِسَاءِ 


7 حي وان ركت براي راعسا افيد يا بت لَحْمَهُ وَ دَمُهُ لي باشد يا احترّء عَلَيِهِ اتن كلَهُنَ؛ )١(‏ اين هم نشان مى دهد 


اما بيه روايات باب دو كه بخش وسيعى از آن روايات خوانده شد. رواية عتكم 51 إن ته از ابى الحسن (عليه السلام) 
سؤال كردم كه إإنَّ بض مَوَاليكك ترج إلى قوم قَرَعَم النسَاء أن نوها #ضاعا كال ما الرَضْعَهُ وَ الرَصْعَمَانِ وَ التََاتُ فلس بِشّئ ء 
إَِّا أن تَكُونٌ ظثراً شد تَأَجَرَءَ ايع عام ال رمحن دصقي #ردين توك وروز الع انان ااحه مقي ماني اندها 
هم شير هستند به اين رضاعء فرمود بر فرضى كه يكك بار يا دو بار يا سه بار شير خورده باشد كه اين نشر حرمت نمى كندء 
مكر اينكه يكك دايه اى باشد و اجير باشد اين مرتّب به او شير داده باشدء وكرئه , يكك رضعه يا دو رضعه يا سه رضعه؛ رضاع 
حاصل نمى شود. برخى از اهل سنت به يكك رضعه يا دو رضعه هم بسنده كردند (1) و روايات ما كه دارد يكك رضعه يا دو 
رضعه نشر حرمت مى كندء اين محمول بر تقّه استء براى اينكه بالصراحه روايتى كه دارد رضعه يا سه رضعه يا دو رضعه نشر 
حرمت نمى كند داريم؛ مثل اين روايت» و هم رواياتى كه حصر مى كند در يانزده و امثال آن داريم» و هم اين موافق با فتواى 
عامه است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» بايد به قدرى باشد كه بتواند اين بجه با او زند كَى كند» وكرنه صرف اينكه يكك قطره آب 
باشدء يكك قطره آب هم بى اثر نيست» يكك قطره دم هم بى اثر نيستء اين بايد بتواند زندكى او را تأمين كند» اينجور است. 
يرسش: ...؟ باسخ: به دقّت عقلى كه نيستء طورى باشد كه اين تأمين بكند غذاى يكك شبانه روز او راء در حالى كه اين 
غذاى يكك شبانه روز او را يقيناً تأمين نمى كند. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج١5‏ ص 787 و 817؛ باب انه لا ينشر الحرمه من الرضاع الا ما انبت اللحم وشد العظمء 
ابواب 8ط آل البيث: 

-١‏ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 717/8 و 0/7 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نتقص عن ذلكك, ابواب.ك ط آل البيت. 

"- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ العلامه الحلى» ج /؛ ص ."١‏ 


روايت نهم اين باب ١‏ د الو بختى عَنْ هَارُونَ بن مُشلم عَنْ مسد بْنِ زياد الْعِئٌ عَنْ أبى عَبدِاله عَأَِهِ 


السّلام قَالَ لَا يحرم م ِنَ الوضَاع إَِا ما طَدٌ الع وَ أنيِتَ اللخ َأمَا الوَضعَه وَ الَانِوَ اثلاث حَتّى بَلَعٌ الْعَشْرَ إِذّا كن مُتمَرَقَاتٍ قلا 


٠+ 


ه 


بأمن ا لقاغا #درصمه مو ى اث انك اين راذا كل توقاشابراى اين ده رشع اسعة وكرهة» يكك رضعه كه ديكر متفرقه 
نيسث» بكق وضغه وا ثمى شود متفرقه كفت. ابق مغارض با آن روابتى اسث كه هى كويد كه كمتر از بائزده وضبخه كافى 
نيستء اطلاق آن تحديد مى كويد كمتر از دّه رضعه كافى نيست؛ جه متصلات جه متفرقات؛ جه موالات باشد و جه موالات 


نباشدء كمتر از ياتزده رضعه كافى نيست. اين قيدى كه دارد (إِذَا كنَّ مُتَمَرَقَات) اين حمل بر تقيّه مى شود. 


روايث دهم | ابن باب كه عن محمد بن عوِدِالْجَجَارِ عَنْ عل بن مهار عنْ أبى الْحََنٍ عَلَيِِ الكلادم أنه كب هه على بن 
مهزيار «كتَبَ إِليهِ يَسأَلَهُ عَمَا يحرم + ِنّ الوَضَاع فكت عَلَِ الام فا لهو كفة هُ حَرَاةٌ) (؟) مكاتبه استء در مكاتبه هم بوى تقيّه 
مى دهد ودر آن منطقه هم بودند فقهايى كه مى كفتند يكك رضعه بيشتر يا خود رضعه نشر حرمت مى كند. ياسخ حضرت 
هم مكاتبه بود نامه هم به دست ديكران مى رسيدء فرمود قليل و كثيرش نشر حرمت مى كند. مرحوم صاحب وسائل دارد كه 
حَمَلَهُ الوح عَلَّى مرا إِذَا بل الك الذف بحرا يعنى إنبات لحم يا نشر حرمت مى كندء اين يكك؛ افَإِنَّ الرَيَادَهَ قَلْتْ أَوْ ككرت 
نَحَرّم) يعنى وقتى به نصاب برسد؛ اينكه دارد هليه وَ كثِيرَةُ حَرَامٌا يعنى وقتى به نصاب رسيدء ازاين به بعد؛ جه كم و جه زياد 
نشر حرمت شده است. البته بخشى از جمع هاى مرحوم شيخ طوسى در كتابين او؛ يعنى تهذيب و استبصار» جمع تبرّعى است. 
خدا مرحوم فيض را غريق رحمت كندء ايشان در وافى دارد استبصار شيخ طوسى «بضعه من التهذيب» ايشان دو كتاب از كتب 
اربعه را نوشته؛ ولى اساس همان تهذيب استء استبصار «بضعه من التهذيب». 500 اقَإِنَّ الزَّيَادَ كل أو كتين اند ر مُ كَالَ وَ يَُجورُ 
أَنْ يَكونٌ خَرَجَ مخرج اليه نه مواق لم لهب بَغض الَْاُه آنجا هم بودندء مكاتبه بودن هم تأييد مى كند ١‏ وك عمة 
عَلَى الْكَرَاهَها يا بر ماده تصرف مى شود يا در هيأت. «وَ عَلَى تَحْدِيدٍ كل رَضْعَدِوَإِنهُ إنْ رَضَعَْ فنا أ كثيرا ف رَضْعٌَ مَخسوبة 
وك ارده اذكه قرسوى ريه عحةويا حول أبن به ابتك كه با ضيتل زر بقارا فاح انمق ده ايل اسع و 
رضعه. اين يانزده رضعه بايد باشد؛ حالا بعضى از رضعات در اثر يُرخورى اين كودكء يا طولانى بودن خوردن اين كودكك 
طول مى كشدء, يكك وقت است نه اين كودكك كم خور است»ء زود رها مى كند؛ جه قليل باشد جه كثير باشد» رضعه است؛ اما 
خودش بايد رها بكند. خودش در اثر سير شدن بايد رها بكندء نه براى بازى كردن: «فَهى رَضَعَةٌ مَحْسُوبَةٌ مِنَ الْعَدَّدا به شرط 
اينكه سير بشود و تركك بكند: من نَفْسِهِ لِمَا يأيَى) (5) فعالا تركك بكند براى مرحله بعدء نه اينكه فقط بازى بكند با يستان. 


ص: زه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص /1/ا” 

"- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى؛ ج٠7‏ ص//0؛ باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره ر 
متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلكك. ابواب4 ط آل البيت. 

"- الوافى» الفيض الكاشانى» ج ١‏ ص©6. 

*- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ١‏ ص//: باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره رضعه 
متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلككء. ابواب4 ط آل البيت. 


روايت يازده اين باب كه باز از وجود مباركك امام باقر(عليه السلام) است: «لَا بُحَرّمُ مِنّ الرّضاع ِل الْمَخْبُورَه () اين روايت در 
مسالكك مرحوم شهيد است (7) شش نسخه «مخبوره» مجبوره» مخثوره) شش 5 اين كلمه آ مده است كه جنين 
روايتى نمى تواند ضبط آن معيار باشد. فرمود به اينكه اكر يكك دايه اى باشد, مرتّب اين بجه را شير بدهدء اين مى تواند نشر 
حرمت بكند. 


روايت دوازده اين باب كه ازَّيِْ بْن عَلِيٌ عَنْ آبَائِهِ عَنْ عَلِيٌّ عَلَيِهِ السّلام) آمده اين است كه «الرَضعَهُ الْوَاحِدَهُ كَالْمِائه رَضعَدِ ل 
تحِل لَهُ أبَداه (5) يكك بار مثل صدبار است؛ اين هم حمل بر تقيّه استء براى اينكه آنها كفتند رضعه واحده كافى است. 


50/٠4/٠6 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


يكى از اسباب تحريم مسئله «رضاع» است كه تا حدودى خطوط اجمالى آن كذشت. در اينكه رضاع نشر حرمت مى كند 
حرفى در آن بين عامه و خاصه نيست و اطلاقات آيات هم تأييد مى كند. عمده در شرايط نشر حرمت است كه اولين شرط آن 
نكاح صحيح است كه كذشت. شرط دوم درباره كمدّت است كه جند وجه درباره اين كميّت ارائه شد؛ يكى إنبات لحم و شد 
عظم است؛ يعنى آنقدر اين كودكك شير بخورد كه خونش و كوشتش روئيده بشود يا استخوان كودكك محكم بشود. يكى هم 
از نظر عدد است كه آيا دّه رضعه است يا يانزده رضعه؟ و يكى از نظر زمان است كه ١8‏ ساعت بايد باشد. بين اين زمان و آن 
عدد كاهى اختلااف است؛ جه اينكه بين عدد با إنبات لحم كاهى اختلاف است. آنجه كه به ذهن مى رسد اولين علامت و 
مهم ترين علامت همان إنبات لحم و شد عظم است. عدد و همجنين زمان علامت و أماره براى رسيدن به آن هستند؛ منتها اين 
علا-مت؛ يعنى إنبات لحم و شد عظم كه اثر تكوينى دارد و تناسب حكم و موضوع راهم به همراه دارد» اين براى توده مردم 
قابل تشخيص نيستء. مخصوصاً در آن زمان. الآن با بيشرفت علم ممكن است انسان با يكك وضع آسانى تشخيص بدهد كه اين 
شير در شد عظم در إنبات لحم و دم اثر كرده يا نكرده است؟ اما آن روزها تشخيص اين كار بسيار سخت بود! لذا تكويناً مهم 
ترين اثر براى إنبات لحم و شد عظم است؛ ولى يكك أماره اى لازم است كه مشكل مردم را در امر نشر حرمت حل بكند؛ لذا 
مسئله عدد را طرح كردند» مسئله زمان را طرح كردند. در بعضى از روايات هم نسبت به عددٍ ده كفتند اين ده رضعه نشر 
حرمت نمى كندء براى اينكه اين «لَا تت الع وَ لَا تمد الْعظّم)ء (5) معلوم مى شود اصل آن است و اكر عدد را معيار قرار 
دادند» براى اينكه آماده و عبره است براى آن اصل مهم. برهان مسئله در اينكه عدد دّه رضعه كافى نيست اين است كه اين ١لا‏ 
تنبتٌ اللّخم وَ لا تَسُدالَْظُمَ» معلوم مى شود اصل آن است. 


ص: /6 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١5‏ ص //37 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره رضعه 
متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلكك. ابواب١١»‏ ط آل البيت. 


؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص 8١؟.‏ 

"'- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص //37 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع ىم وليله وبيخمس عشره رضعه 
متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلكك» ابواب17. ط آل البيست: 

- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج 5١‏ ص ؟#/ل باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع بوم وليله وبيخمس عشره 


رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذللكك. 


بنابراين ما نمى توانيم بكوييم اصل عدد است يا زمان! منتها براى سهولت امر در مقام اثبات» عدد و زمان اصل استء وكرنه در 
مقام ثبوتء إنبات لحم و شد عظم؛ اصل است. به هر تقدير اكر آن به هر طريقى احراز شد نشر حرمت مى كند, اككر آن احراز 
نشد جنين حكمى مشكل استء جه اينكه براى توده مردم الآ-ن در روستاها و امثال روستاها كه اين سدّت همجنان هست 
تشخيص آن كار آسانى نيست كه اين إنبات لحم و شدّ عظم شده يا نشده؟! يس مهم ترين أماره و علامت همان مسئله عدد و 
زمان است. درباره زمان بحث خواهد شد كه اين يكك شبانه روز جككونه بايد باشد؟ اين يكك بحث جدايى دارد كه _ به 
خواست خدا _ مى آيد. فعلا بحث در عدد است كه آيا عدد خاص لازم است؟ يا نه مطلق عدد كافى است؟ «كما ذهب اليه 
بعض عامه) كه كفتند صدرف اطلاق رضعه كافى استء براى اينكه آيه دارد: (وَ أمهائكم اللاتى أَرْفَ تكن )» (1) ديكر عدد 
ندارد. صرف ارضاع و شير دادن كافى است! اين توهّمى است كه آنها كردند؛ اما برابر نصوص معتبرى كه مقيد اطلاقات است 
يا مخصص عمومات آيه استء فرمود يكك عدد خاص لازم است. آن عدد بين ده و يانزده اختلاف است. از يانزده به بيشتر 
قائل ندارد براى اينكه نصى هم نيست. در بعضى از روايات دارد كه عدد يانزده كافى نيست كه قبلا آن روايت خوانده شد 
(5) آن حمل بر انكار مى شود يا بر تقبِه. حمل بر انكار به اين است كه حضرت بفرمايد: «يانزده كافى نيست)؟! اينكه خود 
مخاطب مى فهمد حضرت حكونه كفته است, لحن او لحن انكار است يا استفهام است يا تقرير است يا تقبيح است را مخاطب 
مى فهمد. حضرت فرموده باشد كه «يانزده كافى نيست)؟ نه اينكه يانزده رضعه كافى نيست» اين لسان. لسان انكار است؛ يعنى 
يانزده رضعه كافى استء وكرنه ما روايتى كه مخالف يانزده رضعه باشد نداشتيم» فقط يكك روايت بود كه حمل بر تقيّه مى 
شود يا حمل بر انكار. مى ماند بين دّه رضعه و يانزده رضعه؛ دّه رضعه هم در بعضى از نصوص ما صحيحه على بن رئاب كه 
اين سندش صحيحه است. بالاتر از موثقه اى است كه در كنارش آمده است. صحيحه على بن رئاب دارد به اينكه دّه رضعه 
كاقن خبسكه ولا تيك اللكم ولا تقد القطمو ايع إضاك لحو تجن كنده اسعكوان يرا حك الى كلت دو برست :زو باقه ووابقن 
كه مشتمل بر تعليل باشد اقواست از روايتى كه مشتمل بر تعليل نباشد. اين صحيحه كذشته از اينكه نشان مى دهد آن اثر 
تكوينى حرف اول را مى زند؛ خود اين هم نشان مى دهد كه أماره است براى او. حالا ببينيم ساير رواياتى كه مسئله عشر را 
مطرح مى كنندء تا جه اندازه مى تواند معارض رواياتى باشد كه بانزده را مى كويند. بانزده رضعه يقيناً معيار هستء جون آنها 
كد قائل نيه عشر عسعند يقيئاً نزد آثان بانزده كا اسث» جون:امر كه ذاير بين اقل و اكثر تست نا تباي باشذه اماما بين بالرده 


و دّهاينها نشر حرمت مى كند يا نمى كند؟ 
ص: 609 


اد تسا سو ا اا 


"- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 5١‏ ص 07/5 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 


رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلك. 


نكته اول اين است كه اثر مهم براى همان إنبات لحم است و ساير امور عثره و علامت هستندء براى اينكه دسترسى آن آسان تر 
است و مردم آسان تر تشخيص مى دهند. در باب دو جندتا روايت هست و در باب سه هم جندتا روايت است كه غالب اين 
روايات در بحث هاى قبلى به آنها اشاره شد. وسائل» جلد بيستم» صفحه 087 باب سهء از ابواب اما يَخرُمُ بالرّضَاع)ء آن علت 
را در اين باب سه ذكر مى كنند. باب سه اين است كه (َا نر الْوْمَهَ من الوَضَاع إنَا ما نبت اللخ واكك العته كه باضوريت 


حصر آمده سبيت 


روايت اول اين بود كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْنِ أبى عُمَئرِ عَنْ حَمادٍ بْنِ عم انَ عَنْ أبى عَدٍدِ الله 
عَلَيِهِ السّلا.م»» نقل مى كند اين است كه «لَا يحرم مِنّ الرّضَاع إلا مَا أَنْبَتَ اللخم وَ الدَّم»؛ (7) نصوص ديكر حصر نكرد» فقط 


دارد كه فلان عدد نشر حرمت مى كند؛ اما اين روايت حصر دارد كه جز با إنبات لحم و شد عظمء نشر حرمت نمى شود. 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى 00 اعَن الْحُسَدِيِنِ بْن مُحَمَدٍ عَنْ مُعَلَى بْن مُحمَدٍ عَنِ الْحَمَن بْن عَلِىٌ الْوَشَّاءِ عَنْ عَدِدِ الله 
بن سِنَانَ» نقل مى كند اين است كه مى كويد من از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) شنيدم: «لَا يُحَرّمٌ مِنَ الرَضَاع إِلَا مَا 
أَنْبتٌ اللّخع وَ سد الْعَظّم)؛ (8) كه اين هم مثل روايت أولى مفيد حصر اسث. اين راه هاى ديكر را هم نفى مى كند؛ يعنى مسئله 


8١ ص:‎ 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص57/8. 

7/7 ص‎ ٠١ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج‎ -١ 

"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص57/8. 

- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص 287 باب انه لا ينشر الحرمه من الرضاع الا ما انبت اللحم وشد العظمء 
ابوات 5ط آل الست. 


روايت سوم اين باب اين است كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ محمد بْنِ يَحتى عَنْ أختة بْن مُحَمَدٍ عَنِ ابْنِ مَخثروب عَنْ عَلِىٌ بن 
الْحسَنِ بْنِ ربَاطٍ عَنٍ ابْنِ نكاد عَنْ محمد بْنِ مُثرِم عَنْ أبى حَغْفرٍ عل السّلام أو أبى عَم دِاللَِّ عليه السّلام»» اين است كه «إذا 
رَضَعَ الْقلَامُ مِنْ نِسَاءِ شَنََى وَ كَانَ ذَلْك» حالا يا عده اى باشد يا اتيت نبت لَحْمَهُ وَ دَمُهُ عَلَِها (1) باشد اين همه اش حرام است. اين 
طايفه يا اصل إنبات لحم و شدّ عظم را معيار قرار مى دهد يا منحصراً همين را معيار قرار مى دهد. حصرش كافى است براى 
نفى عددء لكن در باب دو تعليل مى آورد كه مى كويد ده رضعه كافى نيستء براى اينكه اين إنبات لحم ندارد. 


حالا باز يكك مرورى بكنيم روايت باب دو را؛ در روايت باب دو به اين صورت آمده است: هَل لِلوَضَاع عد از وجود مباركك 
امام باقر سلام الها عليه) سؤال مي كبن عه مرسوم شيخ تارنيى اين را نقل كرد. اهل لِلوَضَاع عد ْحَدٌ به اَل يوم لضام 
َكل مِنْ ذؤم و ليلو أذ حفس عَشْوَ رَضْعَه مُتَوَالئَاتِ من امْرَأه وَاحِدَهٍ مِنْ ْ لبن فل وَاجِدٍ لمْ يَفْصل بَيِنَهَا رَصْعَهُ هرأ غَثْرِهَاا فاصله 
نشودء الَو أَنَّ اه أذْضَ عَتْ غُلَاما أذعارية قفو ود عادر لين فكل دياو أذ عنيها انرأ أ اموز تغل افده 
رَضعَاتٍ لَمْ يَْرُمْ نِكاحَهُمَاا () براى اينكه وحدت فحل نيست. ْ ْ 


ص: ا 


.688 الكافى-ط الإسلاميه الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

"- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج 7١‏ ص 77 و 087 باب انه لا ينشر الحرمه من الرضاع الا ما انبت اللحم وشد 
العظم ابواب0 ط آل البيت. 

“- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 0/6 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 


رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذللكك. 


حالا روايت دوم كه اين مهم است. مرحوم شيخ طوسى اين روايت دوم را از اعَن الحَسَنِ بْنِ مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِمّاب» نقل 
كردء حسن بن محبوب را كفتند كه جزء اصحاب اجماع است» درست است كه اصحاب اجماع آنطورى كه كفتند خيلى معتبر 
نيست كه از آن به بعد را ما حساب نكنيم» نه! وثاقت اصحاب اجماع معتبر است بعدش را هم بايد حساب كرد» لكن خود 


روايت به عنوان صحيحه فقها ياد مى كنند. يس سند آن سند صحيح است: «قَالَ قَلْتّ مَا يَخْرُمٌ مِنَ الرّضَاع قَالَ مَا أنْمِتَ اللخم وَ 


- 
- 


شد الْعَظَمَ) اين معيار. «قلَتٌ فَبِحرُمٌ عَشْرُ رَضْعَاتِ) يا «يحَرّمُ عَشْرٌ رَصْعَاتَا عشر رضعات محرّم هست؟ اقَالَ لا جرا؟ «لِأنَهُ ا تنبت 
اللخ و لا ققد العطع عند وجغاك» لأكل كه وفنعه كه إنبات لجع ولد طظم فى كلد از اين مغلوع عن قنوى ان وا اضل قراد 
داد. معلوم مى شود اين عدد أماره و عبره است براى آن اثر تكوينى. روايتى كه مى كويد عشر رضعه كافى نيستهء با روايتى 
كه مى كويد عشر وضعه كافى نبست» ججون شد عظم ثمى كلد خيلى فرق مى كندء ابن معلل است» روايث معلل ظهور قوى .در 
مطلوب دارد. علت اينكه دّه رضعه كافى نيست اين است كه إنبات لحم و شد عظم ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: آنجا هم حداكثر 
اين است كه مفهوم داشته باشد آن هم مفهوم لقب؛ اما هركز با اين تعليل معارضه نمى كند. روايتى كه معلل است خيلى 
اصرح و اظهر در مقصود است. آنجا دارد به اينكه جون متفرقات است,ء مفهوم آن اين است كه اكر مجتمعات باشدء موالات 
حفق قله بق عد نك ع كله انكيا اق قناه سنال كار سيك وولس ك1 سلا شك أظلين ذى اشقصوظ عه كر موف كه ريس 
جون إنبات لحم و شدّ عظم ندارد بى اثر است. اين كذشته از اينكه آن اثر تكوينى را مهم مى داند» اين دّه رضعه را هم بى اثر 
مى داند» براى اينكه اين نمى تواند أماره باشد اين صحيحه هم هست از روايات ديكر هم معتبرتر است. يرسش: ...؟ ياسخ: 
كاهى ممكن است يكك شبانه روز بودن اثر خاص داشته باشد در يرورش كودكك. ما اين را كه نمى دانيم! يرسش: ...؟ ياسخ: 
ازاين تعليل برمى آيد كه دّه رضعه نمى تواند. حالا اين علت در جاى ديكر هست يا نه؟ بايد احراز بشود. يكك جنين تعليل در 
زواياث ذيكر كه قامذة اسك 


ص: زف 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 07/6 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 


رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلك. 


حالا ما برسيم به يوم و ليله. در جريان يوم و ليله هم مثل جريان ده و يانزده باز هم اختلاف نظر هست. هنوز به مسئله يوم و ليله 
نرسيديم تا نظر نهايى آنجا مشخص بشودء فعالا بحث درباره إنبات لحم و شدّ عظم هست كه اين روايات با هم معارض هستندء 
براى اينكه اين روايت كه مى كويد إنبات لحم و شد عظم مى شود اكر دّه رضعه باشد كافى است يا نه؟ مى فرمايد نه كافى 
نيستء براى اينكه إنبات لحم نمى كند. حالا شايد ما جنين روايتى را درباره يوم و ليله داشته باشيم. اين روايت به هر حال مى 
كويد دّه رضعه كافى نيست. همين روايتى را كه مرحوم شيخ طوسى با سند صحيح از على بن رئاب نقل كرده استء )١(‏ 
حميرى در قرب الإسناد اعَنْ خم وَعَوِدٍ لل ابن محمد بْنِ عِيتدى عَنٍ الْحَمَن بْن مخثوب» (1) اين را نقل كردند كه ابن 
محبوب البته از اصحاب اجماع است. ْ 


روايت سوم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى ابإِسْمَادِهِ َنْ عَلِيٌ بن الْحَمَن بْن فصَالٍ عَنْ يَعْقَوبَ بْنِ يَزِيدَ تن ان أبى مث عن 
خخاو عن غبتلا ازا إز وجوه ميارك لما إصادق (سلام الل علينا هل مى كتدابن. انيت كرريفه نول غنة وفعات ا 


بحر من 3:6 انو رراسة سال السنك ةوك قوراف نان ابن واتا بد م كقد؟ اظيواز الق انيف هك رضعة كانن 
نيست. اين البته موثقه استء جون غالب اينها بنى فضّال هستند؛ بنى فضّال از جهت فطحى بودنشان روايت اينها صحيح نيست؛ 
ولى از نظر وثاقتى كه براى اينها تثبيت شده است به روايات اينها عمل مى كنند. روايت سه و همجنين روايت هاى بعدىء اينها 


جوع بق فضال عسكتد و .روات اينها موثقه اسك: 
ص: ا 


١ذ--‏ تهذيب الاحكام, شيخ الطائفه. جا حن 17 
-١‏ قرب الإسناد(ط-الحديثه)» عبدالله بن جعفر حميرى» ص 157. 
- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 0/6 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 


رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلك. 


زوامتاجيار اوباب هم كه مرجم تا باودسي از عسين اب فصالاتى وحن أَحَوَيه اينها همه بنى فضَّال هستند. اعَنْ بيهم عَنْ 
عبد لله بن بكي عَْ أبى عمد ال َيه المشلام َل م حغقة يفول عر َضَعَاتٍ لَاتُحوم)؛ 11 آنوقت آن حمل بر تقيه نخواهد شد 
براى اينكه اين معلل است مى كويد عشر رضعه إنبات لحم نمى كند. همين روايت جهار را حميرى در قرب الاسناد اعَنْ 
محمد بن الَْلِيد عَنْ عَبِدِ اللِّبْنِ بُكثر؛ نقل كرده است. (؟) 


روايت ينج | اين باب «عَنٍ الْحَسَن بْن بِْتِ إِلْئِاسَ عَنْ عَدِدِ اللِّ بن مِمَاتٍ عَنْ عُمرَ بن يَزِيدَه نقل مى كند اين است: «قَالَ سَأَلْتٌ أ 
عَِدِ الل عَِِ الام عن العام يضح الوَضعه و انه يكث بار يا دو بار شير مى مكد» اين نشر حرمت مى كند؟ اهَقَالَ لا يُحَوٌمُ 
َعَدَدْتٌ عَلَيِهِ حنّى أَكْمَلتٌ عَشْرَ رَضْعَات) كفتم دوء سهء هر كدام را كفتم حضرت فرمود نه تا به ده كه رسيديمء اكَقَالَ إذا 
كان مُتَفَدقَهٌ فلاه؛ (*) اكر متفرق باشد» يراكنده باشدء موالات نباشد» نه! اين حمل بر تقيه اش هسثه براى اينكه رواياتى است 
كه قوم «جعل الرشد فى خلافهم» فتوا به عشر رضعات دادند, ما هم روايات تحديد كننده به إنبات و يانزده رضعه داريم» در 
روايات ما هم تعليل شده است به اينكه اين اثر إنبات ندارد» روايات مطلق فراوانى هم داريم كه عشر رضعه كافى نيست» 
آنوقت اين روايت حمل بر تقبّه مى شود. البته در بين فقهاى ما كسانى هستند كه به عشر رضعه اكتفا كردند. يرسش: ...؟ 
ياسخ: بلهء اين همان خود عمل به مفهوم است؛ اما وقتى به روايت دو اين باب بخوانيم به تعليل مى رسيم معلوم مى شود كه 
اين علت اقوا است. اين روايت دو كه دارد كه الأنهُ لا تبت اين اظهر استء اين اقواست. روايتى كه مشتمل بر علت باشد اقوا 
و اظهر است آن متَّبع است. اين حمل اوّلى شان است بعضى از فقهاى ما هم به عشر اكتفا كردند. 
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-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؛‏ ص 09/8 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نتقص عن ذلكك,. ابواب5» ط آل البيت. 

قرب لا ناد زط تسد يهنا خد لق وى بطر سوير ف نض ا 

“- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؛‏ ص 908؛ باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نتقص عن ذلكك, ابواب8؛ ط آل البيت. 


مرحوم صاحب وسائل دارد كه مرحوم شيخ طوسى دارد كه «أنَّ دَلِيِلَ الطاب لما يَجُورٌالتعلقُ به إَِاإذَا لَمْ يكن هناك مَا 
يَصْرِفُ عَنْهُ و أنَّ ما تدم صَارِفٌ عَنْههِ (() مرحوم صاحب وسائل مى كويد شيخ طوسى فرمود به اينكه اين «إذًا كَانَتْ مُعَفَرْقَه) 
اين مفهوم استء شما بخواهى از مفهوم استفاده كنيدء اين مفهوم اككر معتبر باشد در جابى است كه دليلٍ اقوا نباشد, اينجا ما 
دليل اقوا داريم و آن هم روايت دو است كه معلّل كرده» فرمود عشر رضعات جون تأثيرى ندارد نشر حرمت نمى كند. يس 
اين مفهوم است نه منطوق؛ ظهورش خيلى قوى نيستء اكر ما بوديم و هيج دليل مخالفى نبود ممكن بود به اين مفهوم عمل 
بكنيم جمع بين مفهوم و منطوق باشد؛ اما وقتى روايت دو تصريح مى كند كه اين عشر رضعه هيج اثرى ندارد در إنبات لحم و 
شد عظم اين اظهر است. 


روايت شش اين باب كه آنهايى كه «قرائه» قبالهُ» بلاغا» اين نسخه ها بود «بلاغاً» يعنى ما اين را بيش استاد خوانديم تا به اينجا 
رسيدء «قرائه» يعنى خوانديم, «بلاغاً» يعنى به اينجا رسيدء اينها مى دانند كه اينها از ائمه(عليهم السلام) جه جور شنيدند؟! 
حضرت مى فرمايد به اينكه «يانزده رضعه كافى نيست)؟! اكر اينجور كفته باشد؛ يعنى يانزده رضعه كافى است؛ اما ما در 
كيجي خواير كه اباد وصدعه كاي ستاو دب الاعي كور وروا مك اعدارقي با لبانس روايت شش اين باب را هم 
ا ل ل 
امدمِعتٌ أبا عَمداللهِ عَلَيهِ القلام يَقُولُ حفس عَطْرَة رَضْعَةَ ل ؟ نَحرّمً)؛ (5) از اين بالا-تر كه ما قولى نداريم در بين اماميه. يانزده 
ومماكاتى بيدارس واتر اح حمسي كه يار ارا ل عورا كب رذ طاوى قروا ريك رضلا الاو على زد 
الرَضَّعَاتِ مُتَفَرَعَاتِ مِنْ نِسَاءِ شَنّىاء اين يكك حملء قَإِنَّا إِذّا كانّث مُتوَالِيه نُحَرّمُ كما تَقَّدَّمَ وَ يَْتَمِلٌ الْحمْل عَلَى الإذكار و 

التَعَيّها . 1 على التّققه بعيد اسث يراى اينكه آنها از + يكك رضعه قائل هستند تا ده رضعه؛ ديكر يانزده رضعه كافى نيست يعنى 
جه؟ اما حمل روايت بر انكار خوب است» حضرت بفرمايد كه «يانزده رضعه كافى نيست)؟! يرسش: ...؟ ياسخ: او كه فهميد, 
مخاطب بودء اككر از او سؤال مى كردند مى فرمود. اينكه كفتند اجازه روايت مى خواهدء تفسير مى خواهد براى همين نكته 
است. ايشان شنيده و ضبط كرده است؛ اما ديكرى اين كتاب رامى خواند بدون استادء اينكه مى كويند از استاد بايد شنيد» از 


آن راوى بايد شنيد براى همين جهت است. 
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-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؛‏ ص 09/8 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نتقص عن ذلكك, ابواب8؛ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؛‏ ص 908؛ باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نتقص عن ذلكك, ابواب2: ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج ١؟:‏ ص 09/8 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نتقص عن ذلكك, ابواب2: ط آل البيت. 


بسن بتابرايخ ووايث دوو سهو جهاز انها مركقاث هستتدء براى ايتكه يق فضال در انها عسشد ويروات دو انكه از على بن 
رئاب است اين صحيح استء اينها مى كويند ده رضعه كافى نيستء بعضى هم كه معلل هستند ظهورشان در عدم كفايت عشر 
رضعه قوى تراز روايات ديكر است. يكك روايتى در همين باب دو هست كه مى كويد عشر رضعه كافى است و آن روايت 


هيجده اين باب است كه آن بايد بر وضع خاص حمل بشود. 


روايت هيجده باب دوء مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُحَمَدِ بْن يَخْتى عَنْ أخمدَ بن مُحَمَدٍ َ محمد عَنْ على بن الحم عَنْ مُكَاوِية بن وهب 
عن د بن اه مى كويد من به امام صادق (عليه السلام) عرض كردم إن أل ببتِ 0 َْبّما كان الوح و الْحرُّ اذى 
يَجَْومُ فيه الرَججالَ وَالَاء نما اشر 5 حذْتِ المزأة أن َكيف رَأسَهَا نْدَ الل الى بها و : َه رَضَاحٌ وَ رب افكت الول أن 
نر إلى لتك فم الى ومن الؤض اع قَقَالَ يا نيت ال 2 ا 0 ير جمعيتى هستيم؛ كاهى 
مجلس حزن داريم مصيبتى استء يا مجلس جشنى داريم نشاطى استء بعضى از زن ها روسرى شان كنار مى رود و آن كسى 
كه هم شير اوست مى بيند جسم او مى افتدء آيا اين مشكل دارد يا مشكل ندارد جكار بكند؟ شما يكك ضابطه اى بكوييد كه 
جسيقوان از البو ثهر صربق مى كل9 ابن حلدل اسع نخلال سكو جكان كتين ؟ كما الذى بعلم دَق الإضاع كقال ها الت 
ا خم و الدَّم) اين معيار است قت و م اذى يبت الم و الدَّمَ قَقَالَ كان بقَالُ ع وَضَّعات» ببينيد كاملا لحن عوض شد. 
لشي زالحضرة فرهوة زقا ألك اللغم و الكد عرض كرديدما كسار كلب قداريه كداز الآ إقيات فين بالق عظ ند 
يا نشده؟! يكك أماره اى» يكك علامتى شما ذكر بكنيد! حضرت فرمود مى كويند ده رضعه! شما معصوم هستى علم نزد 
شماست,. مى كويند دّه رضعه! يعنى جه؟ اين بوى تقبه نمى دهد؟! د نس كر كس فى كوي تم زقيهه كاقن اسكدية قريية 
روايت هيجده باب دو مى كوئيم آن ويك جيل جد ابت كر عر وي كر باينا نار بوه الي اا كار ره 
غبابرك سطيرك هر در جراب آذه را فرفوةه قثا ها انيت اللّحْم وَ الدَّم كَقَلْتّ وَمَا الَّذِى ينبت اللّحم وَ الدَّ؟ فَالَ كان يُقَالُ 
عض وقدكات)4 هى كويند 5ه رضعه كافى اسث! ايخ بوق تقيه من دهد: «قلْتٌ فَهَلُ نّم عَشْرُ رَضْعَاتَا من براى اينكه برايم 
خوب روشن بشود كفتم دّه رضعه حرمت مى آورد يا نه؟ ١‏ فَمَالَ دع ذا يعنى رها كن حالا! اكر دّه رضعه نشر حرمت بكندء 
ديككر رها بكنم يعنى جه؟ افَقَالَ دَعٌ ذَا وَ قَالَ مَا يَحْرُمٌ مِنَ النّسَبِ فَهُوَ يَخْرُمُ مِنّ الرَضَاع؛ (1) حضرت آنوقت بحث را روى اصل 
مسئله رضاع معلوم مى شود. اين روايت بوى تقتته مى دهد. اينجور مى كويند! دوباره سؤال كرد نظر شريف شما جيست؟ 
فرمود اين مسئله را رها كن! معلوم مى شود كه حضرت در امان نبود كه تصريح بكند كه عشر رضعات كافى نيست. يس ما در 
يكك روايتى معيارى داريم كه آنجا فرمود دّه رضعه كافى نيستء براى اينكه إنبات ندارد. اينجا وقتى سؤال مى كنند إنبات به 
جيست؟ حضرت فرمود مى كويند دّه رضعه كافى است و حال آنكه حرف شما حجت است! اين شخص براى اينكه خوب 
روشن بشودهء كفت آقا! من كارى به مى كويند ندارم» من مى خواهم نظر شما را بفهمم! فرمود اين را رها كن حالا! اين 
وو انك وى اين دعام نا نزاين 31 تكله رفع وواقهاك واكال آناينيا كاف قبيدك. 
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.6”4 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -١ 
باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع وم وليله وبخمس عشره‎ 0١ وسائل الشيعه» العكلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 232 ص‎ -" 


رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلكك,. ابواب2.18 ط آل الشيرت: 


«فتحصّل» در اين بخش كه إنبات لحم و شد عظم حرف اول را مى زند و مهم ترين أماره براى آن يانزده رضعه است؛ اما در 
ا ل ل ل ل ل 
صدرش اين است كه يها لاس َي امُْولٍ عنْهُْ وَالَاركُونَ الود ِنّه) تا مى رسد به سطر ينجم ششم اين است: «وَ 

الله لَوْ شعت أذ أخير كل رَجلٍ ملك بمَخوَجه وَمَؤْلجه و ججبيع أن فلت قم به خدا من اكر مقدّرات همه شماء تكك تكك 
شما را بخواهم بكلويم و خبر بدهم الَْعَلتٌ) مى توانم او لكن أَخَافٌ أن تكمروا فى يرول اللوهة من ترش - معاؤالله - يكوييد 
على أفضل از ييغمبر است! و ماهر جه داريم به وسيله يبغمبر داريم. «أنَا وَ إِنّى مُفْضيه إِلَى الْخَاصّهِ مِمَنْ يُؤْمَنُ ذَلِك مهاه من 
عراوك ليحي ١‏ اصيعاب عرد بن كوا ليا كدامن ذانو امتراق صمي صمو دان اراي اريم «مَ الذى 
بعَنَهُ بالْحَقَ وَ اْطَفَاه علَى ال ما نلق إِنَا صَادِقًوَقَد عَهدَ إل بدَلِكك كله؛ وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
همه اينها را به من كفته» وو بِمَهِْكك مَنْ يَؤْلِك و مَنْجى مَنْ ينجو و آل كردًا الْأمْرِ وَ ما أَبقَّى طَينا يمو عَلَى رَأدَى إلا أهرغَهُ فى 
أَذْنَىَ وَ أفْضَى به إِلَى)؛ همه س ركذشت هارا حضرت در زير كوش من كفته؛ امام اين است. اما آنجه كه مرحوم كلينى(رضوان 
اليه )تقتل كرده اسك انها دراى ١‏ تانهت كد ركه وف مداز ركم مشتكل :وز فوص «معية رن ناف يندا شوهة آن 
ديكر يكك رجالى روايت شناس و راوى شناس استء او مى تواند بررسى بكند و بككويد محمد بن سنان از آن جهت ضعيف 
است يااز آن جهت ضعيف نيستهء اين راه دارد. ببينيد مرحوم بحر العلوم دارد كه مرحوم شيخ مفيد او را موثق مى داند 
ديكرى مثل شيخ طوسى موثق نمى داند» اين ممكن است در مسايل صادق بودن و كاذب بودن آنها؛ اما صرف اينكه كسى 
فضايل علمى اهل بي ت(عليهم السلام) را نقل بكند و بشود غلوٌء اين نيست! آنكه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در كتاب 
شريف كافى همان جلد اول «كتاب الحجه؛ نقل مى كند عنوان باب اين است 'بَابٌ نَادِرٌ جَامتٌ فى فَضْلٍ الِْمَام وَ ص مَاتِه؛؛ با 
كتاب هاى حديث مألوشق هستيد در آخر آنها در آن قسمت ها دارد كه «باب النوادر». «باب النوادر» بابى اسبت كه أن محدث 
باب خاص جمع مى كند. جندتا روايت است كه يراكنده اند» براى هر كدام نمى شود يكك بابى را باز كرد. اين جندتا روايت 
يراكنده را يكجا جمع مى كنند و مى كويند «باب النوادر؛ يعنى متفرّقات. آخر كتاب هاى حديث معمولاً يكك بابى است به 
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مرحوم كلينى اين روايت را كه نقل مى كند» «عبد عَبدٍ الْعِيِ بْنِ مثيم قَالَ كنا مع الرّضًا عَلَيِ السّلام يمرو فَاتَمَغَْا نى الْجَامع 
يَْمَ المُعهِ فى بَذْءِ مَقْدَِنَاا در اوايل ورود ما «فأرادوا أَمْرَالْإمَامَه در مسئله امامت خواستند سخن بكويند» بحث رسمى روز 
جامعه اين بود: (وَ ذَّ كوا كيْرَةَ اخْتِلّاف النّاس فيهّااء آراء اشاعره» آراء معتزله» سنّْى هاى ديكر شيعه ها تل شان درباره امامت 
جيستء اين آراء مختلف م بر وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) وارد شدم: ١َأَعْلَمْمَهُ‏ خوض 
النّاس فيها» كفتم مردم مسثئله روزشان مسثله امامت اسَت: «قتَبسّمَ عَلَيه السّلام) وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) تبسمى 

كرد» ١نم‏ قل ا عد اَِْيٍ جل المَوْمَ و حدِعُوا عَنْ آرَائهم) ابنها نمى دانند يكك؛ اينها مخدوع هستند رأى اينها را زدند» اين 
دو؛ إن الله ويل أ يَف ليه صد أ اله علد آل سلَم - َ غك أكمل له الدرق» ذات أقدس البق باضر ف قبض روح نكرد. 
مكر ايتكه (ليوْم أكمَْتُ) را فرستاد, ( نمت عليكن نغمة عمَتى ) را فرستاد (رَهِدِيتٌ لم الْإِسْلامَ دِينا) (0) را فرستاد «أَكْمَلَ لَه 
دين وَأَْرّلَ عَلَيِه الْقُوَآنَّ فيه يتان كل شَى بي فيه الال و الام و اله دوة و حك و ججيع ما بختاج إل ام؛ كام 


نازل كرد َال عَرّ 23ل ما قوطنا فى الكنات مق شن ِو أَنْرَلَ فى َس الداع كه رع يرد و (الْيوْمَ أَكْمَنتٌ 


عه 2 
تي - او لخن 
لمسا 


يغترتى رَيتٌ لك الإنيلام وينا) وَأ الْإِعَامَهِ مِنْ تكرام الدّين وَ لَّْ يتفض ص عتَّى بن لِأمته مكالم دينه وَ 
أؤضَح لَهُعْ سببلهُم وَ تَرَكَهُْ عَلَى قَصْدٍ سَبِيلٍ الْحقَّ لحي وَ قم لم علي عليه الام عَلَموَ ماما و آنجه را كه يخا إل لَه همه 

را بيان كرده «قْمَنْ رَعَمَ أن الله عَرَّ وَ َل لَم يُكمِلْ دِيئهُ فَقَّدْ رَدُ كاب الله وَ م 33 55 كات الله قهْو كاذه قاامى رسدنه اندينا كه 
ويا يراك الوا العام يخي عصرصياة امار راص كزين امار ار راو ير و يو الاير 
ضف الراندفيق فابق الع اقيق ذاو أ: 8 الغترل عق هذا ا عرق عل يذاه أ لإِمَامٌ وَاحَدُ دَهْرِه) در همين حديث 
نورانى است. فرمود امام در تمام كره زمين يككانه استء دومى ندارد: «وَ هُوَ بِحَيِتٌ النّجْمْ مِنْ رد الْمُتَتَاوِلِينَ» شما مى خواهيد 
دست دراي كيك كد اورا بكتاسيده اوهل سقاره اسمان اسثه كنا حكرته مى حواقيك بداناو برسيد؟ ست ثما تمى رسذا 31 
هُوَ بِحَدِتٌ النّجمْ مِنْ رد الْمَُدَاوِينَ «هَأَيْنَ الِاحْيبارٌ مِنْ هدًا وَ أَيِنَ الْعَقُولٌ عَنْ هاه اينكه با رأى مردم نيست» اين با اخختيار مردم 
نيست. شما اصلا دسترسى به آن ستاره نداريد تا آن ستاره را بكيريد و به مردم معرفى بكنيد. اين روايت مفضل است عبارتش 
اين است «الْإِمَاُ مين للَِّ فى حَلِْهِ وَ ته عَلَى عِبَادِهِ وَ حَلِيقََهُ فى بلَادِِ وَ الدّاعى إِلَى الل وَ الذَّاب عَنْ خُرَم الله الْإمَامُ الْمَطَهَرْ 
مِنَ الذّنُوبٍ وَالْميواً ء عَنِ الْعيُوبٍ المخصُوصٌ بِاْعِلْم الْمَؤْسُو م باْجلم نظام الدينِ و عر ابم و خط الْمَناِقِينَ باد اْكافرِيَ 


2 ل -ه 


َم واد خره ااي أده او مظهر الا شريكك له» است؛ «لَا ُدَانِيه أَحدٌ وَ ا ُعَاوِلهُ عَالِمٌ و ةينه ندل 4 اله يل ا 
َظِيرٌ مَخْضُوصٌ بِالْقَض لي كله مِنْ غير طَلَبِ مِْهُ لَه 5لا سات كردي بعركلة جمد مزجا لمن لق ابن فق ماعط روص بد 
نيست: فرهود: : امخصُوصٌ بِالْقَض لي كُلْهِ مِنْ غَثِرِ طَلَبٍ مِنْهُ لَه لما اكتتياب َل اص اص من الْمفْضِلٍ الْوَهَابٍ قَمَنْ ذا اذى يتل 

مَغرقة الام أ ؤ يُمكِنهُ يار مَتِهَاتَ مَتِهَاتَ ضصَلّتِ الْعُقُولُ وَ تَامَتِ الْحَلُومُ واخاوث الأثفات :كنات التقون و تقافدت القطماء 
وَ تَحيِوتٍ الكم اه وَتَقَاصرَتٍ اللا وَحَحدرَتٍ الْحطَواء وَ هت الْأَلئاء وَ كلت اش و َرَت الب وَعبتِ الا عن 


ضف قأؤ ين كان أو تشيلو يخ تضائلة َأ لجز وَ لقصو كنف يُوصَفُ يكل أو يقث كته اوبلط كو اين أشره 


- 


م أ 


ذ يوج د مَنْ يَُومُ مقَامَهُ و يُِْى ناه ا كيف و أَلّى و ُو , 8 بِحَيِتْ النّجْمْ مِنْ رد الْمَتَمَاولِينَ وَ وَصْفٍ الْوَاطِ نِينَ) اين مثل ستاره 
سكماك اسدة١‏ 14 اللشماةيىة 212 ا: ب الفقول 2ق ذا 31 رع ديل ذا | طون أن ذلك يُوجِدٌ فى غير آل الوّسُو لِ 
عليهم و على آله آلا-ف التحيه و الثناء»؛ (5؟) غرض اين است كه اككر يكك وقتى _ خداى ناكرده _ اين محمد بن سنان يكك 


وأعواق فى انف ره ...؟ ياسخ: آنجا خود امام «بالقوّه) تصريح مى كند كه فعللاا حجيت به عهده برادرم امام - ن (سللام 


ديكر عمل مى كرده فرمود من الآن تابع هستم؛ ذات أقدس الهى فرمود «واحداً بعد واحدا اينها بايد اينجنين باشند. 


ص: 2 


-١‏ مائده /اسوره 6 آبه؟. 


"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص 194 و .5١١‏ 


بنابراين اكر جنانجه مشكل جناب ابن سنان اين است كه فضايل ائمه را نقل مى كندء اينها غلوٌ نيست؛ اكر مشكل اخلاقى باشد 
داند» شيخ طوسى هم موثق نمى داندء اينها بز ركانى هستند كه اختلاف نظر دارند؛ ولى منظور اين است كه معيار كذّابٍ بودن 


ياغلق بوذن ايخ معارف اهل بيك ثمى توائك باشدء 


506/٠1 / ٠مل نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


سومين علامت از علائم جهاركانه اى كه براى نشر حرمت رضاع مطرح شد «زمان» است و آن اين كه مادر شيرده اين كودكك 
را يكك شبانه روز در اختيار داشته باشد و هر وقت اين كودكك نياز به شير داشت به او شير بدهد. يس اولين علامت إنبات لحم 
و شد عظم و مانند آن بود» دوم هم عدد بود كه يانزده رضعه كامل استء سوم هم «زمان» است. منظور از اين زمان در حقيقت 
؟؟ ساعت استء نه يكك شبانه روز كه از صبح امروز شروع بكند تا يايان شب فردا يا از اول شب شروع بكند تا يايان روز فرداء 
ايوم و ليله)؛ يعنى 7 ساعت ولو ملق باشدء نه خصوص ١6‏ ساعت كه مثلاً دو روز بشود *؟ ساعت يا سه شب بشود 5 
ساعت؛ 76 به اين معنا نه» يوم و ليله بايد باشد؛ منتها لازم نيست اول يوم باشد تا آخر ليل بعد كه متّصل باشد كه يوم ملفّق يا 


ليل ملفّق كافى نباشد, اين نيست. يوم و ليله جه ملفق جه غير ملفّق كافى است. اين به عنوان علامت سوم است. 


بين اين سه علامت قهراً «فى الجمله) يكك اختلافى هستء ما جزم به اختلاف نداريم. فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين است 
كه شارع مقدّس آن مصالح عامه را ملاحظه مى كندء قدر مشتركك بين اين امور را در نظر مى كيرد اينها را علامت قرار مى 
دهد. مرحوم صاحب جواهر در جلد 79, صفحه 387 اين فرمايش را دارند كه مى فرمايند«ثم لا يخفى عليكك ظهور نص و 
الفتوى فى الإكتفاء بذلكك و إن لم يبلغ العدد» ولواين ؟؟ ساعتء يانزده رضعه نشود سرّش اين است كه «يمكن أن يكون 
تحديد الشارع ملاحظاً فيه الوسط من الناس»» آن قدر مشتركك بين مردم, بين توده مردم را مى بيند. درباره بعضى ها إنبات 
لحمء درباره برخى ها عدد؛ درباره برخى ها زمان؛ آن حدّ متوسط بين مردم كه يكك ضابطه خوبى استء آنها را شارع مقدّس 
معيار قرار مى دهد. «و يمكن أن يكون تحديد الشارع ملاحظاً فيه الوسط من الناس فإنه كما اعترف به فى المسالكك»؛ جون 
بسيارى از عبارت هاى مرحوم شهيد در مسالكك در جواهر آمده است. «يأتى على العدد تقريباً و هذه عاده للشارع فى ضبط 
قوانين الشرع فى مقامات عديده)؛ جه در مسئله كرء جه در مسثله ايام عادت ماهيانه و جه در مسائل ديكرء آن حدٌ وسط 
مشتركك بين عادت و سنن مردم را معيار قرار مى دهد. «و هذه عاده للشارع فى ضبط قوانين الشرع فى مقامات عديده و يكون 
تحقيقاً فى تقريب»» نبايد توقع داشت كه در همه موارد؛ اين امور سه كانه دقيقاً مطابق هم باشندء همينكه تقريباً مطابق هم 
باشند كافى است. «و قد عرفت» كه «أن الأصل الإنبات» إنبات اسث و اين عدد و زمان «و إِنّهما علامتان شرعيّتان له على 


التحقيق الّذى تقدم». اين عصاره فرمايش مرحوم صاحب جواهر. 


ص: ا/ا 


آن علا-مت سوم و أماره سوم مسئله «زمان» است كه يوم و ليله باشد. اين يوم و ليله در همان احاديث باب دو از ابواب رضاع 
قبلا خوانده شد. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در وسائل» جلد بيستمء صفحه ©7؛ اين باب دو تقريباً 14 روايت 
داشت كه غالب اينها خوانده شدء براى اينكه در اذهان شريف باشد. 


ل ل ا ل ا 
عَنْ محمد بْنِ أختر بن يَختى عَنْ أَحمد بْنِ محمد عَنٍ الْحَسَنٍ بْنِ مخبوب عَنْ هسام بن سَالِم عَنْ عَمَارِ بن مُوم ى السَّابَاطىٌ عَنْ 
جَمِيلٍ بْن صَالِح عَنْ زَِادٍ بن سُوقَة)؛ اين روايت هيج مشكلى ندارد» مكر اينكه عمّار بن موساى ساباطى كه فطحى است در 
عند | لتساك 1ذ سيف كد عورم وار سدق واو ايك أو عدره غم !| اسوداب اكد ]ل لزن وو اباك دهاز عرق يا فق 
كنند. ككذشته از اينكه به تعبير مرحوم شيخ و ديككران» برخى از اصحاب اجماع هم قبل از عمّار در اينجا ذكر شدند» حسن بن 
محبوب از همين قبيل است. به هر حال خود عمّار بن موساى ساباطى؛ هم موثق استء هم روايات او مورد عمل اصحاب است 
وهم تأييد مسئله اين است كه بعضى از اصحاب اجماع قبل از او ذكر شدند؛ حالا آن شايد اثرى نداشته باشد ولى به هر حال 
موثقه است. يس سند مشكلى ندارد. «زياد بن سوقه) به وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) عرض مى كند: «هَلَ لِلَضَاع عد 
ول به؛ اينكه خدا فرمود: (وَ أمهائكم اللاتى أَوْضَفَكم) 0ك اين رضاع حدّى دارد؟ هَل لِلرَضَاع حَدٌّ يُؤْحَذٌ به فَقَالَ ا 
الاح قن ين يذم ولي أذ تدس عطرة رض عة تتوادات من اشر واو ين قن هلي واد لم فل ينها دض عه از 
عَثِرِها؛ اين قيود سه كانه به هر دو اصل مى خورد: اك ساي و و اميك كم ضع فيد اراب ورايت بهم 
0 . حضرت فرمود: : ابحرم الَضّ ع أقَلَّمِنْ يوم و لّوا اين يكك؛ «أَؤْ حَمْس عَشْرَةَ رَضِعَهٌ 
مُتَوَالكِ اتِ)؛ يعنى أقل از اين» اين دو؛ اين قيود سه كانه ١‏ من امأ وَاحَدَِ مِنْ لبن فَخْل واد لَمْ يَفْصِلْ بَينََا رَضْعَُ امْرَأء َيِه 
انهو نه نكن بيهر و افيه امكه كرتم كترفس كه يل قو عر 4 ذا سر ام در 1 آن اخير است؛ ولى 
اينجا طبق شواهد خارجى اين سه قيد به هر دو عنوان مى خورد؛ هم يوم و ليله بايد اين سه شرط را داشته باشد كه «من امرَأهٍ 
وَاحِدَهِ) باشد» «لَبَنِ فُخلٍ وَاحد) باشدء «مُْتَوَالِيَاتَ) باشد» هم آن «حَمس ع رَضْعَةً) كه فاصله اى نشود. «قلو أن امرََه أَدْضَعَتْ 


عُلَاماً أو جارِيه عَشْرَ رَض عَاتِ مِنْ لبن فخل وَاحِدٍ و أَرْضَعَتْهمَا اثر ره أخرَى مِنْ فَحْلٍ آخَرَ عَشْرَ رَضْعَاتٍ لَمْ يَحرُمْ كالما براى 
اينكه عشر رضعه استء كمتر از يانزده رضعه است و فاصله هم شده است. اين حديث مسئله يكك شبانه روز را به عنوان معيار و 


أماره قبول كرده؛ اصل قرار داده» سند آن هم صحيح استء مورد عمل اصحاب هم هست. 
ص: "لا 


."١8 تهذيب الاحكام, الشيخ الطائفه» ج/ا ص‎ -١ 


احاقباء اسوو 6 ا 


2 


قبلا روشن شد كه اين 70 روايتى كه در اين باب هستء به اضافه روايات ديكرء اين خيلى براى فقهاء يكك امر تثبيت شده 
نبود» بعدها در اثر زحمات فراوانى كه فقها(رضوان الله عليهم) كشيدند براى متأخرين روشن شدء وكرنه يكك فقيه فحلى مثل 
ابن ادريس دو جور فتوا مى دهد, ككاهى خود علا-مه دو جور فتوا مى دهد؛ در تحرير يكك جور در قواعد يكك جور. اينطور 
نيست كه حالا اين 10 روايت كه هستء همه دسته بندى كرده؛ جمع بندى شده در كتاب ها باشد؛ كاهى تردّد هستء كاهى 
اختلاق نظر عسة؛» كاهى تحديك نظر عست: از يكف فقيه شما در هميق مسغله عندتا قتوا فى يينيك. ايخ كان آسائى نيستث كه 
انسان 10 روايتى كه مربوط به اين باب استء به اضافه رواياتى كه در ابواب ديككر استء اين را فوراً جمع بندى بكند حاصل 
جمع را بككويد. اين در طول زحمات زياد فقها به يكك نتيجه رسيده است. يس اين روايت درست استء سند آن هم درست 
استء مورد عمل اصحاب هم هست و يكى از علامات است. جمع آن به اين است كه يكى از علامات نشر حرمت رضاع اين 
استء جه اينكه «إنبات لحم) يكى از علامات است» «خمس عشر رضعه) هم يكى از علامات است: 


حرفى كه احياناً اينجا مطرح هست اين است كه مهم ترين روايتى كه در باب هست همان صحيحه «على بن رئاب» است كه 
سند خيلى قوى است و دلا-لت آن هم شفاف است. اين صحيحه على بن رئاب كه روايت دوم همين باب دو هست. مرحوم 
شيخ طوسى (1) اتن الْحَسَن بن موب عَنْ عَلِىّ بْنِ رمَاب؛ از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه). اين همانطورى كه 
الود درعيااك دك كرو ونس لياق لابين م كرك انك اد باشند» فطحى داخل آن باشند» 
منتظر باشيم ببينيم كه اصحاب به آن عمل مى كتند يا نمى كنند و اينها داخل آن نيست. قبلش هم از اصحاب اجماع؛ بعدش 
هم على بن رئاب است. حرف مرحوم شهيد در مسالكك اين است كه «و هى أجود ما فى الباب» همين صحيحه على بن رئاب 


است. اين از نظر مث 
ص: 7 


.7١١؟ تهذيب الاحكام, الشيخ الطائفه» جا ص‎ -١ 
مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جا ص مم‎ 3 


از نظر دلالت هم به حضرت كه عرض كرد هرا يَحْرُمٌ مِنَ الوضّ اع قَالَ مَا أَنْبتٌ اللّحم وَ شد الْعَظْمَ»؛ اين را اصل قرار داد. بعد 


لايك اللخه او تمد العطع عند وَضَعَاك: 81 
ده رضعه متت لحم نيستء شد عظم نمى كند. اين سندش كه صحيحه استء واسطه هم كم استء اصل آن هم شفاف استء 


عرض كردم: الََحرم» يا يحرم عر َضعَاتِ» ده رضعه محم هست؟ فال أله 


معطل هم هست. فرمود جون 5ه رضعه إنبات لحم و شد عظم نمى كندء يس محرّم نيسث. اين است كه مرحوم شهيد در 
مسالكك دارد كه «و هى أجود ما فى الباب» صحيحه على بن رئاب است؛ منتها جمع آسان است اينها مزاحم هستند» تعارضى به 
اضووط ادارند امكدسى كريد اث مسةة يس مهي ا همي انتك اماووابة ككرىئ كدح كدون كس عشيرضيت 
است يا يوم و ليله كافى است اين با اصل آن روايت قبلى مخالف نيستهء با تعيين آن مخالف است؛ آنوقت جمعش هم تخيير 
است. اين كه با اصل معارض نيست» جمع هم ممكن است؛ نظير كر است»ء براى كر جند علامت را ذكر كردندء مكر همه اين 
علامت ها با هم هماهنكك هستند! بعضى از آب ها سبك هستند» به لحاظ وزن سبكك استء ولى حجم را دارا هستند؛ اين مى 
فود كن بعضنى ال اها سعد كه ووومامسكع اكه ول و نظر نعي به 1ل سائمية تمن رسنده ولن :ار لظن وله فى 
رسند. اين حرف صاحب جواهر كه خوانده شدء براى اين بود كه مبادا كسى خيال كند كه اين تعارض حدود استء شارع 
مقدس كه علا-مت ذكر كرده با اينكه عالم غيب استء مى داند اينها با هم هماهنكك نيستند» جطور براى هر كدام از اينها 
علادمت مستقل ذكر كرده اسث؟! اين حدٌّ وسط كار را كرفته» همه جهات را هم رعايت كرده؛ فرمود مثلا وزن كر آن است 
حجمش اينء با اينكه وزن و حجم كاهى هماهنكك نيستند. اينجا سند آن از جهت صحيحه بودن على بن رئاب» از يكك سو و 


نسلل بود ةملاق ازسوى:ذيكن ابن باعك هه كه رو ركان كفهن كد ابن روارت «وعى أحروها فن البات+ السك 
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-١‏ وسائل الشيعه» العالامه الشيخ الح رالعاملى» ج 0 ص #/ل باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخ عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلككء باب 7؛ ط آل البيت. 


درباره يوم و ليله ملقّق بودنش كافى استء جون لازم نيست به اينكه از صبح شروع كند تا صبح فرداء اين لازم نيست؛ جه از 
شب شروع بكند جه از صبح شروع بكند جه ملقّق باشدء همه يوم و ليله است. موالات هم بايد باشد؛ موالات اكر جنانجه 
فرق درك فحيعة قوف ار اخلذل دارد ةقابل عباتن رأشدة اذى :تغة ره سمخل بيت :انا | كر لكف مقد ارق انب نوش 
كرجه آب مورد نياز كودكك از شير مادر تأمين مى شود _ اين مزاحم نيستء اين معارض نيست و خواه به يانزده رضعه برسد 
خواه نرسد. اينكه ما بكُوييم هركز يوم و ليله به يانزده رضعه نمى رسدء اين با نظر مرحوم صاحب جواهر و ديكران موافق 
نيست؛ كاهى يانزده رضعه مى شود كاهى كمترء اينطور نيست كه يوم و ليله حتماً كمتر از يانزده رضعه استء حالا اين مربوط 
به سرعت و بُطئ مكيدن و امتساس اين كودك است. كاهى اينجنين است نسبت به بعضى از اطفال» بعضى اطفالى كه زود 
يستان را رها مى كنند؛ كاهى يانزده رضعه مى شود كاهى بيشتر از يانزده رضعه. اين مربوط به كيفيت عادت اين كودكك 
شك كد قدو ابن ستان زكرمو كد كافى زوة خسن مى شود و اها مى كنة.دوناره من كرد انو ىشو ذونا 
رضعه. اينطور نيست كه همه صبيان در امتساس يكسان باشئدء يا همه مادرها يكسان باشند شيرشان هميشه يكسان باشد؛ كاهى 
مى بيند شير مادر يكك مقدار كم استء اين كودكك مى بيند با امتساس شير نمى آيد» خسته مى شود دوباره رها مى كند. اين 
است كه خود صاحب جواهر دارد كه كاهى «يوافق» خمس عشر راء كّاهى «لا يوافق»؛ يعنى همين يكك شبانه روز؛ كاهى 
يانزده بار مى شود كاهى كمتر از يانزده بار مى شود. يس ما جزم نداريم به تخالف بين اينها. يرسش: ...؟ ياسخ: جامع را 
فرمودند وعايت بكند؛ نظير وجب در اندازه كر مكر دست ها يكى است! حتى شما #مستوى القامها را هم كه ببينيد» مى يبنيد 
كه اين ثلا-ثه اشبار و نصف يكسان نيستند» ولو يكك سانت يا دو سانت كم و بيش در سه وجب فرق بكند؛ اينها امر طبيعى 
است. آنطور كه يكك مترى دست آدم باشد و در سفر و حضر به او بككويند اين متر را بككير و اندازه كيرى بكن كه نيست. 
كفقية كناانن ادر أطجسيية دست تنا عير امنا هسك ان طعان تتمافك» ان مساسة الناسك را ارق تيت روعي كه اهما 
ده نفر را كه حساب بكنيد» مى بينيد دست اين ده نفر دّه جور استء ولو يكك سانت هم كه باشد تفاوت يبدا مى كند. اينها را 
صاحب جواهر مى فرمايد كه عادت صاحب شريعت اين است كه آن حدٌ وسط را تأمين بكندء اينجا مى بيند كه تأمين مى 
كند. يس اين سند معتبر» دلالت معتبر. مورد عمل اصحاب؛ لذا يكى از علايم سه كانه خواهد بود. ملفّق بودن هم كافى است 
و معيار رعايت اوساط مردم است. 
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جندتا بيانى مربوط به كتاب شريف فقه الرضاست. مرحوم صاحب جواهر مى كويد كه در اين كتاب يكك شواهدى است كه 
نشان مى دهد روايت از امام نيست. جند جا شايد اين فرمايش را فرمودند يكى از جاهايى كه بيان كردند؛ جواهر جلد 51 
صفحه 2588 مى فرمايند به اينكه در همين كتاب منسوب به وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) بعضى از مطالبى است كه 
نشان مى دهد كه روايت متعلق به حضرت نيستء براى اينكه هيجكدام از اصحاب اين حرف را نزدند» هيجكدام اصحاب هم 
به آن عمل نكردند» جككونه مى شود كه اين كتاب متعلق به وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) باشد؟! «و منه يعلم ما عن 
الفقه المنسوب إلى الرضا عليه السلام؛ كه فرمود: (وَ الِْدٌ اذى يَحْرْمٌ به الوَضَاحٌ مِمًا عَلَيهِ عَمَلَ الْعِصَابَهِ دُونَّ كل مَا رُوى» آنها 
كه همه روايت شدند آن معيار نيست» هرجه اصحاب به آن عمل كردند؛ اينكه حرف نشد! ايشان مى فرمايند به اينكه «ذُونَ 
كل مرا رُوِىَ فَإِنَهُ مخْتلِتَ ما أَنيِتَ اللّحم وَ قَوَى الْعَظُمَ وَ هُوَ رَضّ ا تَدَائَهِ يام مُتوَالاتٍ أَوْ عَطََرَهُ وَضَعَاتِ مُتوَالاتِ مُححوّراتٍ 
مَوُويَاتِ لبن لْمَخْل)؛ يا سه شبانه روز متوالى باشدء اين را جه كسى كفته؟ كدام فقيه به آن عمل كرده است؟ به كدام روايت 
مستند است؟ وأ عَشُرَهُ رَضِ عَاتِ مُتَوَالِهَ اتِ مُحَرّراتِ مَوْويَاتِ)؛ يعنى سير شده باشدء «روا»؛ يعنى سير شد «بلين الفَخْل)؛ اين 
خلا-صه فقه الرضاست. )١(‏ مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: «ضروره أنه لم نعرف بل و لا حكى عن أحد من عصابه الحق 
العمل بذلكك» كه سه شبانه روز متوالى مثلا معيار استء «بل لم نعثر على روايه ولو شاذه توافقه مع كثره أخبار الباب»؛ روايات 
باب رضاع فراوان استء يكك روايت موافق اين نيست كه سه شبانه روز متوالى باشد! و مانند آن. «مع كثره أخبار الباب على أنه 
لا يخفى عليكك بُعد ما بين العلامتين)؛ يا «عشر رضعات متواليات»» يا سه شبانه روز متوالى» يا «ما أنبت اللحم اينها خيلى با هم 
جدا هستند. «و هذا أحد المقامات ألتى تشهد بعدم صحه نسبه هذا الكتاب» به وجود مباركك امام رضا١عليه‏ السلام). اين از 
مواردى است كه شهادت مى دهد اين كتاب از وجود مباركك امام رضا(عليه السلام) نيست. «مضافاً ما اشتمل عليه مما لا يليق 
مسي اناجمو بلا لقو بيط الك لكر ترعين لأتهاسديي التلاة أو مائليع بطاقف: | حساك الإغافية بل للم يل مق أيقيا يعلونيا 
فى مرسل صدوق فى الهدايه؛ كه اين حرفى ديكر است. غرض اين است كه مى كويند اين كتاب يكك جيزهايى است كه 
مخالف با آن خطوط كلى امامت اهل بيت(عليهم السلام) است, يكك؛ در اين احكام فقهى هم يكك جيزهايى دارد كه أحدى 
به آن عمل نكرده و هيج روايتى ولو شاذ هم برابر او نرسيده؛ اين دو؛ اينها نشان مى دهد كه اين كتاب مثا نسبت به اين نسبت 
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مطلب ديكرى كه مرحوم صاحب جواهر در صفحه 787 داردء خود صاحب جواهر واقعاً سلطان در فقه است؛ يعنى ما هر وقت 
يكك تتنع كاملى مى كنيم از قدماء و متأخرين و اينهاء بعد به جواهر مراجعه مى كنيم؛ مى بينيم همه آن مطلب در دست اوست. 
اين با يكك فقيه متتبع با يكك فقيه محقق اينها فرق مى كند. اين ديكر (ذلِك فَضِلٌ اللّهِ يُؤْتِيهِ مَنْ يَساءً) )١(‏ حالا جيزى مثلا از 
نظر ايشان بعيد باشد يا نرسيده باشد كم است؛ مديريت فقهى قوى دارند؛ كذشته از آن احاطه و تتع و فهم و فحصء اين نشان 
مديريت اوست. ايشان اين فرمايش را اينجا دارند در صفحه 787 مى فرمايند به اينكه «فمن الغريب توقف بعض متأخرى 
المتأخرين فى ذلكك فيهما بل أغرب منه ميله إلى اعتبار الحولين»؛ بعضى ها كفتند شايد اين دو سال بايد شير بخورد. حالا 
ايشان دارد اين را نقد مى كند كه جكونه يكك فقيه مى تواند فتوا بدهد كه آن رضاع ناشر حرمت رضاع دو ساله است؟ كفتند 
درظرف دو سال بابك باشدء نه دو سال شير بخورد! التعدّد رواباته و تأئده بالأصل و المخالفة لمذاهب الجمهور إذ يمكن أن 
يكون مخالفا لإجماع المسلمين و الأخبار المتواتره عن الأثمه الميامين عليهم السلام بل يمكن أن يكون مخالف للضروره من 
الذي كالتاف هسام ظور من التعنوضن الببنا رافق المحدو ا اند سعوو تقض تبيخ كارو سحو وي فا مخطور رده 
«محبور)» بود «محصور) بود درباره اينكه يكك دايه اين صفت را داشته باشد. «من اعتبار الدّوام و الاستمرار فى تحريم الرضاع 
اذى لا يخلو من تأييد للحولين». بعد مى فرمايد كه درست است اينكونه از روايات هم هست؛ اما هر روايتى به دست آدم 
رسيد فقيه برابر آن فتوا بدهدء ديكر دينى نمى ماند. «و لكن لو ساغ للفقيه التردّد بكل ما يجده؛ نه «كلما». ما يكث «كلماه داريم 
مثل اكلّما طلعت الشمس»؛ يكك اكلّ ماا داريم كه مضاف است و مبتداست. أن كلماء رياه من فريسم ابن ذكل ازا از 
هم بدا مى الووسعةة ازنجا تافاته يجا كل نائه وكلماا #رشته يذه اسك «لكن لو ساغ للفقيه التردّد بكلّما يجد أو الجمود 
على كل ما يرد ما اخضرٌ للفقه عود و لا قام للدين عمود). اين در تعبيرات روايى ما هست؛ هر روايتى رسيده فقيه به آن عمل 
بكندء يا باعث ترّد آن فقيه بشود, اصللا يارك علمى فقه سبز نمى شودء اين نهال دين سبز نمى شود ورق يبدا نمى كند» مكر 
آدم به هر جيزى رسيد تردّد مى كند! شما بايد جمع بندى بكنيد. اكر هر روايتى به دستتان رسيد شما را معطل بكندء مطمثن 
باشيد كه دين سبز نمى شود. اككر اين كار بشود «ما اخضرٌ للفقه عودٌ و لا قام للدين عمودا» يكث سلطنت فقهى مى خواهد. 
اجتهاد معنايش همين است. معناى اجتهاد اين است كه اين فقه قدرت داشته باشد اين روايات را به جايككاه اصلى آن 
بركرداند. اصل اين معنا كه جيزى سبز نمى شودء از يكك بيان نورانى از خود يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) استفاده مى 
شود _ كه حالا جون روز جهارشنبه است اين را نقل كنيم _ وجود مباركك حضرت آمد ييام توحيد را آورد و جامعه را هم 
معد كرد لجاب سحاد نادي كر يلصيل لسن ركاه اناه دعي ران وان ارد كلاد مكل بخودان راضم تبن 
تواند حل بكندء براى اينكه بدترين دشمن همين هواى نفس است: «أغدى عَدُوك نَفْسَك الْتى بين جَيك. (5) اين از بيانات 
نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است بعد در فرمايشات حضرت امير(سلام الله عليه) و اينها هم هست. فرمود: مخالف 
هم نباشيدء كينه هم را در دل نداشته باشيدء بغضى نداشته باشيد (ِإاكمْ وَ الْبعْضَّ» اختلاف نداشته باشيد» دشمن هم نباشيد» 
نا الْحَالِمَهُه جقدر اين حرف بلند است! فرمود اين كينه يكك تيغ تيزى استء اين تيغ هم فقط به دست خود آدم است. اين 
تيغ تيز هم فقط به جان خود آدم استء كارى به ديكرى ندارد. فرمود (إِياكمْ وَ الْبِعْضَهَ ... فَإِنا الْحالفَة» آن تيغ اكر تيز نباشد 
اين ممكن است بتراشد» ولى تيغ نمى كند. ما يكك تقصير «شعر) داريم؛ يكك حلق «شعرا؛ وقتى بخواهند سر را تيغ كنند حلق 
كنندء صروره كه بايد در روز نهم سر را حلق كنند؛ يكك تيغ تيز مى خواهند با ماشين كه نمى شودء اين مى شود تقصير شعر 
اين مو را كوتاه مى كندء نه تيغ مى كندء «حلق» با تيغ تيز حاصل مى شود. فرمود اين اختلاف و كينه مثل تيغ استء يكك؛ تيز 


استء دو؛ فقط به جان خود آدم استء سه. افَِنَّا الْحَالِقَهُ تيز استء تيغ مى كند؟ جه جيزى را تبغ مى كند؟ سر را؟ نه! «قَإِنّهَا 


الحَالِقَهُ ِلدّين)؛ () حالا آدم يكك مزرعه دينى داشته باشد؛ مى خواهد دين داشته باشد؛ حالا يا باغ استء يا مزرعه است به هر 
حال اين نهال بايد سبز بشود. حالا اين بوته ها را تازه غرس كرده مى خواهد دين برويدء اككر هر روز سرش را تيغ بكند» ديكر 
بوته اى سبز نمى شود. حالا يكك كسى يكك تيغ تيز دارد هر روز سرش را تيغ كندء اين ديكر مويى در سرش روئيده نمى شود. 
فرمود شما هر روز داريد دين خود را تيغ مى كنيد ديكر دينى نمى ماند. اين «ما أخضر للدّين عود ولا قام للدّين عمود» همين 
جاست. فرمود شما به هر حال يكك علفى؛ يكك سبزه اى را غرس كرديد يكك جند روزى بايد صبر كنيد تا رشد بكند؛ حالا 
يكك تيغ داشته باشيد هر روز زيرش را تيغ بكنيد» هر روز اين آقا اينجور كفته! هر روز يكك اشكالى بر او بككيريد! هر روز در 
فنقدي الناذى ان اشع اإباكغ وَ الْبِعْضَهَ ... فَإِنَّهَا الْحَالِقَهُ». همان بيان در سفارش هاى وجود مباركك حضرت امير(سلام الله 
علي يذ 1ف آذ وصيت آمد: (إياكغ و الْبعْضَه»؛ اول از وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) است» بعد از وجود 
مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) كه ضربت خوردند» روز بيستم ماه مباركك رمضان كه وصيت كردندء اين در فرمايشات 
حضرت هست. اصل آن از ييغمبر است و در وصيت نامه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) بين روز نوزدهم و روز 
بيستم كه آن وصيت را دارد مى كند كه «اوصيكم كذاء اصيكم كذاء الله الله الله) در آنجاستء ياك وَ الْبعْضَهَ .. كَإِنّهَا الْحَالِقَه 
لِلدَّينِ) اين است كه كاهى مى بينيد آدم دعا مى كند مستجاب نمى شود, ناله مى كند» عزادارى سيد الشهداء مى كند» آخر 
اين همه سفارش كردند كه كسى ممكن نيست اشكك بريزد و نتيجه نكيرد در جريان عزاى يسر ييغمبر» همين است؛ فرمود 
نكذاشتيد دين سبز بشود! باك و الْبِعْضَهَ ... كَإنَّا الْحَالَِهُ ِلدّين»؛ من مى خواهم او نباشدء او مى خواهد من نباشمء براى هيج! 
حضرت هم فرمود: لأَعْردَى عَدُوَّك تَفْدك الى بَئِنَ جنب دكك). وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) هم فرمود انسان يككث 
دوست بيشتر ندارد و يكك دشمن هم بيشتر ندارد. اين تقديم خبر بر مبتدا كه مفيد حصر است همين جاهاست؛ حضرت نفرمود 
«عقل كل امرئ صديقه»! كه آن بشود مبتدا اين بشود خبر. فرمود: ١ص‏ دِيِقٌ كل امرئ عَقْلّه (6) اين خبر مقدم آن هم مبتداى 
مؤخر؛ اين مفيد حصر است. فرمود انسان بيش از يكك دوست ندارد و آن عقل اوستء بيش از يكك دشمن ندارد و آن جهل 
اوستء كسى كارى باما ندارد. همه دارند كار خودشان را مى كنند. هيج كس با ما كارى ندارد اين راه باز است و همه 
داريم مى رويم. فرمود: ١ص‏ دِيقٌ كل امْرِئ عَفْله وَ عَدُوٌهُ جَهْلها. اين كه فرمود «ما أخضر للدّين» اين عبارت لطيف مرحوم 
صاحب جواهر كه مربوط به فقه استء اين را از آن روايت اخلاقى كرفته استء فرمود (إِياكمْ و الْبِعْضَة ... كنا الْحَالِقَه ِلدّين». 
هر روز تيغ دست خود آدم و سردين را كوتاه مى كند؟ از اين بيانات شيرين ترو شريف تر براى جيست؟ از اين 1 كاه تر كه 


فرمود (لِما يُخييكم ). (0) 
ص: /الا 


.5١هيآ حديد/سورهل!8:‎ -١ 

.77١ ص‎ 2١ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ج‎ -١ 

'- دعائم الإسلام» قاضى نعمان مغربى» ج ؟؛ ص 07". 
*- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج »١‏ ص .١١‏ 
ه- انفال/سوردى آيه؟؟. 


مطلب ديكر اين است كه همه ما بايد يك شناسنامه داشته باشيم» يكك كد ملى داشته باشيم. اين ايام هم متعلق به وجود مباركك 


سيد الشهداء(سلام الله عليه) استء همه ايام عضرت اكه مخصوعيا اد دو ماه. آن نامه اى كه حضرت براى مردم 


آشوب استء فلان جا خطر دارد» من اين دو جمله را به شما مى كويم: براى من كُويا دنيا اصلاً نبود و براى من كويا هميشه 
آخرت بود؛ 0 الدَّنهَا لَم تَكنْ»؛ اين «كان»» «كان» تامه است كويا اصاك دنيايى نبود» (وَ كأنّ الْآخْرَهَ لَمْ تَرَل) هميشه آخرت 
بود. اين فرمايش وجود مباركك سيد الشهداء(سلام الله عليه) از آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه در نهج 
البلاغه استء فرمود: به هر حال يكك يدر و مادرى در عالم است» شما يكك يدر و مادرى خوبى داشته باشيد؛ «بعضها من ابناء 
الائياة هسعندة بعضى ها «من ابناء الآخرءة هسسسد «مكوثوا وق أَباءِ الآخرو و لا ككوثوا ون أئكاء الدّنياه شما يك كدى بكيريده نا 
معلوم بشود كه يدرتان كيست,ء مادرتان كيست!؟ شما فرزند آخرت هستيد» جرا شناسنامه عوضى كرفتيد!؟ براى اينكه «مِنْهَا 
توي لعن لرظترة) ا تيجا المدبوران مس هن إلا أعريكة لادب يس اا كوه رك ينعا لوكا وكرارا ون اناد 
الأحرو و لا ككوثوا نوق أظل الدنها و1009 اذ آخرت آمديده جا از رت آمديم؟ ايكه مى كوييم: (إنا لله و إنا إليه راببترن ) 
(1) يعنى جه؟ يعنى آخرت اول است. ما از آنجا آمديم. حالا جون داريم برمى كرديم به نظر سير ما آخرت استء وكرنه (إِنَا 
ِلِّ و إِنا إلَبه راجعُون ). ما از آنجا آمديم, فرزند رحمت الهى هستيم. كر از «الله) آمديم؛ دوباره به «الله) برمى كرديم؛ يس 
فرزند رحمت مطلقه او هستيم» فرفود شما ان آفها امديدة ببحه آخرت سعيد: امكوثوا مِنْ أَثناء الْآخِرهِ وَ لا تَكونُوا منْ أَبنَاء 
لديا آنوقت آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در فرمايشات نورانى حضرت سيد الشهداء(سلام الله عليه) آمده 
ايك 14 أقا يكرك فكاق نذا كو ككل 5اث ليزه لغ 36ل ماتعارى عرض داري ناس لحظلا عي ري بدالا جر ايه به ومدق 
بكيريم؟ جرا قلم نكيريم؟ قبلاً رسم بود كه اين نيجارها اين قلم را كه خط مى كشيدند مى كذاشتند بشت كوششانء الآن هم 
كاه تداوقة ايف كان بزاع كسشدة ابورا ابئ اقتر دو عفد الفريد نكل حى كزن كه كس اندم ويك بيع رفاك اشعليه و آله 
و سلم) يكك جيزى اولع اين قلم زا وى رفن ككذاشت» تعره ومع تلمك على اذيك قله ركذا روى كرقن خوو يترا 
روى زمين مى كذارى؟ تا ما به مردم كأرييي ا كز مه برباقي كر اقاونع خرف فوعير ننه اق الوك على ١|‏ لكنايدرا 
زمين ككذاشتى؟ اين را عقد الفريد همين سه تا برادر هستند كه هر كدامشان كار ستكينى كردند در عقد الفريد از وجود 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل كرده است كه به اين شخص كه آمده جيزى بنويسد» خواست قلم را روى زمين 
بكذاوقة زموه أبن وابرة القع قلع كفك البكدو مايه يغلى ينكل فلم بو اسع بكريو جر] قنربه دسة. كر 1 ركد كار 
آسانى هم هست؛ يعنى هيج ارتباطى هم با ما ندارد» فلان شخص حلا ترقّى كرده. خوشا به حالش! جرا ما نككران باشيم؟ فلان 
كس را كفتند «عظمى»» فلان كس را نككفتند! بلاهت تا اين حد!! براى جه جيزى آدم عمرش را صَرف بكند؟ دينش را صَرف 
ديكرى بكند! ما اينها را قبول كرديم؛ اين است كه در و ديوار اين حرم را مى بوسيم! اينها راست مى كويند» فرمودند اقَإِنَّهَا 
الَْالِقَه اكر اين يكك جيز عادى بود كه حضرت در روز بيستم ماه مبارك رمضان آن وصيت را نمى كرد! فرمود مواظب 
باشيد» كارى به ديكرى نداشته باشيد, ما جكارى به ديكرى داريم؟ هر كه هست براى خودش هست. ما بايد امر به معروف 
بكنيم» نهى از منكر بكنيم» درس خودمان را بخوانيم؛ بله اين كارها را مى كنيم؛ اما حالا فلان كس اين جور شدء فلان كس 
اينجور شدء به ما مربوط نيست,ء ما بايد نصيحت بكنيم» داد هم بزنيم» داد هم مى زنيم؛ اما حالا بنشينيم _ خداى ناكرده _ اين 
را به هم بزنيمء آن را به هم بزنيم! آنجايى كه امر به معروف استء تعليم است» مذاكره است»ء ارشاد است؛ بله! اما اين كه 


بنشينيم _ خداى ناكرده _اين را به او» آن را به اين به جان هم بياندازيم اين هيج اثرى براى ما ندارد» هيج اثرى براى ما 


ندارد. اينكه كفتند يكك قدرى براى خودمان محاسبه بكنيم براى همين است و اين بيان نورانى ذات اقدس الهى در سوره 
ماركة وباكذمويراف هبية حدوة اسك دعر حال ركم والتده و ااه كريد 81ا(مواظيو انز لها قو ان بالك حفر كش م كنيد 
در همين باند باش» (يا أَبّهَاالَّدِينَ آمو عَليِعٍ أَنْفُ كم ) اين (عَلَكُمْ) اسم فعل است (عَلَيكمْ) يعنى «الزموا؛ يكك اسمى است 
كمض قعل []دارة. رعق سر تايعاد بانيذ! (عليكه التم كه )) يعن سو جابناة باقيذة جكازنيه مكار دازيد (لايم د كد 
مَنْ ضَلَّ إِذَا امْمَدَبتُمْ) (8) اين سرجايتان باشيد يعنى جه؟ يعنى هميشه به فكر خودتان باشيد» فلان كس ترقى كرده خوشا به 
سعادتش» خدا هم بيشتر بدهد. فلان كس سقوط كرده. خدا نجاتش بدهد! اين آيه كفت فقط سر جاى خودت باش! شما در 
امحطل ةا ردي قفون كعد عكار ده كع داويندا الكراز خري] باكسونه شارك افده اسك (نا انها النوك موا 
تلكو اننم كو /رسريةا الاعاد عرو تناه طلراط ان ,كه ددعم راط قري| يه اظيا إلى الاق يل هميق أ بام فهر بد رداق 
(2) كه به هر حال ما يكك برنامه اى داريم؛ كجا بايد باشيم؟ فرمود سر جاى خودت باشدء جكار داريد كه جكار مى كنند؟ 
اكر هدايت استء امر به معروف استء فرياد زدن به موقع استء آنها را انجام بده! اما حالا از او عيبجويىء از اين عيبجويى. 
اين را مورد مسخره قرار بدهيد؛ آن را بككُوييد بخنديد؛ فايده اى ندارد. (يا أَبّهَا الْذِينَ آمَنُوا لتم أَنْفْسَكُمْ لا يض رٌكُمْ عَنْ ضَلَّ 


إِذَا اهْتَدَيْتَعْ) به فكر خودتان باشيد كه _ إن شاءالله _ اميدواريم همه مااز اين نصايح بهره مند باشيم. 
ص: 1,8 


./8 كامل الزيارات» ابى القاسم جعفر بن محمد بن بن جعفر بن موسى بن قولويه القمى» ص‎ -١ 
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ع العقد الفريد» ابن عبد ربه الاندلسى» جك ص 7558. 

[ءك مائده /سوره 6 آبهة .١ ٠‏ 


#- الميزان فى تفسير القرآن» السيدمحمد حسين اطباطبايى» ج2؛ ص ١127‏ و 178. 
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موضوع: نكاح 


فصل جهارم كه در بيان محرّمات نكاح استء اولين محرّم آن «نسبت» بود كه كذشت. )١(‏ دومين عامل نشر حرمت مسثله 
«رضاع؛ است. براى رضاع هم جند شرط محورى بود و هست: اول مسئله نكاح «محلّل) است؛ دوم, «كمّيت» است؛ سوم بايد 
در مدت «حولين» باشد و جهارم «وحدت فحل» است. (1) در جريان نكاح بحث مبسوطى بود كه كذشت. دومين شرط كه 
«كميّت» است بر سه عنوان دور مى زند به نحو «مانعه الخلوا؛ يكى مسثله «إنبات لحم و شد عظما بود» يكى هم مسثله «عددا 
بود كه يانزده رضعه استء يكى هم مسئله «زمان» بود كه يوم و ليله است. اينها يكك شرط مشتركى دارند و يكك شروط خاصه؛ 
شرط مشتركك آن وحدت فحل است كه از يكك شوهر باشد و «امتساس و ارتضاع من الشدى» است؛ جه به صورت إنبات لحم 
باشدء جه به عنوان عدد _ يانزده رضعه _ باشد و جه به عنوان «زمان» _ «يوم و ليله» _ باشدء بايد از يستان مادر شير بمكد؛ 
لذأ اكر شير يدو شكد ودر ساق كوه كك بريوند كاف نشته ابن در آاغوش ناور بودك مهر مادرى :را احباس كردق شايد 
كمكك به همان احساس فرزندى و مادرى بكند. اينها شروط مشتركك است بين اين امور. مسئله «وحدت فحل» و مسثله 
«امتساس» در همه اين عناوين سه كانه مطرح است. درباره كميت كه اين را كفتند» يكك قيود فراوانى را مرحوم محقق در متن 
شرايع ذكر مى كنند» كرجه مسائل و فروع آن زياد شده.؛ لكن منابع و ادله آن همان نصوص باب دو و باب جهار و اينها بود 
كه كذشت. آن روايتى كه در باب دو بود» غالب اين بحث هايى كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كردند و به صورت 
تفصيل هم اين فروع را مطرح كردند عهده دار آنهاست. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در متن شرايع بعد از اينكه شرط ثانى 
را ذكر كردند فرمودند: «و يعتبر فى الرضعات قيود ثلاثه أن تكون الرضعه كامله و أن تكون الرضعات متواليه و أن يرتضع» آن 
طفل «من الندى؛؛ () اين ارتضاع از يستان اختصاصى به مسئله عدد ندارد» در زمان هم كه يوم و ليله است آن هم بايد 
اينجنين باشد. در مسئله إنبات لحم و شد عظم هم بايد از امتساس و ارتضاع از يستان باشد. اين يانزده رضعه اى كه نشر حرمت 
مى كند بايد اين قيود سه كانه را داشته باشد: اول اينكه اين رضعه كامل باشد و «كمال كل شئ بحسبه)» يكك حدٌ معينى؛ نظير 
حد مسافت؛ يا كر يا دماء ثلاثه در ايام حيض براى اين رضعات مشخص نشد كه مثلا جند دقيقه باشدء جند ثانيه باشدء اينها 
مشخص نشد. وقتى شارع حدّى براى يكك شىء ذكر نكرد؛ آن را به عرف ارجاع مى دهد آنوقت كمال رضعه مختلف مى 
شود به وسيله اين شيرخوارها؛ شير خوردن بجه ها اكر در همان لحظه هاى اول تولد باشد» كمال رضعه آنها به يكك نحو است» 
اكر در يايان دو سالككى باشدء كمال رضعه آنها به يكك نحو ديكر است؛ اككر اين كودكك سالم باشدء كمال رضعه او در يكك 
زمان بيشترى است و اكر ناسالم باشد؛ مثلاً مشكل دستكاه كوارشى داشته باشدء يستان را زود رها مى كند» يس اين «كمال 
الرضعه) كه جزء قيود سه كانه مسئله رضعات است حدّ مشخصى ندارد» وقتى حدّ مشخصى نداشت؛ هم اختلاف انظار نزد 
علما مطرح استء هم اختلا.ف انظار در خود عرف كه منشأ اختلا.ف انظار در علما اختلاءف انظار در عرف است و منشأ 
اختلاف عرفء اختلاف اين صبايا و كودكان است از نظر مدت شيرخواركّى» زمان شيرخواركىء, سلامت و بيمارى آنهاء فربه 
بودن يا ضعيف بودن آنهاء اينها فرق مى كند. جون «كمال كل شئ بحسبه) بايد طورى باشد كه اين بجه اين بار كه يستان را 


محقق و اينها _ براى تفدّن از يكك يستان به يستان ديكر يا سر كرمى هاى ديكرء يا صدايى را شنيده؛ آهنكى را شنيده دارد 
برمى كرددء اينها باعث نقصان استء. كمال رضعه نيست. اكر به طور طبيعى اين يستان را رها كرده اين يكك دفعه شير خوردن 
است؛ اما اككر در اثر بازى كردن يا در اثر شنيدن صدايى بركشت يا در اثر تغيير يستان از يستان راست به يستان جب؛ اينها 
ديكر كمال رضعه نيست. بنابراين اينكه فرمودند اين رضعات يانزده كانه بايد كامل باشدء كمال شىء اكر تحديد شارع او را 
همراهى نكند, به عرف موكول مى شود و عرف هم معيارش همين است؛ ديكر حالا كودكك نوزاد» كمال شيرخوردنش به 
بيكك لحظه كوتاه ترى است و كودكك دو ساله كه اواخر دوسالكى استء در همان اثناى حولين كاملين است» شير خوردنش 
نيشتز انق ان ديكر فرق مى كند «كمال كل شىء بحسبها» «كمال كل رضيع بحسبه). يرسش: ...؟ ياسخ: بشود يا نشود» جون 
الآدن ما داريم در قيود سه كانه عدد بحث مى كنيم. اكر در قيود سه كانه عدد بحث كرديمء بايد كه شرايط آن را در نظر 
بكيريم. يكك وقت است كه درباره إنبات لحم و شد عظم استء آن ديككر كمال رضعه واينها معيار نيستء معيار رويش 
3 شت است و رشد استخوان؛ لذا فرمودند: «و يعتبر فى الرضعات المذكوره)؛ يعنى بعد از اينكه فرمودند «كميّت» شرط دوم 
است واين كمتّت مه عنوان دارد: يكى إنبات لحم استء يكى عدد استء يكى زمانء درباره خصوص عده؛ يعنى رضعات 
فرمودند: «يعتبر قيود ثلاثه) اولين قيد اين است كه هر كدام ازاين رضعه ها كامل باشند» دوم اينكه موالات باشد بين اينهاء 
سوم اينكه «أن يرتضع من الثدى». اين امتساس و مكيدن از يستان» يكك شرط مشتركى استء اختصاصى به مسئله عدد ندارد» 
در إنبات لحم هم همينطور استء در يوم و ليله هم همينطور است. اين امتساس و مكيدن از يستان» شرط مشترك همه اين 
أمارات و علامات است. به هر حال يكى از قيود سه كانه عدد» مسئله كمال رضعه است و معناى كمال هم اين است؛ يس نمى 
شود كفت كه فقها اختلاف كردندء اين منشأ اختلاف فقهاء اختلاف عرف است و منشأ اختلاف عرف اختلاف حال اين صبى 


است؛ هم از نظر زمان شيرخوردنء هم از نظر سلامت و بيمارىء هم از نظر فربه اى و ضعيف بودن او و مانند آن. 
ص: هلا 


.775 شرائع الإسلام في مسائل الحللال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 
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قيد دوم «توالى رضعات» استء توالى يكك وقت به معناى عدم فاصله است. يكك وقت شير خورد خوابيد يك مدت طولانى 
است» يكك وقت است كه بيدار است مرتّب شير مى خواهد. منظور از توالى و ولاء نظير آن ولاء معتبر در اجزاى نماز نيست كه 
زمان اصلل فاصله نباشد. منظور از اين توالى عدم فصل ارضاع ديكر است؛ يعنى شير ديكرى وسط فاصله نشود. اكر زن ديكرى 
اين كودكك را شير داد؛ ديكر ولاه حاصل نيست,. موالاءت حاصل نيست. يس موالا-تى كه در نماز مى كويند به لحاظ خود 
مان است؟؛ اما احا سكن از زمان نشت سحن :از عدد است» بيخ بالزده رضعه تبايد رضعة لا سكائه فاصلة باشل همي ا تجرا؟ 
براى اينكه در همان روايت اول باب دوء مسئله فصل به رضاع ديكر را منع كرد در آنجا فرمود فصلى نباشد. روايت باب دو؛ 
يعنى وسائل» جلد بيست» صفحه 7076 روايت دوم باب «ما يحرم من الرضاع» كه مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن 


أخم1 بْن يَحْتى عَنْ أخم.1 بْن مُحَمّدٍ عن الْحَسَن بن مخبوب عَنْ هِمّام بْن سَّ الم عَنْ عَمَارِ بْنِ مُوسى السَاتَاطِيٌ عَنْ ميل بْن 


صَاتح عَنْ زَِادٍ بن سُوقَهَا؛ يكك نقدى بين مرحوم صاحب جواهر و مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ است كه ظاهراً آن درباره 
ماج ينع كاه است؛ ولى مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد اين روايت موثقه هست. بعيد است مرحوم شهيد اين روايت را 
قبول نداشته باشد. (7) مرحوم صاحب جواهر دارد كه اين نزد ما موثقه است؛ البته اين موثقه است و عمار ساباطى موثق است 
وشوره كبرل آن كاه ازياد بن سوقه» مى كويد من به وجود مباركث امام باقر(سلام الله عليه) عرض كردم: اقلت لأبى جعفَرٍ عَلَيِه 
الام هَل لِلوَضَاع عدم يوت يِا؛ يكك حد شرعى دارد؛ نظير كر و نظير مسافت؟ ََالَ بحر الرَضَاع أقلَ مِنْ ؤم وَ ليلو كه 
به لحاظ زمان اسثء «أؤ حَمْسَ عَشْرَةَ رَضِعَة) كه به لحاظ عدد است؛ منتها «مُتَوَالئَاتَ)؛ ولاى معتبر در اين يانزده رقي كير 
ولأى معن دوا كواطه تماق بيك كه كرت تيا مزاح هنك اين كلمات يايند متوالى نهم قرار بكيره. اينجا منظور فاصله 
زمانى نيست. فرمود به اينكه: ١‏ امُتَوَالئِاتِ) اين متواليات را توضيح مى دهند: «مِن ن امأ وَاحدَءِ مِنْ لبن فَخْلٍ وَاحِد لَمْ يَفْصِلْ ِتنا 
1433ل ,كرف نمدا الكدسوان باسه اين اسه كاين كراكم دونين 1 بق بالزده ورضعه از ؤن ديكر شير نخوردة ولو 
فاصله زمانى هم نباشدء يا بسيار كم باشد؛ اما يكك مختصرى شير از اين زن مى خوردء يكك مختصرى شير از آن زنء اين مضرٌ 
به وحدت رضعه استء اين وحدت مرضعه مثل وحدت فحل لازم است. كاهى وحدت فحل مثلا مشكل ايجاد نمى كند اكر 
وعدي ولي وحرك برتيوة اك ناته مشكل جادعن كنلا 1 ين توالى ارا لسر حرق الرمودر اين امْرَأَءِ وَاجِدَهٍ مِنْ لبن فل 
واد كه الم يَفْصلْ بها رَضْعَهُ انرأ عَِرهَا قو أن غرأة ضعت لاما أو جارهة عَطْرَ رَضَعَاتِ من لين َل واد و أَوضَعَتهُعا 
امْرَأة أخرَى مِنْ فل آخَرَ عَفْرَ رَضَعَاتٍ لَمْ يَخْرّم نِكاححَهُمَا؛ (5) بنا بر اينكه ده رضعه كافى باشد اين زن ده رضعه اين كودكك 
را شير مى دهد؛ ولى در اثناى اين رضعات ده كانه يكك زن ديككرى هم او را شير مى دهدء اين نشر حرمت نمى كند. برسش: 
استاد! كمكك غذايى غير از شير مادر جكونه است؟ ياسخ: اكر معيار ما إنبات لحم و شدّ عظم باشد, اين كمكك هاى غذايى 
مشكل دارد» براى اينكه بخشى از اين إنبات لحم به شير است و بخشى هم مربوط به آن غذاى كمكى؛ اما اككر رضعات يانزده 
كانه باشد» در اين صورت هم رضعات يانزده كانه حاصل هست,ء يانزده رضعه او را شير داد يا يكك شبانه روز او را شير داد. 
اكر معيار إنبات لحم نشدء شد عظم نشدء معيار عدد شدء مى شود يانزده رضعهه يا معيار زمان شدء به عنوان يكك شبانه روز 
نشر حرمت مى كند. اكر اينها عبره براى آن اصل باشند كه بعضى از نصوص همين را تأيبد مى كندء آنوقت اين مشكل بيدا 
مى شودء براى اينكه إنبات لحم و شد عظم يككث مقدارش به شير استء يككث مقدارش به كمكك غذايى؛ اما اكر معيار إنبات 
لحم و شد عظم نيست,ء معيار يانزده رضعه استء معيار يكك شبانه روز استء اينجا هم يكك شبانه روز يا يانزده رضعه حاصل 
شد. يكك وقت است كه كمكك غذايى طورى است كه اين يانزده رضعه از نظر علا-مت و نام و نشان به حسب ظاهر يانزده 
وضعة است] ابق كود كك يكك ميختصر شير مى مكده بقية را از واه كمكك غذاين اسةه ابق شايد مشكل يبدا كند؛ اما ا كر 
كمكك غذايى باشد؛ ولى اصل اين رضعات يانزده كانه است يا اصل اين رضعات يكك شبانه روز است اين مشكلى ايجاد نمى 
كند. بنابراين اكر معيار آن إنبات لحم و شدّ عظم شد كمكك غذايى مشكل ايجاد مى كند؛ اما اكر معيار عدد شد؛ يعنى يانزده 
رضعه. يا زمان شد يكك شبانه روز آن آسيبى نمى رساند. يرسش: ...؟ ياسخ: اين كودكك نسبت به هر دو مادر» فرزند است. 
اككر وائزده رضعه شير ابن زن راخورد» بعد يانزده رضعه شير زن ديكر راخوره» ابن كودكك فرزنك هر ذو ون حساب م 
شوندء آن دو زن مادر رضاعى اين كودكك حساب مى شوند . فرمود به اينكه هَل لِلَضَاع عد َه به فَمَالَ عَلَيهِ السّلام لا 
بحرم الوضَاح أكَلَّ مِنْ يوم و ليله اين مربوط به زمان « أو تحمس عَشْرَة وَضْعَه مَُوَالِاتٍ مِن امْرََِوَاحِدَهٍ مِنْ لبن فَخلٍ وَاحِدِ كه 
الم يَفْصِلْ بَيِنهَا رَضْعَه اهْرَأَ يهاه جه آن زن ديكر مادرش باشدء جه غير مادر. اكر در اثناى اين رضعات يانزده كانه مادر اين 


كودكك يكى دو بار كودكك خود را شير داد» اين موالاءت به هم مى خورد. يس ولاى معتبر در رضاع ناشر حرمت؛ نظير 


موالاءت در نماز» يا موالات در وضو كرفتن نيست» در حال وضو كرفتن انسان اعضا را بايد متوالى هم عسل بدهد كه ديكر 
عضو قبلى شك نشود. موالانت در وضئ موالادت دو نماز به يكك معناسة» موالات ذر وضعات تاشر حرمت بحث ديكرئى 
است. الليووايض ياك دواق إوايه بود لبن حرياب تكن نعي يعد الإزوا بات اليرت كي عير امه املد ووايت جهان باب:شش 
كه محمد بْنِ يحيى عَنْ أخت ‏ بْن محمد عَنِ ان مشثبوب عَنْ عدب اللَِّ بن انه نقل شده استء فقَالَ سَألْتُ أب عد الل َي 
السّلام عَنْ لبن الْمَخل قَالَ هُوَ مَا أَرْضَ عَتٍ امرَأئُك ٠‏ ِنْ لكك وَ لبن وَلَدِك وَلَدَ امْرأَوِ أُخرَى فَهُوَ حرام»؛ (ع) حالا اين تصريح به 
توالى ندارد» براى بحث ديككرى ازاين روايت كمكك كرفته مى شود كه خواهد آمد. بنابراين اين موالاتى كه در عدد معتبر 
است به همين معناست كه شير زن ديكر ولو مادر باشد فاصله نشود. «و يعتبر فى الرضعات المذكوره قيود ثلا-ثه أن تكون 
الرضعه كامله) كه بحث آن كذشت «و أن تكون الرضعات متواليه» كه معيارش مشخص شدء «و أن يرتضع من الثدى» و اين 
يك شرط مشتركى است در همه موارد كه اكر اين شير را بدوشند و در كام اين كودك بريزند نشر حرمت نمى كند. درباره 
توالى قيد همين است كه ذكر شده. درباره كمال جون حدٌّ شرعى ندارد» مرحوم محقق مى فرمايد كه «و يرجع فى تقدير 
الرضعه إلى العرف». حالا-اينها حرف متنى نيست؛ ولى اينجا جون ايشان به عنوان متن ذكر كردن ما اين را ناجاريم توضيح 
بدهيم. فرموه به اينكه ابن نظير د مسافت نيست؛ نظي رحد كر ننست؛ نظي رحد دماء ثلاث بست كه تحديد شرعى شده باشدء 
اين جون تحديد شرعى نشده «يرجع إلى العرف و قيل أن يروى الصبى و يصدور من قِبَل نفسه)؛ حالا ضابطه عرفى اين است 
كه اين كودك سير بشودء (رَى) يعنى سير شدنء «ريء روا و مانند آن؛ يعنى سير شدن. خودش رها بكندء اين يكى از علائم 
است. مستحضريد يكك حدّ مشخصى ندارد» جون كودك نوزاد زود سير مى شود و زود هم رها مى كند» آن كودكى كه در 
بايان دو سالككى است دير سير مى شود و دير هم رها مى كند و در اسلام هم كفتند وقتى خواستيد براى كودكك خود دايه اى 
بككيريد» آن دايه اى تهيه كنيد كه كودك آن زن هم شير اين و هم سن و همزمان اين باشد؛ اككر اين كودك شما نوزاد استء 
دايه اى كه براى او آورديد دايه اى است كه بجه او دو ساله است و حال آن كه شير بجه دو ساله را ذات اقدس الهى به اندازه 
استعداد بدنى او» جرب تر قوى ترء ماده غذايى بيشترى در يستان جارى مى كندء آن شير براى يكك كودكك نوزاد قابل هضم 
نيست؛ اين است كه در اسلام كفتند شما اككر خواستيد براى كودكك خود دايه بياوريد بايد مواظب باشيدء اين بجه شما كه 
نوزاد استء دايه او هم تازه مادر شده باشد؛ يعنى بتواند هم شير او بشود. يس اين ضابطه اى كه بعضى از بزركان بيان كردند 


باة تي باعل كرف اسع 


/١ ص:‎ 


.5094 و‎ 7١8 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص‎ -١ 

1- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج219 ص 588 و 188. 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص6/؛ باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلكك, باب١ء‏ ط آل البيت. 

*- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟؛‏ ص 284 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع اتحاد الفحل» وان اختلفت 
المرضعه فتحرم الادخخت من الاب ولا تحرم الادخخت من الاسم رضاعاً وكذا جميع ما يحرم رضاعاً وذكر جمله من المحرمات 
بسبب الرضاعء باب 6ه ل آل البيث: 


درباره كمال رضعه فرمايش محقق اين است: «فلو التقم الندى ثم لفظه و عاود فإن كان أعرض أولا فهى رضعه و إن كان لا 
بنية الاتحرافين كالنفسين أو الالتفات إلى ملاعب أو الانتقال من ثدى إلى آخر كان الكل رضعه واحده و لو من قبل استكماله 
الرضعه لم يعتبر فى العدد)» اين هم بيان بعضى از مراحل عرفى است» جون شارع مقدس حدّ خاص مشخص نكرده؛ اين 
بزركواران فقهى هم دارند امارات ذكر مى كنند» مى كويند اككر اين كودكك يستان را التقام كرده؛ يعنى لقمه كرفته» به دهن 
كرفته» بعد آن رارها كرد و دوباره لقمه كرفت»ء اكر آن رها كردن بر اساس اعراض بود؛ يعنى احساس سيرى كرد ديد ميل 
ندارد يستان را رها كرد و دوباره كرفت» يس آن قبلى يكك رضعه كامل است؛ «فلو التقم الندى ثم لفظه» رها كرده و دوباره 
كرفته» اككر آن اعراض و رها كردن در اثر اينكه ديككر حالا سير شده و نيازى به اين يستان ندارد» اين يكك رضعه محسوب مى 
شود؛ اما اكر به قصد اعراض نبود» بلكه مى خواست نفسى تازه كندء يا ابزار بازى او را سركرم كرده. مى خواهد بازى كند يا 
تنوّعى طلب كرده؛ انتقال از يستانى به يستان ديكر استء همه اينها يكك رضعه محسوب مى شود و اكر قبل از استكمال رضعه. 
مادو كارى داشتو ستان زا از دهان او كرفت ابن رضعه كامل نيسث ايق زاثمن شوو به ساب يكى از وضعات بالزدة 


كانه آورد؛ اين معنى كمال رضعه است. 


توالى رضعات را مرحوم محقق تبعاً لبعض النصوص توضيح مى دهند «و لابد من توالى الرضعات بمعنى أن المرأه الواحده 
تنفرد بإكمالها» اين يانزده رضعه از يكك زن باشد؛ اين در حقيقت بازكشت توالى رضعات به وحدت مرضعه است. همانطورى 
كه وحدت فحل شرط است براى هميشه» وحدت مرضعه هم در عدد شرط است. بازكشت لزوم موالاات در رضعات به 
وحدت مرضعه است؛ يعنى از يكك زن يانزده بار شير بخوردء همين! در اثناء از زن ديكر شير نخوردء بازكشت آن به اين است. 
«فلو رضع من واحده بعض العدد؛ از يكك زنى برخى از اعداد يانزده كانه را شير بمكد؛ «ثم ورين اخرض بطل حكم الأول) 
ديكر جون موالات به هم خورده است. «و لو تناول عليه عده نساء لم ينشر الحرمه)؛ اكر اين كودكك شير مى خورد از جند دايه 
اى» هر كدام هر فرصتى كه كردند به او شير مى دهند» هيجكدام ولاثاً عدد را حفظ نكردند كه يانزده رضعه بلافاصله شير 
بدهند؛ بلكه سه _ جهار رضعه را اين زن شير مى دهدء بعد نوبت زن ديكر مى رسدء اين براى هيجكدام مَحُرم نيست: «و لو 
تناوب عليه عدَّهُ نساء لم ينشر الحرمه) كى؟ (ما لم يكمل من واحده خمس عشره رضعه ولاء» مادامى كه از يكك زن يانزده بار 
متوالياً شير استفاده نكرد و ننوشيد؛ اين نشر حرمت نمى كند. سرٌّ اصرار توضيح مرحوم محقق در متن شرايع براى اين است كه 
ابنها دن وواباك باق تقدهه وق :ببان نشدء كقية تاجاناسث كه تكفل كتده يسن أبن 3قمادن او تمن شوذة رق لا بضني مباحب 
اللبن مع اختلا.ف المرضعات أباً» درست است وحدت فحل محفوظ است؛ اما شرط كميّت محفوظ نيست؛ اكر زنى يانزده 
رضعه كامل به اين كودك شير نداد» ينج رضعه شير داد» يكك زن ديكرى ينج رضعه شير داد» زن ديكرى ينج رضعه شير داد 
دوباره اينها ب ركشتند به همان ترتيب دارند شير مى دهند» جون ولاء حاصل نشد با اينكه وحدت فحل هست و همه شيرها از 
اذعرة سيك لزي حال قدو حرمت فتى كينة جترية كم :«إعراله العا احطرع اسك تعاب اوستايع ابنكا (ه أجل لكناما 
2 ذلك ) (لامظرح اسك «ولا يصير صاحب اللبن مع اختلاف المرضعات الأول اموا ولا انبر فيص ابوه 
مادر رضاعى او حساب نمى شود. «و لابد من ارتضاعه من الثدى» فرمودند به اينكه در عدد «يعتبر فى الرضعات المذكوره قيود 
ثلاثه أن تكون الرضعه كامله) كه قيد اول بود بحث آن كذشت. «و أن تكون الرضعات متواليه) كه قبد دوم بود و بحث آن به 
حسب ظاهر تمام شد. «و أن يرتضع من الثدى» كه امتساس بود» دوشيدن كافى نيست؛ اما اينجا مطلب ديكرى كه بيان مى كنند 


به همان قيد سوم برمى كردد «و لابد من ارتضاعه من الثدى فى قول المشهور تحقيقا لمسمى الإرتضاع؛» اكر شير را بدوشند و 


با شيشه اى به او بدهندء اين ارتضاع صادق نيستء ارتضاع اين است كه يستان را از مادر بككيرد و بمكد: «فلو وجر فى حلقه أو 
أوصل إلى جوفه بحُقنه و ما شاكله لم ينشرا؛ اكر از راه هاى ديكرى به صورت سرّم به او بدهند يا به صورت آميول به او 


بدهند يا به صورت هاى ديكر به او بدهند و در حلق او بريزند» اين نشر حرمت نمى كند. 
ص: ١م‏ 
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«و كذا لو ججبسن» ينير بشود به او داده بشود «و أكله جيَْاً اين شير را ينير بكنند به او بدهند يا به صورت مايه هاى ديكر 
دربياورند نشر حرمت نمى كند: «و كذا يجب أن يكون اللبن بحاله فلو مزج بأن ألقى فى فم الصبى مائع و رضع فامتزج حتى 
خرج عن كونه لبنا لم ينشر)؛ لبن بايد باشدء خالص بايد باشدء امتساس از يستان بايد باشدء جون اصل اولى حليت استء قاعده: 
(3 أجل لكو بجاوو سالك )مسوك امتعااها ع سك اده امسخاتي اه عر قوم المقاها اك بكر امهم اقفر 
رارها كنيم و به نشر حرمت برسيم بايد همه اين قيود را احراز كنيم» قدر متيقن آن اين است. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر جنانجه 
ما در خصوص إنبات سخن بككُوييم بله» اما الآن بحث در عدد است, بحث إنبات كذشتء بحث يوم و ليله در ييش هست؛ اما 
فرمودند «يعتبر فى العدد امور ثلاثه) در عدد يعنى اين يانزده اين شرايط را دارد؛ جون ما آن «اصاله الحل» را كه داريم» قاعده 
(3 أجل لك ماؤواتة ركه ) ركه أنه سووسسير كه سام ات داري التسيعاي لاو هده لمكي انيرك زكر لقيع إل شمة 
اين اصول حأتتبخش فاصله بكيريم» قدر متيقن آن اين است كه اين رضعات بايد كامل باشدء موالى هم باشد و امتساس باشد 
و شير باشد واز خود شيراين كودك سير بشود. بنابراين بحث در آن معيار إنبات لحم و شدّ عظم و مانند آن نيست. يس اكر 
اين شير را بدوشند و در ظرفى بريزند به او بدهند كافى نيستء يا اككر اين را ممزوج بكنند با يكك مايه ديكرى به او بخورانند 
كافى نيست. حالا جه امتزاج آن در بيرون دهان باشد يا در فضاى دهان باشد؛ لذا فرمود به اينكه اين شير را با يكك مايه 
ديكرى ممزوج بكنند در كام او بريزند اين كافى نيست و حيات زن هم شرط استء اين مادر اكر بيمار بود و اين كودكك 
يكشي ازوقعات را دويايان دورات زته كى اشن اعساس كرةى بحت زا دن حال هر كناب 33 امساس "كد كافين تبسك لو 
لو الرتضع من ثدى الميته او رضع بعض رضعات فهى حيه ثم أكلها ميته لم ينشر لأنها خرجت بالموت عن التحاق الأحكام فهى 
كالبهيمه المرتضعه و فيه تردد). )١(‏ حالا اين شخص استصحاب حرمت بكند كه لحظات قبل از مرككء نوشيدن شير از يستان 
اين زن نشر حرمت مى كرد الآن هم نشر حرمت مى كنندء يا حالا كه مُرد موضوع عوض شدء اكر موضوع عوض شده باشد 
بايد مسئله حلت و حرمت و محرميت و مانند آن عوض شده باشد, در حالى كه بعضى از اين احكام باقى است؛ لذا مرحوم 
محقق بعد از اينكه فرمودند بخشى از رضعات را از يستان زن در حال حيات نوشيد» بخش ديككر را بعد از مركك او كه هنوز 
بدن كرم است واو نوشيدء آيا اين نشر حرمت مى كند يا نه؟ «فيه تردّد). اككر جنانجه ما شكك داشتيم كه اين نشر حرمت مى 
كندنبانه؟ آذ اذله شه كانه سر جايعن محفرظ انيت كه اضالة الخل؛ استص يعات حليك» قاعل» (و أجل لكم ماؤراة ذلك ) 
اينها شرايطى بود كه ايشان ذكر كردند. اين بحث به شرح شبيه تر بود تا متن. اين قيود جون در روايات به صورت مبسوط 


نيامده؟؛ لذا ايشان عهده دار شدنك. 
ص: ,م 
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9506/٠4/٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


فصل جهارم از قسم اول نكاح درباره اسباب تحريم است؛ دومين سبب از اسباب تحريم مسئله «رضاع» است. «رضاع» 
همانطورى كه ملاحظه فرموديد جند شرط دارد: اول آن نكاح است كه بايد اين زن از راه نكاح صحيح شيردار بشود. دوم 
مسئله كيت است كه يا إنبات لحم و شدّ عظم استء يا يانزده رضعه استء يا يكك شبانه روز كه بحث آن با قيود آن ككذشت. 
)١(‏ سومين شرط مسئله «حولين» است. عبارت مرحوم محقق در متن شرايع اين است: «الشرط الثالث أن يكون فى الحولين»» 
اين شير دادن در ظرف دو سال باشدء جون يك مقدار توضيح لازم بود» محقق اين شرط سوم را تشريح كرد كه وزان 
«حولين» در مسئله رضاع؛ نظير وزان «حول» در مسئله خمس و زكات و مانند آن نيست. أولك ايع سعولين بايد به لحاظ اين 
كودك باشد نه به لحاظ ولد مرضعه؛ آن زن كه شيردار شد در اثر مادر شدن استء اين حولين به لحاظ ولد اين زن شيردار 


نيست» اين حولين به لحاظ اين كودكى است كه مى خواهد شير بخورد. اين مطلب اول. 


ص: / 
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«و يراعى ذلكك فى المرتضع)؛ يعنى اين كودكى كه مى خواهد شير بخورد» در ظرف دو سال اكر شير مكيد اين نشر حرمت 
مى كند» جرا؟ «لقوله عليه السلام) كه فرمود: «لا رضَاع بَعْدَ قطام؛ مرحوم شهيد در مسالكك (1) روى اين نظر دارد كه آيا جنين 
خوى هافر شك ,ا نقد با افكه درنرواياك محبنها مسفله ولا رَضَاعَ بعك كام كلندربيانات ائمه(عليهم السلام) هست. يس 
نسبت به ولدى كه شير مى خورد اين حولين معتبر است. «و هل يراعى 57 المرضعه) آيااين دو سال شرط است در 
كودكك آن مادرى كه شيرده است؛ يعنى در ظرفى كه آن كودكك در ظرف دو سالكى استء اكر مادر اين كودكك در ظرف 
اين دو سال به يكك كودكك ديكر شير بدهد نشر حرمت مى كند كه اككر اين كودكك به فطام رسيدء او را از شير كرفتند» يا دو 
سالكى او تمام شدء مادر هنوز شير دارد» با آن شير كودك ديككرى را سير كرده استء اين نشر حرمت نكند» آيا جنين جيزى 
هست؟ مى فرمايد اين نيست. «و هل يراعى فى ولد المرضعه الأصح أنه لا يعتبر)؛ يس اين دو سالى كه كفته مى شود براى 
عسيق كود كن اسنة كهدارد شير فى تخوووهةنه 'كردكة آ3عادرى است كه ذازاى شير اشكه شار ايف حون ابن و سال براق 
اين كودكك شيرخوار است نه كودكك زنى كه شيردار است؛ لذا «فلو مضى لولدها أكثر من حولين ثم أرضعت من له دون 
الحولين نشر الحرمه)؛ كر آن كودكك دو سال را رد كردء الآن دو سال و اندى سن اوست. مادر او با همان شيرء كودكى را كه 
هنوز دو سال او تمام نشده شير داد» اين نشر حرمت مى كند. يس معيار آن كودكى است كه شير مى خورد نه كوددكك آن 
مادرى كه شير دارد. «و لو رضع العدد إلا رضعه واحده فت الحول ثم أكمله بعدهما لم ينشر الحرمه؛» تمام اين يانزده رضعه يا 
تمام اين يوم و ليله بايد در اثناى حولين باشد. اككر آغازش در اثناى حولين بود؛ يعنى هنوز دو سال تمام نشده كه اين زن اين 


كودكك را شروع كرد به شير دادن و دو سال تمام شده. بقيه عدد راء يا بقيه يوم و ليله را بعد از دو سال انجام داد» اين نشر 


بانزده رضعه يا يوم و ليله همه اينها بايد در ظرف اين دو سال انجام بكيرد. «ولو رضع العدد؛ مثلا بنا شد كه روى يانزده تكيه 
كنند إلا رضعه واحده)» يكبار مانده است _ جهارده بار را شير داد يكبار مانده است _ آنوقت دو سال تمام شده؛ آن يكبار 
بعد از دو سال انجام شدء اين نشر حرمت نمى كند. «و لو رضع العدد إلا رضعه واحده فتمم الحولان ثم أكمله)؛ يعنى آن عدد را 
«بعدهما) يعنى «بعد الحولين»؛ «لم ينشر الحرمه و كذا لو كمل الحولان و لم يرو من الأخيره»» همينطور كه داشت شير مى داد 
دو سالككى او تمام شد؛ ولى اين كودك در اين رضعه آخر هنوز سير نشده. يكك مقدار مانده كه سير بشود و اين مقدار «بعد 
الحولين» استء اين «لم ينشر الحرمه). اما همزمان اكر باشد نشر حرمت مى كند «و ينشر إذا تمّت الرضعه مع تمام الحولين». (9) 
«فتحصّل» اكر بعضى از اعداد «بعد الحولين» باشد يا حتى يكك عدد يعنى عدد يانزده» نيمى قبل از حولين و نيمى بعد از حولين 
باشد» اين دو فرع نشر حرمت نمى كند؛ فقط يكك صورت نشر حرمت مى كند و آن اين است كه اكر همزمان» هم عدد يانزده 
تمام بشود و هم حولين تمام بشود _ باهم تمام بشود _ نشر حرمت مى كناه؛ البته آن فرع بين الرشد كه در اثناى حولين» اين 


اعداد حاصل بشود كه روشن است. اين ترجمه مسثئله سومى كه مرحوم محقق مطرح كردند. 
ص: 5م 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/؛ ص 78 و /93؟. 

؟- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص 288 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع كونه فى الحولين فلا 
يحرم بعدهماء باب8؛ ط آل البيت. 
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اباتع الك قدر كوو يناه مرو روك داه ارق السك كاتدول اعير لالقى عله مين اكد عاق اح تساي أقارد 
استء كل درآ مدهايى كه در سال مطرح مى شود و هزينه هايى كه در طول سال مطرح مى شود؛ در يايان سال حساب مى 
كتتده ا كر جيزى تمائد “كه خمس تدازد واكر يزع مائن مين ذارة: در مسغله زذكات:اكر دن يايان ابى سال آن ثفيات مائدة 
كه زكات داردء وكرنه نه. اينها احكامى است كه در مسئله خمس و زكات و مانند اينها مطرح است. اما «حولين» كه در مسثئله 
«رضاع» مطرح است؛ يكك بحث نسبت به خصوص اين كودكى است كه دارد شير مى خورد, نه كودكك زنى كه دارد شير مى 
دهدء معيار آن نيستء اين يكك؛ و يكى اينكه هر كدام ازاين سه علامت؛ يعنى إنبات لحم, يا يانزده رضعه. يا يوم و ليله را كه 
به حساب آورديم همه اينها بايد در اثناى حولين قرار بككيرد» به طورى كه يا قبل از انقضاى حولين اين علامت ها محقق بشود 
يا همزمان» در نتيجه نه تبعيض نشر حرمت مى كندء نه بعد از «حولين» نشر حرمت مى كندء اين هم يكك صورت مسثله. اينها 
صورت مسثله استء براى هيجكدام دليل اقامه نشد است. مسثله فطام با مسئله حولين آيا اينها دو علامت هستند يا معيار همان 
حولين است. فطام؛ يعنى از شير بازداشتن. يكك حديث شريفى در همين تحف العقول است كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) فرمود دنيا دو جهره دارد دو روز دارد: اقَنِعْمَتٍ الْمَوْضِدِعَهُ وَبِنْسَتِ الْمَاطِمَهه )١(‏ براى همه همينطور استء 
اختصاصى به روحانى و غير روحانى ندارد؛ دنيا اصولاً دو جهره دارد: در يكك روز مرضعه استء يكك روز هم فاطمه. زن آن 
روزى كه كودك را شير مى دهد و يستان در كام او مى دهدء اين حالت ارضاع است و براى كودكك هم خيلى لذيذ استء در 
اين حالت اين زن مى شود مرضعه؛ وقتى كه مى خواهد كودك رااز شير باز بدارد» با جه درد و رنجى او را باز مى دارد! 
كاهى سابق يستان را يكك مقدارى تلخ مى كردند كه اين كودكك احساس كرايشى نداشته باشد» بلكه احساس تلخى كند كه 
ديكر يستان را نكيرد» وقتى مى خواست او رااز شير بككيرد بسيار تلخ بودء اين حالت را مى كويند حالت فطام. «قَطْمَ)؛ يعنى 
اقَطْع)» بازداشتن كودك از شير. همان مادرى كه قبلا مرضعه بود هماكنون فاطمه است؛ يعنى باز مى دارد» قطع مى كند شير 
را از كودك. وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: دنيا دو روز دارد: يكك روز يستان را در كام آدم مى 
كذارد؛ حالا يا يست استء يا مقام استء يا مال استء يا جاه است» يا شكوه است و يا شهرت استهء اين يستان را در كام 
انسان مى كذارد و انسان لذت مى برد» يكك روز اين يستان را از اين كام مى كيرد كه روز فطام اوستء او احساس تلخى مى 
كند. فرمود: اقَِعْمَتٍ الْمَوْضدِعَهُ وَ بِنْمَتِ الْقَاطِمَا؛ِ آن روز فطام براى همه هستء اختصاصى به حوزه و دانشكاه ندارد» هر كسى 
اين دو روز را دارد؛ يا اقبال دنياست يا ادبار دنياء «هَنِعْمَتِ الْمُوْضِعَهُ وَ بنْسَتِ الْقَاطِمَها. بس حولى كه در زكات و خمس و مانند 
آن مطرح است يكك حساب دارد حولينى كه در مسئله رضاع است حساب ديككر دارد واين حولين به لحاظ كودكى است كه 
شير مى خوردء نه به لحاظ كودك زنى است كه شير مى دهدء اين يكك؛ فطام نقشى نداردء جه اين كودك در دوران 
شيرخوا ركى باشدء جه اينكه او را از شير بككيرند» در هر دو حال اككر در ظرف اين دو سال مقدارى شير خورد كه إنبات لحم 
شدء يا يانزده رضعه بودء يا يوم و ليله بود اين نشر حرمت مى كند. يس نه در ثبوت معيار فطام دخيل است و نه سقوط او. اكر 
سقوط كرد؛ يعنى اين كودكك را به يكك مناسبتى از شير كرفتند؛ ولى هنوز دو سال او تمام نشده است» همين كودك بعد از 
فطام _ كه او رااز شير كرفتند _اككر دوباره از يستان يكك زنى با يكى از اين سه علامت شير بخورد» نشر حرمت مى شود. 
يس «لا أثر للفطام أصلا»؛ جه اينكه اكر دو سال بككذرد و هنوز اين كودك را از شير نككرفته باشند زنى به يكى از اين سه راه 
او را شير بدهد» نشر حرمت نمى كند. يس در ثبوت و سقوطء فطام نقشى ندارد» تمام معيار براى حولين است. در اثناى اين 
دو سال اكر يكى از اين سه راه حاصل شدء نشر حرمت مى كند» وكرنه نشر حرمت نمى كند؛ خواه تمام اين سه راه در ظرف 
دو سال باشد يا همزمان با انقضاى دو سال يكى از امور ثلاثه حاصل شده باشد. هنوز ما وارد دليل نشديمء اينها تحرير صورت 


."6 تحثف العقول» ابن شعبه الحرانى» ص‎ -١ 


مطلب بعدى كه در صورت مسئله اثر دارد اين است كه بسيارى از اين بز ركان يا ادعاى اجماع كردند يا نفى خلافء مثل 
مرحوم شهيد در مسالكك؛ نه آن ادعاى اجماع اثر دارد و نه اين نفى خلاف» جون روايات فراوانى در مسئله استء هر كدام از 
اين بزركواران اكر فتوايى دادند به استناد همين روايات استء يكك اجماع تعبدى در كار باشد نيستء فقط براى انسان اطمينان 
مى آورد مطلبى را كه خودش ازاين نصوص استفاده مى كند. بزركان ديكر هم فرمودندء اينجا انسان يكك يشت كرمى دارد 
وكرنه اين اجماع بخواهد دليل فقهى باشدء نيست. با بودٍ اين همه روايات, نه اجماع اثر دارد و نه نفى خلاف. يس معيار 
حولين مشخص شدء يكك؛ و بى اثر بودن فطام هم مشخص شدء اين دو؛ حولين بايد به لحاظ كودكك شيرخوار باشدء نه 
كودكك زن شيرده؛ اين سه؛ و بايد تمام يا همزمان اين علامت ها با انقضاى حولين باشدء اين جهار. حالا اين مطلب با اين قيود 
وبااين صورت مسئله و با اين اقوالى كه در مسئله هستء از جه راه بايد ثابت بشود؟ روايات باب ينج عهده دار اثبات اين 
مسائل است. ما نيازى به فطام نداريم تا مرحوم شهيد در مسالكك بككويد اين از بيغمبر رسيده است يا نرسيده استء. جون فطام 


نقشى ندارد. كاهى فطام هست رضاع بى اثر است» كاهى فطام نيست رضاع با اثر هست. 


وسائل؛ جلد بيستم؛ صفحه 8#" باب بنج كه اين باب عهده دار مسئله حولين است: ابَابُ أَنهُ يُشَْرَط فى تَشْر الْحوْمَهِ بالوضَاع 
َوئهُ فى الوكين لا بحرم بَغدَهُمَاء؛ يا الا يحرم اين رضاع؛ «بعد الحولين». اؤليع وراس كدق من كسد مان ايت 2 
مرحوم كلينى (1) اعَنْ عَلِىٌ بن إِْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عُمَثر عَنْ مَنْضُ ور بْنِ يُونْسَ عَنْ مَنْضُورِ بْن ع ازم)؛ بعضى از اينها 
اكر فقط تنها خودشان بودند روايت صحيحه بود؛ ولى على بن ابراهيم به اعتبار يدرش كه در يكك بخشى مسثله دارد» باعث 
مى شود كه از اين روايت به حسنه ياد مى كنند نه به صحيحه. ١عَنْ‏ أبى عَبِداللهِ عليه السّلام كَالَ قَالَ وَسُولُ الل صَلَلِ الله عليه و 
آله وَ سََلّمْ لا رَضَاعَ بَْْدَ فطام)؛ يعنى بعد از اينكه اين كودكك را از شير باز كرفتند» كر زنى او را شير بدهد نشر حرمت نمى 
كند. اين ثابت شد كه ثبوتاً و سقوطاً فطام بى اثر استء جون اكر هنوز دو سال كودك تمام نشده است و به يكك مناسبتى اين 
كودك رااز شير كرفتند و با يكى از اين سه راه شير كودكك محقق شد اين نشر حرمت مى كندء مككر يكك تلازمى باشد كه 
فطام با انقضاى حولين همراه باشد كه آن بحث ديكر است: «لَا رَضَاحَ بَعْدَ فطام وَّ لَا وصَالَ فى صدَيّام؛ اين نفى هايى كه مى 
لون عضن زاف القن أقر فكي ونشينن راي القو درا( يقن رواج اباط ريت [لسيعقمن براق وان د ال سودق ايا 
رَضَاعٌ بَعدَ فطاما؟ يعنى شير بعد از اين ن دو سال بى اثر استء نشر حرمت نمى كند؛ اما «لَّا وصَالَ فى صيام)؛ يعنى اين مشروع 
سف كر كب تعن كارضن كاده وفك اكد صوم وصال اين است كه انسان نيت بكند دو روز را متصالا روزه بكيرد» يا 
مقدارى از شب را جزء زمان روزه قرار بدهد در حين نببت! اين مى شود وصال يوم و ليل» يا وصال يومين» اين صوم وصال مى 

فود ع و اشروس بريسكى: باسك كردو وت دو سال شير اميل يقوذ لاقام سام[ كادده اده بج قطاء 
حاصل نشده باشد. نشر حرمت مى كند؛ اما اكر بعد از دو سال شير داده بشود؛ جه فطام حاصل شده باشد و جه فطام حاصل 
نشده باشدء نشر حرمت نمى كند. فقط اين شير در ظرف دو سال است كه نشر حرمت مى كند. «وَ لَا وصَالَ فى صيّام وَ لَا ينم 
بَعْدَ اختلسام». فرمود (لا توْنُوا الصَهاء أموالكم الّتى) (5) فلادن؛ درباره ايتام هم (فَإِنْ آنتمع مِتْهُع رُشْداً َادفعُوا لهم أنوالهُ) 
800 درباره ايتام اينها را بيازمابيدء (وَ ايكلُوا الينامى) اكر رشد آنها براى شما ثابث شدء مى توانيد اموال ايثها را بدهيد. ابن ايتمة 
ادامه دارد تا بيدايش احتلام؛ اكر اين نوجوان محتلم شد ديكر يتيم نيستء عنوان يتيم بر او صادق نيست: «وَ لَا ينم بَعْدَ اختِلام وَ 
لطعت بؤما إلى اللوله كه :اسان روؤه رمث بكبرده ساكت باد» الع سكوت ان بهترين تعدت هاسةة أهل ريث(عليهم 


السلام) سعى مى كردند همين اصحاب خودشان را به سكوت عادت بدهند» تربيت كنند؛ انسان كاهى تمرين سخنرانى مى 


كند كه نعمت خوبى استء كاهى تمرين سكوت مى كند كه حرف زائد نزند» اين هم كار خوبى است؛ء اما هلا صَمْتٌ يَْماً إلى 
الول اين فويازه رووه كرفت انك كاندو ال رووه حر ترد وان حرق ترذن هم سيقت اضوم بالإنده له إبتكه اخغيار 
كند كم حرفى را. «وَ لا تَعوّبَ بَعْدَ الْهِجْرَها؛ بعد از اينكه انسان هجرت كرد و از مكه آمد به مدينه» بعد همان خوى اعرابى 
بودن را بيدا كند. اين تعرّب بعد از هجرت يكك نحوه ارتدادى است و آن را جزء معاصى كبيره مى شمارند. معناى آن اين 
نيست كه كسى هجرت كرد از مكه به مدينه» بعد برود در يكك روستا و با اعراب به سر يبرد اين مشكل باشدء بلكه همان خوى 
اعزاف .وا ينها كردن كدر ا هد كثر ا وكذاناء اسك هما ف رس كوي ناك ند الاهح كس قري بعك اليج رمو دان تدان ينك 
الجاهليه» است. «وَ لَا هِجِرَة بَعْدَ الْمَنْح) بعد از فتح مكه. كل حجاز و جزيره العرب اسلام آوردند» همه اسلحه را زمين كذاشتند. 
اسان سرت كتداكها رودم اء سن مدارد قزل يا يسمه م :رهد اانه كوي ركد لتقا اناك لمكن و عاعه 
الجر َين) (5) و مانند آن است؛ اما الآن وقتى كه همه اسلحه را زمين كذاشتند و به حسب ظاهر تسليم شدند؛ ديكر ترسى 
نيست كه انسان هجرت بكند. جهاد هم جنان هست.يرسش: ...؟ ياسخ: براى جه هجرت؟ هجرت مى كند براى اينكه دين خود 
را حفظ بكند, آنجا كه هست مى تواند دين خود را حفظ بكند. مسئله جهاد براى هميشه هست؛ اما مسئله هجرت در جايى كه 
انسان ممكن است دين خود را حفظ بكند وجهى ندارد. از آنطرف هجرت نامشروع استء كسى از كشور اسلام مهاجرت 
بكند برود كشور كفر كه نتواند دستورهاى دينى خود را به آسانى و به خوبى انجام بدهد. اين هجرت و اين سفر جزء سفرهاى 
معصيت استء برود يكك جايى؛ حالا-آيا براى درس خواندن يا غير درس خواندن كه نتواند دين خود را حفظ بكند؛ اين 
هجرت» هجرت محرّم است. غرض اين است كه اصل هجرت براى حفظ دين استء بعد از فتح مكه كه همه اسلحه را زمين 
لد جود بون ا ل تو ا ا ا 0 
لوحك رولت وار كر كك 1 قن فى يلكده (9) أو ولا واب 00 
مالكء يا مالكك بنده باشد عتق كند به عنوان كفاره يا غير كفاره؛ يا اكر مالكك نيست مَلِكك باشدء وكيل باشدء ولي باشدء 
زوفن باقن كن تلكم رو عه باقتل تسوركفة ارو وقد غال او مسف هال مولن غلية افسعه مالروصيف عدن اوسكه نال آذ 
شخصى است كه ولايت دارد» وكالت دارد» نيابت دارد و مانند آن. در ببع هم همينطور است: «لا بيع الا فى ملكك أو لا بيع الا 
فى تلكممه انا ا كنك ينو قرو ع كود كه جا لكك تنك فلك أسكة يكن سلظة داره وقرعا عضت ولايك اسك دز 
خريد وفروش اينطور استء در ١‏ عتق» اينطور استء در مسايلى كه شبيه اين است همين حكم را دارد: ١و‏ لا يَمِينَ لِْوَلَدِ مَعَ 
وَالِدِهِا» يكك كسى سوكند ياد مى كند؛ مثل اينكه نذر مى كند» سوكند ياد كرده است كه فلان كار را انجام بدهد» بدون اذن 
بدراين سوكند منعقد نمى شود: دولا للْمَعلُوكك مَع مَوْلَاه وَلَا لِلْموأءِ م رَوْحهَا وَلَا نَذّرَ فى مَعْصدَيها أو نذر مى كند كه فلان 
كار را انجام بدهدء در اين منذور حداقل اكر رجحان معتبر نباشد» مشروعيت كه معتبر است: «وَ لا يَمِينَ فى قَطِيعَه)؛ (2) اين 
سوكند ياد كرده است كه ديككر منزل فلان شخص نرودء قطع رحم بكندء اين يمين منعقد نمى شود» جون حداقل متعلق يمين 
اين است كه اكر رجحان نداشته باشدء مرجوح هم نباشد؛ حرام نباشد؛ حالا اينها بياناتى است كه از وجود مباركك بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) رسيده است كه خطوط كلى است. خدا سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى را غريق رحمت كند مى 
فرمودند: تفاوت جوهرى بين سخنان بيغمبر و سخنان حضرت امير(سلام الله عليهما) اين است كه وجود مباركك حضرت 
امير(سلام الله عليه) خطيبانه سخن مى كويد وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) مقئّنانه» مثل قانون اساسىء به 
صورت اصلء اصل مى كويد» سخترانى و خطبه ندارد؛ كلمات يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) همه اش به منزله قانون 


اساسى استء همه اينها را ملاحظه بفرماييد! همه اينها در حكم قانون است. سخنان لطيفى كه مرحوم ابن بابويه قمى(رضوان 
لله عليه) در يايان جلد جهارم من لا يحضره الفقيه آنجا كه كلمات مخصوص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) را نقل مى 
كند» آن از همين قبيل است. ايشان نقل مى كند كه بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلّم) يكك سلسله حرف هايى زده كه تا آن 
روز سابقه نداشت! تا آن روز سابقه نداشت! اين «الْآنَ حمى الْوَطِيسٌ) (/0 تا تنور كرم است ببنديدء اين يكك بيان نورانى 
ييغمبر است كه تا آن روز كسى نشنيد؛ يعنى الآن كه فرصت مناسب است اين كار را انجام بدهيد» تا تنور كرم است اين كار 
را انجام بدهيد. مرحوم ابن بابويه در يايان من لا بحضر الفقيه دارد كه اين حرف («الْنآنَ حمى الْوَطِيسٌ)؛ اين قبل از بيغمبر 
احدى نككفت و بعد جزء مَثْل هاى معروف شد كه تا تنور كرم است نان را ببنديد. اين مكل از آنجا ميباشد. غرض اين است كه 
فرمايشات حضرت به منزله قانون اساسى استء جمله جمله است؛ الآن اين جند جمله اى كه اينجا خوانديم در روايت اول باب 
ينج» هيجكدام از سنخ خطبه هاى نهج البلاغه نيست كه انسان بتواند با اينها سخنرانى كند. 


ص: 8م 
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-١‏ نساء /سوروع؛ آيهه. 

"- نساء /سورهع» آيهعء. 

؟- المحاسن» احمدبن محمدين خالدالبرقى» ج 7 ص .""١‏ 

ه- عوالى اللثالى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهورالاحسانى» ج 7 ص 194. 

#- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 0785 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع كونه فى الحولين فلا 
يحرم بعدهماء ابواب »١‏ ط آل البيت. 


/ا- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج 2 ص //؟. 


حالا وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) اين بيانات نورانى را از بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) نقل كردء بعد دارد 
معنا مى كنند, فرمودند كه افْمَعْنَى قَوْلِهِ)؛ يعنى وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) دارد بيان نورانى بيغمبر را معنا مى 
كنند: اممَعْنَى قَوْلِهِ لَارَضَاحٌ بَعْدَ فطَام؛ اين است كه (أَنَّ الْولَدَ إِذَا شَّرِبَ لَب الْمَوَِ بعدَ ما تَفْطِمَهُ لا يحَرّمُ ذلك الوَضَاحٌ التناكح»؟ 
متاك جتاتعه ازن ونربعه از ابتك اين كودكك دوران شيرخواركَى اش تمام شدء بخواهد به او شر بدهدء اين نشر حرمت 
نمى كند؛ منتها همانطورى كه آيات قرآن ايُفَسْرُ بَعضهُ بَعضاً (5) روايات هم همينطور است. يكك بيان بسيار لطيفى مرحوم 
صاحب جواهر(رضوان الله عليه) در همين جلد بيست و شش هست كه يكك وقتى به يكك مناسبتى هم آن بيان نقل شدء ايشان 
در جلد بيست و شش جواهر دارد كه اكر شما مى بينيد ما بيان نورانى حضرت امير را با بيان امام عسكرى(سلام الله عليهما) 
داريم معنا مى كنيم تعجب نكنيد» نككوييد آن را در جند سال قبل» وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود و بعد از 
جند سال وجود مبارك امام عسكرى(سلام الله عليه) اين را فرمود» شما جرا اين را دليل آن و شارح آن قرار مى دهيد؟ فرمود 
اين جهارده نفر به منزله يكك متكلم هستند؛ آنوقت كلام اين متكلم واحدء ١يفسّر‏ بعضه بعضاء؛ اين از آن لطايف بيانات مرحوم 
صاحب جواهر است. فرمود اين جهارهه نفر به منزله متكلم واحدند و كلام متكلم واحد هم «بعضه يفسّدر بعض). (1) حالا 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) دارد بيان ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) را تفسير مى كندء فرمود اينكه 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: الا رَضَاع بَعْدَ فطاماء بازكشت آن به حولين است؛ يعنى اككر در اثناى دو سال اين زن 
1ع كرو كفبواشير اناك قرست مل قم كلدة ولو يعد أل يال كت داذه باد و |كل سعناتحة در اقناى ف سال يقدارى #وناكة 
شير داده باشد نشر حرمت مى كندء ولو بعد از فطامش باشدء يس فطام معيار نيست؛ منتها حالا اينجا حضرت فعللاً به آن حولين 
نيرداختند» فرمود: «لَا رَضَاح بَعْدَ فطام»؛ يعنى بعد از اينكه اين كودك از شير كرفته شدء هر اندازه شير بخورد نشر حرمت نمى 
كند. اين روايت را كه مرحوم كلينى (©) نقل كردء مرحوم صدوق هم به اسناد خاص خودشان از منصور بن حازم نقل كردند؛ 
(0) منتها در ذيل آن اين تفسير را نقل نكردند و همين صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب أمالى خود هم اين رااز منصور بن 
حازم نقل كردند. (2) يس هم صدوق نقل كردء هم مرحوم كلينى. 


ص: /ال/ 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 085 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع كونه فى الحولين فلا 
يحرم بعدهماء ابواب »١‏ ط آل البيت. 

.9/ جواهر الكلام» الشيخ محمد الحسن النجفى» ج278 ص‎ -١ 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد الحسن النجفى» ج218 ص /9. 

ع- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص ”587 و 688. 

ه- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج”, ص 09" و ."2٠‏ 

#- الأمالى؛ الشيخ الصدوق. ص8/” و 0/9". 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى (1 از اعلِيٌ بْنّ إثراهيم عَنْ أبيه عَنِ ان أبى حُمثِر عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَبِنَ عَنْ أبى عَدِاللّه 
عََيِهِ السّلام؛ نقل كرد اين است كه الَا رَضَاع بَغْدَ فُطام؛ (1) اين إلا و لابدّ بايد براساس حديث ايُفَسّرُ بَعضهُ بتعضاً» به حولين 
لابين شرفو إلا «لا-اثر للفطام ثبوتاً ولا سقوطً»؛ براى اينكه ما تجربه كرديم و ديديم. ممكن است يكك كسى هنوز دوران 
فطام او نرسيده و جون از دو سال كذشته شير بخورد و نشر حرمت نكند» يا دوران فطام را سيرى كردةة أو را از شير كرفتتدة 


دوباره به او شير مى دهند در حين دو سال اين نشر حرمت مى كند. 
روايت جهارم و ينجم اين باب هم همين است. (0) كه _ إنشاءالله _ جلسه بعدى مطرح مى شود. 


50/٠8/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در مسئله نشر حرمت به وسيله رضاعء از آيه مباركه همين مقدار برمى آيد كه اككر زنى كودكى را شير بدهد مى شود مادر 
رشا اوه (و أقيالك: الاق أ شك و أكوالكم وق الإساقة :181 انااسازض از اب رايط انيع كه بامك ب :وسيلة 
روايات حل بشود؛ مثلاً امور سه كانه اى كه در روايات اهل بيت(عليهم السلام) آمده است؛ از انبات لحم و شدّ عظم و يانزده 
رضعه و ارضاع يوم و ليله (5) اينها أماره و علامت نيستندء اينها موضوعات سه كانه اى هستند كه براساس هر كدام از اين 
موضوعاتء. حكم به نشر حرمت كه مشتركك است حاصل مى شود. يكك وقت شارع مقدس علامت ذكر مى كند؛ اما معيار 
حكم و موضوع حكم جيزى ديكر است؛ نظير بلوغ كه بلوغ معيار تكليف است؛ اكر بلوغ حاصل شد تكليف مى آيد واكر 
بلوغ حاصل نشد تكليف نمى آيدء آن كاه جند علامت براى تشخيص بلوغ ذكر مى كنندء از قبيل انبات شعرء از قبيل احتلام و 
مانند آن. اينها موضوعات سه كانه نيستند كه در مسثئله بلوغ ذكر شده. اينها أمارات و علامات هستند براى تشخيص بلوغ؛ 
آنجه كه موضوع اصلى و محور اصلى حكم است مسثئله بلوغ مى باشد. در جريان رضاع اين امور ثلاثه _ انبات لحم و شد 
عظمء يكك؛ خمس عشر رضعه. دو؛ شير دادن يكك شبانه روز سه _ اينها أماره براى تشخيص موضوع نيستند؛ نظير مسثله 
احتلا-م و انبات شعر و امثال آنء بلكه اينها خودشان موضوعات سه كانه براى حكم مشتركك _ نشر حرمت توسط رضاع 
هستند. بنابراين بين أمارات و بين موضوعات خيلى فرق است هر كدام از اينها موضوع اند. جريان كر كه كاهى با حجم و 
كاهى با وزن ارزيابى شده اينها موضوعات اند نه أمارات و علائم؛ هيك كر كم ربعا رمي رركم لالت ارق باشد» 
آن وقت اين وزن مخصوص يا آن حجم خاص أماره و علاءمت باشد براى آنء اين طور نيستء بلكه خود اينها موضوعيت 
دارند. اككر جنانجه آب از نظر حجم به آن سه وجب و نيم در سه بُعد رسيدء يا از نظر وزن به آن مقدار رسيدء اين موضوع 
است براى مطهّر بودن. يس جريان امور سه كانه: انبات لحم و شد عظمء خمسه عشر رضعه؛ شير دادنٍ يكك شبانه روز اينها سه 
تا موضوع هستند كه آن حكم مشتركك را به همراه دارند؛ نظير مسئله كرء شبيه مسئله احتلام و روثيدن شعر غليظ كه علامت 
راف بلوغ انف سعد وق آننها بلوع مساق اسه اين امورى كذ كر هده أمازه وعلامت انته دن بعل كر خترد اين امورسة 


كانه يا دوكانه خود اينها موضوع اندء در مسئله نشر حرمت خود اينها موضوع اند. اين مطلب اول. 


.567” الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١٠‏ ص 2788 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع كونه فى الحولين فلايحرم 
بعدهماء باب8, ط آل البيت. 

"- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 288 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع كونه فى الحولين فلايحرم 
بعدهماء باب8, ط آل البيت. 

ع- نساء /سورمع؛ آيه"؟. 

ه- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 27/84 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلكك. ط آل البيت. 


مطلب دوم آن است كه در بحث كذشته مرحوم محقق فرمودند به اينكه عنوان اين است كه در ظرف اين دو سال باشد و 
معيار هم دو سال بودنٍ اين كودكك شيرخوار استء نه دو سال بودن كودكك اين زنى كه شيرده استء 210 جون اين زنى كه 
شير مى دهد يكك بجه اى هم دارد» معيار ظرف دو سال بودن كودك خودش نيستء ظرف دو سال معيار اين شيرخوار است. 
اككر جند كودكك در طول هم و در ظرف دو سال به دنيا آمدند وازاين زن شير خورده اند؛ يعنى» دوازده كودكك يا 7 
كودك به نحو ترتيب هر كدام در يكى از اين 75 ماه به دنيا آمدند و در ظرف اين دو سال اين 75 كودكك شير اين زن را 
خوردندء همه شان برادر و خواهر و مَحرم هستند. ممكن است اين كه ماه آخر به دنيا آمده. با آنكه ماه اول به دنيا آمده. 71 
ماه تفاوت سنّى داشته باشند» لكن همه اينها در ظرف دو سال بودنشان شير خوردند و همجنين ممكن است بعد از اين دو سال 
هم كودكانى به دنيا بيايند كه در ظرف دو سالككى دارند شير مى خورندء اين جنين نيست كه معيار همان كودكك اول باشد كه 
اكر كودكك اول دو سالش تمام شده؛ ديكران اككر بخواهند شير بخورند نشر حرمت نكندء اين كونه نيست. معيار آن كودكك 
مرتضع و شيرخوار استء اين كودكى كه شير مى خورد؛ اكر در سنّ دو سالككى شير بخورد» نشر حرمت مى كند. يس آن امر 
اول روشن شد كه اينها موضوعات سه كانه اند نه أمارات سه كانه. اين امر دوم هم روشن شد كه معيار حكم به رضاع آن 
كودكك شيرخوار استء اين كودكك شيرخوار نبايد از دو سال بككذردء ولو آن كودك اولى كه شيرخوار بود» از دو سال او 


ص: 9 


مطلب سوم آن است كه اينجا تخيير نيست؛ نظير روايات متعارض كه حكم آن كه تخيير در يكك مسثله اصولى باشد. در 
اينكه راه ترجيح يا تشخيص حجت از لاحجت بسته شدء حضرت مى فرمايد: (إِذَأ َتَكَيّرا؛ (0) هر كدام از اين دو تا روايت را 
كند و درايام ديكر به آن روايت عمل كند كه اين تخيير بشود استمرارى» تخبير مى شود ابتدايى. اين (إذاً فَتَخيّرا؛ يعنى يكى 
براى شما حجت است ديكرى را بايد رها كنيد. مى كُوييم جريان كر يا در جريان عناوين سه كانه نشر حرمت رضاعء بحث از 
سنخ تعارض نيست كه شخص مختار باشد يكى از اين امور سه كانه را حاصل كند, نه! هر كدام حاصل شدند موضوع اند و 
اين شخص مى تواند هر كدام را تعقيب بكند» بررسى بكند. يكك وقت در صدد اين است كه ببيند انبات لحم يا شد عظم شد 
يا نشد؟ اين رضعات را نمى شمارند» ولى در صدد اين نيست كه يانزده رضعه بشود؛ در صدد انبات لحم و شد عظم است. 
دفعةٌ ديد كه يانزده رضعه هم حاصل شد اينجا نشد حرمت مى كند؛ «أو بالعكس» شخص در صدد شمارش رضعات بود كه 
آيا يانزده رضعه شد يا نشدء بعد معلوم شد كه انبات لحم و شدّ عظم شدء اينجا هم نشر حرمت مى كند. اين جنين نيست كه 
انتخابش به دست آن يدر يا مادر رضاعى باشد. اين سه تا موضوع است هر كدام كه حاصل شد» حكم هم به دنبال او حاصل 
مى شود. يس اينكه در بحث قبل مرحوم محقق فرمودند اكر برخى از اين رضعات يانزده كانه «بعد الحولين» باشد نشر حرمت 
نمى كندء اين براى كسى است كه از موارد ديكر غفلت كرده؛ كارى به آن دو موضوع ديكر ندارد» فقط در صدد شمارش 
عدد رضعات استء اكر همين شخص كه در صدد شمارش عدد رضعات استء براى او مسلم شود كه انبات لحم و شدّ عظم 
شدء اينجا هم نشر حرمت مى كندء جون براى او مسلم شد كه يوم و ليله حاصل شده است؛ لذا نشر حرمت مى كندء ولو اينكه 
يانزده رضعه تمام نشده باشد و بخشى از اين رضعات يانزده كانه بعد از كذشت حولين قرار بككيرد. يس اين جنين نيست كه 
كار به دست خود آدم باشدء اختيار به دست آدم باشدء بككويد من مى خواهم از اين راه نشر حرمت بشود, آن راه هاى حاصل 
شده نشر حرمت نمى كند يا من آن راه را نمى روم؛ اينجا از سنخ تعارض اصولى نيستء آن يكك مسئله اصولى است كه دو 
روايت متعارض را جكار كنيم؟ فرمود: (إذاً قتحَيّراه يا اين را بككير يا آن را بيكر! اما اينجا سخن از تعارض نيست» سخن از 
استء در اين جريان همين طور است. يس بنابراين همه حرف هايى كه درباره رضعات يانزده كانه اى كه از مرحوم محقق در 
بحث ديروز طرح شده بود همه اينها هم در انبات لحم و شد عظم هست هم در يوم و ليله؛ اما در جريان يوم و ليله حالا يكك 
شبانه روز مانده كه اين دو سالككى اش تمام شد از بامداد شروع كرده مى خواهد تا بامداد فردا بشود يا اول شب شروع كرده تا 
مى خواهد اول شب بعد بشود قبل از اينكه اين 7 ساعت تمام بشود اين دو سالككى او تمام شده است يكك جند ساعتى بعد از 
حلول حولين است اين نشر حرمت نمى كند. همزمان باشد نشر حرمت مى كندء اين دوتا فرعى كه مربوط به يانزده رضعه بود 
همين دوتا فرع درباره انبات لحم و شدّ عظم از يكك سو و يوم و ليله از سوى ديكر هست «حرفاً بحرف". بنابراين اين از سنخ 
اختيار نيست كه كسى بككويد من مى خواهم ازراه خمس عشر رضعه نشر حرمت بشود. اين دست آدم نيستء اينها سه تا 
در برابر اكراه؟ مثلا اكر ملكك يمين باشد مى كويد من دلم نمى خواهد بجه هاى مرا شير بدهد! ياسخ: غرض اين است كه 
اينها موضوعات سه كانه اند در جريان كر هم همين طور استء حالا جه ملكك يمين باشدء جه غير ملكك يمين باشد؛ اينها 


اين است كه اكر اين طور شد «ينشر الحرمه)» يا اككر اين طور شد حرمت حاصل مى شود «يحرّمُ)» يا اكر اين طور شد حكم 
نَسَب را يبدا مى كند؛ يعنى موضوع است. بنابراين سه تا موضوع است براى نشر حرمت نه سه تا دليل متعارض تا انسان مختار 
باشد دن انان هر كذداب ]تن ظور تنمت مس از سخ يخي كنك ال شع أمازه. و علاية در تكله بلوع تلك ار سف كر 
است كه به هر كدام ازاين دو راه موضوع حاصل مى شود. بنابراين تعارضى در كار نيست و همه فرمايشاتى كه مرحوم محقق 


درباره «خمس عشر رضعه) فرمودند» همه اينها درباره انبات لحم و شد عظم و هم درباره يوم و ليله حاصل است. 
ص: 4١‏ 


.177١ص عوالى اللآلى» محمدبين على بن ابراهيم ابن ان جمهور الاحسانى» ج وذ‎ -١ 


مسئله بعدى كه غالب اين فقهاء مخصوصاً صاحب جواهر (1) و اينها اصرار داشتندء شهيد در مسالكك هم مطرح كرد (؟) 
جريان ابى:دوسال استك< اين سال منظوو سال عجري قمرى انث ته مجرى شسى .مهولا لحتنا كه 'فقه مطري است؛ 
جه ورزكات» جه دز خسسن» دوايق كوثة از .موارد كه سال مغر هست همان سال قمرئ اسك منتها سال قمرى معيان اين 
تك كد ار هاون او ساد عنس كه وا 2 لان ركس ل سبيت ايفن رجانه مسي :1ر ادماة ضيه عدي ا ب د 
نيست. اثناى ماه هم باشد اكر حساب بكنند همين طور است؛ مثلاً اككر دهم ماه رجب شد تا دهم ماه رجب بعدى هم همين 
طور است اين طور نيست كه لازم باشد انسان اول ماه را حساب بكند. اول ماه احكام خاص خودش را دارد» ولى وقتى كفتند 
«سال»؛ يعنى يكك سال هلالىء دوازده ماه هلالى بككذردء اين شرط كاهى با اول ماه محقق مى شود» كاهى با وسط ماه محقق 
مى شود و كَاهى هم با آخر ماه محقق مى شود. آن فرعى كه مرحوم صاحب جواهر () و همجنين بعضى از فقهاى قبل از 
ايشان اشاره كردندء آن يكك تكلفى استء ولى لازم نيست. آن فرع اين است كه اككر جنانجه وسط اين ماه بود؛ مثلاً وسط ماه 
رجب بودء اين يانزده روز از ماه رجب را حساب مى كنند» بعد اول ماه شعبان تا 77 ماه را روى ماه ير _ سى روز» سى روز 
باناد شان كديدلة اوور رويك هن سناناهى كله بالزدة روز اول جداكانه 7٠‏ ماه تمام از اول ماه تا آخر ماه جداكانه. 
آن كمبودٍ ماه اول را از ماه بيست و ينجم به حساب مى آورند» جون سال دوازده ماه است» دو سال مى شود ١5‏ ماه اين جا 
حساب رضاع از وسط ماه اول شروع شدء يس ماه اول يانزده روز كم دارد؛ لذا يانزده روز از ماه بيست و ينجم را ضميمه آن 
مى كنند تا اينكه حولين تمام بشود. اين مى تواند باشد ولى لازم نيست. اكر جنانجه يانزده رجب حساب كردندء تا يانزده 
شعبان تا يانزده رمضان تا يانزده تا يانزده» لازم نيست كه ما اين يانزده روز را جدا حساب بكنيم 77 ماه را تمام حساب بكنيم 
يانزده روز را از ماه بيست و ينجم حساب بكنيم؛ نه! همان اثناى اين ماه كه شد تا اثناى ماه دو سال بعد مسئله حل است. 
يرسش: ...؟ ياسخ: درست است ماه تمام است. جه سى روز تمام بشودء جه 19 روز تمام بشودء ماه تمام شده است. اكر روز 
باشد بله» روز» ولى اينجا ماه معيار است نه روز. 


ص: 04 


.198 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج أرق ص‎ -١ 
مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/؛ ص 78 و /91؟.‎ -١ 


*"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج 79 ص 7191 و /19. 


مطلب ديكر اين است كه اكر ما روايات معتبر نمى داشتيم؛ استفاده اينكه اين رضاع و شيردادن و شير خواركى بايد در اثناى 
فو سال باشل آساة كوت جز در ابهذ يدكه (و الوالداك تو فففق أوادمة عَوْلَئِنِ كايِكَئِن)؛ )١(‏ يعنى مادرها دو سال تمام 
بجه هايشان را شير بدهند» جون در اين دو سال است كه بجه مى تواند با شير رشد بكندء بقيه باغذا حل مى شود. آيا آيه 
درصدد بيان اين حكم شرعى هم هست كه در ظرف دو سال نشر حرمت مى كند؟ يا ما اين را از كمكك رواياتم مى فهميم؟ 
در صدر ادله اى كه اين بزركواران نقل كردند حتى مرحوم شيخ انصارى (1) و اينها كه دو سال معتبر است اول اين آيه را 
ذكر كردقد كه (5 الْوَالدَات يوْضدعْن أَوْلَادَهُنّ حَوْلَيِنِ كامِلَينِ)» اين را از ادله قرار دادند كه رضاع بايد «فى الحولين» باشدء بعد 
از روايات هم كمكك كرفتند. در حالى كه اين ظهورى ندارد به اينكه نشر حرمت فقط در ظرف دو سال استء اين آيه مى 
خواهد يكك حكم يرورشى و كودك يرورى را ياد كند كه براى رشد كودكك,ء اين غذاى دو ساله لازم است. فرمايشى را 
مرحوم صاحب جواهر از بعضى از فقهاى عامه نقل كرده است كه آنها كفتند 76 ماه لازم نيست » در ظرف سى ماه اكر اين 
كود 6ه قر كووة تقر سروك عن كتلدة سدوليق مير بدا ناد عكر انعم براق التكه ور قر اق افزموده (وغملة وانضاله 
ثَلانُونَ شَهْراً)» (#ا سى ماهء اين را از بعضى از فقهاى عامه مثل ابووحنيفه نقل مى كند (6) بعد جوابش روشن استه ايشان هم 
از همين جواب روشن استفاده مى كنند و مى فرمايند: آيه در صدد بيان جمع بندى بين حمل و فصال است؛ يعنى مجموعه 
دوران باردارى و شيردادن سى ماه است» نه اينكه دوران شير دادن سى ماه باشد! فرمود: (وَ حمل وَيِصالَهُ كلانُونَ شَهْراً)؛ يعنى 
مجموعه دوران باردارى و دوران شيرخواركّى سى ماه استء اين آيه ربطى به خصوص شيرخواركى ندارد. يس اينكه كفتند 


دوران شيرخواركى سى ماه استء از اين آيه استفاده نمى شود. 


ص: وك 


.7 بقره اسوره "2 به"‎ -١ 
-_ 
احقاف /سوره2؟, آيه10.‎ -* 


ع- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج 9؟؛ ص 194. 


استدلال وجود مباركك حضرت امير به اين آيه براى ردّ رجم كه بعضى از خلفاء از او خواستند و كفتند اين زن از اول باردارى 
تا الآن شش ماه طول كشيد و او مادر شدء خواستند او را رجم كنندء جون محصنه بود يا مثلاً حد ديكرى بزنند! حضرت به داد 
آنها سيد و فرهود: سكن امت يكة زتى كه بارداو شد در ظرف شكن فامكى هادز شود مشكل شرعئ فداشته ياشد» جر ]؟ 
براى اينكه ذات اقدس الهى در قرآن فرمود: (وَ حَمْلهُ وَ فِصالَهُ تَلانُونَ شَجراً)؛ يعنى مجموع دوران باردارى و شيردادن سى ماه 
استء در آيه ديكر فرمود كه (وَ الْوَاِدَاتٌ يُْضةعْنّ أَولَدَهُنٌّ حَوْلئن كابِلئن)؛ دو سال براى دروان شير خواركى است )١(‏ اين 
دو سال رااز سى ماه كه كم بكنيم مى شود شش ماه؛ يس معلوم مى شود كه زن مى تواند شش ماهه مادر بشود و اقل حمل 
شش ماه است. اين تفسير آيه به آيه استء از يكك سو؛ و حضور مقام ولا-يت است در بيان احكامء از سوى ديكر؛ و جلوى 
حكم خليفه به رجم را هم كرفتند» از سوى سوم؛ 


يس بنابراين اينكه مرحوم صاحب جواهر از بعضى از فقهاى عامه مثل ابوحنيفه نقل كرده استء ايشان توجه كردند كه اين نقل 
تام نيست. اينها خطوط كلى بود كه بيان آن لازم بود. يرسش: جرا مااز آيه مى توانيم معناى مادر بودن و شير دادن را بفهميم 
ولى احكام را نمى توانيم بفهميم؟ ياسخ: آيه ظهور ندارد كه حكم فقهى را بخواهد بيان كند» آيه در صدد بيان رشد است كه 
بهترين دوران براى شيردادن» همين ظرف دو سال استء نه اينكه اكر يكك مادرى يكك كودكك ديككر را در ظرف دو سال شير 
بدهد نشر حرمت مى كند! يرسش: اككر مادر هست» يبس مى شود؟ ياسخ: نه اين آيه دارد مى كويد كه كه بهترين راه براى 
برورش كودكة: ابن است كه مادزان به هايشان زا ثا ذو سال شير يدهتد: أيه در صدة ابن نيست كه اكزايخ ون 'يكك 


كودكك ديكرى را در ظرف اين دو سال شير دادء فى شود مادر رضاعى. 
ص: 45 


7 دعائم الإسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 3 ص‎ -١ 


روايات مسئله در جلد بيست وسائل» صفحه 485 باب ينج استء كه دوازده روايت دارد كه بخشى از اين روايات قبلا بيان شد 
و بخشى راهم اكر خدا بخواهد امروز مطرح مى كنيم. روايت اول را كه مرحوم كلينى نقل كرد )١(‏ مرحوم صدوق هم نقل 
كرد (7) در أمالى هم مرحوم صدوق آورد. مختصر تفاوتى در سند هست. (2) روايت دوم را كه باز مرحوم كلينى (5) از 
اعلى بن ابراهيم عَنْ أَبيه عَن ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ اد عن الْحَلىَّ؛ از وجود مباركك امام صادق نقل كرد اين است كه «لَا رَضَاعَ 
بَعْدَ فِطَام)؛ (8) اين هم همان طورى كه قرآن كريم آيات آن ابُقَسّرْ بَعضَهٌ بَعضاً)؛ (2) روايات هم همين طور است (يفسر بعضه 
بعضا) (/1) و منظور از الَا رَضَاحَ بَعْْدَ فطام)؛ يعنى «لا رَضاح بعد الحولين» و جون غالبا فطام با كذشت حولين حاصل مى شدء 
اين «لَا رَضَاع بَِدَ فطام)؛ يعنى «لا رَضاح بعد الحولين». يرسش: ...؟ ياسخ: غرض اين است كه دوران شيردادن دو سال باشد. 
جون كاهى مادر مى ميرد يا طلاق مى كيرد» يكك دايه براى كودكك مى كيرند» اين دايه كه بخواهد اين كودكك را شير بدهدء 
بهتريق دورآن بزائ شيرداذن كودكك: دوران د و سالكى اوسث. يرسش: اين دو سبال ذنمورد به است يا دن مورد ماذر؟ 
ياسخ: نه» آن حساب قبلى براى بجه بود كه نشر حرمت مى كند. بجه تا دو سالككى هر شيرى را كه بخورد فرزند آن مادر مى 
شودء اين شخص ممكن است بيش از دو سال شير داشته باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: براى اينكه درباره خود رضيع است كه دارد 
قير يننهد أو حولي كافلين و الوالكات تمدق اؤلأذقق عوليق كاملين )ا يعى د طرق وو سالنيه اتن ركه ها دير وذهدة 
ديككر درباره مادر دو سال يعنى جه؟ 


ص: 10 


.567” الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج”؛ ص 09" و "2٠‏ 

*- الأمالى الشيخ الصدوق» ص8/8” و 94/". 

ع- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص ”667. 

ه- و سائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 088 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع كونه فى الحولين فلا رم 
بعدهماء باب8) ط آل البيت. 

*- تفسيرالز مخشرى الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل» الزمخشرىء ج 7. ص .6"١‏ 

/ا- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج 2.189 ص /9. 


روايت سوم كه آن بحث ديكرى است. از بحث فعلى ما بيرون است. 


روايت جهارم اين را كه مرحوم كلينى اعَنْ مُحَمَّدٍ بن يَحْيَى عَنْ عد الله بْن مُحَمَّدِ عَنْ عَلِىٌ بْن الحكم عَنْ أَبَانِ بْن عُثْمَانَ عَنِ 
الْمَضْل بن عَدِدِ الْمَلِك عَنْ أبى عَبِدِ اللّهِ ع» نقل كرد اين است كه «الوَضَاحَ قَبِلَ الْحَولَين قَبِلَ أَنْ يُفْطم؛ كه اين روايت هر دو حد 
را ذكر كرد» قبل از انقضاى دو حول و قبل از فطام, اين قيد» قيد غالبى استء مورد غالب استء جون غالباً بجه ها را با كذدشت 


دو سال از شير باز مى كرفتند؛ لذا لحظه فطام اينها همان لحظه انقضاى حولين است,ء دوتا حدّ ديكر نيست. «الرّضَاعٌ قبل 


2 
الات‎ 
٠. 


الْحَوْلَين قَبِلَ أَنْ يُفُطم». اين هم همان مطالب قبلى را مى رساند. 

روايت بنجم اين باب كه مرحوم كلينى از عده اى از اصحاب خودشان ١عَنْ‏ سَهْلٍ بْنِ زيَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدِ بْن أبى ضر عَنْ 
حَمَادٍ بْنِ عُنْمَانه نقل كرد اين است كه «سَحِغْتٌ أَبَا عَِدِ الع يَقُولَ لَا رَضَاحَ بَعْدَ فطام»» جون فطام مستحضريد كه اصلا معيار 
مسح سكل أت كة يع ال ماق كك ند ويه كه انيس واجالا رن د ودرد قو بيك انز ارال شار كر ستيه 
يكك دايه اى بيدا شده دوباره دوران شيرخواركى او فرا مى رسد. فطام معيار نيست,ء بلكه در ظرف دو سال بايد باشد. فرمود: 
الا رَضَّ اع بَعِدَ فظام» حتراد بن عثمان عرض مى كند كه اقلت وَامرا الْفِطَامُ قَالَ الْحوْلَين الَذِى قَالَ الله عر وَ جل» كه حولين 
كال ادق عو هه ؟ بخرا ركنن اك قبع يمن ناكما عر اسار علي الملا قطام زا ااجناة دوسالا تسر 


كردند. مرحوم شيخ طوسى همين روايت را از مرحوم كلينى نقل كرد؛ ديككر جيز جديدى نخواهد بود. 


ص: 8 


روايت ششم را كه مرحو كلينى ايإسْنَاِ عن معد بن أخترة بن بَخى عن أخكر1 بْنِ أبى عي الل تن عَلُِ بن أشباط قَالَ: 
َألَ ابن قضَّاٍ ابن ح في مجو ان اج نهاك ار الوزيكر وميد يطال كرد تسجراير ندا جمس 11 تغرلوةق 


امأو أْضَ عَتْ غَلَام سَنَئنِ م أَرْضَعَتُ صَبِيّة لَهَا أكَلَّ منْ سَتكين عَتَّى تمت التتان أ يُفْسِدُ ذلك بَيِنّهُمَا قَالَ لَا يُفْسِدُ ذَلْكك بَينَهُمَاا 


مفسد و مكيرّم نييستء جرا؟ أله وضع بد ام وَ نكا قالَ وَسُولُ اللو ص لَا وَضَاع بَغد نظام 
الْجَارِيهِ َقَدُ حَرَح مِنْ حدٌ امن و[القاية وي عن شرنو اننال 1 مكنا نولوة إِنّهُ لَايفْسِدُ إِنَا أَنْ يَكون الصَّييٌ و 
الصَّبِيّهُ يَشْرَيَانِ شَّوْبَهُ شَوْبَةه استدلال ابن بكير را تضعيف كردند و كفتند با روايات ديكر مخالف است؛ معناى آن اين نيست 
كه اكر اين بجه دو سالش تمام شد و اين زن هر كس را شير بدهد نشر حرمت نمى كندء اين نيست! هر كودكى در ظرف دو 
سالككى ازاين زن شير بخورد فرزند رضاعى اوستء ولو كودك قبلى دو سالش تمام شده باشد. معيار اين نيست كه اكر آن 
كودك قبلى كه بجه خود اين زن شير دهنده است دو سالش تمام شده» نشر حرمت نمى كندء از اين قبيل نيست! هر كود كى 
در ظرف دو سالكّى شير زنى را بنوشد فرزند رضاعى اوست. يرسش: اطلاق غلام و جاريه مجازى مى شود كه در ظرف اين 
دو سال اطلاق غلادم و جاريه شده است؟ ياسخ: فرق نمى كند! فرق نمى كند؛ جه غلام جه جاريه فرق نمى كند» در نشر 
حرمت حر و عبيد وامثال آن فرق نمى كند؛ لذا غالب فقهاى ما حرف ابن بكير را رد كردند. مرحوم صاحب وسائل هم مى 
فرمايد استدلال ابن بكير 5 يكال للاختّاط» و عمومات هم «تَذفَعٌه). 400 


ص: /94 


١‏ - وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج 5١‏ ص 0707 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع كونه فى الحولين فلا حرم 
بعدهماء باب 2 طّ آل الست 


روايت هفتم اين باب كه مرحوم كلينى اعَنْ مُححمَدٍ بْن الْْسمِيِن عَن الْعَئّاسِ بْن عَدامر عَنْ دَاوْدَ بْن الْخْصَ من عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع 
قَالَ: الوَضَاحٌ بَْدَ الْحَولَين قَبلَ أَنْ يفطم مُحَرّم» اين را مرحوم صدوق نقل كرد و با روايات ما مخالف است. محمل آن جيست؟ 
جون روايت دارد «الوَضَاحٌ بَعْدَ الْحَوْلَين قَِلَ أَنْ يفْطَم) اين محرّم است؛ اين بجه هنوز شير مى خورد و او را از شير باز نكرفتند» 
ولى دو سالكى اش هم تمام شد؛ قبلا بيان شد كه اشتغال او به شير بعداً و تركك او اين معيار نيست» در ظرف دو سال هر 
كودكى از هر يستانى شير بمكدء فرزند رضاعى او محسوب مى شود؛ لذا اين روايت رايا در موقع خواندن حمل بر انكار 


كردند يا حمل بر تقيّه. 


بيان آن اين است كه همين روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرد» مرحوم صدوق هم به اسناد خودش نقل كرد مرحوم شيخ 
طوسى اين را يا حمل بر تقتّه كرد جون مذهب بعضى عامه اين استء يا حمل بر انكار كردند. )١(‏ مى بينيد در بحث هاى قبل 
داشتيم كسى كه نوار كوش مى دهد با كسى كه متن مكتوب همان را نككاه مى كند خيلى فرق است؛ آن كوينده در نحوه 
كفتن طرزى حرف مى زند كه معلوم مى شود اين جمله؛ جمله؛ جمله خبرى است يا جمله انشائى استء استفهام است يا انكار 
است! ايشان مى كويند اين جمله؛ جمله انكارى است كه حضرت مثلا اين جنين فرموده باشد: «الوَضَاح بَعْدَ الْحَؤلين قَبلَ أَنْ 
يُفْطُمْ مُحَرّم)؟ يعنى ١لا‏ يحرّّم). بارها به عرض شما رسيد اين را كه وجود مباركك امام سجاد فرمود, ائمه ديكر هم فرمودند شما 
نبوديد بشنويد جبرئيل جككونه آيات قرآن را آورده! خود آنها كه به بركت ييغمبر آكاه شدند. حرف جبرئيل كاهى جمله به 
حسب ظاهر خبرى است؛ اما آنها از آن انكار مى فهمندء براى اينكه وقتى اين كوينده مى كويد: «زيدٌ قائتم)؟! يعنى آيا او 
ايستاده است؟! «زيدٌ عالمٌ»؟! يعنى آيا او اهل علم است؟! «زيدٌ مجتهدٌ»؟! مكر او به اجتهاد رسيده است؟! اين جمله را وقتى كه 
مخاطب مى شنود معلوم مى شود كه انكارى است؛ اما همين جمله اكر به صورت كتابت در بيايد مى شود ١زيدٌ‏ فقيهُ). فرمود 
شما آيه قرآن را مى بينيد و مى خوانيد» اما جبرئيل آن را جكونه كفته؟ اين جمله استفهام هست يا انكار هست يا نفى استء يا 
تعجب است شما كه نبودى بشنويد! اين كه انسان در بعضى از روايات مى بيند كه ائمه(عليهم السلام) از اين آيه يكك مطلبى 
مى فهمند كه به حسب ظاهر با اين آيه هماهنكك نيست»ء اكر آن شخص بككويد «زيكٌ فقي و در قبال انكار باشد بكويد «زيدٌ 
فقيةٌ)؟! يعنى فقيه نيست. آن وقت همين در يكك جايى جاب بشود مى كويند فلان شخص كفته «زيدٌ فقية». يرسش: آيا ابزار 
كفتارى ما بر كفتار جبرئيل هم صادق است؟ ياسخ: بله» جون به زبان عربى مبين حرف زد. قبلا هم روشن شد كه اين قرآن 
كريم يكك حبل متينى است كه آويخته شده نه انداخته شده! اين را نيانداختند به زمين» باران را خدا نازل كرد؛ يعنى به زمين 
انداخت. قرآن را نازل كرد؛ يعنى به زمين آويخت»ء آويخت يعنى آويخت؛ يعنى طنابى است حبل متين كه يكك طرف آن به 
دست اوست. ما جند قدمى قرآن كه مى بينيم» مى بينيم كه عربى استء از آن به بعد نه عبرى است نه عربى» فقط يكك حقيقت 
معناست. اينكه ائمه(عليهم السلام) از يكك آيه يكك جيزى در مى آورند كه به حسب قواعد جور در نمى آيدء براى اينكه به 
حسب ظاهر متن قرآن را از آن مراحل عاليه در آوردند كه آنجا ديكر نه عبرى است و نه عربى؛ ولى اينجا كه به زبان عربى 
مبين حرف زدند» طرزى حرف زدند كه معلوم مى شود انكار است. اككر كسى بخواهد بككويد فلا-ن كس مجتهد نيست» 
جكونه مى كويد؟ مى كويد كه «فلانى مجتهدٌ)؟! يعنى مجتهد نيست. آن كسى كه مخاطب بود مى فهمد كه اين نفى است و 
اكر همين به صورت كتاب در بيايد» مى كويند فلان شخص در فلان كتاب نوشته كه زيد مجتهد است. صاحب وسائل نقل 
مى كند البته شيخ اين كار را كرده است كه اينكه امام(سلام الله عليه) فرمود «الَضَاح بَعْدَ الْحَْلين قبِلَ أَنْ يَفْطَمَ مُكَرّم) اين را 
حَمَلَهُ النَّوْحٌ عَلَى التَفِيّهه يك؛ اوَ يَحْتَمِلٌ الْحَمْل عَلَى الإنكار» (1) دو؛ يعنى رضاع بعد از دو سال محرّم است؟ يعنى محرّم 


نيست. يرسش: استاد! در ترجمه متن ما ملاكى هم داريم؟ ياسخ: اينكه قرائت روايت بود براى همين است,ء اجازه روايت بود 
براى هميق است» الآن جاب ده اسث اجازه ووايت تدان مطرح نيستء ولى قبلا اجازه روايى مثل اجازه اجتهاد و امثال آن 
مطرح بود. يرسش: خلا-صه يس الآنن ملاك ما جيست؟ ياسخ: شواهد استء الآن اككر خود اين روايت بود كه نمى توانستيم 
بفهميم. ما روايات فراوانى داريم» يكث؛ فهم اصحابى كه شاكردان مستقيم ائمه(عليهم السلام) بودند» دو؛ مثل همين زكريا بن 
آدم كه در شيخان مدفون استء او شاكرد امام رضا(سلام الله عليه) بود به حضرت عرض كرد كه الآن سن من كذشته آنها 
كه هم سن من بودند از بزركان رحلت كردندء با جوان ها بايد زندكى كنيم» اجازه بدهيد كه من از قم بروم» حضرت فرمود 
نه تو در قم باش! خدا به بركت تو عذاب رااز قم برمى دارد؛ () همان طورى كه به بركت قبر موسى بن جعفر(سلام الله 
عليهما) عذاب را برمى دارد. اينها شاكرد امام اند» شاكردان امام از امام اين جور شنيدند و اين جور فهميدند» روايت هم يكى 
دو تا نيست كه حولين را معيار قرار داد و بعد الحولين را كفتند محرّم نيست. ما ازاين مجموع يكك اصلى به دست مى آوريم 
آن وقت اكر يكك روايتى با اين اصول اوليه ما مخالف بود اين رايا حمل بر تقته مى شود يا حمل بر انكار مى شود همين 
وجوهات: قاف آنها كد دسترسس كامل نداشفتك دقراتك» سالعةمشافية» اجازه زواض اس > نشل كك تك ارت رواياث زفي 
خواندند و آن استاد كوش مى داد مى كفت بله اين جنين استء معنا اين جنين استء بعد هم آنجا مى نوشتند كه «بلغ قبالاً» 
يعنى امروز تا اينجا رسيد. نسخه هاى قبلى و خطى ييشين اين بود «بلغ قرائه» تصحيحاً) اين جور بود بعد به دست ما رسيد. الآن 
شاكردان بلاواسطه اساتيد فهمشان خيلى كمكك مى كند. خدا غريق رحمت كند مرحوم آيت الله العظمى بروجردى را ايشان 
اصرار داشتند كه مثلاً فرمايش مرحوم صدوق ولو روايت نباشد مورد يذيرش است نظر شريفشان اين بود كه آشنايى به فتواى 
قدماء. كمكك مى كند كه آنها از روايت جه فهميدند! جون برخى ها طبق روايت فتوا مى دادند» اين كمكك مى كندء اكر جه 
دليل نيست؛ ولى كمكك مى كند. اين است كه اينجا مرحوم صاحب وسائل بعد از نقل مرحوم شيخ طوسىء مى كويد اين 
احتمال انكار مى دهد كه شبيه اين هم قبلا كذشت. 


ص: /1 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج ١؟؛‏ ص 2788 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع كونه فى الحولين فلا حرم 
بعدهماء باب /اء ط آل البيت: 
-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج 7١‏ ص 288 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع كونه فى الحولين فلا حرم 
بعدهماء باب /اء ط آل البيت). 


ع قرب الإسناد(ط - الحديثه), عبدالله بن جعفر الحميرى» ص 755. 


506/٠4/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع براى نشر حرمت رضاع جهار شرط را اصل قرار دادند: شرط اول اين بود كه روى نكاح صحيح و 
حلالل باشد. شرط دوم مربوط به كمّيت بود كه حالا يا إنبات لحم و شد عظم معيار قرار مى كيردء يا يانزده رضعه و يا يكك 
شبانه روز. شرط سوم اين بود كه تمام اين رضعات در ظرف اين دو سال باشد؛ يعنى كودكك شيرخوار از دو سال نككذشته 
باشد. (1) شرط جهارم وحدت لبن است كه اين شير از يكك مرد باشد؛ يعنى اين زن كه همسر اين مرد است»ء اكر از اين شير 
عده اى از كودكان را شير بدهد» نشر حرمت حاصل مى شود كه اككر وحدت لبن محفوظ نباشد؛ يعنى اين زن مدتى كه در 
حباله نكاح اين مرد استء بعضى از رضعات را به يكك كودكى شير داد» در اثر مركك اين شوهر يا طلاق» شوهر ديكر كرد و 
از شوهر ذيكر شيوداز شذهبا أن شير بقية رضعات :را تأميق كرة: ابن نش ر حزمت تمن كتدء يس شرل نشر حرمت وعدت ابن 
آن مرد است. «الشرط الرابع أن يكون اللبنُ لفحل واحد)؛ حالا فروضى را بر اين مترتّب كردند» «فلو أرضعت بلبن فحل واحد 
مائه حرم بعضهم على بعض و كذا لو نكح الفحل عشرا و أرضعت كل واحده واحدا أو أكثر حرم التناكح بينهم جميعا و لو 
أرضعت اثنين بلبن فحلين لم يحرم أحدهما على الآدخر و فيه روايه أخرى مهجوره و يحرم أولا.د هذه المرضعه نسبا على 


المرتضع منها/؛ (7) اين جندتا فرع را ايشان ذكر فرمودند كه محصول اشتراط وحدت لبن است. 


١٠١ ص:‎ 


777 و‎ 77١2 شرائع الإسلام 2 مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 2 ص‎ -١ 
.1 ع شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 3 ص78‎ 


فرع اولى كه ذكر كردند اين است كه اكر اين زنٍ شيرده از شير يكك شوهر صد كودك را شير بدهد كه آن كودكان همه در 
سن دو سالكى باشند» اق دو سالكى بالاتر ترقته باشند» عمه اين كودكان نسبت. به اين ون حرام مى شونده نسبت به آن مرذ 
حرام مى شوند» نسبت به يكديكر حرام مى شوند» نسبت به فرزندان اين مرد و زن كه فرزندان طبيعى و تكوينى آنها هستند نه 
رضاعى» حرام مى شوند. اين جهار حكم فقهى مترنّب بر همين حكم وحدت لبن است. يس اكر زنى شوهر كرده باشدء از شير 
همين شوهرء ده ها كودك را شير بدهد كه البته آن كودكان در سنّ دو سالككى باشند, به عدد رضعات معتبر شير بدهد. اين 
جهارتا فرع بار است؛ فرع اول اين است كه تمام اين كودكان فرزند رضاعى اين زن محسوب مى شوند. دوم اينكه تمام اين 
كودكان.ء فرزندان رضاعى آن مرد حساب مى شوند. سوم اينكه تمام اين كودكانء برادران و خواهران يكديكر حساب مى 
شوند. جهارم اينكه تمام اين كودكانء برادران و خواهران رضاعى فرزندان تكوينى آن مرد و زن واقع مى شوند. اين جهار 
فرع در اثر وحدت لبن است كه شير زن از يكك مرد است و اكر وحدت لبن محفوظ نباشد» ولو وحدت مرضعه محفوظ باشد؛ 
يعنى اين زن شوهر كرده و ازاين شوهر شيردار شده. بعد طلا-ق كرفته يا شوهرش مُرده است» شوهر ديككر انتتخاب كرده از 


شوهر ديككر شير جديد فراهم كردهء يكك مقدارى از رضعات را از آن شير جديد داده باشد يكك مقدار هم با شير قبلى؛ 


هيجكدام از اين احكام جهار كانه بار نيست. با اينكه وحدت مرضعه محفوظ است؛ ولى وحدت لبن محفوظ نيست هيجكدام 
از اين احكام جهاركانه بار نيست. 


٠6١١ ص:‎ 


فرمود: «الشرط الرابع أن يكون اللبن لفحل واحد فلو أرضعت» اين زنء «بلبن فحل واحد مائه)؛ صد بجه دختر و يسر را شير 
بدهد, اين جهار حكم بار است؛ يكك: «حرم بعضهم على بعض)»؛ حالا قبل از اينكه دو را بشمارد مشابه اين مثال را مى زنند كه 
وحدت لبن محفوظ باشدء اكر اين مرد دّه همسر داشته باشد؛ حالا يا در طول هم يا در عرض هم.ء اينها نكاحشان دائم باشد يا 
منقطع باشد يا ملكك يمين باشد يا تحليل» به «أحد أنحاء اربعه) اين نكاح حلال است. «و كذا لو نكح الفحل عشرا و أرضعت 
كل واحده واحدا أو أكثرا؛ همه اين زن هاى ده كانه يكك كودك يا جند كودك را شير بدهند اين احكام جهاركانه بار است: 
يكك: «حرم التناكح بينهم جميعاً» دو: نكاح آنها با اين زن شيرده حرام استء سه: نكاح آنها با مرد صاحب شير حرام استء 
جهار: نكاح آنها با فرزندان تكوينى اين مرد و زن حرام است. «و لو أرضعت إثنين بلبن فحلين)؛ اككر زن وحدت لبن را حفظ 
نكرد؛ يعنى با شير دو مرد دوتا كودكك را شير داد؛ البته اككر با شير اين مرد اين كودكك را شير داده باشد ولو رضعاتش تمام 
شده باشد» با شير آن مرد آن كودك را شير داده باشد ولو رضعاتش تمام شده باشد» هيجكدام از اين احكام نسبت به خود 
اين «رضيعين» حاصل نمى شود؛ ولى نسبت به يدر خودشان يا مادر خودشان البته شايد بشود. «و لو أرضعت إثنين بلبن فحلين 
لم يحرم أحدهما على الآخر»» جون وحدت فحل محفوظ نيست. «و فيه روايه أخرى مهجوره؛؛ اما ١و‏ يحرم أولاد هذه المرضعه 
نبا على المرتضع منها»؛ ولى در هر دو حالت اين فرض مشتركك استء اينكه فرزندان نسبى اين زن شيرده با آن كود كان شير 


خورده جون خواهر و برادر رضاعى مى شوند حرام است. اين عصاره فروعى كه درباره وحدت لبن كفته شد. )١(‏ 


٠١, ص:‎ 


.١ شرائع الإسلام فى مسائل الالال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 3 ص78‎ -١ 


شرط تحقق وحدت لبن جيست؟ شرط آن در روايات باب دو و باب شش از ابواب «ما يحرم الرضاع)» آمده است كه قبللاً بحث 
شدد و مقذاري از آن زوايات خوائده شد. وسائلة جلد. يسكمء صفسه 2008 باب دو از ابوب #ما يحرم من الرضاع» روايت اول 
اين استء مرحوم شيخ طوسى «بإسْنَادِه عَنْ مُحمَدِ بْن أَحمَد بْنِ يَخيى عَنْ أَحْمَدَ بن مُححَمَدٍ عَن الْحَسَن بْن مَحْبُوب عَنْ هام بن 
سَالِمِ عَنْ عَسَّارِ بْن مُوسرى السّابَاطِيٌّ) اين عمار وجودش باعث مى شود روايت بشود موثقه. احيانا فوخ هيه وميا لكك 13 
يكك مققدارى در روايت عمار تأقل دارند: ولى تحقيقاتى كه ديكران كردند به اين نتيجه رسيدند كه اين روايت از حك موثقه 
بوددوابين تر جسه: اعَنْ جيل بن صَالِتح عَنْ باد بْنِ شوقة قال قلْت لأبى جغْفَرٍ لهم السّلام هَل للوَضَاع عد يُوْندُ بده؛ در 
قرآن فرمود: ( تانكم اللاتى َف ختكم) » (1) آيا اين به اطلاق يا عموم باقى است يا محدود شد به شرايطى؟ اهَل لِرَضَاع 
عد يوْتَدُ به ققَالَ ا يحرم الوَضَاح أل مِنْ يوم وَ ليله بله حدى دارد و آن اين است كه شير كمتر از يكك شبانه روز يا كمتر از 
بانزده رضعه بى دربى از يكك زن و از لبن فحل واححد كه اَم َفْصِلْ بََارَضْمَهُ امْرأو َيِه اين نشر حرمت مى كند. انف 
جند قيد داردء اينطور نيست كه به اطلاق يا عموم (و أمهائَكمْ اللاتى أَوْضَّ نكم )بشود تمسكك كرد. فرظ ناي امت كقنونا 
بحم الَضّ ام أَقَلَّمِنْ يَوْمِ و لَه يكى از آن مقادير سه كانه؛ يا إنبات لحم و شدّ عظم است كه طبق روايات ديكر است» يا 
بانزده رضعه است يا يوم و ليله أكَلَّ ِنْيَْم وَ لوه اين مفهوم حصر به وسيله إنبات لحم و شد عظم تخصيص مى خورد 
قل ِنْ يؤم وَ لَه أ حفس عَشْرَة وَضْعَة مُتَوَالِئَات)؛ «ولاءا در مسثله رضاع غير از ١‏ «ولاء» در مسئله نماز و امثال نماز است كه 
قبلا ملاحظه فرموديد. موالات بودن اجزاى وضو يا اجزاى نماز؛ يعنى فاصله زمانى زياد نباشد؛ اما موالات در مسئله رضاع اين 
امك كديون او فر شاي كه ايض ناص فيق طور 1ف عكر فافبزاب ها درتو لالظ مالي مطقن الشف را لي و ل 
توا اتِ مِن امْرأٍ وَاحَدَهِ) ازيكك زن ١مِنْ‏ لبن قث وَاحِدِ) از يكك شوهر. يس اين شرط جهارمى كه مرحوم محقق در متن 

شرابع ذكر كردند به خحوبى از روايت اول باب دوم: اما يحرم من الرضاع؛ استفاده مى شود كه همه آن قيود در اين موثقه 
هست. ١مِنْ‏ لبن قُثلي واي كه مثيه يها رسع 5 كرما لاسر تيت بي كته اَلَو أَنَّ امرَأةٌ أَدْضَ عَتْ عُلَاماً أذ 
جَارِية عَْرَ وَضَعَاتِ مِنْ لبن فَخلٍ وَاحدٍ و أَرْضَعَد هما امأ أخرَى من فَخل آخَرَ عَغْرَ وَضَعَاتٍ لَمْيَْرْمْ بِكَاحهمَاه اكر يكك زنى 
كودكان يا كودكى را از يكك مرد شير بدهد و همان زن كودكانى را از شير مرد ديكر شير بدهد نشر حرمت نمى شود. اقل 
أن أقرأة أدمقك غلانا أ غارف عند وم عات وق قن قعل والكو :و أذق عتيها اهأ أخرق رن تقل اكز ساسالا إعرف 
اعروييي ا قزاء تسود يجيد ريه الحرض جاتن هذاة: اعرجه راق | فقس 215 :بالنك انها اه حرم فى و07 الع ميت ب 


خود مادرشان مَحرم مى شوند. يس وحدت فحل از اين روايات به خوبى استفاده مى شود. 


٠١7” ص:‎ 


.5094 و‎ 7١8 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص‎ -١ 

دس لين 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص 27/5 باب ثبوت التحريم فى الرضاع برضاع يوم وليله وبخمس عشره 
رضعه متواليات بشروطها لا بما نقص عن ذلكك, باب١»‏ ط آل البيت. 


روايت هاى بعدى ناظر به آن عدد است. بخش ديكرى ازاين روايات در همين باب دوم هستء يكك مقدار هم در باب ششم 
قرار كرفته است. باب ششم در صفحه 78/8 است. روايت دوم اين وناب تابرعو كل لاعن ودار . إن تالم عن عار 
الْسَارَ ومااخل ترد كاين حر ارم ايرود يايين تر نيست ولو صحيحه نباشد: «قَالَ سَأَنْتُ باعي لل ليه اكلام عن عَم 
َع من امأو أيَحِلٌ له أَنْ يتَرّوّحَ ْنَا لبها مِنَ الوضَاع قَقَالَ ققد وَضَّ بحا ججميعاً من بن َخلٍ وا )؟ از حضرت سؤال مى 
كند يسربجه اى از يكك زنى شير خوردء آيا اين مى تواند خواهر يدرى خود را كه از رضاع حاصل شده است ازدواج كند؟ 
فرمودائدة براي ارنكه ابنها از ركم شي تنذيه غدفنةو آذ شر حل .واحد انيت «فثال الايعرا؟ «فقذ وضع جبيعا مق لبن تقل 
وَاحَدِ)؛ِ جون از يكك شير بهره بردند» جون مرد يكى بود حالا ممكن است مادرها فرق بكنند؛ اما شير جون ارك قرف 
شوهر هستء اين نشر حرمت مى كند.يرسش: در مسئله قبلى جطور مى شود كه مادرش مَحرم مى شود؛ ولى با خواهرها و 
برادرها مَحرم نمى شود؟ياسخ: براى اينكه اينها خواهر و برادر نيستند.» وحدت لبن جون محفوظ نيستء اين زن اين يسر يا 
دختر را شير داد مى شود مادر رضاعى اوء همين زن در اثر مركك شوهر قبلى يا طلاق شوهر قبلى» شوهر جديد بيدا كرده. از 
شوهر جديد يكك دختر و يسرى را شير داده» آنها نسبت به يدر و مادر رضاعى شان مَحرم هستند؛ اما نسبت به هم شيره كه از 
شوهر قبلى بود مَحرم نيستند» جون وحدت لبن نيست. از يكك مرد شير استفاده نكردند؛ از دو مرد بود. وحدت لبن جزء شرايط 
جهاركانه نشر حرمت است.قَالَ فَيتَرَوَحٌ َْتها إأها و الصاو خالا با خواهر رضاعى خودسات كه بجه هاى همان زن اول 
هستند آيا مى توانند ازدواج بكنند؟ فرمود نه؛ براى اينكه در آنجا وحدت لبن هستء اين يسربجه يا دختربجه شير اين زن رااز 
اين مرد خوردندء با دخترها و يسرهاى طبيعى و نسبى اين مرد وو اين زن نمى توانند ازداوج بكنند» جون برادر و خواهرند. 
وحدت لبن محفوظ است. وحدت لبن هم نشر حرمت رضاعى دارد وهم نشر حرمت سببى. در آنجا كه بيكانه باشد» وحدت 
لبن نباشدء حضرت فرمود عيب ندارد» جرا عيب ندارد؟ (لا بَأْس» براى ابنكه وإنَّ ته الى لَمْ مضه كَانَ فلا غير مَل 
الى حضفي الْعْلَامَ فَاخْيَلَفَ القخلان كلا بأت/4 80 اكز يدن دوا بودء اينها مى توانند با هم ازدواج بكنند؛ يعنى اين زن در خانه 
شوهر قبلى كه بود به اين بجه ها شير داد» اينها مى شوند بجه هاى رضاعى او وقتى شوهر ديككر كرد» شير داد آنها مى شوند 
بجه هاى رضاعى اين زن و بجه هاى رضاعى اين مرد دوم؛ اما نسبت به يكديكر برادر و خواهر رضاعى نيستند. جون وحدت 
لبن محفوظ نيست. برهانى كه حضرت اقامه مى كند اين است كه مى فرمايد درست است كه مادر يكى است؛ اما يدر 
دوتاست و جون يدر دوتاست شير دوتاست و حون وحدت لبن محفوظ نمانده نشر حرمت نمى كند. اينها فكر مى كردند كه 


جون مادر يكى است نشر حرمت مى كندء فرمود در اينككونه از موارد مهم و معيار وحدت يدر شرط است نه وحدت مادر. 


١٠١ ص:‎ 


.6567 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

3 - وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 22 ص 7/8 و اككرة باب انه د يشتر ط فى نشر الحرمه بالرضاع اتحاد الفحل» نْ 
اختلفت المرضعه فتحرم الامخخت من الاب ولا تحرم الادخخت من الاسم رضاعاًء وكذا جميع ما يحرم رضاعاًء وذكر جمله من 
المحرمات بسبب الرضاعء باب 07 طّ آل البيث: 


روايت جهارم اين باب كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُحَمَدِ بْنِ يَخْتيى عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمّدٍ عَنِ ابن مَخبوب عَنْ عَم الله بن ِسَنَانِا 
تقل كرد اين است و الت أو عدي الله عليه الشلانم عَنْ لبن القَثلي» اين لبن فحل كه يكى از شرايط نشر حزمت است اين 
جيست؟ حدودش جيست؟ اقَالَ هُوَ ما أَوْضَّعَتٍ ام رانك ين ليك و لبن وَلَدِكَ وَلَدَ امأ أخرى فَهُوَ حرَام»؛ (1) حالا وقتى اين 
فخ كما شده لبن ولذحهم مى .شود آن قيده قي زاقد اسة4 لذا شرط ينجو مطرح تقد عمان وحدت لبن الست كه شير يكك 
درق يات :واف افرموده | كر هيقنم ان اق عير كيان #ه انلها ال كبا اقيرداد كدي 1ن لكات مسيم و اين عسي العا قر ييه 
باو آووقى فى حتيقت: ابن شير شيز قر زاتك شماسثةء روؤي اوسعة اكر ال ابن شير اعفادم كروتن نشر حرمت فى شود عو ما 
رض عَتِ امرأك»؛ بس بايد نكاح صحيح باشد «مِنْ لينكك'اين بايد باردار شده باشد» بارش را به زمين نهاده باشد و شيردار 
باشنك ولك اقوأو أخوى قهو خزاة اب روايك را مرسوم كليى كذشنه از سند قبلى» از «حَنْ عَِيٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أيه عَن ابن أبى 
نَجْرَانَ عَنْ عَِدِ الل بن سِنَانِه هم نقل كرده است. () 


١6 ص:‎ 


.656٠ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 0894 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع اتحاد الفحل واناختلفت 
المرضعه فتحرم الا-خت من الاب ولا تحرم الاخت من الا-م رضاعاًء وكذا جميع ما يحرم رضاعاً وذكر جمله من المحرمات 
بسبب الرضاعء باب 6؛ ط آل البيت. 

"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص .656٠‏ 


روايت ششمء باب شش كه باز مرحوم كلينى )١1(‏ اعَنْ محمد بْن الْحْسَئْن عَنْ عُنْمَانَ بن عِيسَى عَنْ سَمَاعَة نقل كرد كه اين هم 
موثقه است. سماعه خدمت امام مشرّف مى شدء مثلا ابزار نوشتن در اختيارش بود اول نام مباركك حضرت را مى نوشت كه 
«(سثكل- ابا عبدالله عليه السلام»» آنوقت هر مطلبى را كه مى يرسيد جوابش را مى نوشت. در صدر اين اسئله مى كفت: «سئلت 
ابا عبدالله عليه السلام)؛ بعد در سؤال هاى بعدى مى نوشت ١سَأْلََهُ‏ سَألتَه» اين روايات را به حساب مضمره نمى آورند؛ براى 
اينكه مُصدَّر بود به تصريح اسم.ء اول نام مباركك حضرت را بُردء بعد ضمير آورد. «مضمره) آن است كه از همان اول با ضمير 
باشد. اسم نباشد؛ اما وقتى از اول اسم مباركك حضرت هست و مى فرمايد: «سئلت ابا عبدالله عليه السلام»» بعد سؤال هاى بعدى 
واد همان مجلس با ضهير ذكز مى كنذه ابنها جزء مشسمرة نيسث: ابنها مض حه استك؟ اذا كاهى مى كويئد مضمرة سماعة 
كاهى هم نمى كويند. اكر مى كويند مضمره؛ به اين جهت نيست كه در صدر ضمير بود؛ لذا اضمارى در نقل او از اين جهت 
تمك كن شيناعة قال خا تنه يفيل انف شرك مقس ترات فى شودة رزاع | دكه ابن لصدي اسع يه ركم تعر فض بر س1 1 
از كجا معلوم است كه در آن مجلس بود؟ياسخ: جون معمولا قبل از تقطيع اين روايت تقطيع شده مى شود «سئلته عن رجل)؛ 
اما در آن كتاب ها و مسانيد اصلى كه تقطيع نشده؛ مى بينند كه دارد «سئلت عن ابا عبدالله عليه السلام عن كذا عن كذااء بعد 
اسأللة شالتةه شالتةو يفدئ :اسع هر أن شتد اضدلى شان دو آذ كنات اصلى اق اول موه اشكة, ادن اعضرل ا سياه اف “كد 
من كويشد و نقشن اتعيين كنئله ذاود همين اسثء اين جهارصد اصضلى زا كه كفتند و هي كويئد زراره يكك اضل .يا جنك اضل 
داردء يا محمد بن مسلم جند اصل دارد» جون اينها خدمت حضرت كه مى رسيدند و اين روايات نورانى را كه ضبط مى 
كردند» مى شد اصل. اين جند شاكرد كه اين جوامع روايى را تشكيل دادندء اينها مى شدند جزء «اصول اربعمأه». مشكل 
اساسى الآن اين است كه بايد بين «كتب اربعه) و اصول «اربعمأه» به نحو تواتر حفظ بشود؛ ولى جون آن كم هست در بخش 
فقه و امثال فقه به خبر واحد بسنده مى شود در بخش هاى اصول دين به كمكك قرائن اين خبر واحد محفوف به قرائن قطعيه 


ديكر مفيد علم خواهد بود. 


٠١8 ص:‎ 


.656٠ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


روايت ششم كه سماعه مى كويد: مأل َه عَنْ وَخِلِ كان لَه ا ل يس لي 
ذف حَتْ حَ اريَ مِنْ عُوْض النَّاس أ اتنب لاه أن مَروع بو ذه الشاريه : َالَ لا لِنّهَا أَرْضَ عَتٌ بلبن الشَّوخ»؛ (1) يعنى از لبن اين 
سؤال كرد كه يكك مردى دوتا همسر داشتء هر كدام از اينها يكك فرزندى به بار آوردند» يكى از 0-7 هاء يكك دختربجه اى 
از افراد عادى را شير داد» آيا يسر اين مرد مى تواند با اين دختر بجه ازدواج كند؟ مى فرمايد: نه» براى اينكه وحدت لبن 
محفوظ است؛ آنكه يسر نسبى اين مرد است كه فرزند اوستء آن دختربجه اى كه از توده مردم است از شير همين مرد استفاده 


كردهء وحدت لبن محفوظ است» جون وحدت لبن محفوظ است نشر حرمت مى كند. 


روايت هفتم اين باب كه باز مرحوم كلينى (5) اعَنْ عِدّهِ مِنْ ابا عَنْ سَهْلٍ بْنِ زَِادِ و همجنين از اعَلِىٌّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه 
عوااخة خت.ة بن محمد بْنِ أبى نَضرِ) از دو راه نقل كرد اين است كه «سَرأَنْتٌ أَبَا الْحَسَنٍ عَلَّيهِ الام ء غن اغدأر أَؤْضغث جارية و 
وجا دن قوقع سوال كرديكك زا إنيث غوخر ارك اانه فرعيس نه عيبال كك ر ارده ارق ون دستريية ورا ير 
اده لوا بسن اب مره عي تواندييذا | ديل ريه رارع كديا ناركن الرار اوص ها 0ه واازوعها ازول امابرون عقا 
شوهر اين زن يكك يسرى دارد اما آن بسر از اين زن نيسته بلكه از زن ديكر است» «أ يحل لام كه ابن زَوْجهَاه است أن 
روج الججارية الى أن دَضعَتٌ ضَعَتْ قَفَالَ ان لِلْمَخْل»؛ ( فرمود نهء جون اين دختر از همين مرد شير خورده استء ولو آن يسربجه از 
ابن ون نسثه بلكة بحه زن ديكر ايخ هرد استث» وحدتث لبق محفوظل:است. 


١٠١317 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 60 باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع اتحاد الفحل واناختلفت 
المرضعه فتحرم الا-خت من الاب ولا تحرم الاخت من الا-م رضاعاًء وكذا جميع ما يحرم رضاعاً وذكر جمله من المحرمات 
بسبب الرضاعء باب2؛ ط آل البيت. 

.656٠ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

*- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 05١0‏ باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع اتحاد الفحل» اناختلفت 
المرضعه فتحرم الا-خت من الاب ولا تحرم الاسخخت من الا-م رضاعاًء وكذا جميع ما يحرم رضاعاً وذكر جمله من المحرمات 
بسبب الرضاعء باب ط آل البيت. 


روايت سيزدهم اين باب هم همين مطلب را مى رساند. روايت سيزدهم را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) ١يإِسْنَادِِ‏ عن الْحَسَنِ 
بن مَخبوب عَنْ مَالسكِ بْن عَطِيْة عَنْ أبى عَدد اللَِّ عليه السّلام) نقل مى كند. «فى الوّجلٍ يَتَرَوّجِ الْمأَ قد مِنّْهه؛ زنى را ازدواج 
ف كتف ابو رو ولتاقم مى الودج تار فى وو فين مرقا تر 6 7ق ل لتويك رو ]د شد هين دربم مكارينة أنوينا اتير 
مى دهدء «أ يلح لِوَلَدِهِ مِنْ غَثِرهَا أَنْ يترَوّحَ تلك الْجَارية الّتى أَرْضَعَتْهاا. اضل سؤال ابن ابنت كه عردى است عسرى ذاوة و 

ابن فمسرابحة ا ال ايق فرذ يبدا كرده و متولك شدهةة اين غعسر شيرق ذاردة اين غسر ركف وخثر خارضى زا«يق أرضن الناس» 
از توده مردم شير داد؛ اين مرد از زن ديككر يسرى دارد؛ آيا يسر اين مرد از زن ديكر مى تواند با اين دختربجه اى كه از زن 
ديكر شير خورده كه مادر اين يسربجه نيست ازدواج بكند يا نه؟ فرمود نه جون وحدت لبن محفوظ است. يس وحدت مادر 
معيار نيست. «فى الرَّجلِ يَتَرَوَحُ الْمَوأة تدا اين مرئه» يعنى والده مى شود اين زن از اين مرد. ١نم‏ تُوْضِعٌ) همين زن كه والده 
شد از شير همين مرد ١حَاريَهُ؛‏ يكك دختربجه اى راء «أ يَصْرِلحٌ لوَلَدِ اين مرد «مِنْ غَثِرِهَاه بجه اين مرد از زن ديكر» «أنْ يَترَوّجَ 
لك الْبجاربة الى أَرْضَّ عثها قَالَ لماه جرا؟ «مى مله الْأَحْتِ مِنَ الوّضّ اعَهِ؛ إين خواهر رضاعى اوست. جطور خواهر رضاعى 
اوست؟ با اينكه اين يسر از يكك مادر ديكرى استء آن مادر اين يسر كه به اين دختر شير نداد! مى فرمايد درست است كه 
مادق اين بسر به ابن دختر شير نداةه ولئ آن ون ديكرى كديه اين دختر شير داد شير اوراز هميق هرد اسث و يدو يكن است. 
«هى بِمَنِْلهِالأَحْتِ مِنّ الوَضَاعَدٍ بن لمن لفل وَاحِدِه )١(‏ از مجموع اين روايات اينها به خوبى استفاده كردند بلانقاش فتوا به 
ار صريق الدداد سي ون كك اللعاى امام يا نا مضنوه اطتاؤاك اياوه ذاو تيف .ا جل اليتكلار لق أيتكه با برد ابد عم 


روايات» نمى شود اينكونه از اجماعات را اجماع تعبدى محسوب كرد. 


١٠١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. العكلامه الشيخ الح رالعاملى» ج 26 ص 097 باب انه د يشتر ط فى نشر الحرمه بالرضاع اتحاد الفحل. اناختلفت 
اللي الب ا اا ابي ا ا 
بسبب الرضاعء باب١21‏ طّ آل البيت. 


حالا ‏ جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم از احاديث نورانى ديكر از اهل بي ت(عليهم السلام) بخوانيم _ايام متعلق به 
وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) استء امروز اوائل ماه صفر است كه اينها در ماه صفر وارد شام شدند _ جون قرآن 
ناطق اند؛ همانطورى كه ما متأسفانه با قرآن خيلى رابطه نداريم» مككر همين خواندن و قرائت و تجويد واينهاء رابطه ما درباره 
اقل بويك يعو طميتطون اسك | كر إن شعي و عفر وهره عاق هالجاته فى زر ق يوت و يق برزابور | خلا قرا وتعتبيا أ لا تيون أن لضن 
لَا يعْمَلُ بهِ؛ (1) اين را احياء مى كرديم» خيلى كشور محفوظ تر مى بود. جريان سيد الشهداءء؛ مثل جريان قرآن كريم استء 
اين را بايد تفسير كرد»ء درست است كه كريه كردنء ناله كردن, قتيل عبرات بودن آنها فضايل فراوانى دارد؛ اما اصل آن اين 
است كه عقايد محفوظ باشدء اخلاق محفوظ باشدء. دين محفوظ باشدء. ادب ما محفوظ باشدء احترام متقابل محفوظ باشد. 
وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) و همجنين ائمه ديكر(عليهم السلام) بعضى از مطالب را با دعا ذكر مى كردند كه اكر 
يكك روزى اين دعاها تفسير بشودء معلوم مى شود كه كار برهان عقلى را مى كنند. خدا مرحوم شهيد مطهرى را غريق رحمت 
كند» اين حرف حرف بسيار خوبى استء ايشان كفته بود كه آن شمرى كه ملعون ازل و ابد است و جهنم جاى اوست او الآن 
سر جايش هست و الآنن ما با آن شمر روبرو نيستيم ما با موشه دايان و نتانياهو و اينها روبرو هستيم. در مسايل سياسى اين 
حرف, حرفٍ بسيار خوبى است. در مسايل علمى كه مربوط به حوزه هاى علميه است امروز شبهه ما شبهه عبائيه نيست كه 
مرححوم آقاق ثاقبقى وااإبيها ذ كرا كردائد كذادو:اضول غسفت بلك امرو ل شبهه ما البهه كانت و تقال كافك البق كه شكاكيت :را 
در دانشكاه ها نشاندند؛ نه امروز شمر آن شمر 15٠١‏ ساله استء بلكه شمر نتانياهو است و نه شبهه امروز ما شبهه عبائيه مرحوم 
نائينى است؛ شبهه. شبهه كانت استء شبهه هكل است. وقتى علوم عقلى در حوزه رايج نباشد, ما به دنبال همان شبهه عبائيه 
مى كرديم كه اكر آدم عبايى داشتء نمى داند اين جرقه اى كه شدء يا خاكك يا كُلى شدء اين به كدام قسمت عبا خورد و 
اينها! شبهه ما شبهه كعبى نيست شبهه كانت است. اينها بجه هاى مسلمان هستندء تا دبيرستان اند اهل نماز جماعت هستند» 
دعا توسل عسصلة دعاق كميل هيعد مميكه رفييل داتشكاء هكم كماين ن سجاده ها كنار مى رود» براى اينكه شبهه كانت 
جلو مى آيد. ما همانطورى كه بايد بدانيم الآن شمر ما نتانياهو استء بايد بدانيم شبهه ما هم شبهه عبائيه مرحوم آقاى نائينى 
نيست؛ شبهه. شبهه كانت است و اين علوم عقلى جه به عنوان فلسفه. جه به عنوان كلامء جه به عنوان اخلاقء اينها بايد كاملا 
مطرح بشود كه آدم بتواند با دست بير جواب اين دانشكاهى ها را بدهد. به هر حال وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليه) 
ا ل لي ل ل 
شد در اين صحنه. فرمود ما: إذَا أَرَدْتٌ أن نعم مَنْ علَبَ وَ دَحَلَ وَقْتٌ الصَلَاِ أن ثم أقِ»؛ (1) در دم دروازه شام؛ با آن وضع 
فرمود ما رفتيم بيروز شديم بركشتيم» شما اكر مى خواهى بدانى ييروز اين جنكك كيست؟ موقع نماز اذان و اقامه بكو ببين نام 
جه كسى را مى برى؟ ما اين نام را حفظ كرديم بركشتيم! ما بيروز شديم. اين مى شود امام زمان! با دست بسته خود را فاتح 
مى بيندء براى اينكه منظورشان همين بود و دين را حفظ كردند. خيلى از اين دعاهاست كه كر جنانجه بحث بشود از اين 
بحث هاى نشر حرمت رضاعى و اينها علمى تر» قوى تر و غنى تر است. اينها با مطالب عرفى حل مى شود؛ اما آنها با مطالب 


عرفى حل نمى شود. 
ص: ١‏ 


.7 50 تحنثف العقول» ابن شعبه الحرانى» ص‎ -١ 


؟- الامالى» ابى جعفر محمدين الحسن بن على بن الحسن الطوسى (الشيخ طائفه)» ص ١/ا2.‏ 


وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) در دعاى سى و ينجم اين فرمايش را دارند؛ اين دعاى سى و ينجم ناظر به رضاء و 
قضاى الهى و مانند آن است. ببينيد طرز تفكر يككث جامعه را مى خواهد مشخص كند؛ عرض مى كند خدايا! «وَ اغط مْنى مِنْ 
أنْ أَظنَّ بيذِى عَدَم حَصَاسَهُ أؤ أَطْيَّ بصَاحب نَروَهٍ قَضْنَا قن الشَّرِيسَ مَنْ طَوَقئهُ طَاعَتُك وَ الْعَزِيرٌ مَْ أعَزَّئّهُ عِبادنُكك)»؛ عرض مى 
كند خدايا آن توفيق را به من بده كه در مجارى ادراكى منء نظام ارزشى اشتباه نشود. كه جه جيزى شريف است,. جه جيزى 
شريف نيست؟ شرافت به جيست؟ عزت به جيست؟ من اينها را اشتباه نكنم! (وَ اعُْصِئْنىامرا معصوم نكله بدار محفوظ نككه بدارء 
ازاينكه كسى كه وضع مالى او مناسب نيستء او را خسيس وو يست تلقّى بكنم» يا كسى كه وضع مالى او خوب استء او را 
شريف تلقَى بكنم, اين فهم ها را از من دور كن! اينها سيئات علمى اندء جرا؟ براى اينكه اقَإنَّ الشَّرِيفَ مَنْ طَوَقنهُ طاعتكك»» 
شريف كسى است كه در سايه اطاعت تو شريف بشودء نه در سايه ثروت! ذات اقدس الهى مشخص كرد فرمود آنجه روى 
زمين است زينت زمين استء اكر باغ استء اكر ياركك استء اكر يرج استء اكر فرش استء اكر اتومبيل است» هر جه در 
ميق اشةه الك الكوكن) اسف: (إنا َعَلنًامَا عَلَى الأذض زِينَه لَهَا)» (() نه «زينه لكم) و اكر هم آسمان رفتيد شمس و قمر را 
كرفتيد» حالا امروزه به اين فكر هستند كه بروند مريخ و بعضى از كواكب و ستاره ها و اينها را تصاحب كنند؛ فرمود بر فرض 
آنجااهم وله آنبجا هم حرق همين أست: (هُوَ الّدى فِى السّماء له وَفى الََرْض إلهٌ) (1) آنجا هم رفتيد همين است. تمام اين 
ستاره هاى فروزان زينت آسمان هستندء هيجكدام زينت شما نيستند: (إنَا رَيَنَا الصّماء الدَّنْيا يزيت الكوّاكب)؛ 00 زينت شما در 


دراو 


وار «تحدراك] اسك كه عقت لبك الْإييّانَ وَ رَيَنَهَ ِى قلوبكم)» (5) زينت انسان جيزى ديكر است. آنجه كه بيرون از جان 


- 


آدم است؛ جه زمينى» جه آسمانى زينت انسان نيست. 
ص: 1١٠١6‏ 


-١‏ كه نف/سوره1/8. آيهلا. 
-١‏ زخرف /سوره27) آيه85,. 
7- صافات /سوره/27”2 آيه2. 


ع حجرات /سورهة؟, آيهلا. 


دستش تهى است او را خسيس بدانم بست تلقى كنمء كسى كه وضع مالى او خخوب است او را شريف بدانم! اقَإِنَّ الشَّرِيفٌ مَنْ 


شَوَفْتَهُ طاعتّكك و العزيرٌ مَنْ أَعَزَّنْهُ عِبَادَ تك)؛ بعد دارد كه «فضٍ لى عَلى مُحَمَدِ وَ آله وَ مَتَعْمَا بِتَوْوَهِ لا تَنْفَدَ وَ أَيِدْنَا بعر لا يُفْقَدَ وَ 


القوكنا فى ملكف الأتل لك الواحدٌ الأعد 0 


506/٠8/18 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع در فصل جهارم از فصول جهاركانه قسم اول نكاح؛ يعنى نكاح دائم» احكام «رضاع» را كه جزء 
محرّمات است نقل كردند. (7) براى رضاع تاكنون سه مقطع و بخش را يبش بينى كردند كه بخش اول كذشتء بخش دوم و 
سوم در بيش است. بخش اول شرايط نشر حرمت بود كه اكر رضاع بخواهد نشر حرمت بكند و مشمول آيه (3 أتهائكة 
اللا أذف شكو و أكوانكو ون الآغاقو) :فكلا ومائفك آذ يفاوق جهان شرط وضعن ذاوة اول انك وو نكاح باشد و اكر 
زنى بدون نكاح شيردار شدء اين شير نشر حرمت نمى كند. دوم از نظر كمّيت است كه حالا يا از نظر عدد هست؛ يعنى يانزده» 
يا از نظر اث ركذارى است كه إنبات لحم و شدّ عظم و مانند آن باشدء يا از نظر زمان هست كه يوم و ليله باشد. شرايط ديكرى 
مثل امتساس و مانند آن را تاحدودى ذكر كردند» بسيارى از اين احكام را در بخش سوم ذكر مى كنند. در بخش دوم بعضى 
از آداب و احكام فقهى و آداب و مسايل ارشادى رضاع را ذكر مى كند كه كجا رضاع مكروه استء كجا رضاع مستحب 
است؛ بخشى از اينها احكام فقهى است و بخشى از اينها آداب فقهى است. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در بخش دوم كه 
مربوط به سئن و مكروهات است كه كجا رضاع مستحب است و كجا شيردادن مكروه؛ اين فرمايش را دارند» مى فرمايند: ١و‏ 
يستحب أن يختار للرضاع العاقله المسلمه العفيفه الوضيئه» (؟) مستحب است كه آن زن شيرده داراى اين اوصاف جهاركانه 
باشد: عاقل باشدء همان عقلى كه «العقل ما عُبدَ به الرّحْمَان وَ اكب بِهِ الجنان»» (0) از سفاهت و مانند آن منرّه باشد؛ مسلمه 
باشد» يهودى؛ مجوسى و مسيحى و مانند آن نباشد؛ عفيفه باشد با عفاف و حجاب باشد عفْت ورزى كند. درباره عفاف يكك 
يبان نوراق ححشيرت امير( نسلا اللا غليه) دن تهج الباشظة وازد كه «لكاه الْعيث أذ عكوة ملكا بق الملابكه) قل بكه اسان 
باكذانن كد جشية كرشن ردنت او يباكم راشده ابن قربيه لراشضه انكو لكا العقيث أذ بكو ملكا مق الملادكم حى كنيد ذر 
بخشى از آيات قرآن دارد كه ملائكه هنكام احتضار به استقبال مى روند سلام عرض مى كنند: (سَلامٌ عَلْيكُمْ طِيتُمْ فَادْحلُوهَا 
حَالِدِينَ )» (/1) اين خيلى مقام است كه عده اى از فرشته ها بيايند به بالين آدم سلام عرض كنند و عرض كنند راه باز است 
بفرماييد! اين انسان محتضر بايد يكك مَلكك برجسته اى باشد كه ملائكه ديكر به استقبال او مى آيند! 


١١7 ص:‎ 


.1/8/8 صحيفه السجاديه» ترجمه حسين انصاريان» ج١2 ص‎ -١ 
.73 732 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 5 ص‎ 3 


9 نساء /سوروع؛ آيه"؟. 

*- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص1238. 
ه- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص .١١‏ 

- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد, ج١7‏ ص 777. 

/ا- زم ر/سورهة” آيه"/. 


«الوضيعه)؛ يعنى خوش جهره باشد. جمال داشته باشد كه اينها جزء مستحبات است. يكك وقت ممكن است يكك جيزى خودش 
مستحب باشد و مقابل آن مكروه نباشد» يكك وقت هم ممكن است جيزى خودش مستحب باشد و طرف مقابل آن مكروه. اين 
احكام جهاركانه را درباره عاقل و مش لمم و عفيف و وضيع و زيبا ذكر فرمود. «و لا تسترضع الكافره) به اقسام آن؛ يهودى باشدء 
مسيحى باشد, مجوسى باشدء اين ١لا‏ تسترضع)؛ يعنى مكروه استء نه محرّم» نه بى اثر. «و مع الاضطرار تسترضع الذميّه) اكر 
حون انل ون كاقرط وا سغيو ل يذاهه السعاب وكتن ريو افو مض ناك كدر اعد سييقدة اولى امنك اذ كنس كن كلد 
باشد. و به هر حال جه به اهل ذمّه جه غير ذمّه بدهدء «و يمنعها من شرب الخمر) نككذارد كه دايه شراب بنوشد كه آن شراب 
به صورت شير دربيايد؛ «و أكل لحم الخنزير» در زمان شيردهى اين كودكك شراب ننوشد, يكك؛ و كوشت خوك مصرف 
دايه براى اين كودك انتخاب شد «و يكره أن يسْلم إليها الولد»؛ بجه را در اختيار او قرار بدهند كه او اين بجه را ببرد منزل دايه 
آن بجه بشود مكروه است: «و يكره أن يللم إليها الولد لتحمله إلى منزلهاا» براى اينكه با لق و خوى غير اسلامى آشنا مى 
شودء «و تتأكد الكراهيه فى ارتضاع المجوسيه» جون مجوس مثل يهود و مثل مسيحى اينقدر مورد عنايت قرآن كريم نيست؛ 
البته روايتى هم هست كه مرحوم صاحب جواهر )١(‏ آن را نقل مى كند كه اينها ييامبرى داشتند كه شهيد شده است. در بين 
اين كفار» يهودى و مسيحى أولاى از مجوسيت استء «و تتأكد الكراهيه فى ارتضاع المجوسيه و يكره أن يسترضع مَن ولادتها 
عن زنى)»» يكك وقت است خود اين دايه زنازاده استء اين مكروه است. يكك وقت است كه اين دايه زنازاده نيست؛ ولى خود 
اين دايه زنا كرد و با زنا مادر شد و اين شير متعلق به كودكك زنازاده استء هر دو صورت مكروه است. «و يكره أن يسترضع 
مَن ولادتها عن زنى)»» اين يكك؛ و آن كه زنا داده و فرزندى به بار آورده باشد و از راه زنا شيردار باشد, اين هم مكروه استء 
دو. از اينجا معلوم مى شود آن اولين شرط از شرايط جهار كانه اى كه كفته شد بايد اين شير از راه نكاح باشد (1) نه از راه 
هاى ديكر كه اككر زنى از غير نكاح شيردار شد آن شير نشر حرمت نمى كندء آن نكاح أعم از حلال باشد و حرامء براى اينكه 
اكر شيرداشتن از راه زنا مكروه استء معلوم مى شود نشر حرمت مى كند؛ يس آن نكاحى كه شرط اول از شرايط جهاركانه 
نشر حرمت بودء آن نكاح معنى لغوى خودش را دارد؛ يعنى به معنى لغوى است؛ يعنى زن از نظر همسردارى؛ خواه حلال باشد 
خواه حرام نشر حرمت مى كند؛ اما اككر اين شير بدون نكاح در يستان او جارى شدء آن شير نشر حرمت نمى كند. «و يكره أن 
يسترضع من ولادتها عن زنى و روى أنه إن أحلها مولاها فِغلها طاب لبنها و زالت الكراهيه و هو شاذً»؛ (5) حالا اككر اين كسى 
كه زنا كرد كنيز يكك مالكى بود و در اثر زنا شيردار شد و مولاى او اين كار او را عفو كرد و بخشيد. اين شير او ياكك مى 
شود و كراهت برطرف مى شود. بنا براين روايت» مرحوم محقق اصل فتوا را نقل كردء بعد فرمود: «و هو شاذا كه جككونه زناى 
قبلى با اجازه بعدى حل مى شود! حالا وقتى به آن روايت رسيديمء اكر سند آن درست بود و مورد عمل اصحاب قرار كرفت» 


ابن عئ تواند قابل توحجيه باشد كه آيا ابن شبيه فسظله عقد فضولى اسك كه اكر كسى يدون لذن مولا ودش اين كان را كرده 


استء بعد مولا اجازه بدهدء اين اذن لا-حق اثر خودش را كرده واين حلال مى شود؛ حالا اين را بعد از نقل آن روايت مى 
خوانيم. اينها بيان احكام و آداب فقهى است كه مرحوم محقق در بخش دوم ذكر كردند. بخش سوم كه مربوط به احكام 
رضاع است آن را بعد ذكر مى كنند. يرسش: شوهر دارد يا ندارد؟ زنى كه از راه زنا شيردار شده است» صاحب مرد» صاحب 
همسر هست يا نه؟ ياسخ: صاحب فحل واحد بايد باشد؛ جه حلال جه حرام. اككر دو جا زنا داده باشدء اين نه؛ يا يكى اش زنا 
باشد و يكى از شوهر اصلىء نه! فحل بايد فحل واحد باشد. 


١١7 ص:‎ 


-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج2151 ص 3١7‏ و اللكرة 
1- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص 778. 
"- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص7718. 


روايتى كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در وسائل» جلد بيست و يكم نقل كرد اين روايت ها متعدد است: يكك 
باب مربوط به مستحبات است كه اين زن شيرده اوصافش جه باشد؟ جهار باب مربوط به مكروهات است كه زن شيرده بايد از 
آن اوصاف منرّه باشد. وسائل» جلد "7١‏ صفحه 527 باب 728 از ابواب احكام اولاد است. اولين روايت را مرحوم كلينى )١(‏ اعَنْ 
مُحَمَدٍ بن يَختى عَن الْحَمرَكِيٌ عَنْ َلك بن سَغفر عَنْ أخبه أبى الْحسن عليه الصّلادم قَالَ سَأَهُ تن امرَأَو _وَلَمدَت مِنّ الزنَى أو 
وَلَدَت مِنَ الزنَى هَل يَضِْ لح أَنْ يُسْتَوضح بِلَنهَا قَالَ لَا بَضْ لح وَ لَا لبن انها الى وُلِدَتْ مِنَ الزّنَى)؟ اين سؤال مى كند كه آيا زنى 
كه از راه زنا به دنيا آمده؛ يعنى خود اين دايه زنازاده استء مى شود او را به عنوان دايه انتتخاب كرد يا نه؟ يا اكر زنى زنا داد 
واين شير متعلق به اين زنازاده است از آن شير مى توان استفاده كرد و آن زن رادايه قرار داد يا نه؟ هر دو مورد سؤال است؛؟ 
وجوه عار كك ها إن عدف أن ونسوه عار كقا اير ادوكن موسق ابن عم ملام الله خلبهينا) ذكر كزده أبدكه ته اه عن اخراء 
ولك ين الزتى 44 بع غود اين ذايه زثازاده اكه يكده يا وولدت من الزّتى)؛ يا أن راه زنا عادر شد اين دو اهل ا 
يُسْتَوْضَعَ بِلَبنهَا قَالَ لَا يه لح). درست است كه «لَا يَصْلْح) مثل ١لا‏ ينبغى) در بعضى از مواقع نسبت به احكام لزومى به كار برده 
شد؛ ولى ظهورى آنجنان در حرمت ندارد. حضرت فرمود: دلا يَض لح)» يكك؛ «وَلَا لبن ابنتهَا الى وُلِدَتْ مِنّ الزَّنَى)ء آن هم ١لا‏ 


يَصْلّحٌا اين مى شود مكروه. 


١1١ ص:‎ 


.656 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج2» ص‎ -١ 


روايت دوم را كه مرحوم كلينى (1) اَن عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمَادٍ عَنْ حريز عَنْ محمد بْنِ مُثرِم عَنْ أبى جَغفَرا از 
سردمارت امام بج زعام اللامركادل كرد بن ابت كتيوه لبن اليهُودِيهِ و النَضْ م5 مووي حك لكين ولد 
الرنَى وَ كان لَا يَرى بأساً َلَدٍ الزَّنَى إِذَا جَعَل مَوْلَى الْجَارِيه الّذِى فَجَرَ الْموأ فى حِل»؛ (5) فرمود: شير زن يهودى» زن مسيحى» 
3 سجولنيى ةيدن از شين إن اؤانقه محبوب (ر دكا 90 016 1ا يز رأما و الل للع واقر كف لبس ولارداريستى كنيز 
وناك نوكس ابن كن نجام فرك تراوكافه ابس انا برق انبا بوَلَدٍ الزّنَى إِذَا جَعَلَ مَوْلَى الْجَاريَهِ الى قجِرَ بالْمرأِ فى 
حَل» اكر مولا بعد اجازه بدهدء اين ديكر عيب ندارد. اين همان روايتى است كه مرحوم محقق مى فرمايد «شَاذً». () سرٌ 
شذوذش اين است كه زنا كه عمل محرّم است واقع شده استء اين فقط با توبه آن شخص حل مى شود اين نظير تصرف 
غصبى نيست كه اكر مولا اجازه بدهد برطرف بشود. تصرف غصبى يكك حكم محرّمى دارد» «حقٌ الناس» است و اين «حقٌ 
الناس» با اذن مالك برطرف مى شود؛ اما مسئله زنا «حق الله است كه با رضايت حل نمى شود. اين است كه محقق فرمود اين 
روايت شاد است؛ اما مرحوم شهيد در مسالكك () و بزركان ديكرى كه بعد ازاو آمدندء شايد قبل از او هم اين فكر را 
داشتند. كفتند به اينكه اكر اين روايت از معصوم(سلام الله عليه) صادر شده و فقهاى بزركى هم اين را تلقَى به قبول كرده اند. 
معلوم مى شود كه بعضى از «حقوق الله) با رضاى بعدى حل مى شود. ما جه دليلى داريم كه بككوييم خدا نمى بخشد؟! اكر 
جنانجه خود ذات اقدس الهى به مولاى اين أمه يا عبد اجازه داد كه او را در جل قرار بدهد» بعد خود خداى سبحان هم عفو 
بكند. اين جه دليلى بر منع است؟ عمده اين است كه اين روايت صحيح باشد و مورد اعراض اصحاب نباشد. مى شود به آن 


عمل كزد يمن ابن اهو قاذ كه محقق دو مدق داره'ابق موود نقد بعضى ان آقابان قراى كرفت 


١١0 ص:‎ 


.57” الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جع» ص‎ -١ 

ا وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١1"‏ ص "8ع باب كراهه استرضاع التى ولدت من الزنى وكذا المولوده من 
الزنى إلا أن يحلل المالكك الزانى من ذلككء رجلا كان المالكك أو امرأه» ط آل البيت. 

ع شرائع الإسلام فى مسائل الحللال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى. جك ص771/8. 

ع- مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص 757 و 568. 


روايت سوم اين باب كه باز مرحوم كلينى (1) از على بن ابراهيم عَنْ أبيه عَنٍ ابْنِ أبى عُمَئِرٍعَنْ هلام بْنِ م الم و َمِل بن 
دراج و سرد بن أب حَلَضٍ ججميعاً َنْ أبى عد يللع التّلادم؛ نقل كرد اين است كه «فى الَأ يون لا لاوم د مج 
يُحتَاحُ إِلَى ليها قَالَ مها مَلتَُيلَهَا يَطِيبٌُ اللِنُ (1) اين زن مثل اينكه كنيزى بود و آلوده شدء جميل مى كويد به وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) عرض كرديم اين زن الآ-ن شيرده است» _ آن روزها مى دانيد كه نيازى بود به دايه 
شيرهاى مصنوعى و غذاهاى مصنوعى واين جيزها كه نبود؛ لذا به دايه خيلى احتياج داشتند _ به حضرت عرض كردند كه اين 
زن شيردار است و مى تواند دايه خوبى باشد و به شير او احتياج است؛ ولى سابقه سوء دارد جكار بكنيم؟ فرمود به مولاى او 
كريس 46و را عقو كد وأو جا وجل قرا واإنهب اشوه سيرك باكن مو تترده ذفن الأو تكوة لها الخافة قد تيت» 
ين كنيز با اين حادم آلوده دامن شد فعلا تاج إِلَى تناه به اين دايه احتياج هست جكار كنيم؟ حضرت فرمود: ١‏ مها 
تتسلنها بطي اللوتق بي أن تسخض بكرين #سققر كلد ادايه حريث الود شير او ياكة مى شوة: 


روايت جهارم اين باب كه «مُحَمّدِ بْن يَحَتى عَنْ أخترد بن مُحَمّدٍ عن ابن قَضَالٍ عَن ابن كير عَنْ مُبَدِدٍ الله الْحَلَبىَ) نقل كرد. 
كفت به امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم كه «امْرَأَةٌ وَُدَتْ مِنَ الزّنَىا «أو وَلَسّت مِنّ الزّنَىَا هر دو قسم آن مشمول اين 
حكم است؛١‏ اند نَحَدُهَا ظِثْرا او را ما به عنوان دايه بككيريه؟ اهَالَ لا تَسْتَوض عْهًاء او را به عنوان دايه نكيريد «وَ لا اتَتَهَاء (9) 
هيجكدام از آنها را؛ نه او را و نه آن دغر اكر يز ركف شد و شيردار شد اواوابة:غتوان داية اتتشاب يكنيد! 


١١8 ص:‎ 


.57” الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج8» ص‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 887» باب كراهه استرضاع التى ولدت من الزنى وكذا المولوده من 
الزنى إلا أن يحلل المالكك الزانى من ذلككء رجلا كان المالكك أو امرأه» ط آل البيت. 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 52# باب كراهه استرضاع التى ولدت من الزنى وكذا المولوده من 
الزنى إلا أن يحلل المالكك الزانى من ذلككء رجلا كان المالكك أو امرأه» ط آل البيت. 


روايت بنجم اين باب كه مرحوم كلينى 210 او عَنْ د مِنْ أَضْحَابنًا َنْ ميل بن زياد عَنْ أحمد بْنٍ محمد بن أبى نَضدرٍ عَنْ 
حمادٍ بن عنْمَنَ عَنْ إشرححاقَ بن عَمَارِا نقل كرد اين است كه كفت: «سَألْتٌ أبا اْحسَنٍ عل التّلام عَنْ غلم لى ون عَلَى جاريه 
لى كَأَحْبلهًا قَوَلَدَتْه؛ اين شخص يكك غلامى و يكك كنيزى داشت اين غلام با آن كنيز رابطه نامشروع برقرار كرد و آن كنيز 
شيردار شد زو احْتَنا إِلَى لها ما فعالا به يك دايه اى احتياج داريم؛ مى شود از شير اين زن استفاده كرد يا نه؟ عرض كرد: 
«فَإِنْ أحلَلتٌ لَهُمَامَا صِنََا أ يَطِيبُ لَبْنَا قَالَ نَحَ)؛ (1) خود اين شخص عرض كرد كه اكر ما او را در جل قرار بدهيم» شير | 
ياكك مى شود يا نه؟ معلوم مى شود فضولى يكك حوزه وسيعى دارد. تا حال ما آنجه كه از فضولى خوانديم و شنيديم مسايل 
مالى بود؛ اما جنين جيزى را تا حال ما نشنيديم كه يكك كسى خلاف شرع انجام بدهد, مادر بشودء جون كنيز است يا غلام 
استء. يكى يدر بشود» يكى مادر بشود از راه زناء و مولاى آنها حلال كند به نحو اينكه اجازه كاشف باشدء اين بشود حلال! 
ما جنين جيزى نشنيديم. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) مى فرمايد: «و هو شادً». حالا مى دانيد در مسئله تعند» عمده اين است 
كه آدم مطمئن باشد كه اين از معصوم رسيده است و فقهايى كه در صدر اول بودند اعراض نكردند؛ معلوم مى شود كه 
كارشناسى كردندء بقيه جاى تعجب نيست؛ البته شاذً استء كم است؛ اما اين شذوذ باعث عدم حجيت آن نيستء ملاحظه 
فرموديد جندتا روايت است در اين زمينه. نظام الهى اينطور است مادامى كه ما در دنيا هستيمء اين «يبدّل السيّئات بالحسنات)»» 
() كاهى با توبه اينطور مى شود. كاهى با ككذشت ت صاحب حق اينجور مى شود. اين «يُبِدّل السييئات بالحسنات» يعنى جه؟ 
تداق سوط لوطايعك عين جاع ونيا أي كرد ينو يم ضووف يتين كلدو فين لهو سفت قدا يكل ابيا 
بدبو با توبه به صورت يكك رايحه در مى آيد! اين جاى تعيجب نيستء عمده آن است كه اين را معصوم فرموده باشد. در دنيا؛ 
كاهى عفو استء كاهى ص مح است» كاهى تخفيف استء كاهى توبه استء كاهى يوشاندن است كه خدا سنّار عيوب است»ء 
كنان عات اسك ارقا بطق هن بور شائدة آنا ركف وقى ديل يكل سيل وأ متاك ا قبدل القعاق عه ناف 1ظا عرق 
وك اسك ]دو نعاق يدع هنا ررايادنا رو هن روفاك دير يخد يه ضيوراك كل يدن م عله ماداس" كد ماو هال طبيفك 
هستيم اين ممكن است. اكر جنانجه امام معصوم فرمود با رضايت امن لَهُ الحق» اين آلوده طيب مى شودء جا براى تعتجب و 
مانند آن نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: جون خود ذات اقدس الهى «مُبدَّل السيّئات بالحسنات»»؛ جه «حق الله»» جه «حق الناس»! 
كسى كه كناه كرده جه «حق الله باشد, جه «حق الناس» باشدء اككر «حق الناس» را داده و توبه هم كرده؛ حالا «حق الناس» را 
ندارد بدهد! و توبه هم كرده؛ ديكر ارا مُمَدَّلَ السَيّمَاتِ حَسَِنَّاتِ). يكك وقتى مى كوييم كه خدا «رافع خطيئات» استء «سنّار 
الجوية امظة ابنها سر جخالك متحوظ اشطة ركلا وق رون كري ارا سدس كتدو ار عمد كر هافر ينيو ورا عارد كل 
عن نويه كنتى اود كل فى كلل موقا إل كدان لمن و عى الوه ود لكوك ن ”رين 7 رو ادال وال مذ كاري 
عنويية كل وا تدم رص شو برذ كا "دده سيو يود الح فق لزيد أرق ادس الوين مناه را تفار كدي ارو اليا 
است. خود كوهر ذات آدم هم همينطور است. يكك انسان كافر كه توبه مى كند جككونه مى شود؟ اين فرمود اينها «رجسٌ)» 
(إِنَّمَا الْمَهْركُونَ نجس ) (ه) يا (فَاجبُوا الرّخْسَ )» (2) (وَ الوَجْرَ فَاهْجِِ)» (19 رجس هست, نجس هست, بعد با توبه همين مى 
شود «المؤمن طيب)»؛ يس مى شود. خود اين شخص رجس و نجس بود (إِنّمَا الْمَهْرِكونٌ نجس ) آن نجاست معنوى كه بدتر از 
نجاست ظاهرى است. فرمود: اين طيب مى شود. بنابراين اينكه فرمودند شاد است؛ يعنى كم استء بله درست استء اينجور 
روايت را ما تا به حال نشنيديم! اما اكر بخواهيم با همين بكوييم مثلا نمى شود عمل كردء اين تام نيست. يرسش: سخن از توبه 
در روايات نيست! ياسخ: سخن از توبه لازم نيستء اكر توبه باشد كه خودش «يبن الرّشد) است؛ اما «مَن بيده الحق» كه مولاى 
اوست رضايت داده است. نكاح جهار قسم است: يا عقد دائم است يا عقد منقطع يا ملك يمين يا تحليل؛ آنجا عقد نمى 


خواهد؛ صيغه نمى خواهد, همينكه مولا بكويد اين براى شما؛ مثل همين ظرفى كه كرايه مى دهندء يا فرش كرايه مى دهند. 
اكر مولا بكويد روى اين فرش بنشينيد استفاده كنيد» ديككر صيغه و عقد واينها نمى خواهد. يرسش: اينها «حق الله نيستء بلكه 
«١حق‏ الناس» است! ياسخ: در خود محدوده «حق الله هم اكر اين جهارتا نباشد» باز مى شود زنا. اين را شارع مقدّسء مثل اينكه 
«أنكحتٌ) را مى كويد عامل حليت استء «رَضِيتٌ) را هم مى كويد عامل حليت استء جون اينجنين نيست كه «حق الناس» را 
اين شخص از خانه يدرش آورده باشدء اين را «الله) به او داده است؛ اككر ذات اقدس الهى به او دادهء محدوده آن را هم 
مشخص كرده استء با تحليل يكك زن براى مرد حلال مى شود مثل فرش» اين مال استء» در مسثله عبيد و إماء اين مال است. 
حالا-اكر جنانجه ما جنين كارى درباره احرار داشته باشيم, بله هم سابقه ندارد و هم با ساير احكام سازكار نيست؛ اما درباره 
عبيد و إماء با ساير احكام سازكار است» جون يكى از امور جهاركانه حليت نكاح مصطلح. مسئله تحليل است. اككر جنانجه 
نوه اين مالكةابةهردى كويك ابق كتيزير شيما حلكل است يكف مامه ابن من :شورة حاقل ابق كثير ذ جد كالاست؛ ٠١‏ كز 
درباره اين دايه حضرت فرموده باشد اين كار مثل فضولى است؛ فضولى در مسثئله مال اجازه لاحق كار اذن سابق را مى كندء 
اينجا هم همينطور است. بنابراين اينجا كه مرحوم محقق فرمود: «هو شاذًاء اكر از نظر مورد باشدء بله جنين جيزى كم استء اما 
بخواهد با اين بكوييد قابل عمل نيست. نقد مرحوم صاحب مسالكك و اينها بر او وارد است. يرسش: ...؟ ياسخ: جندتاست» هم 
صحيحه است» هم حسنه است؛ غالب اينها مرحوم كلينى از على بن ابراهيم «عن أبيه)» بعضى هايش صحيحه است» بعضى 


١١17 ص:‎ 


.57” الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج8» ص‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7,‏ ص 887 باب كراهه استرضاع التى ولدت من الزنى وكذا المولوده من 
الزنى إلا أن يحلل المالكك الزانى من ذلككء رجلا كان المالكك أو امرأه» ط آل البيت. 

"- فرقان/سوره0 7 آيه ./١‏ 

- بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى؛ ج .٠٠١‏ ص 8١ع.‏ 

ه- توبه/سورهة. آيه18. 

8- حج /سوره 52 آبه "٠:‏ 


عمد ثر اميووه له ارده 


در باب 728 دارد كه استرضاع يهوديه و نصرانيه و مجوسيه مكروه است» ريحم كلينى )١(‏ (رضوان الله عليه) «عَنْ أبى عَلِىٌ 
الأشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عَبِدِالْحََارَِنْ صَفْوَانَ عَنْ سَعِيدٍ بن يَسَارٍ عَنْ أبى عَبدِاللّهِعَلِِ السّلام َالَ لا تَشتوضِع الصَّبِيَ الْمجوسيَة؛ 
اين ١لا‏ تسترضع للصّبى المجوسيه» بايد باشد. آنجه كه در اين نسخه آمده «لَا تَسْتَوَضْ ضع الصَّبىَ) است؛ ولى در نسخ مصححح 
همان «لا 5 تسترضع للصّبى) است كه بايد «للصَبى» خوانده بقوى :زو لنقوفع ل الهودئة و التقرواعة و افقو الكثر بدن ون 
لكك الاق ارد عل تناه أسكها لوسك ره للكت ا ونيو كزواكلم وني نوأ الفتقات كاين اذا موود سير اق ورا اتات 
بكنيد و اينها شراب ننوشند و جلو شراب خوارى اينها را هم بكيريد. مستحضريد اهل كتاب ذاتاً ياك اندء كرجه مشهور فتوا به 
عاك أكنا دادته رده اكد عب طوش كرد و ل مكرود هانكا انى حاكه اسف اودر اق ارلا جاتب حاص عرقي 
آلوده اندء ذاتاً اهل كتاب مثل مشركك نيستندء كرجه فتواى بسيارى از فقهاء(رضوان الله عليهم) اين است كه اهل كتاب مثل 
بقر كو اسن ميقا ةر الى 5 رصنو لبيك اطبافك )للق العامة ر | عريتكوع تس انع و ار كل و ادها نخدا كراد 
جو و كندم خشكك, نه طعام! در همان اوايل در مدينه از همين آيات استفاده شد؛ غذاى آنها را بخوريدء آنها به شما غذا 
يعمد 13نا ابسها مكل مشر كه كيد كدانكين العرى ياشدة البنه در اثر اكلة بداتجاسات ذركرة له فحس شت و اكر او دوقن 
كرفتن در بيايند» يا از استخر دربيايند ياكك هستند و اكر مواظب باشند كه شراب و خنزير جيزى مصرف نكنند مانند ديكران 
ياك اند. آن نجاست معنوى شان البته سرجايش محفوظ است؛ اما معروف اهل كتاب را نجس مى دانند. بر فرض كه اينها 
نجس باشند» شير مادامى كه در يستان است جون باطن است حكم نجاست را ندارد؛ مثل خود بول بدن انسان است كه مادامى 
در باطن است كه نجس نيستء وقتى خارج شد مى شود نجس. اين شير مادامى كه در يستان است نجس نيست» جون مى 
كويند اكر شما مى كوييد دايه شدنٍ زن مجوسىء زن يهودى مكروه استء خوراندن شير نجسء مايع نجس به كودكك جايز 
نسة حكولة اوورا قتراتى ذعيل؟!ا بش أبن مكروه تم ثواتة باشدا من آنه كهذنّ درون ستان انك كه تفحس نسة» 
اكر امتساس باشد؛ يعنى از درون به درون باشد اين هم كه نجس نيست. بنابراين درباره خود شير فتوايى ندادند به اينكه اين را 
به كو كك تخوراتسد» عننين عابي كه قائل الك بهتجحاست كافر» عن كوينك شير هادافن كه :دن يستان اوسة نحسن نيست و اكر 
امتساس شد از باطن به باطن آن هم راه ديككر است. به هر تقدير در روايت باب 78 فرمود به اينكه اينها عيب ندارد؛ ولى از 


شرب خمر بايد منع بشوند. 


١1 ص:‎ 


.656 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جع» ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١؟»‏ ص #5 باب كراهه استرضاع اليهوديه والنصرانيه والمجوسيه فإن فعل 
فليمنعها من شرب الخمر وأكل لحم الخنزير ونحوهما من المحرمات ولا يبعث معها الولد إلى بيتهاء ط آل البيت» ط آل البيت. 
'- مائده/سوره8) آيه. 


- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج8» ص ”57. 


روايت دوم كه مرحوم كلينى (1) اعَدنْ عَلِىُ أن ن إِبْرَاهِيمَ ع نْ أبيه عَنْ حَمَادٍ عَنْ حَرِيزٍ عَنْ محمد بْنِ مُثرم عَنْ أبى جَعْفرٍ عَأَِهِ 
السّلام) نقل كرد اين است كه الَبْنُ الْيَهُودِيّهِ وَ النَطِْ رَاتِهِ وَ الْمَجُويهِ أحبٌ إِلَىّ مِنْ وَلَدِ الزّنَى الْحَدِيتٌ»؛ (5) اين نشان مى دهد 
كدرطلة ]نكرو السفة اد كرافك ران ومائة 


روايت سوم | بن باب كه مرحوم كلينى (0 اعَنْ محمد بن يخهى عَنْ أختر بن محمد عَنْ على بن التحكم عَنْ عَبدٍاللِّ بن يَختهى 
الْكَاهِلِيَ عن عت الله : بن هِلّالٍ عَنْ أبى عَؤ يالل علِِ الّلا.م) نقال كرد. عبد بن هلالى مى كويد كه از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) 05 كردم: «سَألته عَنْ ءاه المكريقة ) نه مظاهره؛ «ظثر)؛ يعنى دايه. «مظاءره مجوسى»؛ يعنى با أو به 
عنوان دايه كفتكو بكنيم. وا ا الا رو ور رده 
الْكتاب)؛ (5) اين به حسب ظاهر نهى است؛ ولى به قرينه روايات كذشته معلوم مى شود كه كراهت مجوسى بيش از كراهت 
اهل كتاب است. آنها هم اهل كتاب هستند. 


ص: 118 


.57” الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج8» ص‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١؟»‏ ص 2#*؛ باب كراهه استرضاع اليهوديه والنصرانيه والمجوسيه فإن فعل 
فليمنعها من شرب الخمر وأكل لحم الخنزير ونحوهما من المحرمات ولا يبعث معها الولد إلى بيتهاء ط آل البيت» ط آل البيت. 
- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جع ص 87. 

*- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١؟»‏ ص ##*؛ باب كراهه استرضاع اليهوديه والنصرانيه والمجوسيه فإن فعل 
فليمنعها من شرب الخمر وأكل لحم الخنزير ونحوهما من المحرمات ولا يبعث معها الولد إلى بيتهاء ط آل البيت» ط آل البيت. 


روايت جهارم اين باب كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: فإذَا أَرْضّ ُوا لَكم فَامْتَعُوهُمْ مِنْ شُرْب الَْمرِ؛ (1) 
اكر يكك وقتى دايه يهودى بود يا مجوسى بود يا مسيحى بودء ديكر نككذاريد شراب بنوشد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» آنها 
مشكل سياسى داشتند و امروز هم دارند كه (لا تَزالٌ تَطَلِمٌ على خائنهِ مِنْهُغْ) دو أقرب الناس اليكم؛ مسيحيت هستند؛ الآآن شما 
ببينيد كه اينها دست به دست هم دادند» هر دو شدند استكبار! در همان آيه دارد كه (لَيَدَنٌ أَهَدّ النّاس ناك لني ارا 
اليَهُودَ وَ الّذِينَ أَشْركوا وَ لَتَجِدَنَّ أفْربهُْ موده لين آمَنُوا الْذِينَ قانُوا نا نٌصارى ). (؟) اين كاهى در اثر ارتباطات سياسى» يككى 
عوض مى شودء يكى كم مى شود؛ اينجنين نيست كه اين يكك حكم ابدى و ازلى باشد. كرجه «اليوم) خيلى از يهودى ها 
هستند كه در داخل كشورند و با نظام هماهنكك هستند» كروهى به عنوان صهاينه با استكبار مسيحى دست به دست هم دادند 
اينها (علن حذه عمشد. الآن من ينيك كه عمانتها مسعد كديا ابى يكف كاشية :دارتد زقد كن من كندن. يكين نيسث ايخ يكث 
حكم فقهى دائمى باشدء يك حكم سياسى مقطعى است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اينكه اصل جواز را مى رساند «مع الكراهه). 
زن ها آيا مثل مردهاى آنها اين لق و خوى سياسى را هم دارئدء مثل مردها مكار هستند يا نه؟ اين يكك بحث ديكرى است؛ 


ولى از نظر مسئله رضاعء فرمودند به اينكه اين دو كروه. نه آن كروه نزاديرست. اينها بهتر از مجوسى هستند. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١؟»‏ ص 585 و 28 باب كراهه استرضاع اليهوديه والنصرانيه والمجوسيه فإن 
فعل فليمنعها من شرب الخمر وأكل لحم الخنزير ونحوهما من المحرمات ولا يبعث معها الولد إلى بيتها. ط آل البيت» ط آل 
البيث: 


7- مائده /سوره 6 ايه ,8 


روايت ششم )١(‏ و هفتم (1) اين باب هم همينطور است؛ منتها فرمودند از شرب خمر جلو كيرى كنيد. آنوقت روايت باب /الاو 
ثلارا_إن شاءالله _ بايد فردا بخوانيم كه درباره ناصبى است و درباره أعمكن و انياسة: 


506/٠8/١2 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در بحث قبل اشاره شد به اينكه مرحوم محقق جريان رضاع را در سه بخش ارائه كردند: بخش اول مربوط به نشر حرمت است 
كه شرايط جهار كانه دارد؛ يعنى در ه ركدام از اين صور جهار كانه حرمت نشر مى شود _ شرايط جهاركانه؛ يعنى نكاح 
صحيح باشد و عدد مشخص داشته باشد و زمان رضاع كه دو سال است باشد و استيفا هم نشده باشد _. در بخش بعدى 
استحباب يا كراهت استرضاع را _ كه دايه جه شرايطى داشته باشد _ ذكر مى كند. بخش سوم احكام رضاع است. رضاعى 
كه واجد شرايط باشد نشر حرمت مى كندء» قلمرو نشر آن كجاست؟ يدر هستء مادر هستء برادر هست» خواهر هست,ء عمه 
هستء دايى هستء خاله هست» تا كجاست؟ يكك عموم منزله اى است يا نه؟ تعيين قلمرو نشر حرمت بخش سوم است» 
استحباب يا كراهت استرضاع از زن مرضعه بخش دوم است و اصل اينكه اكر نكاح صحيح بود و آن شرايط را داشت» نشر 
حرمت مى كندء بخش اول است. عمده در طرح مسائل مخصوصاً مسائل فقهى تحرير صحيح صورت مسئله است كه صورت 
تكله كاملوا يكم كوه كيدل يكف #دابينه وند كعم ونه ني الاك سيظلة امكب اقرال كله اكه اذله مسكلة ابيع و 
در نهايت جمع بندى بين ادله است. مرحوم محقق در متن شرايع در بخش اول فرمودند به اينكه اين لبن بايد از نكاح باشدء 
ار بدون اينكه اين زن همسر داشته باشد» شيرى در يستان او بجوشد و بديد بيايد» اين نشر حرمت نمى كندء يا اكر نكاح 
طبيعى باشد نكاح شرعى نباشد؛ يعنى زنا باشد» نشر حرمت نمى كندء «و كذا لو كان عن زنى». (1) به صورت شفاف و روشن 
فتوا دادند كه اككر از راه زنا اين زن شيردار شد» نشر حرمت نمى كند و در بخش دوم كه در بحث قبل يكك مقدارى از آن 
كذشت فرمود: «و يكره أن يسترضع من ولادتها عن زنى)؛ (45 مكروه است كسى كه از راه زنا شيردار شدء او به عنوان مرضعه 
اتكاب بشوى اتحين بست كه آن نشر حرمت تكرذن با ابن كراهت هماهتكك تباشد؟ آنجا فرمود: تقر حرمت تمئ كنذة يعلى 
هيج اثرى ندارد. اينجا مى فرمايد كراهت دارد؛ يعنى اثر دارد؛ ولى مكروه استء اينطور نيست كه اين فرمايش با آن فرمايش 
هماهنكك نباشد» جون در دو بخش كاملا از هم جداست. محور آن بخش اين است كه كدام شير نشر حرمت مى كندء كدام 
شير نشر حرمت نمى كند؟ كفتند شيرى كه از راه نكاح صحيح به دست بيايد نشر حرمت مى كند» شيرى كه از راه زنا به 
شيع ينا بن كدير ريك البى كنل اند رارق شا عالا انين ونه اما مناه لوس قاو شير أو يلما قن عدرفية قبن ققد بعالا من 
خواهند اين زن را به عنوان دايه قرار بدهند؛ آيا اين مستحب است جنين كارى بكنندء يا مكروه است جنين كارى بكنندء يا 
مباح است جنين كارى بكنند؟ شير او يقيناً نشر حرمت نمى كندء در بخش دوم اصلً يعنى اصلاء اصلاً سخن از نشر حرمت 
نيست» سخن در اين است كه اين زنى كه مى خواهد به اين كودكك شير بدهد شرايط آن جيست؟ فرمودند اكر آن شرايط را 
داشته باشد مستحب استء اكر اينطور باشد مكروه است. حالا يكك مادرى بجه اش را به مهد كودكك مى فرستد» جون خودش 


تدريس داردء به يكك خانمى كفت شما روزى يكك ساعت اين بجه ام را شير بده! اين شير يقيناً نشر حرمت نمى كندء براى 


اينكه نه يانزده رضعه استء نه يكك شبانه روز استء نه إنبات لحم و شد عظم استء هيجكدام نيست. يقيناً يعنى يقيناء يقيناً اين 
شو نش حرمت ل كتده اكرعادري كود كش واكك ذلى شن ذفد كه أن تزذايكه ساعث دزووزاوراشير بدهدة ابه 
عضي اليك كل ادم شتر ارط وا :داشتعه اق و مكرو امع كد ا نشم ارط وز واقتااسد سوقم ادنهر حرفت لسككيها كله 
بشود به اينكه جكونه محقق در بخش اول فرمود زنا نشر حرمت نمى كندء در بخش دوم فرمود: زن زانيه اكر دايه شد مكروه 
است. اين كراهت براى شرايط شيردادن استء يقيناً اين شير نشر حرمت نمى كندء جون از راه زناست. آن شيرهايى هم كه مى 
دهند روزى يكك ساعتء آنها هم يقيناً نشر حرمت نمى كند؛ اما دايه اى كه متصدّى شيردادن اين كودك استء شرايط او اين 
است كه با روزى حلال باشد» جميله باشد عفيفه باشد» وضيعه باشد و مانند آن؛ وكرنه در جريان مجوسبّه و يهوديّه و مسيحيه 
واينها اصللا سخن از نشر حرمت نيست. بنابراين در بخش اول محقق صريحاً فتوا داد كه اككر زن زانيه باشد شير او نشر حرمت 
نمى كندء در بخش دوم فتوا مى دهد كه مكروه است زنى كه از راه زنا شيردار شد شير بدهد. اين كراهت درباره شرايط 
ارضاع مادر و استرضاع ولىّ طفل استء اين ولي طفل مى خواهد يكك دايه انتخاب بكند كه روزى يكك ساعت به اين طفل 
شير بدهد و يقيناً نشر حرمت نمى كند؛ مى كويند كارى به نشر حرمت نداريم؛ زنى كه مسئول شيردادن كودك است بايد آن 
اوضاف وا داشقه باتكو ارو اوضاكه وا ماشه راكد عور ميك حك واي ارم ينة ابيع لذ #الاحكلة م فرهاريد اتجه را 
كه ايشان در بخش اول و همان سطر اول در شرايط نشر حرمت فرمودند: «أن يكون اللبن عن نكاح»» نكاح مشروع؛ «فلو در لم 
ينتشر حرمته)؛ اكر جنانجه اين زن بدون نكاح شيردار شد» جنين شيرى نشر حرمت نمى كند: «و كذا لو كان عن زنى» (2) نشر 


١77 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١!:‏ ص 688؛ باب كراهه استرضاع اليهوديه والنصرانيه والمجوسيه فإن فعل 
فليمنعها من شرب الخمر وأكل لحم الخنزير ونحوهما من المحرمات ولا يبعث معها الولد إلى بيتهاء ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعهه العلامه الشيخ الحرالعاملى: ج١1‏ ص 688 باب كراهه استرضاع اليهوديه والنصرانيه والمجوسيه فإن فعل 
فليمنعها من شرب الخمر وأكل لحم الخنزير ونحوهما من المحرمات ولا يبعث معها الولد إلى بيتهاء ط آل البيت» ط آل البيت. 
شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ جا ص 7728. 

؟- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟: ص 758. 

ه- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 1 ص 778. 


غرض اين است كه اكر زنى از راه زنا شيردار شدء اين شير نشر حرمت نمى كند يقيناً. حالا اين زن را مى خواهند به عنوان 
دايه اتتخاب بكنندء اين حرام است يا حلالل؟ مى فرمايند جايز است؛ منتها مكروه است. كراهت در كار اين مسترضع است 
اينكه دايه انتخاب بكند؛ اكر جنانجه جنين زنى را انتخاب بكند يكك كار مكروهى كرده استء يا زن خودش متصدّى شير اين 
كودك بشودء كار مكروهى كرده است. اكر زن اين وصف را داشته باشد» مكروه است كه به اين كودكك شير بدهد» همين! و 
يقيناً نشر حرمت نمى كندء مثل اينكه آن زن عفيفه بخواهد به اين كودك روزى يكك ساعت شير بدهد يقيناً نشر حرمت نمى 


كدلة صو سا د يان او واووقي: نك واعك يدي كه كه سيريدف كلكد يه اواقتي علدا الو ووو كف ساصق كفرقيا تر 


حرمت نمى كند؛ ولى اين كار مستحب است. مستحب بودن؛ يا فعل مسترضع است كه او را به عنوان مرضعه انتخاب مى كندء 
يافعل خود مرضعه است كه سريرستى كودك را به عهده مى كيرد. در جريان انتخاب دايه» يكك استحباب هست و يكك 
كراهت؛ حرمتى در كار نيسته با اينكه آن شير يقيناً بى اثر است. بنابراين اينكه تحرير محل بحث جزء ضروريات استء براى 
همين است؛ لذا هيج منافاتى ندارد بين فرمايش محقق در بخش اول كه به ضةرس قاطع فرمود زنا نشر حرمت نمى كند ودر 


بخش دوم فرمود مكروه هست كه دايه از راه زنا شيردار باشد. اين مطلب اول. 


اما مستحضريد كه بعد از تبيين صورت مسثله و بيان احتمالات مسثله و بيان اقوال مسئله و اراثه ادله مسئله» اكر دليل معارض 
نداشتء همان معيار فتواست و اكر معارض داشت جمع بندى مى شود و اكر در خصوص روايات دست ما به جايى نرسيد. آن 
اصول و قواعد اوليه مى شود مَرجَع» يا عمومات و مطلقات مى شود مَرجَع. در خصوص جريان زنا كه اينها به صورت قطع 
اطمينان كردند» خيلى ها به اجماع و مانند آن تمسكك كردند؛ ولى با بود بعضى از نصوص در مسئله؛ بعيد است كه ما به 
اجماع تمسكك بكنيم. در بعضى از موارد اين اجماع هاء يقين روان شناختى مى آورند و فقيه را آرام مى كند. يقين روان 
شناختى ممكن است در فقه كارساز باشدء فقيه را آرام بكند و او فتوا بدهد؛ ولى در اصول ثابت شده كه جنين يقينى ارزش 
ندارد» جون يقين منطقى و معرفت شناختى لازم استء يقينى كه مبادى تصورى دارد» تصديقيه دارد» حدّ اوسط دارد» حدّ اكبر 
دارد» اين يقين برهانى است؛ يقينى كه اكر عقل انديشور بخواهد برهان اقامه كندء مى كويد اين هم صغراى اوء اين هم كبراى 
او» اين هم نتيجه. اما وقتى يشت سر هم _ به تعبير مرحوم صاحب جواهر _ اقوال نقل مى كنندء اجماع نقل مى كنند» نفى 
خلاف نقل مى كنند» ضرورت نقل مى كنندء اين يكك يقين روان شناختى مى آورد كه انسان را آرام مى كند؛ اكر بخواهد 
استدلال بكند دست او كوتاه است. از معارف خيلى دقيق و عميق اصول كه متأسفانه يكك صفحه يا دو صفحه به آن اكتفا 
كردند همين است. مسئله قطع قطاع از بُربركت ترين و دقيق ترين مسايل اصول است كه به يكى دو صفحه اكتفا شده استء 
اين قطع قطاع همان يقين روان شناختى است؛ يكك آدم زودباور يا خوش باور» ينج _ ششتا اجماع كه براى او نقل بكنند او 
قبول مى كند؛ يقين او از هر سنخ قطع قطاع است نه اينكه حالا او يُرقطع بشودء ممكن است سالى يكبار براى او اتفاق بيافتد؛ 
ولى اين قطع. قطع روان شناختى استء نه قطع منطقى؛ يعنى از او دليل بخواهى دست او كوتاه است. معناى قطع قطاع اين 
يست كه انسان مغل شكك شكاكك باشدء بُرقطع و زودقطع باشد. يكى از كمبودهاى اصول اين تقسيم نابرابر است» شكك 
شكاك را دادند به فقه» قطع قطّاع را دادند به اصول؛ در حالى كه هم قطع قطاع؛ هم شكك شكاكك در اصول جايكاه دارد و 
هم هر دو در فقه جايكاه دارند. اكر كسى «كثير الشكك» بود كفتند اعتنا نكند» اكر «كثير القطع» بود جطور؟ يشت سر هم قطع 
بيدا مى كرد كه نمازش تمام است! اكر قطع قطاع را در فقه مى آوردندء معلوم مى شد كه اين اختصاصى به مسئله اصولى 
ندارد» اين يكك قطع روان شناختى است و همجنين شكك شكاكك را إلا ولابدّ بايد در اصول هم آورد. حالا اكر كسى يشت 
سر هم شكك بكندء درست است كه اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد و اين شكك دارد كه آيا ذمّه خود را تبرئه كرده يا 
نه؟! اما دو بار يا سه بار يشت سر هم شكك بكندء آيا در اينجا هم قاعده اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد و جاى احتياط 
است؟ يا جاى احتياط نيست؟ قطع قطاع همينطور استء ظنٌ ظنّان همينطور استء شكك شكاك همينطور استء اينها امور روان 
شناختى است. در اثر امور روان شناختىء آدم تقريباً مطمئن مى شود و خودش بخواهد عمل بكند راحت است؛ اما بخواهد فتوا 
بدهد دستش مى لرزد. غرض اين است كه يشت سر هم _ وقتى جواهر را نككاه مى كنيد _ اوّل «لا خلاف» استء بعد اجماع 


استء بعد «ضروره من الدّين» استء بعد مى بينيد كه جهارتا روايت است كه به آنها استدلال كردند. بنابراين اكر يكك كسى 


بخواهد خودش عمل بكند با همين روان شناختى ها مشكل او حل مى شود؛ اما بخواهد فتوا بدهد بسيار دشوار است! او بايد 


يقين منطقى داشته باشد. نه يقين روان شناختى. 


١7 ص:‎ 


در اينجا هم ادعاى اجماع شده. هم نفى خلاف شده. اين هست؛ اما آدم اطمينان ندارد كه اين اجماع؛ اجماع تعبدى باشد كه 
كشف بكند از يكك جيزى كه به دست ما نرسيده است. مرحوم شهيد(رضوان الله تعالى عليه) مثل بعضى از بزركان ديكر براى 
همين مطلب يكك روايتى را انتخاب كردند و نقل كردند. آن روايت مورد نقد مرحوم صاحب رياض در اصل مسثله قرار 
كرفت كه رضاع بايد از راه نكاح باشد و از راه زنا نمى شود كه مربوط به بخش اول است. درباره بخش اول» مرحوم شهيد 
در مسالكك به روايتى اكسرعرع صاحي وساال ور جاه ريد منج 1 الا يا اطي رو ركوجها اقل كردكه اشارة 
كرد كه آن روايت را مرحوم كلينى 1) اعَنْ محمد بن يَختى عَنْ أختر بن مُحَمَد عن ابن مخهوب عَنْ عَدِاللِ بن تان نقل 
كرده اين است كه «سرألْتٌ أبَا عَدِداللِّ َيِه الام عَنْ من لمَخلٍ شير مردى كه اكر كودكك بنوشد اين شير نشر حرمت مى 
ككدة انه سم شيرف اتكة اب جديردى اليك كال قواه] اتمعث قرا نك ِنْ ليك وَ لبن وَلَدِكٌ وَلَدَ امرأو أخرى فَهُوَ 
حَرَامٌ)؛ حرف شهيد در مسالكك اين است كه اين حديث شريف كه سندش معتبر است در حدٌ بيان ضابطه استء ضابطه آن 
شيرى كه نشر حرمت مى كند اين است كه زنى همانند زن شماء از شير شوهرش نظير شماء از شير فرزندش نظير فرزند شماء از 
ارق كتين امسشفاقه كتد يدر ركف "كرو كك دوكر لير لدعلل ابن قشر حوزونه فى كيذه وها اقعفك أنه الكمة ازع زاندا كه كر 
ازاؤاه نا يسك »هوق ليلدك و لبن وك نكو اين ولند د ركر ولد زنا تسهه بابد ابن باشدةو حت 1ن ابق اسك لذا اكر اق ونا بود 
حرام نمى شود (7) اين جون در مقام تحديد است مفهوم دارد؛ يعنى فقط از همين راه مى شود. نقد مرحوم صاحب رياض در 
رياض اين است كه اين قيد وارد مورد غالب استء اين يكك تمثيل استء از كجا شما مى كوبيد كهاين در صدد تحديد 
است؟ اكر اين قيد وارد مورد غالب باشدء ديكر مفهوم ندارد كه اكر از راه زنا بود اين نشر حرمت نمى كند. (02) آنوقت ما با 
عمومات (3 أقياتكة اللا أ زشهكة )؛ فللا باهر زتى كدهما رااقير ينهد مادو شما هبه 6 عبومانت يا اطلافاك تسكك 
مى كنيم. يرسش: آنوقت تعارض بيدا ميكند و تساقط ميشود؟ ياسخ: تعارضى نيستء براى اينكه عمومات سر جايش محفوظ 
استء اين هم كه مفهوم ندارد قيد وارد مورد غالب است. وقتى كفتند قيد وارد مورد غالب استء در اصول مستحضريد معناى 
آن اين نيست كه اين عام يا مطلق را تقييد مى كند يا تخصيص مى زند! معناى آن اين است كه اكر يكك عامى بود يكك 
مطلقى بود» جون وارد مورد غالب استء آن عام يا مطلق را تخصيص نمى زند؛ البته ما نمى توانيم از اين عموم استفاده كنيم» 
بله! سهتا مطلب است: يكى اينكه اين قيد وارد مورد غالب است؛ يعنى مقيد عمومات و اطلاقات است؟ خير! اينجنين نيست. 
دو: هيجكاره است؟ از خود او مى شود اطلاق فهميد؟ نه! سوم: اكر عام يا مطلقى داشتيم اين توان آن را ندارد كه جلوى 
الاق وها دوع زا بكترده يلداآيق (د كافك اللا فى خصور كد يرن بابك اللاي #خلع )ابن قبد كدنى كرتددواردمونه 
غالب استء معناى آن اين نيست كه اين اطلاق دارد» معنايش اين است كه اكر ما حديثى يا آيه اى مطلق داشتيم» اين توان 
تقييد آن را نداردء نه اينكه قيد وارد مورد غالب شاء؛ , يعنى از همين اطلاق بككيريم؛ لذا عموماة تى كه در باب رضاع است آن 


مى شود مَرججع. 
ص: ١1١6‏ 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص .656٠‏ 


7 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج 0 ص8١‏ 35 
*- رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج١1؛‏ ص 108 و 182. 


اما و 1 1 


اين حديثى كه مرحوم شهيد در مسالك به آن استدلال كرده مورد نقد مرحوم سيد رياض در رياض است؛ ولى به هر حال 
قدر متيقن آنء شير حلال است. آن اجماعاتى كه كفتند اكر يقين منطقى نياورد» يقين روان شناختى مى آوردء اطلاقات هم 
منصرف مى شود به نكاح حلال» نكاح حرام را نمى كيرد. يس در بخش اول روشن شد كه نكاح لغوى اكر حرام بود؛ يعنى 
زنا بود نشر حرمت نمى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: آن حكمت است نه علت؛ حالا كمتر از آن باشد به اينكه روزى يكك ساعت 
ناقلح عرق ووو كه ساك كينا تنغو دقع راد رفوك ردان ارش رقو كد كاف" موه حوة ع موتوهاكمية 
كانه نيست. اين زن تدريسى دارد» بجه اش را به مهد كودك دادء به يكك كسى كفت شما روزى يكك ساعت به او شير بده! 
اين نه يانزده رضعه است ولاثأء و نه يوم و ليله است و نه إنبات لحم يقيناً هم نشر حرمت نمى كندء اين كار صحيح است يا نه؟ 
با اينكه يقيناً نشر حرمت نمى كندء اككر كسى جنين زنى را به عنوان دايه براى كودكش انتخاب بكندء كار مكروهى كرده 
است؛ يا خود آن زن بيشنهاد داد و سريرستى شيردادن اين كودك را به عهده كرفته» كار مكروهى كرده است. اين بخش دوم 
در كراهت يا استحباب زنى است كه دايه قرار مى كيرد؛ هيج يعنى هيجء هيج كارى به نشر حرمت ندارد؛ لذا اكر محقق در 
بخش اول فرمود شير زنا نشر حرمت نمى كند و در بخش دوم فرمود زن زانيه اكر دايه بشود مكروه استء اين دو بخش كاملً 
از هم جداست. يرسش: آيا ضابطهاى هست كه ما قيد احترازى را از قيد غالبى تشخيص بدهيم؟ ياسخ: جراء ظواهر است! 
ظواهر براى همين استء ظهور لفظ كوياست. يكك وقت است كه نظير شواهد خارجى ما داريم به اينكه جون غالباً ربيبه ها در 
خانه اين شخص هستند (فى جو ركغ) كفته شد؛ يكك وقت است كه نه هيج دخالتى هم ندارد» جنين قيدى آمده؛ آنوقت 


معلوم مى شود كه اين قيد به عنوان قيد غالبى نيست. 


١ ص:‎ 


بخش ديكر روايات اين مسئله بود كه مقدارى از اينها قبلا خوانده شد و مقدارى هم امروز مانده است. آن رواياتى كه مانده 


اين است كه در جلد بيست و يكمء صفحه 581 باب 0 جندتا روايت بود كه بعضى از آن روايت ها خوانده شد. 


روايت دوم اين باب كه باز مسئله دار بود اين بود كه مرحوم كلينى (1 اعدنْ عَِنّ بن إِبْراهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عحمّادٍ عَنْ عحريز عَنْ 
محمد بن منرم عَنْ أبى حَعفَرٍعَِ اتلادم َالَ لَب الَهُودِيهِ َال َي وَ مويه أَحبٌ إلى مِنْ ود الزَّى» بعد فرمود: او 
كان لا ير بأسا لد الزن إذَا جَعلَ مَؤلى الْجارِيه الى قَجرَ الْمَوأه فى جلَّ»؛ (1) اككر اء ين جاريه واين زن كنيز بود و به زنا 
آلوده شد و شيردار شدء كسى بخواهد اين زن را به عنوان دايه اتتخاب بكند» كار مكروهى استء مككر اينكه مولاى اين زنء 
كار بد و حرام او را امضاء بكند كه مى شود حلال و آن ناياكك مى شود طتبء از اين به بعد عيب ندارد. در جريان مُتْعه از آن 
جهت كه كنيز كالاستء زيرا با تحليل كه نه عقد منقطع است و نه عقد دائم است و نه ملكك استء مولاى اين كنيز مى تواند 


اين زن را به ديكرى بدهد؛ يس كنيز صبغه كالايى دارد. 


احتمالى كه بعضى از فقهاء دادند اين است كه اين زن بدون اذن مولاى خود. عقد نكاحى برقرار كرده كه مى شود نكاح 
فضولى, جون نكاح او فضولى شد؛ مانند عقود فضولى ديكر اكر ملحوق به اجازه بشود صحيح خواهد بود. اكر مالى را بدون 
اجازه فروختند غصب استء. اكر ملحوق به اجازه بشود حلال است؛ يوشيدن آن جامه و نماز كذاشتند در آن جامه اشكال 
شرعى داردء اكر ملحوق به اجازه مالكك بشود مى شود حلالل. در اينجا اين زن هم بدون اجازه و اذن مولاى خود همسرى 
اتتخاب كردء مى شود نكاح فضولىء اكر ملحوق اجازه مولاى خود بشود مى شود نكاح صحيح. نه اينكه زنايى اتفاق افتاده و 
با اذن و اجازه لاحق مولاى خودء اين زنا بشود طيب! اين راه حلى است كه بعضى از فقهاء ارائه كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: به 
هر حال به رضا وابسته استء امور اعتبارى در حلال و حرام بيع هم همينطور استء اككر كسى مال مردم را بدون اجازه بككيرد. 


مى شود حرام و غصب و اككر جنانجه با اذن لاحق همراه بشود مى شود حلال. 


١717 ص:‎ 


.656 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جع» ص‎ -١ 
ا وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١1" ص "2ع باب كراهه استرضاع التى ولدت من الزنى وكذا المولوده من‎ 
الزنى إلا أن يحلل المالكك الزانى من ذلككء رجلا كان المالكك أو امرأه» ط آل البيت.‎ 


روات سوم اين باب را كه مرجوم كابنى ليلل باز از اعلى إن إبْراهِيمَ عَنْ أببه عَنِ ابْن أبى عُمَيْرٍ عَنْ هلام بن سَالِمٍ و جيل بن 
راج وَ سهد بن أبى خَلَفٍ جمِيعاً از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كردند اين است: «فى لماه كرت لها 
الْحَادِمُ» در وسائل متأسفانه «خادم) نوشته شده كه با سختى بايد حل بشود؛ ولى آنطورى كه نسخه مصححح رياض اين روايت را 
تقل رده كدعا فدهو انك قرفن العو وكوف لو الكاوهه كك وس انيك كه عير يوا رو لوقل ممست اين كينان الردة 
شدء (يُحْتَاحٌ إلى لَبَنَاا _ آن روزها مسئله دايه و شيردادن دايه رسم بود __؛ به شير او احتياج هستء جكار بكنند؟ از حضرت 
سؤال مى كنند كه جنين اتفاقى افتاده؛ قبلا هم كه يدران شما فرمودند اين طب نيستء آلوده استء جكار بايد بكنند؟ 
حل بك روود تدعا لاتسانيا تولك 1 لز وا اديه الوزن عالكه ركو ابن كز اندو جسارق لزان يدطده نيرق اكه بدن و 
الؤقااة بعل دوه ارق نوق" كه نالكه اباط كوه ركه و لالت جاء؛ كمد ره را وسرت قراو مامعلة دو وليك الله سه بهترينة 
راه آن اين است كه اكر نكاح آن كنيزك؛ فضولى بود قهراً آن برخوردش مى شود مترّمء با اذن لا-حق حل مى شود؛ منتها 
آيا قبل از تصرّف هم اثر دارد» يا بعد از تصرّف هم اثر دارد! اين يكك راه خاص خودش را دارد؛ ولى به هر حال اين بهتر از 
آن است كه بدون توجيه انسان بيذيرد كه بككويد يكك زنى زنا كرده. مالكك او يا مالكه او راضى شده؛ اين حرام شده حلال؛ 
اين يكك مقدارى سخت است! ولى اكر اين به صورت نكاح فضولى تلقّى بشودء اين نكاح فضولى با اجازه لاحق حل مى شود. 
اين نسخه هم «خادمه» استء وكرنه «خادم) قابل حل نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. «قَدْ قَجَرَتُ)»» با اينكه يقيناً باظن بركردد؛ 
آنوقت انسان بككويد كه قبل از اين يا يكك جيزى افتاده يا يكك كلمه اى افتاده» اين روايت مى شود مضطرب! خادم دارد اقَدْ 
فجَرَتٌ)ء بعد احتمال بدهد كه (له خادم و خادمه» كه آن خادمه. «قَدُ فَجَرَثْا. وقتى يكك فعل مؤنثى مى آورند يكك مرجع 
مذكرى مى آورند اين مى شود مضطربء حون احتمال يتقط هست. يرسش ش: اين نكاح نامشروع هستء آيا بحث فضولى در 
آن راه دارد؟ ياسخ: بله» جون فضولى در عقد نكاح هم مى آيدء آن كسى كه معامله كرده و مالكك شده؛ تصرف او نامشروع 
استء بخواهد بيوشدء, نماز بخواند» نزد عده اى كه اجتماع امر و نهى ايى نيستند» اين نماز مى شود باطل» ولو باطل هم نباشد 
اين غصب است و حرام؛ وقتى رضايت باشد مى شود حلالل؛ اين كاملاً برمى كردد. «حق الناس» با رضايت برمى كردد. 
يرسش: ...؟ ياسخ: فرقى نمى كندء اكر نكاح باشد همه آثار حليت برمى كردد؛ مثل اينكه زمينى را خريده» درختى را غرس 


كرده.» بعد اجازه بدهد» اذن لاحق به منزله اذن سابق است. 
ص: ١718‏ 
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.١188 ص‎ :١١ رياض المسائل؛ السيدعلى الطباطبائى» ج‎ -١ 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 82# باب كراهه استرضاع التى ولدت من الزنى وكذا المولوده من 
الزنى إلا أن يحلل المالكك الزانى من ذلككء رجلا كان المالكك أو امرأه» ط آل البيت. 


روايت جهارم اعَنْ محمد بْن يَحْيَى عَنْ أختردَ بن مُحَمّدٍ عَن ابن فَصَالٍ عن ابن كير عَنْ عُبيدٍ الله الْحَلبِيٌ قَالَ قلت لِأبى عَمِدِ الله 
عَلَبِه السّلام امْرَأَةٌ ولت من لني الخذها ظثْراً)؛ يعنى 0 أتخذها»؟ «ظثئر) يعنى دايه. يككث زنى است آلوده شدء مادر هم هست» 


عن ل عد 
ا 


شيردار هم هست. ما او را به عنوان دايه مى توانيم بككيريم يا نه؟ اقَالَ لَا تَسْتَوْض ها وَ لَا ابَنتََااهِ )١(‏ نه او را و نه دخختر او راء نه 


خود زن زانيه و نه زنازاده؛ اينها اكر بخواهند دايه بشوند مكروه استء اين نهى را حمل بر كراهت كردند. 


روايت ينجم اين باب را كه باز مرحوم كلينى (1 اعَنْ عِدَِّ مِنْ أصْحَابنًا عَنْ سَهْلٍ بْن يَادِ عَنْ أَحْمَدَ بْنٍ محمد بْنِ أبى ضر عَنْ 
حَمَّادٍ بْن عُتَانَ عَنْ إِشحَاقَ بْن عَمَارا نقل كرد ايخ اشت :قال سَألت َبَالْحَسَنٍ عَلَيهِ السّلام عَْ غلَام ى وَنّبَ عَلَى جَاريَه لى) 
شخصى كفت من هم عبد داشتم هم أمه: هم غلام داشتم هم كنيز؛ اين غلام و«وَكْبَ عَلَى جَاريِهِ لى فََحتلهااء او را باردار كرد. 
اهَوَلَدَثَا اين كنيز در اثر اين مقاربت حرامء باردار شد و بارش را به زمين نهاد و حالا شيردار شدء «وَ احْتَجنًا إلى ََِهَاا ما به 
شير او محتاج هستيم؛ حالا كاهى به عنوان دايه مى دادند, اجاره مى دادند» جكار بكنيم؟ «وَ احْتَجنًا إلَى ليها مَِنْ أَحلَلتٌ لَهُمَا 
ما ص نا أ يَطِيبُ لَبَناا؛ من اككر اينها حلاءل بكنمء كار قبلى اينها را امضاء بكنم آيا شير اين زن طيب مى شود؟ اقَِنْ أحلَأتٌ 
َهُمَااِ يعنى اين غلام با اين كنيز كه هر دو مال من هستند و نكاح محرّم كردندء اكر من فعالًا اجازه بدهم, اين شير طيب مى 
شود؟ اقَإِنْ أَحلَنتٌ لَهُمَا مَا صما أيَطِيبُ لبها قَالَ نعَْ»ٍ (8) حالا اين مسئله اكر جنانجه عقد نباشد» جون تحليل در مسئله غلام 
و كنيز مطرح استء اين مى تواند اين غلام را با اين كنيز در حدّ تحليل مَحرّم هم بكند كه نه نكاح دائم استء نه نكاح منقطع 
و نه ملكك يمين» بككويد من بر شما حلال كردم. اين قسم جهارم از اقسام حليت تحديد است كه درباره آنهاست؛ جون برخى 
از اين افراد به حسب ظاهر حيوان ناطق اند در واقع حيوان جامدند يا حيوان صاهل اندء اينها تا زير تربيت يكك كسى نباشند 
أننها وانيه بار بارواف هو عيدات خير انوك من ماققاده [بى ذا ا ادع عقر فق قر سافات اتذاردة براض الندكه ام قز شن فسيكة ايد 
تازه دارد به سوى بشريت كام مى نهد. بسيارى از افراد همينطور هستند» بديهيات اوليه را نمى دانند» اينها در جنكل زند كَى 
كردند. شما ببنيد هتكك حرمت جايز نيستء بى ادبى جايز نيستء اهانت جايز نيست,» تحقير جايز نيستء براى اين است كه اين 
تربيت بشود. تحليل قسم جهارمى است كه ازدواج را حلالل مى كندء اكر اين تحليل قبل باشد كه حلال است»ء اين مى شود 
اذن سابق» اكر بعد هم باشد مى شود اجازه لاحق. يكك جنين كارى كه درباره احرار نشده و نمى شود. بنابراين اينها مثل اينكه 
سابقه داشتند» به حضرت عرض كرد كه اقَِنْ أَحْلَلْتٌ لَهُمَا مَاصَنََا أ يَطِيبُ لَبنّهاقَالَ نَعَوْ». 


ص: احخردا١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 52# باب كراهه استرضاع التى ولدت من الزنى وكذا المولوده من 
الزنى إلا أن يحلل المالكك الزانى من ذلككء رجلا كان المالكك أو امرأه» ط آل البيت. 

"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جع» ص ”57. 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 52# باب كراهه استرضاع التى ولدت من الزنى وكذا المولوده من 
الزنى إلا أن يحلل المالكك الزانى من ذلككء رجلا كان المالكك أو امرأه» ط آل البيت. 
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مرحوم محقق در متن شرايع؛ سبب دوم از اسباب تحريم را در فصل جهارم از قسم اول» مسئله احكام رضاع قرار دادند. )١(‏ 
فرمودند كه رضاع نشر حرمت مى كند «فى الجمله). شرايط نشر حرمت هم نكاح مشروع است و كميّت خاص است؛ حالا يا 
عدد است يا زمان است يا إنبات لحم و شدّ عظم و بايد مدت شيرخواركى اين كودك از دو سال نككذرد و آن حكم جهارم 
هم كه بود. بعد به احكام رضاع مى يردازند كه قلمرو نشر حرمت كجاست؟ مستحضريد كه رضاع يا نشر حرمت نمى كند؛ 
مثل فرزند نسبى» «الحصول الحرمه)؛ كسى كه از مادر خود شير مى خوردء اين شير اثر شرعى ندارد كه نشر حرمت بكند» جون 
خودش فرزند اوست. در فرزند نسبى شير اثرى ندارد؛ در برخى ها هم د شير اثر ندارد» جون فاقد شرايط ذكر شده است؛ در 
بعضى از موارد نشر حرمت مى كند. آنجا كه نشر حرمت مى كند _ در صورتى كه واجد شرايط باشد _قلمرو آن تا 
كجاست؟ جه كسى بر جه كسى حرام مى شود؟ تا كجا حرام مى شود؟ برخى ها جموداً بر ظاهر آيه كفتند كه رضاع فقط در 
قو كرو تئر حروعف من كنل تداييقي إن ]سورع غبار كد اساء ناخد يسك ان نه كذكت دونار» ا جرت اع سس 
فرمود: (خرّمث عَلَيكمْ أمهائكم) بكك؛ (وَ بَنائْك)» دو؛ (َ أحَوائك) سه؛ (وَ عَمَائُكمْ)» جهار؛ (وَ خالائكم)» بنج؛ (وَبََاتُ 
انأخ). اششس؛ وات لخت ا سنك واب فريزظ وداتيوماك اين اس درباره محّمات رضاعى فرمود: (َ أَتَهائكُمْ اللا 

أَوْضْضَكن) يك؛ (وَ أَحَواتَكُمْ مِنَّ الَضاعَو) (1) اين ن دو؛ ذو كروة را ذكر فرمود. لو دم 
نشر حرمت رضاعى همين دو كروه است؛ يعنى مادر رضاعى و خواهر رضاعى. كسى كه به اين كودكك شير داد مَحرم اوست 
و خواهر اين كودكك كه ازاين مادر شير خورده است مُحرم اوستء يا نه! يكك دخترى ازاين زن شير بخورد باز هم خواهر 


رضاعى اوستء همين دو كروه مَحرم است. 


ص: 5 


.578 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
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بحث بعدى درباره محرّمات مصاهره است كه (وَ أمّهاتٌ نسائكم وَ رَباتبَكمُ)» بخش بعدى است كه به خواست خدا ذكر مى 
كنند. برخى ها جموداً بر ظاهر آيه 77 سوره «نساء» كفتند قلمرو حرمت رضاع محدود است به مادر و خواهر رضاعى؛ مادر 
رضاعى و خواهر رضاعى مى شود مَحرم» لكن غافل از اينكه نصوص فراوانى كه ادعاى تواتر شده است از وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه ايَْرُمٌ مِنَ الرّضّاع مرا يَْرْمُ مِنَ النَسَب)» )١(‏ سند بعضى از اينها تام بعضى ها حسن» 
بعضى ها موكقء هيج نقد سندى نيسث ومتوائر هم هست. اين يخم من الوضّاع ما يخم من لتب اكر انساب هفث كانه را 
خود همين آيه 77 مشخص كرده است, محرّمات رضاعى هم همين قلمرو هفت كانه را حداقل خواهد داشتء جون لسان 
«يَخْرّمٌ مِنّ الرّضَاع مَا يَحْرْمُ مِنَّ النّسب)» لنااسكرية امم لل بامعنلة جا را نظر ندارد؛ مثل (حُرّمَتْ عَلْتِكُمْ أمّهائُكم). 


ابن ديكر ناظر به دليل ديكر نيست» جون حقيقت شرعى براى أب و إبن و مانند آن نيست» هر جه لغت و عرف داورى كرد 
آن مى شود معيار. آنجا كه خود شارع حقيقت شرعى دارد؛ مثل «صلات» وقتى مى كويد: (فأَقِبِمُوا الصّلاة)» (5) بايد ديد كه 
صلادت نزد شارع جيست؟ اما وقتى مى كويد كه مادر مَحرم شماست» يسر مَحرم شماست» يدر و يسر و مادر اينها حقيقت 
شرعيه ندارد» بايد به لغت و عرف مراجعه كرد. اين ١يحْرْمٌ‏ مِنّ الرَضَاع مَا , رُم مِنَ النَسَب)» مثل ادله اوليه نيست كه فقط بككويد 
جح وجاك بحاي لجرو ردان ناح يركز باك اتوي لمكا روك ذو رتياياك راحم ارال فى جتن بر انلسارم ذو 
يس مى شود دليل حاكم. ب بك وقت دليل مستقيماً موضوع خودش را بيان مى كند؛ مثل (حُوْمث عَليِكمْ أمهائكع) اين ديكر 
ناظر به جيزى ديكر نيست؛ اما يكك وقت مى كويد: ايَخْرُمٌ مِنَ الوَضاع ما , َْرمٌ مِنَ النََبِ)ء معلوم مى شود اين ناظر به دليل 
نسب اسسته مى شود حاكم بر آن به توسعه موضوع؛ يعنى ١يَحْرُمٌ‏ مِنّ الوَضَاع ما : َخرّمٌ مِنَّ النَسَب» حاكم بر ادله اى است كه مى 
كويذة (خلقث عليكة أتَهائكن)» جرا؟ جون اين ناظر به اوستء ديكر نمى كويد كه مادر رضاعى حرام است! مى كويد هر 
جه نسباً حرام استء رضاعاً هم حرام است. در حكومت هم مستحضريد كه اكر دليل محكوم نباشد» دليل حاكم لغو است. اكر 
ما دلا صَكَاة إن بطَهُور) 800 را نمى داشتيم آنوقت /الطْوَافٌُ فِى البيتٍ صلا (5) لغو بود. وقتى شما صلات نداريدء احكام 
صلات نداريد» طهارت صلات نداريدء «لَا صَكَاة إلا بطَهُوره نداريد» طواف را مى خواهيد نازل منزله صلات بكنيد يعنى جه؟! 
اككر دليل محكوم نباشدء دليل حاكم لغو است؛ وقتى «الطْوَافٌ فى البيت ضّلاة) معنا بيدا مى كند كه ما صلاتى داشته باشيم» 
احكامى داشته باشيم كه «منها الطهاره؛ و اين دارد نازل منزله مى كند واكر ما مسئله ربا نمى داشتيم حرمت ربا نبود» اين 
دستورهايى كه آمده الَا ربَاءَ بين الْوَاِد وَ الْوَلّد (2) لغو بود» براى اينكه ربا حكمى ندارد تا شما اينجا برداريد. حتماً ربا هست 
موضوعاًء حكمى هست به نام حرمت اين حرمت ربا كه در جاى ديكر تثبيت شده است» نسبت به يدر و فرزند نيستء الَا رِبَاءَ 
َئِنَ الْوَالِدِ وَ الْوَلّد). 


ص: 1 
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بنابراين حكومت جايى است كه اكر دليل محكوم نباشد, دليل حاكم لغو است و اين دليل حاكم كاهى موضوع را توسعه مى 
دهد؛ نظير لألطَوَافٌ فِى البيتٍ ص لاة»» كاهى موضوع تضييق مى كند؛ مثل «لَا ربَاء بين الْوَالِدِ وَ الْولَّده. اين روايات متواترى كه 
از وجود مباركك يبغمبر( ص ى الله عليه و آله و سلّم) رسيد: ايَحْرُمٌ مِنَ الرّضّاع مَا يَحْرُمٌ مِنَّ النَمَب)»؛ يس نسب احكامى دارد و 
ابو زوا كاه عه تسمه ] ذا لقي هيت :]7 تقيييا سنت افيه الى خعرءك اور اسك رط اوه عمو طرر بنك 
يس نمى شود كفت كه محرّمات رضاعى فقط همين دو قسم هستند كه در آيه 77 آمده استء در آيه "7 فقط آمده: (وَ 
أمهائكم اللآتى أَرْفّ تكن )» يكك؛ كرالك مِنَ الضاعَهِ)؛ )١(‏ دو؛ مادر رضاعى و خواهر رضاعى. بنابراين نقها معافات 


رضاعى به دليل ١يَخْرُمُ‏ مِنَ الرّضًاع)»» بيش از اين مقدار است. اين مطلب اول. 


مطلب دوم آن است كه ما بايد ببينيم كه محرّمات تَسَبِى جندتا هستند؟ تا ببينيم كه محرّمات رضاعى همان قلمرو محرّمات 
نَسَبى را دارد يا ندارد؟ نَسَب يكك شجره اى است كه سه ضلعى است: يكك سلسله اصول استء يكك سلسله حواشى است,» يكك 
سلسله فروع است؛ هر كسى شجره او اين سه ضلع را دارد؛ اصول اوء آباء و اجداد و جدّات و امّهات و اينها هستند؛ حواشى او 
إخوان و أخوات هستندء فروع او بنات و بنين هستندء اين شجره هر كسى است. اين شجره در نسب مشخص است كه محرّم 
است» جون هم آباء وامّهات را كفته» هم إخوان و أخوات را كفته» هم بنات و بنين را كفته است. شجره نسبى به «اضلاعها 
الثلاث» محرّم استء «اصالا». «حاشيةً»» «فرعاً». اما محرّمات رضاعى مثل شجره سببى اضلاع ثلاثه آن حرام باشد يا نه! كرجه 
آن جمود باطل استء اما بقيه اش نياز به مسئله عموم منزله است كه آيا ١يَخْرُمٌ‏ مِنَّ الرّضَاع مَا يَحْرُمٌ مِنَ النّسَبء شجره رضاعى 
فوتنت ب كيده قر تعره شبد نا فرق فى “كنذة زايرا يق ادن عله موه منزلة وعدم حرم مقر هرا #ه قائل يعلد عدي 
است كه آيا اين دارد شجره درست مى كند يا نه؟ ما مى بينيم به اينكه در بعضى از موارد مسئله رضاع مثل مسئله شجره نسبى 
نيست. در جريان شجره نسبى كه براى خودشان حرام استء براى رضاعى هم حرام است. اكر كسى از يكك زنى شير بنوشد 
واجد آن شرايط جند كانه باشدء هم آن زن شيرده مى شود مادر اوء هم آن فحل صاحب لبن مى شود يدر اوء هم يدر آن يدر 
مى شود جد اوء هم مادر يدر مى شود جدّه او و هكذا در طرف مادر؛ هم يسران آن زن و مرد مى شوند برادر اوه هم دختران 
او مى شوند خواهران او؛ هم برادران و خواهران آن يدر و مادر مى شوند عمه و دايى و خاله و عمو. يس اضلاع سه كانه نسب 
براين كودكك شيرخوار مى شود محرّم؛ يعنى شجره نسبى «بأصلها و حاشيتها وفرعها؛ براين كودكك مى شود حرام. آن زن 
شيرده مى شود مادرء آن مرد صاحب لبن مى شود يدرء يدران و مادران آنها مى شوند جد و جدّه؛ خواهران و برادران آنها مى 
شوند عمه و دايى و خاله و عمو؛ فرزندان او هم مى شوند برادر و خواهر. اضلاع سه كانه شجره مرضع و مرضعه نسبت به او 
كودك شيرخوار مى شود محرّم. اما از اينطرف كودك شيرخوار دو ضلع او نسبت به آنها محرّم نيست؛ يدر اين كودكك 
شيرخوار و مادر اين كودكك شيرخوار نسبت به آنها مَحرم نيست؛ برادر اين كودك, خواهر اين كودكك كه حواشى او هستند 
مُحرم نيست»ء فرزندان اين كودكك رضاعى بله مَحرم آنها هستند. يس اضلاع سه كانه شجره مرضع و مرضعه مى شوند محرم؛ 
اما اضلاع سه كانه كودكك شيرخوارء فقط فروع آن مى شود مَحرمء نه اصول و نه حاشيه آن؛ يعنى كودكك شيرخوار يدرو 
مادر اين مَحرم يدر و مادر او نخواهند بودء برادر و خواهر او مَحرم بر آنها نخواهند بود. فقط دختر و يسر اين كودكك شيرخوار 
كه اكر بزركك شد و فرزندى يبدا كرد» فرزندان او نسبت به آن مرضع و مرضعه مى شوند مّحرم. اين ايَخَْرُمٌ مِنّ الوّضّاع ما 
يشرو مِنَ النّسَب» يكك معيارى دارد كه اضلاع سه كانه شسجره مرضع و مرضعه را تحريم مى كند و دو ضلع از اضلاع سه كانه 


بخش سوم كه به قلمرو حرمت رسيده اندء ده مسئله را ذكر مى كنند. حالا مسئله أولى از مسائل ده كانه قلمرو حرمت را 
بخوانيم تا ببينيم آن جمودى كه برخى ها داشتند كه نشر حرمت رضاعى فقط در دو قسمت است آن بشود باطلء درباره 


حكومت وعدم حكومت دليل ايَحْرُمُ مِنّ الرّضاع؛ مشخص بشود. سعه و ضيق اين دليل حاكم هم بايد مشخص بشود. 


ص: وا 


أ تسامارس وو 01 


اما ادّعاى اجماعى كه شده؛ )١(‏ شهرتى كه شده» نفى خلاف شده همه حق است؛ اما هيجكدام آنها دليل نيست»ء براى اينكه با 
بودن اين همه ادله قرآنى و روايى ديكر جا براى تمسكك به اجماع نيستء آن بزركان هم به همين آيات و روايات استفاده 
كردنل؛؟ ب يكك دليلى به عنوان اجماع در مسئله باشد نيست. يس صورت مسئله مشخص شدء تا حدودى اقوال مسئله مشخص شدء 
ادله مسئله تا حدودى مشخص شد به اجماع و اينها در حدّ تأبيد بايد نككاه كرد براى اينكه با بودن اين همه روايات و اينها 
ديكر جا براى اجماع تعبدى و مانند آن نيست. حالا عمده آن است كه توجيه بشود كاملا اضلاع سه كانه مرضع و مرضعه مى 
شود محرّم و دو ضلع از اضلاع سه كاه رضيعء محرّم نمى شود» فقط يكك ضلع آن محرّم مى شود. راز تفكيكك اضلاع سه كانه 
شجره يدر و مادر و اضلاع سه كانه اين كودكك بايد مشخص بشود. 


احكامى كه مرحوم محقق ذكر فرمودند در دّه مسئله است؛ مسئله أولى اين است: «إذا حصل الرضاع المحرّم انتشرت الحرمه بين 
المرضعه و فحلها؛ كه صاحب لبن است (إلى المرتضع)؛ آنها يدر و مادر رضاعى او مى شوند. در آيه سخن از يدر نيست» 
سخن از مادر رضاعى است. «و منه إليهما) اين كودكك شيرخوار هم نسبت به آن مادر شيرده و شوهر صاحب لبن مى شود 
فرزند رضاعى. «فصارت المرضعه له أمّاا اين زن شيرده مى شود مادر رضاعىء «و الفحل أبا» آن شوهر صاحب شير مى شود 
يدر. «و آباؤهما أجدادا» يدراين يدر و يدراد ين مادر مى شوند جد مادر اين يدر و مادر آن مادر مى شوند جدّه؛ «و آباؤهما 
أجدادا و أتهاتهما جذاك» آيا ابن براي عموم مزلت كه از ايتخزغ نين الإصاع ما يخزغ ون النصبية إستعاده هي شود يا به "كلم 
وم ناميل ورور كه هي فى »قود كلب أن نامل وكد ورورك هي مي الود مالقك أنه «و أولادهما إخوه» فرزندان اين زن 
شيرده و مرد صاحب شير مى شوند برادر و خواهر همين كودك شيرخوارء كه اينها فروع هستند. «و أخواتهما أخوالا و أغطاماء؛ 
(1) برادر و خواهر آن مادر شيرده و مرد صاحب شير مى شود خاله و دايى يا عمو و عمه. يس شجره شيرده «بأضلاعها الثلاث 
من الاصل و الحاشيه و الفرع» مى شود مّحرم. اما درباره خود فرزند» فرمود اين فرزند مُحرم آنها مى شودء آن دو قسم ديككر را 
ذكر نفرمود؛ يعنى اصل اين كودكك شيرخوار؛ يعنى يدر و مادره حاشيه اين كودك شيرخوار؛ يعنى برادر و خواهرء اين كه 
مَحرم نمى شود را اينجا ذكر نكردندء حالا فرزندان اين كودكك شيرخوار وقتى رشد كردند؛ البته مى شوند مَحرم آنها. ما اين 
رااز كجا استفاده بكنيم؟ اين توسعه حتماً بايد به وسيله روايات باشد, به وسيله آيه كه نيست! آيه همين مقدار اوّلى را ذكر مى 
كند. يس روشن است كه حكومت دو قسم است و با آيه هم بيش از آن دو قسم ثابت نمى شودء اعتدادى هم به مسثئله اجماع 
نيست و درباره «يَخُرُمٌ مِنَّ الوَضَاع) هم سنداً تام استء حتى دعواى تواتر شده است و اضلاع سه كانه شجره يدر و مادر مى 
شود مَحرم و محرّم واضلاع سه كانه كودك فقط دو ضلع آن محرّم نيستند» يكك ضلع آن مى شود محرّم؛ حالا عمده رواياتى 
است كه بايد ازاب بن ايَحْرّمٌ من رض اع ما استفاده بكنيم. در ايَخْرُمٌ من الرّضاع؛» دوتا عنوان است: يكى «يَخْرْمٌ مِنّ الرّضَاع مَا 
بَحْرُمٌ من السب كه روى اد بن لفظ ادّعاى تواتر شده استء ديكرى «يَْرُمٌ مِنّ الرّضّاع قرا يَحْرْمٌ مِنَ الََْابَه؛ () «قرابه» بايد 
تعض يكوه أثبات متهن اقننة إنا لمرو كان ار لضف #جاسة» العه يانه مشتخص ‏ قرف جرة أنه و إن و سائند 
آن حقيقت شرعيه ندارد» بايد به لغت مراجع كره؛ البته بعضى از جاها را درست است أب و إبن و اينها مرحوم صاحب جواهر 
مى فرمايند كه حقيقت شرعيه ندارد بايد به عرف مراجعه كرد؛ (5) اما بعضى از جيزها را كه عرف حقيقت مى دانست و شارع 
تخطئه كرد آنها را بايد از نظر دور نداشت» مسثئله يسرخوانده را يسر مى دانستند. در سوره مباركه «احزاب» كه فرمود 
مدرو اثله ند بسكأ يعت امن حادق كتلدها كرفو اك كص رافاروقك وو غانه تزريت كتهد سالا افد ابن تعن 


يسرخوانده» «أدعيا» فرزندان شما نيستند. براى يدران خودشان هستندء اين يكك نفى ايى استء به استثناى مواردى كه شارع 


مقدس نفى كرده يا امضا كرده؛ مرجع در اينككونه از موارد لغت است و عرف. آنجا كه خود شارع حقيقت شرعى دارد» فقط 
بايد حرف شارع را يذيرفت» مثل نماز و مانند آن؛ اما آنجا كه حقيقت شرعيه ندارد و يكك امر عرفى استء معيار لغت و عرف 
است؛ ولى اين را بايد مرحوم صاحب جواهر تذكر مى داد كه درست است در اينككونه از موارد» مرجع لغت و عرف است؛ 
ولى آنجا كه شارع مقدس حرفى براى كفتن دارد» حرف عرف را نفى كرده است يا جيزى را كه عرف نمى كفت تأسيس 
كرده است آن را هم بايد در نظر داشته باشد. فرزندخوانده را عرف فرزند مى دانست و حكم مُحرميت بار مى كرد يا حرمت 
نكاح بار مى كرد كه در اوائل سوره مباركه «احزاب» آمد كه اين نه مٌحرميت دارد و نه حرمت نكاح» جون فرزند خوانده 
بيكانه است. (2) 


ص: ع١‏ 


-١‏ مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص 82؟. 

؟- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص718. 
*- الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ه» ص /ا67. 

ع- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج594 ص ”١9‏ و 5٠١‏ 


ف احوا ب اشووء ا آيدة 


يكك وقت است ما «بالقول المطلق» مى كوييم كه اين حقيقت شرعيه ندارد» اين درست است. «بالقول المطلق» مى كوييم بايد 
به عرف مراجعه كردء وقتى به عرف مراجعه مى كنيم مى بينيم كه بعضى از جاها با شرع مخالف است. يس وقتى مى توانيم به 
عرف مراجعه كنيم كه شارع در آنجا حرفى براى كفتن نداشته باشدء مثل موارد ديكر؛ اما آنجا كه شارع مقدس خودش حرفى 
براى كفتن دارد يا توسعه داد يا تضييق كرد معيار حرف اوست. فرمود آنهايى كه فرزندخوانده اند» فرزند نيستند؛ نه مُحرم 
هستند و نه حرمت نكاح دارند؛ هر جا كه مَحرم باشد حرمت نكاح هست؛ اما هر جا كه حرمت نكاح باشد مَحرم نيست. اين 
جمع بين اختين حرام است ولى مّحرم نيستء يا آن ربيبه كذا و كذا حرمت نكاح دارد ولى مَحرم نيست. هر جا مُحرم باشد 
حرمت نكاح را به همراه دارد» هر جا حرمت نكاح باشد لا-زمه اش مَحرميت نيست. اينها را شرع آورده است؛ يس اينطور 
نيست كه صاحب جواهر فرمود اين لغوى است و عرفى! بله اين لغوى و عرفى است؛ ولى محدوده اى هم دارد. يرسش: بيان 
شده؛ ولى بعد از بيان قرآنء آيا در جايى آمده كه فرزندخوانده فرزند است؟ ياسخ: اين دوتا حرف است؛ الآن براى اينها 
شتاستتافه من كيرتك.ونارث مى :دهتدة الآن در فضائ اسللاامن :دز.حكومت اسلا ؛ مك #تتاستامه نمى كيرتد؟! مكر ارت تمق 
دهند؟!يرسش: بعضى از دليل حرج و ضرر استفاده مى كنند!ياسخ: منظور اين است كه آن آثار شرعى (من الْمخْرّميه أو حرمه 
النكاح» كه اصللا بار نيست؛ الآن يكك كسى از بهزيستى يكك كسى را مى آورد و براى او شناسنامه مى كيرد و مى شود فرزند 
اوء بعد مى شود وارث. آيا شناسنامه بككيرند اين مى شود وارث؟! اين خلاف شرع است. يكك وقت است كه مال را به او مى 
دهند, خوب بدهند؛ اما وقتى بخواهد به عنوان ارث بدهد اين مى شود تشريع! اينها خيال مى كنند كه شناسنامه كرفتند 
فرزندخوانده شدء آن مسثله عاطفى را با مسئله شرعى خلط مى كنند اين مى شود وارثء «اليوم» هم هست. درست است كه 
قرآن فرمود از آن به بعد حرف جديدى نيست؛ اما در صورتى كه جامعه جامعه قرآنى باشد؛ اما وقتى كه جامعه اسماً قرآنى 


أسكا نو مما غين قات اسك مس فلوو اسيك ارد :قرا فققط راع م كه اسيك 


ص: عون 


بنابراين آنجه را كه از ييغمبر و اهل بي ت(سلام الله عليهم اجمعين) رسيده استء جون قرآن ناطق اندء به منزله آيه است. نبايد 
كفت به اينكه آيه فقط اين دو قسم را فرموده؛ خود آيه فرمود: (ما آتاكمٌ الوَسُولَ قَحدُوهُ وَ ما تَهاكم عَنْهُ َانَْهُوا)؛ )١(‏ خود 
ذات اقدس الهى فرموده به اينكه من براى قرآن مفشّر بيان كردم: (وَ أَنرَنا ِلك الذّكر لِتيْنَ لِنّاسِ مَا نرّلَ إِلَِعْ )؛ (؟) اينها جه 
مى دانند كه من با تو جه كفتم! تو بايد بيان بكنى! او هم بيان كرده در سوره «حشر) هم فرمود كه هر جه او كفته شما بككُوييد 
خيلى خوب! (ما تاك الول فَحَدُوءُ وَ ما تهاكم عَنْهُفَائْنهُوا). حالا اينجا هم ادعاى تواتر شده كه هَيَسْرْمٌ مِنَ الوَضَاع مَا يَخرمٌ 
بن اميه آلوقت ما بكوييم محؤمات رشاع همان دواقسمى ست كد .در آيه ©98 مده اق قام يست و آن فرمايش مرسعوم 
صاحب جواهر هم بايد تتميم بشود» درست است كه اين حقيقت شرعيه ندارد؛ ولى بايد ببينيم به اينكه كجا شارع مقدس 
توسعه داده» جون ايَحرُمٌ مِنّ الوّضّ اع مرا يَحْرُمُ مِنّ السب حاكم استء وقتى حاكم است ما بايد هميشه دليل حاكم را با دليل 
محكوم ارزيابى كي يري كينا تسمه داد و كجا توسعه نداد؟ 


روايات اين باب؛ يعنى مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائل» صفحه 7/١‏ جندين باب است كه 
غالب رواياتش خوانده شد؛ باب اول درباره همين تنزيل رضاع به منزله نسب است. «بَابٌ 3 بَخْرُمٌ مِنَ الرّضاع مَا يَحْرُمٌ مِنّ 
الَنَسَب4. ما كلمه «تسب» يا كلمه «قريب» در اين آيه وامثال اين نداريم» فقط دارد يدر ماقو شيو كالهرو اقياها ززااكيا نك 
عنوان جامعى انتظار داريم به عنوان نسب و قرابه؛ حتماً به لغت و عرف مراجعه بايد كرد كه اكر عنوان آيه اين بود كه انساب 
شما بر شما مَحرم هستند و حرام, بله مى كفتيم «يَحْرُمٌ مِنَّ الرّضَاع ما يَحْرُمٌ مِنَّ النَمَب) ناظر به همين است؛ اما آيه كه سخن از 
قرايدرى اه لل ايح ١‏ لفم ادويق بندوووون ادكو كر دريو عع وقمم و كا لهو فى "ذأ أصوااة ومين ووال د ركد سما ضرق 
كه يكى اش اكثرى استء يكى اش اقلى؛ در باب رضاءء «يَحْرْمٌ مِنَ الرّضّاع مرا يَحْرُمٌ مِنَ النَصب» ما بايد ببينيم نسب لغتاً 


0-0 «يَحْرُمٌ مِنَ الرّضاع مَا يَحْرُمٌ مِنَ القرَاتها آن كمتر است ابن بشتر. 


ص: ا 


-١‏ حشر اسوره69) آبهلا. 


7 نحل /سوره218 أبدعم,. 


روايت اول كه مسئله نسب است و آن را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) نقل كرده 
است. اين دّه مسثئله حالا يكك مقدارى ما مرور بكنيمء براى اينكه ديكر نياز نداشته باشيم به مرور روايات اين باب» در اين 
مسائل 5ه ككانه» جون در اين مسائل ده كانه كه بيان قلمرو حرمت رضاع است ما إلا و لابدٌ به اين ابواب محتاج هستيم؛ جون 


همه آنها براى اين است كه تا كجا حرام است؟ تا كجا مَحرميت مى آورد؟ فرمود: «فى ع دِِيثْ أنَّ رَسُولَ الله ص للا الله عَلَيهِ وَ 


آله وَسَلَمْ قَالَ يَخرّمٌ مِنَ الرّضَاع ما يَحْرُمٌ مِنّ النَسَب)؛ )١(‏ اين حاكم بر ادله حرمت نسبى است به «توسعه الموضوع). 


الرّضّاع ما يَخْرُمٌ مِنَ الْقَرَابِهِ () اقرباى انسان جه كسانى اند؟ ذوى القرباى انسان جه كسانى اند؟ بعضى ها را انسان جزء اقربا 
مى داند؛ ولى حرمت نسبى يا محرميّت سببى ندارند: «بنى أعمام» بنى اخوال؛ بنى خالات» بنى عمات»» اينها جزء اقرباى آدم 
هستند صله رحم دارند؛ ولى جزء انساب مَحرم يا محرّم نيستند. بنى أعمام اينطور استء بنى عمات اينطور استء بنى اخوات 
اينطور استء. بنى خالاات اينطور است. بنابراين» اينجنين نيست كه معيار «قرابه) باشد» معيار نسب محدودى) است كه مشخص 
شدء جون خود آنها مَحرم نيستندء «مُتَزّل عليه) مَحرم نيست تا «مُتَزّلَا مَحرم باشد. مى فرمايد: يحرم مِنَ الرّضَاع ما يَحْرّم مِنَّ 
الْقَرَابِ؛ آنها قرابه دارند» بى اثر هستندء آنجا كه بى اثر هستند تنزيل كه معنا ندارد. معلوم مى شود كه تنزيل فقط براى عمو 
كر رضاعى نباشند طبيعى باشند» باز هم مَحرم نيستند و حرمت هم ندارند. از خود اين» حكم حرمت برنمى آيد؛ يعنى از 
يبرم مِنَ الرّضْ اع)» حكم حرمت بر نمى آيد. اكر «منرّل عليه) آن حرام يا مَحرم بود اين منرّل هم يا حرام است يا مَحرم؛ اما 
اككر ايخ «متزل عليه نه حرمت :داشك نو له محرميتة» سرغموو سرعية و سرعالهو سردابى» له تحرميت داردو #اعرعت» 
رضاعى اش هم همينطور است. يس «يَحْرُمٌ مِنّ الرّضّاع مرا يَحْرُمٌ مِنَ الْقَرَاَها؛ِ آنجا كه «يَحْرُمٌ مِنَ الْقَرَابَهِاهِ باشد. آنجا كه «لا 


يحرم من القرابه» باشد كه جاى تنزيل نيست. يس روايت اول عنوان نسب دارد» روايت دوم عنوان قرابه. 


ص: خرا١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 07/١‏ أبواب ما يحرم بالرضاعء ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 27/١‏ أبواب ما يحرم بالرضاعء ط آل البيت. 


رفانت سوم هم عنوان نسب دارد: ايَخَرُمٌ مِنَ الرّضّاع ما يَحْرّمُ مِنّ اللَب». (21 


روايت جهارم هم ايَحْرّمٌ مِنّ الرّضّاع ما يَحْرّمٌ مِنّ السب (1) هست. اين روايت را مرحوم صدوق در مقنع نقل كرد. 0 اين 
بزركواران در همان صدر اول» فتواى آنها برابر با روايات بود. خحدا مرحوم آقاى بروجردى را غريق رحمت كندء كاهى كه 
مسئله روايات خيلى روشن نبود. به فتاواى اين يزركان در آن عصر مراجعه مى كردند و مى كفتند دأب آنها اين بود كه اينها 
طبق روايت فتوا مى دادند جيزى اضافه نمى كردند» بعدها دوران استنباط و اجتهاد فرا رسيده است. اكر در ضبط يكك روايتى 
ياحديثى اختلالف بود يا كمبود بود به كتاب هاى فقهى همين اعاظم مراجعه مى كردند, جون اينها برابر روايت فتوا مى 
دادند. مرحوم صدوق اين روايت را در مقنع هم كه به صورت كتاب فتوايى است نقل كردند؛ مفيد هم در مقنعه نقل كرده 
است. (ع) 


باز مرحوم صدوق از محمد بن يحيى نقل مى كند تا مى رسيد به عبيد بن زراره كه كفت: اقُنْتٌ لأَبى عَمداللهِ علي التشلام إِنا 
أَهْلُ بيِتِ كبير» ما يك خاندان وسيعى هستيم. «إِلَى أَنْ قال حضرت فرمود: «ما يَشرُمٌ مِنَ السب فَهُوَ يَشْرمٌ من الوّضَاع)؛ () ما 
اند قروا شعو ننه كافى ند جابات يطو كاه بهم دي ماله بجزناه دوو من حميه ل اوقل كاه روسرى أينها 
كنار مى رودء اينها مَحرم هستند يا نيستند؟ حضرت يكك ضابطه به او داد» فرمود: ارحام و فاميلان شما كه با هم جمع هستند 
آنجا كه «نُسَبى) آن حرام است «رضاعى» آن هم حرام استء بقيه حرام نيستء مَحرم هم نيست. عبيد بن زراره كه اين را سؤال 
كرده بود اصل آن در يكك باب ديكرى خوانده شد؛ اينكه دارد (إنا أَهْلُ بَتِتِ كبير»؛ يعنى ما خانواده فاميل دارى هستيم» كاهى 
در جشن ها همه جمع اند كاهى هم در حزن و نكرانى ها همه جمع اندء كاهى روسرى بعضى ها كنار مى رودء اينها مَحرم 
هستند يا نه؟ تكليف جيست؟ حضرت فرمود: معيار يا نَسَب است يا رضاع؛ تا آنجا كه نَسَبٍ است كه مى دانيد» اكر نسب 


نباشد تا آنجا كه رضاع هست و رضاع كار نسب را مى كند هم بدان, بقيه ديكر نامحرم هستند. 


ص: را 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 07/١‏ أبواب ما يحرم بالرضاعء ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 077/7 أبواب ما يحرم بالرضاع» ط آل البيت. 
*- المقنع» الشيخ الصدوق» ص7١١.‏ 

*- المقنعه. الشيخ المفيد. ص 844. 

ه- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 7/7 أبواب ما يحرم بالرضاعء ط آل البيت. 


روايت ششم هم دارد كه «يَْرُمٌ مِنَّ الرَضَاع مَا يَحْرُمُ مِنَّ النَسَب)». )١(‏ روايت هفتم هم كه عبد الله بن سنان باز نقل مى كند از 
وجود مبارككث امام صادق (عليه السلام) كه ١يَمْرُمٌ‏ مِنَ الرّضَاع مَا يَحْرُمُ مِنَ النسَب) (7) است. روايت هشتم هم كه حمّاد از حلبى 
نقل مى كند: «يَحرُمٌ مِنْهُ مَا يَحْرُمُ من النّسَب) (*) هست. روايت نهم هم كه باز عبد الله بن سنان نقل مى كند: «يَبحرُمٌ مِنّ الرّضَاع 
مَا يَحْرُمٌ مِنّ الْقَرَابِها (؟) است. قرابه مثل نَسَبِ آن حكم شفَاف و روشن را ندارد. روايت دهم هم كه عثمان بن عيسى از ابى 
الحسن (عليه السلام) نقل مى كند: مخز ون الإضاع كا بخزم وق النصية است واز همين جاست كه ادعاى تواتر شده است. 
حالا ممكن است بعضى از روايات باب رضاع باز خوانده بشود؛ ولى اين در اذهان شريف شما باشد» جون ما در اين مسائل ده 
كانه با اينها خيلى كار داريم كه اكر خواستيم بكوييم كه قلمرو نشر حرمتش تا كجاستء بايد از اينكونه از احاديث استفاده 
نكاح 108/٠4/١9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در مسئله رضاع از متن شرايع در اين قسمت سه بخش را ارائه كردند: بخش اول در شرايط نشر حرمت بود. 
بخش دوم در احكام ندبى و كراهتى استرضاع بود. بخش سوم در احكام رضاعى كه ناشر حرمت است. (2) در بخش سوم آن 
محدوده نشر حرمت و قلمرو حرمت را ذكر مى كنند كه رضاع تا كجا ناشر حرمت است؟ نسبت به كدام اصل از اصول رسمى 
شجره انسان نشر حرمت مى كند؟ دّه مسئله را اينجا مطرح فرمودند» در مسئله اول روشن شد كه هر انسانى صاحب يكك شجره 
اى است كه اين شجره سه شاخه و سه ضاع دارد: شاخه اول آن يدر و مادر و اجداد و جدّات واينها هستند كه اصول اوليه او 
مى باشند؛ شاخه دوم و ضاع دوم حواشى او هستند؛ برادرها خواهرها و مانند آن؛ شاخه سوم فروع او هستند؛ دخترها و يسرها. 
آيااكر كودكى از زنى شير بنوشدء همه اين اضلاع سه كانه بر او حرام است يا نه؟ و اككر زنى كودكى را شير بدهد؛ همه 
اضلاع سه كانه اين شجره محرّم مى شود يا نه؟ در مسئله أولى از اين مسائل ده كانه فرمودند اكر زنى با آن شرايط مشخص» 
كودكى را شير بدهدء همه اضلاع سه كانه اين زن براين كودكك حرام است؛ يعنى خود اين زن مى شود مادر» يدر او مى 
شود جدّ مادرى» مادر او مى شود جدّه مادرى» خواهر او مى شود خاله؛ برادر او مى شود دايى و يسر او و دختر او مى شود 
برادران و خواهران او. اين اضلاع سه كانه زنِ شيرده نسبت به كودكك شيرخوار است.اما يدر و مادر اين كودكك حرام نمى 
شوند. برادر و خواهر اين كودكك حرام نمى شوند. دو ضلع از اضلاع شجره اين كودكك حرام نمى شوند» فقط ضاع سوم كه 
مسئله فرزندان آينده اين كودكك است از دختران و يسران» نسبت به ا ين زن شيرده حرام مى شود؛ اين را در مسئله أولى بيان 
فرمودند. (2) اما در مسئله دوم يكك اختلاف نظرى هست بين علماى شيعه و سنى؛ يعنى قسمت قابل توجهى شايد اين حرف را 
نزنند» ولى به هر حال بعضى از عامه مى كويند به اينكه اكر جنانجه زنى كودكى را شير بدهد» خود اين زن بر او حرام است و 
خود آن مرد آيا حرام مى شود يا نه؟ مشكل دارد. بستكان آن مرد؛ برادر آن مردء خواهر آن مرد نسبت به اين كودك مَحرم 
مى شود يا نه؟ نظر دارند» تأمّل دارند. (/) در مسئله دوم اين را مطرح مى كنند مى فرمايند كه نشر حرمت در بعضى از اضلاع 
شجره انسان با آيه 7٠‏ و 76 سوره مباركه «نساء» به خوبى روشن مى شود؛ اما اضلاع ديككر نسبت به يدر اين بايد به وسيله 


روايات حل بشود. آنها جموداً بر آيه سوره «نساء» فقط بستكان مادرى را حرام مى دانند» جون در آن آيه فقط از مادر هست: 
زو أمَهاتكمٌ اللأ-تى أرْضّ مْتَكم وَ أحَواتَكم مِنَ الرّضاعَهِ)؛ (2) سخن از نذرايخ كودكك شبرخواز نسيت» سكن از شهادر ايخ 
كودكك شيرخوار است و خواهران رضاعى او؛ لذا مى كويند يدر مَحرم نمى شود؛ بستككّان يدرى مَحرم نمى شوند. مسئله دوم 


١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 07/7 أبواب ما يحرم بالرضاعء ط آل البيت. 
”- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 7/17 أبواب ما يحرم بالرضاعء ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 07/7 أبواب ما يحرم بالرضاعء ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ”7/7 أبواب ما يحرم بالرضاعء ط آل البيت. 
ه- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7, ص 179. 

*- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7, ص 179. 

/- المغنى لابن قدامه, المقدسى, موفق الدين» ج4» ص .7١8‏ 

8- نساء /سورهع, آيه"7. 


فرمود: «الثانيه كل من ينتسب إلى الفحل من الأولاد ولاده و رضاعا يحرمون على هذا المرتضع و كذا من ينتسب الى المرضعه 
بالبنوه ولاده و إن نزلوا ولا يحرم عليه مَن ينتسب إليها بالبنوّه رضاعا» )١(‏ اين جند حكم را در اين مسئله دوم ذكر مى كنند. در 
اين مسئله مى فرمايند به اينكه هر كسى كه نسبت به اين يدرى كه صاحب شير است ارتباط شجره اى دارد از فرزندان او؛ جه 
فرزند نسبى او باشد. جه فرزند رضاعى اوء نسبت به اين كودكك شيرخوار مَحرم اند. بجه هاى آن صاحب شير؛ جه بجه هاى 
نسبى واجه بجه هاى رضاعى نسبت به كودكك مَحرم اند و وقتى مَحرم شدند حرمت نكاح هم دارند. در بحث قبل كذشت كه 
اينها عام و خاص مطلق هستند» هر جا مُحرميت هست حرمت نكاح هست؛ اما هر جا حرمت نكاح هستء لازم نيست مُحرميت 
باشدء مثل جمع «بين اختين» كه حرمت نكاح هست يا بعد از استيفاى عددء آن ينجمى محرّم هست؛ ولى سخن از مُحرميت 
نيست. «كل من ينتسب إلى الفحل من الاولاد ولاده»؛ يكك؛ «و رضاعاً»؛ دو؛ اينها حرام است بر اين كودكك شيرخوار. «و كذا 
من ونسية إلى المرشيية هر عدن كدتبك دان ماذلا شيرده سرض وارة التو )»تع فرزتد فين اوسكو_اله وضاعا -. 
«و إن نزلوا؛ نوه هاى او» مى شوند مّحرم. مطلب سوم «و لا يحرم عليه من ينتسب إليها بالبنوه رضاعاً»؛ مطلب سوم آن است كه 
بجه هاى رضاعى اين زن شيرده با اين كودكك شيرخوار مَحرم نيستند» جرا؟ جون اكر اين زن از همين مرد كودكانى را شير 
بدهد. مشمول آن حكم قبلى است؛ آن حكم قبلى اين بود كه هر كس فرزند صاحب شير بود؛ جه فرزند نسبى جه فرزند 
رضاعىء نسبت به اين كودكك مّحرم مى شود. اكر يكك كودكى از اين زن شير بنوشد كه اين شير از اين مرد باشد. مشمول 
حكم قبلى استء يقيناً مى شود محرم. فرع سومى كه در مسئله سوم ذكر شد اين است كه كودكانى كه ازاين زنٍ شيرده؛ از 
يكك مرد ديككر شير خورده اند مَحرم او نيستند؛ يعنى دوتا بجه هر دو از يكك مادر شير خورده اند» ولى مُحرم هم نيستند» جرا؟ 


حون در نشر حرمت» وحدت لبق شرط بودة وحدث فحل شرط بوة. ابن زن قبلا درخانه شوهرى بود اذ آن شير كود كى .را 


شير دادء هم اكنون در خانه اين مرد است و از شير اين مردء كودكك دوم را شير داد؛ اينها با هم مَحرميت ندارند» جون وحدت 
لبن شرط است. 


١5 ص:‎ 


.779 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


اين سه فرعى كه در مسئله دوم بيان فرمودندء بر اساس مبانى ما روشن استهء براى اينكه آن روايات متواترى كه از وجود 
مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و رسيد كه ايَخْرُمٌ مِنَ الرّضَاع مَا يَحْرُمٌ مِنَ النَسَب)»ء )١(‏ شامل مى شود؛ اما برخى از 
عافقة#وكنه.ي اعوال اوسيل لدبو فوا قاد اده فا تررق دده حبر الندو راثاو دو اهبا لكك ارق لفمة ]| فقل كزنه كفك يكن أ 
همسران بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) در منزل بود كسى كه برادر مردى بود كه عائشه در خردسالكى از شير زنى استفاده 
كرد كه آن زن همسر اين مرد بود. عائشه در خردسالككى از زنى شير نوشيد كه اين زن همسر اين مرد بود» يكك؛ اين مرد يكك 
برادرى داشت» دو؛ برادر اين مرد در بز ركسالى عائشه وارد منزل ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) شدء سه؛ عائشه با اينكه 
مى شناخت اين بزاذن آن مرداسث با ابن وجود احتجاتب كرد كد او را تييتد. خضرت فرموة جرا احتجاب كردى؟ كفت او 
نامّحرم است! فرمود او برادر مردى است كه تو از شير او نوشيدى! (71) «بعض العامه) برابر همين آيه "1" سوره مبار كه «نساء) 
فى كرك كو ابرع ١‏ به متشو ار شرع يمس ماضن ابن مضو او وفهورم انع زو الووالكة الى 
الففكور أخر لكو تقاض اسيك انان و كتراه قيرف السك دازى هيت » يدر كد معزفى قااريهة لذا عن كريد 
او محرم نيست» خود يدر كه مُحرم نبود» برادر او عموى رضاعى محسوب نمى شودء اين خلاصه استدلال آنهاست. حضرت 
فرمود: جراء ١يََرُمٌ‏ مِنَّ الرَضّاع ما يَحْرُمٌ مِنَ النَسَب)». يكى از مواردى كه وجود مباركك حضرت اين جمله را فرمود در همين 
عر ضاظه انغ كد قرعو 1ن كاوق كد لس اناد مى دهف ركباء هو الحام تس مهلم ان بد ضاي ترسكو اهم 
عموى رضاعى توست. يس معلوم مى شود كه اين ١يَحْرُمٌ‏ مِنَّ الرّضَاع ما يَخْرُمٌ مِنَ النَسَب) اضلاع سه كانه شجره مادر شيرده و 
اناوه انه ريدو تيده واتغم ظائل سى قود ووو كذ كل تن مشي الى الترقعه ليتوه والاده و لقا كلوه تن سه اقرع كاز 
فروع سه كانه مسئله دوم به استناد نصوص ياد شده تأمين است. فرع اول اين است كه «كل من ينتسب إلى الفحل من الأولاد 
ولا-ده و رضاعاً» اين حرام است»ء هر كس بجه اين مرد صاحب شير هست؛ جه بجه نَسَِبى جه بجه رضاعىء بر اين كودك 
شيرخوار مَحرم استء جرا؟ براى اينكه برادر اوست و برادر اين صاحب شير مى شود عموى اوء برادر صاحب شير مى شود 
عموى اوء خواهر صاحب شير مى شود عمه رضاعى او؛ جه اينها نَسَبى باشند جه رضاعى باشند» نسبت به اين كودكك حرام 


هستتل. 


ص: ازشرذاا 


.67”/ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -١ 
؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/ ص7517.‎ 


فرع دوم اين است كه «من ينتسب إلى المرضعه بالبنوٌه ولاده) حرام است. در فرع دوم همه اضلاع حرام نيست؛ بجه هاى نَسَبِى 


اين زن نسبت به اين كودكك حرام هستند. 


فرع سوم؛ بجه هاى رضاعى اين زن بر اين كودكك حرام نيستند» جرا؟ جون اينها بجه هاى رضاعى اين زن هستند كه از شوهر 
قبل كود كان را شير داد و خود اين كودكك بجه رضاعى اين زن است كه از شوهر بعد استفاده كردند وحدت لبن شرط است 
واكر وحدت لبن نباشد نشر حرمت نمى كند. يس اينكه بعضى عامه آمدند كفتند اختصاص دارد به اضلاع مادر يدر را 
شامل نمى شود براى اينكه آيه فقط مادران رضاعى را مطرح مى كندء اين غفلت از نصوصى است كه از وجود مباركك 
بيغمبر( ص لَى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است وغافل از اينكه روايتى كه معصوم دارد» حكمى كه معصوم دارد در حكم 
قرآن كريم استء جون اينها الَنْ يَفْتَرهَاه )١(‏ هيج فرقى ندارد» بيان معصوم همان بيان قرآن كريم خواهد بود. يرسش: ...؟ 
ياسخ: اكر سخن از شوهر ديكر به ميان آمدء بايد اضلاع مادر مطرح بشود؛ درباره مادر اكر اين شيرى كه داد همين شوهر 
باشد مشمول همين استء جون فرزند رضاعى اين شوهر استء جون آنجا فرمودند كه فرزند رضاعى اين شوهر يقيناً مَحرم 


است. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدار هم بحث هايى كه براى ما نافع تر هست مطرح كنيم. اين ايام هم مستحضريد كه 
ايام سوكك و ماتم هسته براى اينكه اهل بيت(عليهم السلام) به شام رسيدند و رهبرى اين جريان را وجود مبارك زين 
العابدين(سلام الله عليه) به عهده دارد؛ ولى براى اينكه دشمن متوجه نشود حضرت. امام جهارم و امام زمان است, احكام را 
وجود مباركك زين العابدين(سلام الله عليه) به زينب كبرى(سلام الله عليها) مى فرمودء بجه ها از زينب كبرى(سلام الله عليها) 
مى شنيدند. در همان كوفه و غير كوفه كه كاهى صدقه مى دادند» اين بجه ها نمى دانستند كه فتوا از امام سجاد(عليه السلام) 
است. يكى از بجه ها كه آشنا شد و از زينب(سلام الله عليها) استفاده كردء به ساير بجه ها كفت عمتى تقول: «إِنَّ الصَّدَقَه عَلَينَا 
مُحَوَّمَة) (7) فتواى زينب(سلام الله عليها) ابن است» ديكر ثمى دالسشد كه ؤيشب كبرى(سلام الله عليها) فتوا را از امام 
سجاد(عليه السلام) مى كيرد و براى صيانت دم آن حضرت,. فتوا به نام خود زينب كبرى(سلام الله عليها) منتشر مى شد. عممتى 
تقول: «إنَّ الصَّدَقَهَ عَلْينَا مُحَرّمَةُ؛. مستحضريد كه اين صحيفه سجاديه كه زبور اهل بي ت(سلام الله عليهم) استء اين هم مثل نهج 
البلاغه تالى تلو قرآن كريم است. دعاهاى نورانى دارند بعضى از اين دعاهاء بعد از اينكه نماز شب را خواندند آن دعا را مى 
خوانند» بعضى از دعاها براى فرصت هاى ديككر است. دعايى كه به عنوان تضرّع دارند» در آن دعا اين جمله هاى نورانى 
هست. اين دعا دعاى بيست و هشتم استء اين دعا هم توسل را ترغيب مى كندء هم توسل را معنا مى كند كه توسل محفوف 
به دو توحيد است,. ما به وسيله اهل بي ت(سلام الله عليهم) به خدا نمى رسيمء ما اول به خدا مى رسيم يكك؛ از خدا كمك مى 
كيريم كه اهل بي ت(سلام الله عليهم) را براى ما وسيله قرار بدهد» دو؛ به وسيله اهل بي ت(سلام الله عليهم) زودتر و بهتر به ذات 
اقدس الهى مى رسيمء سه؛ يس ارتباط به اهل بي ت(سلام الله عليهم) محفوف به دو توحيد است. اينطور نيست كه ما به وسيله 
اهل بي ت(سلام الله عليهم) به «الله) برسيم؛ «الله» به ما از هر كسى نزديكك تر است. ما به ذات اقدس الهى عرض مى كنيم ما 
وسيله مى خواهيم! طى اين راه كه آسان نيست وسيله مى خواهيم! خدايا نزديكك ترين و بهترين و غنى ترين و قوى ترين وسيله 
را كه اهل بي ت(عليهم السلام) هستند توفيقى بده كه ما از اينها استفاده كنيم: «وَ َرّبْ وَسِيلِتَى إليك مِنْ بين الْوَسائل», وسيله را 


- 


هم تو بايد درست كنى! نه خود آن وسيله مستقل است كه مشكل ما را حل كندء نه ما در توسل به اين وسايل مستقل هستيم 


كه بدون خواست تو متوسّل بشويم. اول آخرء وسط مى شود توحيدء «وَ قَرّبْ وَسيلتِى ليك مِن بين الَْسائل». هم توفيقى بده 
كه ارادت ما به اين خاندان بيشتر بشودء معرفت ما به اين خاندان بيشتر بشودء هم عنايتى بفرما كه لطف آنها نسبت به ما بيشتر 
بشود كه از اين وسيله بهره بهترى ببريم! «وَ قَوَبْ وَسيلتى إلبك. نماز هم همينطور استء اينطور نيست كه (اسْمَعِينُا بِالصَّبِر وَ 
الاك ): وه هرد نار الاستسةل ابن مدرك رآ اشعه بالشدااك طار) يه اند برسافد] كرا اليكل افع حيط ) 1ل اسك ويه 
ما أقرب از هر شىء است؛ بنابراين هر بهره اى كه از خودمان مى خواهيم ببريم» از وسيله بخواهيم ببريم» به بركت توحيد مى 
شود. اين اصل نورانى را وجود مباركك امام سجاد(عليه السلام) كه به عنوان تضرّع دارد عرض مى كند: «اللّهمَ إِنّى أَخْلَصْتٌ 
بانقِطاعى لَك و أَقْبِلتٌ بكلى عَلَك وَ ص رَفْتٌ وَهى عَمَنْ يَشْبَاجٌ ِلَى رف دِك»؛ اين فرازها مطلق است. نحدايا! من به يكك 
كسى كه خحودش محتاج به توست رو نياوردم, او قلت مث ألَتِى عَمَنْ لم يمن عَنْ قط لكك و رَأَئتٌ أن لت الْمُخْماج إِلَى 
الْمحمَاج مَرمَة مِنْ رَأيهِ وَ ضَلََ مِْ عَفْلهاِ خدايا! من اين را به خوبى فهميدم كه محتاج بخواهد از محتاج كمكك بكيرد و مشكل 
خودرا عوكلا ابر مواقي سينا همه ماع ها وا وسيل عى داقر 3/36 قر مش كل سل ابوه وار 13 يي راف فل 
اين است و به اين نتيجه رسيدم. اين دعا را ببينيد مثل دعاهاى مصطلح نيست كه «اللهم اغفر لنا يا «و اشفع مرضانا» از اين قبيل 
بست اين يكك بحت عفان اسة» فلسفن انت» كلامى استك؟ اين ان همان قبيل است كدمن كويتد ذوو و تسلسل باطل اسكة 
مى كويند اكر اين موجود ممكن را آن ممكن ديكر خلق بكندء او را جه كسى خلق كرده است؟ سومى خلق بكند؛ او را جه 
كسى خلق كرد؟ ما به جايى : نى رسيو بوم ره تسمل كرير كرد أولى عن الوه دور سيكان را ميك حال تبن 
كند مشكل ممكن را ممكن ديكر حل نمى كند. او رَأَئِتُ»؛ يعنى رأى من استه به اين مطلب رسيدم كه أن َب الْمَْتَاج 
إِلَى الْمَحْمَاج سَدِمَةُ مِنْ رَأَيهِ وَ ضََلهُ مِنْ عَقْلِهِه كمراهى است. «قَكُمْ قد رَأَئتٌ يا إلّهِى مِنْ أنّاس طَلبُوا ار َك هَدَلُواا خدايا! 
0 
ديكر يناهنده شدند ذليل شدند. اكر محتاج بتواند به محتاج رو بياورد جرا اينها ذليل شدند؟ آن برهان عقلى ما را اين شواهد 

على تأنيه عى كتدج رلك 33 وأنثي فدهو وراية انث بالبرهاة العقاى؛ اب نهم ار يلأست اام حم و تجريء افك 

00 ب إلى من أنَاسٍ طَوا اهربك هَدَلُوا و َاُوا لوه من َك فَاَُواا از غير راه تو به دنبال ثروت رفتددء فقير 
شدنك. وكضادنا لارْتفَءَ كَانْضَ عُواه به قصد بالا آمدن حركت كردند؛ ولى فرود افتادند» يايين آمدند. «فَصَح بِمُعَايَنَه كاله 
حازم وَققَهُ اعارة و أَرْشَدَهُ إِلَى طَرِيقٍ صَوَاِ اخيارَه قََنْتَ يَا مَوَْاىَ دُونَ كل مَشمُولٍ مَؤْضِمٌ مَشأَلَتى)؛ فقط از تو مى خواهم. «وَ 
دُونَ كل مَطُلُوب إِليِهِ وَلِيُ حَاجتى». اين را همين حضرت فرمود. در همين دعاها قسم دادنٍ به اين ينج بزركوار معصوم(عليهم 
لساك ا اتسين عا كنقطه نكاما كيان وارن الطنن عم متتطيوضا انرو رق نتررا انع بحن ج مود ودطافات عه 
خدا را قَسم هم مى دهيم به اينها؛ از اين معلوم مى شود كه ما از راه ديكر آمديم؛ يعنى اول به خدا متوسّل شديمء كفتيم خدايا 
اينها را وسيله براى ما قرار بده! كه اينها لطفشان به طرف ما باشدء ارادت ما به طرف آنها باشد» هم ما اينها را بخواهيم ولاغير» 
هم بزركى اينها شامل حال ما بشود. حالا كه اينها وسيله خوبى هستند «أقسمّكك بحق كذا و كذا و كذا» فلان مشكل ما را حل 


كنيد. بالصراحه در اين دعاها به ائمه. مخصوصاً اين ينج بزركوار قسم مى دهيمء اين كونه را را همين ها ياد ما دادند. 


ص: دنا 
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يس معلوم مى شود اينكه فرمودند: طلْبَ الْمَحْمَاج إِلَى الْمُحْمَاج سَهَةًا اين قدم دوم ماست كه سفاهت ندارد» ما اول از خدا مى 
خواهيم كه «وَ قَرَبْ وى لَك مِنْ , بين الْوَسائل) خدايا محبت و بزركى اهل بيت(سلام الله عليهم) را نسبت به ما زياد كن 
العاف كان لايم ورطار عكري سيك ونا فوا يادو رتوو خراضه رمي رةه 
_اينها نردبان نيستند كه بى اراده باشند! اينها وسيله اند؛ يعنى اينها بايد حرف ما را به شما برسانند؛ يس اينها بايد اراده به ما 
داشته باشند» توجه به ما داشته باشند, ما را بخواهند. معناى توسل اين نيست كه _ معاذالله _ اينها خبر ندارند؛ نظير نرديان يا 
وسايل ثقلية ذيكر مسسندة ابنكه نيست] يعتى بز كىن ابنها شام جال ما شود جه كسى بابد قلب ابنها زا مترحه ما كند؟ الله 
يس هر توسلى مسبوق به دو توحيد است: اول از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم كه ارادت ما را نسبت به اين ذوات قدسى 
مجك الريك الفورو بور ارارق 1 تررك لاقي را رساي لباه دوا ساو سوال اسازيو: أ اراس وا لبو 
تكسو الريفلى بانس مه ع هر تزنتى تعلوق يدو شركينا انتقم الكل قشول ل مَؤْضِعُ الى و دُونَ كل مطلُوب لَه وَل 
عاججى» نت الْمخضوص قب حل مذو قبل از ينكه من بككويم الهى دي مح اق يا ع با محمد احفيانى نكما فيان 
وَ انْصِرَانِى»» مى كويم ديا الله»؛ لذا در ذيل اين دعاى توسل كه مى كوييم: (يا مُحَمَدُ يا عَلِيُ يا عَلِكُ يا محمد اكُفَِانى فَإنكمَا 
كافِيَانٍ وَ انْصُرَانِى؛ (0) جون هم مسبوق به توحيد استء هم ملحوق به توحيد. من قبل از اينكه بكويم (يا رسول الله) مى كويم 
ايا الله». آنوقت اين «الله) دوتا كار مى كند: هم ارادت مرا نسبت به آن حضرت»ء هم لطف آن حضرت را نسبت به من تثبيت 
مى كند. أن الْمَخْصُوصٌ قد كل مرْعوٌه قبل از ايتكه بكوييم دترا محمد يا عَُِ ا عَُِ با محمد اكفيانى فَإنُكمَا كفب و 
انْضِرَانَى نكما نَاصَرَاناء مى كويم «يا الله»! ١‏ كَبِلَ كل مدعو عو بدَعْوَتِىء لَا يَشْرَككك أ فى رَجَائَى) خدايا بقيه وسيله اند» اميدم 
فقط به توست. اين (الّذِينَ يلعُونَ رسالات اللَّهِ وَ يَحْمَوَْهُ وَ لا يَخْمّوْنَ أحداً إل اللّه) (1) اين توحيد در خشيت است. توحيد در 
خشيت: توحيد در رجاء را هم به همراه دارد «لا يرجوا إلا ربه». قبل كل مَذْعُوٌ بدَعْوَتى» لَا يَفْرَكُك أعدٌ فى رَجَابْى وَ لَا يفو 
ل كه فى ذُعَائَى 1 يَنْظْمَة وَ ياك نِدَائى لك با إلين وَحَدَانيَة الْعَدَدِ تو واحدى؛ منتها عدد» وحدت عددى نيست البته» 
وحدانيت عدد از آنْ توستء. وحدت تو عددى نيست» شخصى استء جون عدد جزء كمبّات است تو منرّه از عدد هستى. (وَ 
ملك لدو الصَمدٍ وَ كله الحو وَ الْقوِوَ رجه العو الهو من واكك محوم فى عُمرِه مَُْوبٌ علَى أفر مَفهودٌ على 


شَأَنه كلق العالاك» مسقل فى الصَّفَاتَ فَتَعَالَيِتَ عَنِ العا وو اه وَ وَ تَكيوتَ عَنِ الَْمَالٍ وَ نكاد َم ببحائكك َا لَه لَهَ إن 


عه 


| 
الما براه خدايا حتى نماز و روزه مان را كه خودت فرمودى: (وَ اش َعينُوا بالصّثِر وَ الصَّلاوِ)؛ اينطور نيست كه من با روزه 
خودم بخواهم به تو نزديكك بشوم! جون تواز روزه من كه كار من است و با نبت من شروع مى شود به من نزديكك تر هستى! 
اف إِلَيهِ ) )ا همين است. درست است شما فرمودى: (وَ اسْرتَعينُوا بمالصّثر وَ الصّلاِ)» به اينها توسل بكنيدء از اينها كمكك 
بكيريد! ما هم كمكك مى كيريم؛ اما قبل از اينكه ما از نماز كمكك بككيريم» از لطف تو كمكك مى كيريم تا نمازى بخوانيم كه 
ما را به تو نزديكك بكند,. روزه اى بككيريم كه ما را به تو نزديكك بكند؛ جون اكر او أقرب (مِنْ حثلٍ الْوَرِيادِ) است و أقرب 
سك (لقول يق الْمَوْءِ وَ قَلْبِ) استء (6) اينجنين نيست كه _معاذالله _ خدا دور باشد و ما با نماز يا روزه خودمان بخواهيم 
به او نزديكك بشويم. يس همه اعمال ما محفوف به دو توحيد است؛ قبل از اقدام عنايت اوستء بعد از اقدام هم نتيجه كيرى به 


ص: غونا 
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در فصل جهارم از قسم اول كه مربوط به محرّمات بود فرمودند جهار جيز عامل حرمت نكاح هست: يكى نُسَبء يكى رضاعء 
يكى مصاهره و يكى هم استيفاى عدد است. )١(‏ نسب را مبسوطاً بيان كردند» رضاع را هم در سه بخش دارند بيان مى كتند: 
بخش اول مربوط به شرايط نشر حرمت است كه كذشت؛ بخش دوم درباره رجحان يا مرجوح بودن استرضاع دايه است و 
بخش سوم قلمرو احكام نشر است؛ (1) يعنى حرمت تا كجاست؟ دليل نشر حرمت تقريباً دو طايفه است: يكك طايفه رضاع را 
عامل نشر حرمت مى داند؛ يكك طايفه قلمرو آن را هم بيان مى كند. آن طايفه اى كه قلمرو حرمت را بيان مى كندء روايات 
تقريباً متواترى است كه از وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است: ايَحْوُمٌ مِنّ الرَضّاع مرا بَحْرُمٌ مِنَ 
النّمب» (ثلا كه مرحوم صاحب جواهر و ديكران بر اين مطلب ادعاى تواتر كردند. (8) اين دليل حرمت رضاع كه عهده دار 
قلمرو آن مى باشدء مفهوم ندارد كه تا اين اندازه نشر حرمت مى كند و اكر دليل ديكرى بيايد قلمرو آن را توسعه بدهد اينها 
معارض هم باشند. اين دليل ١يَخْرُمٌ‏ مِنَّ الرّضَاع مَا يَحْرُمٌ مِنَ النّسَب) فقط مى كويد تا آن جا كه نسب حرام مى كند» رضاع هم 
حرام مى كند و كودكك شيرخوار مى شود مَحُرم؛ وقتى مَخُرم شد حرمت نكاح مى آيد.در جريان نسب هم محرميت هست و 
هم حرمت نكاح؛ رضاع هم وقتى كار نسب را بكند؛ هم محرميت ميآيد و هم حرمت. بين محرميت و حرمت هم _ همان طور 
كه ملا-حظه فرموديد _ عموم و خصوص مطلق است؛ هر جا محرميت باشد حرمت نكاح است؛ اما اينطور نيست كه هر جا 
حرمت نكاح باشد محرميت باشد؛ نظير جمع بين اختين يا مانند آن كه حرمت نكاح هستء ولى محرميت نيست. منظور آن 
است كه اين نصوصى كه مى كويد ايَخْرُمٌ مِنّ الرَضّاع مرا بَحْرُمٌ مِنّ النَسَب) مفهوم ندارد كه اككر جيزى را نسب حرام نكرد 
رضاع حرام نمى كندء بلكه فقط مى كويد آنجه را نسب حرام مى كرد رضاع هم حرام مى كند. ممكن است قلمرو حرمت 
رضاع بيش از نسب باشد؛ يعنى اكر دليلى داشته باشيم كه بكويد «يَخرم من الرضاع ما يَخرم من المصاهره' اين معارض با ادله 
ياد شده نيستء جرا؟ جون آن نصوص ياد شده مفهوم ندارند كه مدار نشر حرمت را مدار نسب بدانند» هر جايى را كه نسب 
حرام مى كرد رضاع حرام مى كندء هر جايى را كه نسب حرام نمى كرد رضاع حرام نمى كندء جنين دلالتى ندارد؛ اكر جنين 
دلالتى مى داشت. ما روايتى يبدا مى كرديم كه مى كفت «يخرم من الرضاع ما يَخُرم من المصاهره) اين معارض بود؛ اما «١يَحْرُمُ‏ 
مِنَّ الرّضَاع مَا بَحْرُمٌ مِنَ النّسَب) مفهوم ندارد» فقط لسان اثباتى دارد كه قلمرو نشر حرمت در رضاعء قلمرو نشر حرمت در نسب 
انيف انا دلبل ذيكري :كر مامه للحرو انر تجرجه: ضام را موسخة يرعيةه ارعا مخارزض هر ابسيعة خالا بي حزن جر 
داريم يا نداريم؟ در جريان ربيبه و مانند آن كه آيا اين نشر حرمت مى كند يا نه؛ اعم از اينكه «دَحَلْتُمْ بهن (2) يا نه نشر 
حرمت مى كند يا نمى كند؟ مسئله اولك ازاين مسائل ده كانه قلمرو نشر حرمت كه بود مشخص كرد؛ يعنى اضلاع سه كانه 
مثلثى كه مربوط به شجره يدر و مادر است آن را مشخص كرد, اضلاع سه كانه شجره خود اين كودكك شيرخوار را هم 
مشخص كرد. فرمود: در جريان اضلاع سه كانه يدر و مادر رضاعى هر سه مى شوند مَثرم و قهراً حرمت نكاح هم دارند؛ اما 
اضلاع سه كانه كودكك شيرخوار اين جنين نيستء دو ضلع آن ممخرم نيستند و قهراً حرمت نكاح ندارند» يكك ضلع مَخُرم است 


و حرمت نكاح دارد. بيان آن اين بود كه زنى كه كودكى را شير بدهد از شير مردى كه كودكك را شير داد» آن مرد مى شود 


يدرء يدر آن مرد مى شود جدّء برادر آن مرد مى شود عموء فرزندان اين مرد مى شوند برادر و خواهر. اضلاع سه كانه مرد؛ 
يعنى اصول. حواشىء فروع» هر سه نسبت به اين كودك مخُرم هستند و حرمت دارند» نسبت به زن هم همين طور؛ زنى كه 
كودك را شير مى دهد با شرايط خاصء يدر و مادر او مى شوند جدّ و جدّه اين كودكك شيرخوار» خواهر و برادر او مى شوند 
دايى و خاله اين كودكك شيرخوار يسر و دختر اين مادر مى شوند برادر و خواهر اين كودكك شيرخوار؛ اضلاع سه كانه شجره 
يدر و شجره مادر نسبت به اين كودكك مى شود مخخرم, ولى از اين طرف اينطور نيست»ء يدر و مادر اين كودكك نسبت به يدر 
و مادر مرضعه مَخُرم نيستند» نسبت به عمو و عمه؛ خاله و دايى مَخرم نيستند» نسبت به بجه هاى مرضعه هم مَخرم نيستند» حالا 
اين را دارند كم كم ذكر مى كنند.اما در خصوص فرزندان مرضعه جون محل بحث است فروعى دارد كه مى آيد. در حكم 
اول مشخص فرمودند مسثئله أُولِ ازاين مسائل ده كانه. يرسش: ...؟ ياسخ: عموم و خصوص مطلق استء براى اينكه هر جا 
محرميت هست حرمت نكاح هست؛ اما هر جا حرمت نكاح باشد كه محرميت نيست. بين دو عنوان محرميت و حرمت نكاح 
عموم و خصوص مطلق استء كارى به رضاع ندارد» اصل محرميت و حرمت نكاح اينها دو عنوانى هستند كه بين آنها عموم و 
خصوص مطلق است. هر جا محرميت باشد حرمت نكاح هست؛ اما هر جا حرمت نكاح باشد لازم نيست محرميت باشد. همان 
جريان جمع بين اختين حرمت نكاح دارد ولى محرّم نيستء در استيفاى عدد حرمت نكاح دارد و محرميت نيست.مسئله أوللا 


ص: ع١‏ 
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مسئله دوم عبارت از اين استء فرمود: «الثانيه كلّ من ينتسب إلى الفحل من الأولاد ولاده و رضاعاً يحرمون على هذا المرتضع 
و كذا من ينتسب إلى المرضعه بالبنوّه ولاده و إن نزلوا ولا يحرم عليه من ينتسب إليها بالبنوّه رضاعا». (1) حكم اول مشخص 
شد؛ يعنى اضلاع سه كانه يدر ومادر نسبت به اين شخص مُحَرّم بودند» حالا درباره اين ضاع سوم كه فرزندان يدر و مادر 
هستند يكك مقدار توضيح مى خواهد كه بيان مى كنند. يرسش: ...؟ ياسخ: عموم و منزله اى ما نداريم» اكر از اين عموم منزله 
استفاده بشود بعد دليل ديكر بككُويد نه اين معلوم مى شود كه تخصيص خورده است؛ اما سعه و ضيق تنزيل را ما از خود اين 
دليل داريم مى فهميم. خدا مرحوم صاحب جواهر را غريق رحمت كندء _ اككر فرصت كرديم عبارت ايشان را مى خوانيم ‏ 
مى فرمودند اين نصوص تنزيل اينجنين نيست كه قلمرو وسيعى داشته باشدء بعد يكك مقدار هم مى شمارند مى كويند اينها 
اينطور نيست كه نشر حرمت تا اين حوزه باشد؛ بعد مى فرمايد: مرحوم آخوند ملاحسن جدّ من در آن رساله رضاعيه فرمودند 
حرام استء اينجنين نيست و همجنين آنجه را كه مرحوم ميرداماد در رساله رضاعيه فرمودند حرام استء اينجنين نيستء جرا ما 


بى جهت حلالل را حرام بكنيم؟! حالا- آن روايت مرحوم صاحب جواهر را مى خوانيم كه فرمايش جدّشان واسم جدّشان را 


مى برند مى كويند ايشان رساله رضاعيه نوشته و قلمرو حرمت را توسعه داده ولى دليل براين توسعه نيست و همجنين رساله 
رضاعيه مرحوم ميرداماد كه قلمرو حرمت را توسعه دادندء اينجنين نيست,ء جرا ما حلال خدا را حرام كنيم» حالا آن عبارت را 
مى خوانيم. (7) اين مسائل ده كانه براى تبيين قلمرو نشر حرمت است. مسئله اولى مشخص كرد كه اضلاع سه كانه شجره يدر 
و مادر نسبت به اين كودكك مُحَرَّم است؛ اما اضلاع سه كانه اين كودكك نسبت به آنها اينجنين نيستء فقط يكك ضلع آن مُحَرّم 
است. حالا در مسثله ثانيه اين توضيح را مى دهندء مى فرمايند هر كس كه به اين صاحب شير نسبت دارد؛ خواه نسبت ولدى, 
خواه نسبت رضاعىء بر اين كودكك حراماند» جرا؟ جون برادر و خواهر او هستند. همانطورى كه اصول او و حواشى او مَخُرم 
بودند و حرمت نكاح داشتند» فروع او هم اينجنين اند؛ هر كسى بجه صاحب شير باشد؛ خواه بجه نسبى خواه بجه رضاعى؛ 
جون برادر و خواهر همين كودك شيرخوار ميشوند» مى شود محرم. «كل من ينتسب إلى الفحل من الأولاسد ولاده) يكز او 
قاع دوم «يحرمون على هذا المرتضع؛»؛ جون برادر و خواهر او هستند. «و كذا من ينتسب إلى المرضعه بالبنوه ولادهاء آنها 
كه بجه هاى نسبى اين زن شيرده اندء برادر و خواهر اين كودك اند مى شوند مَخرم و حرمت نكاح؛ ولى اكر برخى كودكان 
فرزندان رضاعى اين زن باشند كه مخصوص اين زن هستء نه مشتركك بين اين زن و مردء معلوم مى شود از فحل ديكر شير 
داد. اتحاد فحل محفوظ نيست»ء وقتى اتحاد فحل محفوظ نبود حرمت نمى أورد. يس هر كودكى كه فرزند نسبى اين مادر 
شيرده باشد نشر حرمت و آنها مى كند مى شوند برادر و خواهر اين كودكك؛ اما هر كودكى كه فرزند رضاعى اين زن است» 
فرزند رضاعى مرد نيست مخُرم نيستء؛ جون اتحاد فحل نيستء؛ جون شير براى دوتا شوهر است؛ يعنى اين مرضعه شوهر قبلى 
داشت كه با شير آن شوهر عده اى را شير داد و اين كود را با شير اين شوهر جديد شير داد» جون وحدت لبن و فحل شرط 
استء يس آنها برادر و خواهر اين كودكك نيستند.«و كذا من ينتسب إلى المرضعه بالبنوه)؛ اما «ولاده و ان نزلوا»» نوه هاى او 
هم اين حكم را دارند. «و لا يحرم)» بر اين كودكك شيرخوار «من ينتسب اليها» به اين مادر شيرده «بالبنوه رضاعا»؛ بجه هاى 
شيري اين زن كه مخصوص اين زن است و از شير اين مرد استفاده نكردندء بلكه از شير مرد ديكر _ شوهر قبلى _ استفاده 
كردند؛ اينها هم بر اين كودك محُْرم نيستند و حرمت نكاح ندارند» جون وحدت لبن محفوظ نيست. اين توسعه واين تضييق 
را روايات بايد مشخص كنندء در اين قسمت تا حدودى حكم روشن استء حالا قسمت بعدى را بخوانيم كه جمعاً رواياتش 
مطرح مى شود. اما «الثالثه لا ينكح ابو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن ولاده و لا رضاعا» () . جون در مسئله دوم مشخص شد 
كه بجه هاى نسبى و شيري مرد. برادران و خواهران اين كودك اند يدر اين كودكك نمى تواند با بجه هاى نسبى و شيرى اين 
مرد ازدواج كند» جون اينها برادر و خواهر اين كودكك هستند؛ مثل اينكه دارد با بجه خودش ازدواج مى كند. اكر با «يَحْرُمُ 
مِنَّ الرَضّ اع ما يَخْرُمٌ مِنَّ اللَمَب) محقق ميشود بجه هاى نسبى و شيري صاحب لبنء برادر و خواهر اين كودكك شيرخوارند 
متر نل مس ينو و لبق كود كن كبى قر إتلا ينا ]ينها زواع تاي تابن يحت قيلي ركه رارق لينتة زلا كس ارو لمر تشع ف 
أولاد صاحب اللبن ولا-ده ولا رضاعا/؛ فرزندان صاحب شير يعنى اين مرد؛ جه فرزندان تَسَبِى او و جه فرزندان رضاعى اوء 
حرمت نكاح دارند نسبت به آن مرد كه يدر كودكك شيرخوار باشد؛ حالا مَخرميت دارند يا نه مطلب ديككر است» ممكن است 
مَحرميت باشد يا نباشد» ولى حرمت نكاح دارند. اين براى فرزندان نَسَبى و شيرى صاحب لبن يعنى شوهر زن مرضعه است.اما 
نسبت به زن «و لا فى اولاد زوجتها المرضعه ولاده)؛ يدر اين كودكك شيرخوار حقّ ازدواج با فرزندان نسَبى اين زن شيرده را 
ندارند» جون آنها برادر و خواهر اين كودكك شيرخوارند؛ ولى اكر بسر يا دخترى را اين زن از شوهر قبلى شير داده باشد» جون 
آنها برادر و خواهر اين كودكك شيرخوار نيستند» بر يدر او حرام نيستند. لذا هر كس فرزند صاحب شير بود؛ جه فرزند نسبى و 


جه فرزند رضاعىء بر يدر كودكك شيرخوار مى شود مُحَرْم؛ اما هر كس فرزند نَسَبِى مادر شيرده بود» بر يدر شيرخوار مى شود 


مُحَوّم ‏ ولى اكر فقط فرزند رضاعى مادر شيرده بود و فرزند رضاعى صاحب لبن نبود» جون وحدت فحل و لبن محفوظ 
نيستء آنها برادر و خواهر اين كودك نيستند» نسبت به خود اين كودكء مَخُرم نيستند» جه رسد به يدر او؛ ازدواج آنها براى 
يدر حرام نيست. جرا «و لا-فى أولا-د زوجتها المرضعه ولانده لأ-نهم ساروا فى حكم ولده)؟ جون آنها به منزله ببجه هاى او 
هستند» وقتى برادران و خواهران بجه او حساب آمدندء, به منزله بجه او هستند؛ اما «و هل ينكح أولاده الذين لم ترضعوا فى هذا 
اللبن فى أولاد هذه المرضعه و أولاد فحلها قيل لا و الوجه الجواز)؛ برادران و خواهران اين كودكك شيرخوار مى توانند با بجه 
هاى اين مرد يا بجه هاى اين زن ازدواج كنند؟ «فيه قولان»: يكك قول اين است كه جايز نيستء براى اينكه آنها به منزله برادر و 
خواهر آنها هستند؛ يكك قول اين است كه جايز استء براى اينكه اين جه ارتباطى به آنها دارد. كودكى از زنى شير مردى را 
نوشيدء خود اين كودكك نسبت به يدر و مادر و اصول سه كانه و حواشى مى شود مُحَرّم؛ يعنى اصولء» حواشىء فروع» نسبت به 
اين كودكك؛ يدر اين كودكك حقّ ازدواج با فرزندان صاحب شير را ندارد؛ جه فرزندان نسَبى و جه فرزندان رضاعى. يدر اين 
كودكك حق ازدواج با فرزندان تَسَبِى اين مادر شيرده را ندارد؛ اما مى تواند با بجه هاى رضاعى او ازدواج كند. اما برادر و 
خواهر اين كودكك شيرخوار مى توانند با بجه هاى صاحب شير ازدواج كنند يا نه؟ اكر ما عموم منزله را به اين وسعت قائل 
باشيمء بكُوييم جون برادران و خواهران اين كودكك شيرخوار به منزله برادران و خواهران بجه هاى اين زن و مرد هستند» يس 
نمى توانند ازدواج كنند؛ ولى اكر دليلى بر عموم منزله نداشته باشيم.ء اينها نه فرزندان تَسَبِى آنها هستند و نه فرزندان رضاعى؛ 
اينها نه شير او را خوردند و نه از اينها به دنيا آمدند, جرا حرام باشند؟! لذا مى فرمايد: «قيل لا و الوجه الجواز؛ اما لو أرضعت 
امرأه ابناً و بنتاً لآخرين جاز أن ينكح إخوه كل واحد منهما فى إخوه آخر لأنه لا نسب بينهم ولا رضاع)؛ (5) اكر زنى يسر يكك 
كروهى را و دختر يكك كروهى را شير داد» فقط اينها نسبت به هم محرماند» برادران و خواهران آن بجه با برادران و خواهران 
اين بجه مى توانند ازدواج كنند؛ اين قول دوم را ايشان قبول كردند. سند آن رواياتى است كه بخشى از اينها در باب شش 
مطرح استء بخشى از اينها هم در باب شانزده؛ يعنى وسائل» جلد بيستم» صفحه 29١‏ روايت دهم باب شش از ابواب «نشر 
حرمت رضاع» كه اين روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) (8) از امتح بن يَخهى عَنْ أخمد بن محمد عَنْ علي بن 
#زبازا كل كرد روات هع صحيمه ايك اعلى بو سيربايعى كريك اسل عيسى بن عفر بن عِيسى عن أَبَا > جَعْمَر الثاني عَلَيه 
لمرو ارو عرديا رك امام كراد ساد عليه تيال كرك «أَنَّ امأ أَرْضَعَتْ لِى صَِا»؛ ؛ كن يكن لضفه عات را اشير 

داف اقول بحل لى أن القع اقه (و سهان برات من سال انك كدا ادس هوه أبن از دواع كته يا قه» ملوم من لويد ته 
از همين فحل نبودء اككر از همين فحل بود وقتى دختر اين زن شدء دختر آن مرد هم خواهد بود» از جواب مشخص مى شود كه 
رضت أبن هيك نان ] براق هو خلال اسك #4 ران اتزقك 1ق زذهها فثال لى ها + غوة ناكم كناب سوال وى كرد 
خيلى از موارد است كه در اثر غفلت كرفتار حرمت مى شوند. يكك بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله عليه) است كه قبل 
فظوي رواقع قروو فرشا نهم بور اسيك وا ونه يه اقيق آل شير فى وهيل ميق بين ايمفا بن مهار ادر روايرة سيت هاذا 
اين كار را بكنيد! شما «يميناً و يسار مرئّبٍ داريد شير مى دهيدء مواظب نشر حرمت آن باشيد! جون كاهى فراموش مى كنيد 
جه كس راشير ةاديد وجه كسى راشير تداذيذ. كويا ذر همان باب أول باشدذ كه روابات فراوان داشث» آنا دارد كه شنا 
ايميناً و يسار مرئّب شير مى دهيد و حساب نمى كنيد كه جه كسى را شير داديد و جه كسى را شير نداديده يادتان مى رود. 
ورايت اجات دوم يع راان ملك يبه يح 117ابن رربت هبك ١عَنْ‏ علِيٌ عَنْ أبيه عن الَؤَِْيَ عَن السَكونِيٌ عَنْ 
أبى عَبِداللَهِ علَِهِ السّلام قَالَ: قَالَ أمِيرُ الْمُؤْمِنِينَ عَلَئِهِ الصّلام | نهو اماد كة أن ودضه كن كمينا و كتقالا؟ خلرى زن هانات را كيريد 


كنواراك مني وبراسة مركت بد عا مركم ر لاتير عى دهكل» ترا زن هابدان وا نوى يكين ديعي وزاك وميا و همالا 


دارند بجه هاى مردم را شير مى دهند» اهن ين يْن)؛ اينها فراموش مى كنند كه جه كسى را شير دادند و جه كسى را شير 
ندادندء آن وقت _ خداى ناكرده _ در ازدواج مبتلا به حرمت مى شوند. يادداشت كنيد» همينطور كه به هر كسى شير بدهيد 
نمى شود! اينجا سؤالى كه على بن مهزيار از عيسى بن جعفر نقل كردء وجود مباركك حضرت فرمود جه سؤال خوبى كردى؛ 
عرة خن ها لأسيو زه كدان عسي لوده عو ناس الكرون افلا يرق أن طول تلتق كك جه برع حرام 
ست واجه جيزى حرام ييست» احبرعث عَلئِ هرأ من قلي بن الَخولي كا هو لَب فخي لا غير قلت لَه ريه ليث الله 
امأ الى أ عَتْ لِى مى النهُ رما ققَالَ َو كن عَشْرا متَََاتٍ مَا حَلّ لكك طَى ء مِنْهُنَ و كُنَّ فى مضع بنَاتكك»؛ (غ) اكر 
وحدت لبن محفوظ باشدء جايز نيست» جون بجه هاى شما هستند؛ اككر وحدت لبن محفوظ نباشد البته عيب ندارد؛ اما وحدت 
لبن كه محفوظ باشد اين هست. يس شما حق نداريد با برادران يا خواهران رضاعى بجه هاى خودتان ازدواج كنيد» آنها جون 
به منزله برادر و خواهر بجه هاى شما هستند, به منزله بجه هاى شما محسوب مى شوند و ازدواج با بجه ها هم مُحَرّم است؛ اين 
روايت ده باب ششر.اما باب شانزده جند روايت دارد كه دوتا روايت آن همين مضمون را دارد. وسائل» جلد ييستم؛ صفحه 

0٠‏ باب شانزده از ابواب «ما يحرم بالرضاع)؛ ولك أله انر أن كح بو الْموِتضع فى أوْلَادٍ صَاحِبٍ نا أ مظلق اسك 
١و‏ لا فى أَولَادٍ الْمُوْضْدعَهِ ولَادَّه؛؛ همان طورى كه مرحوم محقق در متن شرايع اولاد صاحب اللبن را يعنى مرد را مطلق دانست؛ 
ده اولاذ نبي و بعد اوللآذ قاف وك ولأذ انق [تامرفيعه را متحصرا اولاد بي « اليك ند اولاه ركاف اباك مد ]قد 
محقق در متن شرايع بيان كردء صاحب وسائل (رضوان الله عليه) عنوان باب شانزده قرار داد. مرحوم محقق را مى دانيد كه يكك 
فقيه عادى نبودء جزء فحول از فقهاى شيعه استء او تقريباً باعث مرزبندى قبل از خود و بعد از خود است. بسيارى از بز ركان 
فقهى كه بعداً آمدند سعى كردند در مدار شرايع كتاب بنويسندء يا تعليقه بود يا حاشيه بود يا شرح بود؛ شرح مضجى. اكر 
مدارك بود همين استء اكر مسالكك بود همين استء ساير كتاب هاى ديكر هم همينطور است اينها در مدار شرايع نوشتند. 
خدا سيدناالاستاد مرحوم علا.مه طباطبايى را غريق رحمت كند مى فرمود مرحوم صاحب وسائل كه حشرش با انبيا و اولياى 
الهى باشدء اين وسائل بيست جلدى كه نوشت به منزله شرح روايى شرايع است. الآدن بيدا كردن يكك فرع در شرايع با اين 
رايانه كه هست سخت نيست؛ قبلاً آسان نبود» ما اكر مى خواستيم بفهميم اين مطلب را صاحب شرايع كجاى شرايع عنوان 
كرد؛ اول مراجعه مى كرديم به وسائل _ جون وسائل فهرست داشت _ كه ببينيم صاحب وسائل اين مطلب را كجاى وسائل و 
در كدام باب ذكر كردء از آنجا منتقل مى شديم به شرايع در همان بابء اين مسئله را بيدا مى كرديم. فرمايش ايشان اين است 
كه وسائل شرح روايى شرايع است؛ يعنى باب بندى وسائل برابر باب بندى شرايع است. الآن شما همين مسئله سومى كه در 
شرايع خوانديم؛ مى بينيد مرحوم صاحب وسائل برابر همين عنوان» باب شانزده وسائل را عنوان داده. عنوان صاحب وسائل اين 
أسث كه زياث نه يَجورٌ أن يكح أبُو الْمَوتضع فى أَؤلد صَاحِبٍ اللبنِا ابق واامطلق اوؤفزة لاض أؤلاد الْمُْوْضِعَهِ نادمه ع 
محقق در شرايع بين شوهر و زن فرق كذاشت. اكر كسى بجه اين مرد بود جه نَسَبِى جه رضاعىء مى شود برادر و خواهر اين 
كودك شيرخوار: ولى اكر كودكى بجه آن زن مرضعه بود رضاعاًء برادر و خواهر اين نمى شودء جون وحدت لبن نيست» 
ولى اكر بجه نسبى باشد وحدت لبن هست؛ لذا در طرف زن مقدّد است به نسبء در طرف مرد مطلق است؛ جه نسبى جه 
رضاعى. همان طورى كه صاحب شرايع الوح و تعب رض مر كر ضحي ونا سير عار دوا در اهن بابي لوقت در 
كرد.روايت اول براى مرحوم شيخ طوسى است محمد ب اَن يناده عَنْ محمد بن أَحمد بن يَخيى عَنْ عَبِد الل بن يعفر 
َنْ أبُوبَ بْنِ نُوح شَالَ كنب عَلِيٌ بن شيب إِلَى أبى الْحَمَن عَلَيهِ السّلادم امْرَأهٌ أذْضّ عَتْ بَعْض وُلْدِى)؛ زنى كه بعضى از بجه 


هايم را شير داد. دعل يوز لك أن اتروع بقض ولدهاه» من مى تزانم با بعضئ أذ ببعه على ابن زن ازدواج كنم ؟ ١‏ «فكتب عَلَيْه 


السّلام لَا بجَورُ ذَدِك لك لِأَنَّ وَأْدَهَا صَارَتْ بمَنِْلَهِ وُلدكك» (00) فرزندان او به منزله فرزندان تو هستند؛ اما فرزندان شيرى كه 
تسسا :قر زلة 3 لقب او عستطنه افر ونداة تنس" ريه ستولة ل#زؤكداة تو اهمعيف ابق ووابكن كك مرصوم قدي طزرسدى ( ريون الله 
عليه) نقل كرد (48) » همين روايت را مرحوم صدوق بإسنادِه عَنْ أَيُوبَ بن نوح) كه در سند شيخ طوسى هستء اين را هم نقل 
كرك قله وريه من ابمحوافس مسيعيطان وك موتار اسن وى مشر ابسس وو ايع دوه را كه مرحوم كلينى )1٠١(‏ 
اعَنْ مُحَمّدٍ بْنِ يَختى عَنْ عَدِدِ اللَِّ بن جَغْمَر نقل كرد: ََالَ: كتبتٌ إِلَى أبى مُحَمَدٍ عَلَيهِ السّلاسم امْرَأةٌ أزض عَتْ وَلَدَ الوَجُلٍ هَل 
بحل لِذَلِكٌ الرّجُلِ»؛ يكك زنى است كه بحه مردى را شير داد «هَلْ يَحلَّ لِذَلِكَ الَجلٍ أَنْ يتَرَوَجِ ابه هذه الْمرْضِعوِ أَمْلَا فو 
1 لّه. )1١(‏ «توقيع)؛ يعنى جواب نامه دادنء اين نامه استفتايى را به محضر حضرت رساند كه مردى است بجه او را يكك 
زنى شير داد» آيا اين مردى كه يدر اين كودكك شيرى است مى تواند با دختران اين زن ازدواج كند؟ فرمود نه براى اينكه 
دختران اين زن» خواهران بجه او هستند. اين در خصوص بجه هاى تَسَبى و ولادتى اين كودكاند . غير از اين را شامل نمى 
شود؛ حالا مسئله جهارم مى ماند. 


1١ ص:‎ 
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در فصل جهارم كه اسباب تحريم را طرح فرمودند» سه عنوان مطرح است كه يكى «اصل»است و دوتا فرع آن عنوان كه 
«اصل» استء» مسئله حرمت «نسبى) است» تحريم به وسيله نسب «اصل» است؛ اما آنجه به عنوان «رضاع» يا به عنوان «مصاهره» 
مطرح مى شودء اينها فروعات حادثه است. )١(‏ در جريان رضاع كه بحث آن كذشت دو تعبير هست: يكى اينكه رضاع در 
فلان مورد نشر حرمت مى كند؛ يكى هم به عنوان اصل كلى از وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است 
كه ابَخْرُمٌ مِنَ الرَضّاع مَا بَحْرُمُ مِنَّ النَسَب)» (1) اين يكك ضابطه كلى است كه رضاع را به منزله نسب تنزيل كرده است ولى 
دومترياة بضاهرة كدج اميل كلن عاد نشد انك كد ررم من المشناهزه ما جره من القليت )وماق ادر يمك 
مصاهره _ به خواست خدا _ خواهد آمد كه جنين عمومى در كار نيست. در جريان ايَحْرُمٌ مِنَّ الرّضَّاع مَا بَحْرُمٌ مِنَّ النسب)؛ 
جوة مكد رصال على اسيم دو رعمين ترق ابن مطلتي ترببى نهنا( راق الله لني )اغذافك آنيت كد انيه ابن تارنل نيا 
كجاست#فرع سومى كه در بحث قبل مطرح شد و ذيل آن مانده اين است كه اكر ما قائل به عموم تنزيل باشيمء بايد فتوا 
حرمت باشد و اكر قائل به عموم تنزيل نباشيم؛ فتوا حرمت نيست. اصل مسئله سوم كه قبلا مطرح شد اين است كه الا ينكح ابو 
المرتضع فى أولاد صاحب اللبن ولاده و لا رضاعاً» اكر كودكى شير زنى را از مردٍ خاص خورد يدر اين كودكك نمى تواند با 
بجه هاى آن مرد ازدواج كند؛ جه فرزندان نسبى» جه فرزندان رضاعى» جون وحدت فحل و لبن محفوظ استء اين فرع اول. 
«و لا فى أولاد زوجته المرضعه ولادةٌ»» يدر اين كودكك شيرخوار نمى تواند با بجه هاى نسبى اين زن ازدواج كند فقط؛ اما با 
بجه هاى رضاعى زن مى تواند ازدواج كندء جون بجه هاى رضاعى زن ديكر بجه هاى رضاعى آن مرد نيستند» آن را در فرع 
اول ذكر كردند؛ اينجا معلوم مى شود وحدت لبن محفوظ نيست» وحدت فحل محفوظ نيست. اكر اين زن از شوهر ديكر بجه 
هايى را شير داد» آن بجه ها برادران يا خواهران رضاعى اين كودك نخواهند بود؛ يس يدر اين كودكك مى تواند با آن بجه ها 
ازدواج كندء اين هم فروع دوم. در فرع سوم فرمودند: «فهل ينكح أولا-ده الذين لم يرتضعوا من هذا اللبن فى أولا-د هذه 
المرضعه و أولاد فحلها قيل لاو الوجه الجواز)؛ آن بجه هايى كه برادران يا خواهران اين كودكك شيرخوارند, از بجه هاى 
همين زن نه بجه هاى آن مرد مى توانند به عنوان همسر انتخاب بكنند يا نه؟ «فيه وجهان)؛ بعضى كفتند نمى شود برخى 
كفتند مى شودء ولى «والوجه الجواز». سرٌ اختلاف اين دو قول» اختلاف در آن سعه و ضيق تنزيل است كه حالا در فرع جهارم 
روشن تر مى شود. اما فرع جهارم از زيرمجموعه اين مسئله ثالثه: «أما لو أرضعت امرائه ابناً لقوم»؛ اكر يكك زنى يسرى را از 
يكك قبيله شير داد» «و بنتاً لآخرين)؛ دخترى را از يكك كروه ديكر شير داد» مرضعه يكى است؛ حالا معلوم نيست از دو فحل 
است يا نه» «أما لو ارضعت امرائه ابناً لقوم)؛ بسر يكك كروهى راء «و بنتاً لآخرين)؛ دختر كروه ديكرى را شير دادء «جاز أن 
يتكح إخوه كل واحدٍ منهما فى إخوه الآخر لآله لاسب بينهم و لا رضاع)؛ () جهار فرد را يا جهار كروه را تصور كنيد» كروه 
اول يسرى از يكك قبيله است كه از اين زن شير خورد؛ كروه دوم دخترى كه از قبيله ديكر است از همين زن شير خورد _ حالا 
منظور قبيله خاص نيست,ء ممكن است از يكك خانواده باشد __ اين دو نفر برادر و خواهر رضاعى هم اند اين يسر شيرخوار 


برادر و خواهرى دارد؛ اين سه كروه؛ آن خواهر شيرخوار هم برادر و خواهرى دارد؛ اين جهار كروه. در اينكه خود اين برادر و 


خواهر شيرى مَخُرم يكديكرند و حقّ ازدواج ندارند» حرفى نيست. در اينكه برادر و خواهر شيري اين يسر با خود آن دختر 
شيرى نمى توانند ازدواج كنند «فيه وجه»» اين ا اها روا ابه يدا ولق جاو و كس اشن كرد سين 
شيرخوار با برادر و خواهر آن دختر شيرخوار؛ يعنى آن كروه اول با كروه جهارم» كروه اول از اينطرف حساب كنيد. اول 
يسرى است شير خورده؛ اين يكك, دخترى است شير خورده. دوم اينها با هم برادر و خواهر رضاعى اندء اين يسر يكك برادر و 
خواهرى دارد» آن دختر هم يكك برادر و خواهرى دارد» آن كروهى كه در اين رديف جهارم بودند كه ما از آنطرف اول 
حساب مى كنيم» با اينطرف كه طرف جهارم است مى توانند ازدواج بكنند يا نه؟ برادر و خواهر آن يسر رضاعى مى توانند با 
برادر و خواهر آن دختر رضاعى ازدواج كنند يا نه؟ كسانى كه قائل به عموم منزله هستندء اينجا هم يا فتوا به حرمت مى دهند 
يا احتياط مى كنند؛ اما كسانى كه قائل به عموم منزل نيستند مى كويند آن ١يَحْرُم‏ مِنَ الرّضّاع مَا يَحُرُمٌ مِنَ النَسَب) اين قدر 
حر زعوقعه واشائل لكل :وده خ الاين ارم ججهانه اذ سه يورم و اراتكه كيد آنا ىرشك فر اننا لقرما ازى هجاة 
سرفن ات كهشير خورده: ركفا ريسا لآخريى وختري 1 از يكك خانواده ديكر شير داد» اين دوم اينها با هم برادر و خواهر 
رضاعى اند نمى توانند ازدواج كنندء «جاز أن ينكح إخوه كل كل وابحد مفيننا قن إخعرى اخرية الزن تسر براذو وخر هري كاوه آذ 
دختر برادر و خواهرى داردء اينها مى شوند جهار نفرء آن دو نفر وسط برادر و خواهر رضاعى اند؛ اما اين دو نفرى كه در آن 
دو طرف قرار دارندء اينها «إخوةٌ إخوه الإخوه) هستندء آنها برادر و خواهر اين يسرى هستند كه اين يسر برادر رضاعى آن دختر 
استء اينها برادر و خواهر حساب نمى شوند «(إخوةٌ إخوه الإخوه» هستند؛ لذا عموم منزله اينجا شامل نمى شود.مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد: درست است كه ايَحْرّمٌ مِنَ الرّضّاع ما يَحْرُمٌ مِنَ النّسَب) منزلتى دارد تنزيلى دارد؛ اما نه به 
اين مقدار وسعت, يكك بحث مبسوطى دارند» بعد مى كويند: آنجه #ه جدّم در اين زمينه مرقوم فرمود ناتمام است,ء آنجه را 
هم كه مرحوم ميرداماد(رضوان الله عليه) مرقوم فرمودند ناتمام است. ما هم تبركاً جون ايشان نام شريف جدّشان را بردند» اين 
رااز جواهر جلد ١4‏ صفحه 7١‏ بخوانيم. بعد از آن بحث مبسوطى كه ايَحْرُمٌ مِنّ الرّضّاع مرا يَحْرُمٌ مِنَّ اللَسَب) عموم منزله 
نأو قرهعودة جر ما انظوى كي كه رسيارى الحلا لياما يقر كراء» وحن الدارد قار بايآن ضتسه #اللابدلد كناش قركايد: 
«و كيف كان فقد ظهر لك مما ذكرنا ما أطنب به القائلون بعموم المنزله. خصوصاً جدّى الفاضل المتبحر الآخوند الملا أبو 
الحسن الشريف فى رسالته الرضاعيه» بل و يظهر لكك أيضا جمله مما ذكره السيد الداماد فى رسالته التى عملها فى هذه المسأله 
و تسمع إن شاءالله زياده التحقيق لذلكك». اين «يَحْرُمٌ مِنّ الرّضَاع مَا يَحْرْمُ مِنَ النَسَب) آن قدر وسيع نيست كه جلوى آن قاعده 
حلية: مراك عفهه امي بد خليةا را كيرت ابن لفاصيل دوا كح ميكل قط رع]|تقه خرظ ذاك التدسن الهى رغد لتك 
الور تاياي (و أَحِلَّ كح ما وراء ذلكم)؛ (8) اين ن يكك قاعده كلى استء فرمود اينها محرّم است: 
حرم نك غليكة أعهاتكه ) وتكذاو كقك (و أجل لكقاما ورد ذلك )ا ين اصل قرآنى است كه اين مى شود مرجع؛ يعنى هر جا 
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جيزى هم قبلا حلام بود بعد در عروض حرمت شكك كرديم استصحاب حليت است. با بودن آن عموم قرآنى كه فرمود: (وَ 
أجل لكع مآوزاة ذلكم )ها از ميغد بيخ الإضاغ قابخوم َي اللنب» يقد رمى فواقيم :استقاده كليم #احوزه نش ر حرمت آنا 
ل ل ل اس 
سوم بدون دغدغه حلال است. فرع سوم «فيه وجهان» و جواز أقرب استء حكم فرع اول و دوم هع ك#روقئن هد . يرسش: 
ياسخ: اين به مقدار انصرافش از حجتت خارج مى شود آن اصل شفاف و روشن اع سسده 
خود بُعد ذهنى» كثرت استعمال» آنجه ما داريم برادر و خواهر داريم؛ برادر برادر برادر كه نداريم, اكر جنين عنوانى داشته 


باشيم خواهر خواهر خواهرء اكر نسب باشد ديكر وسط در كار نيست؛ اما اينجا برادر برادر برادرند؛ يعنى اين يسرى كه شير 
خورد اكر برادرى داشته باشدء برادر نسبى نيست تا ما بكوييم | ين يكك حكم دارندء او برادر اين كودكك شيرخوار استء اين 
كودكك شيرخوار برادر آن خواهر استء اين يسر مى شود برادر برادر برادر. اين «إخوةٌ إخوه الإدخوه» كه در كتاب هاى فقهى 
مى آورند براى بيان انصراف است كه دليل اين را شامل نمى شود.مطلبى كه در بحث قبل درباره روايت معتبر على بن مهزيار 
داشتيم كه يكك شخص مجهولى در اين روايت هست؛ اما دليل بر اينكه ما اين را روايت معتبر شمرديمء براى اين است كه اين 
«عيسى بن جعفرا كه مجهول است در روات نيستء اين بيككّانه است. بيان مطلب اين است كه على بن مهزيار كه از عيسى بن 
جعفر نقل نمى كندء حالا عيسى بن جعفر يكك كدذّاب معروف باشدء اين كذّاب معروف يكك نامه اى نوشته خدمت امام, اينجا 
على بن مهزيار نمى كويد كه عيسى بن جعفر به من كفته است كه من نامه نوشتم تا يحيى بن جعفر در سلسله روات قرار 
بكيرد» على بن مهزيار از متن كار او دارد خبر مى دهد, بر فرض هم يكك آدم دروغكوء يا يكك آدم خائن» يكك نامه اى نوشته 
خدمت امامء يكك مسئله اى سؤال كرده و امام هم جواب دادء على بن مهزيار مى كويد فلان آدم دروغكو و خائن يكك نامه 
اى نوشته خدمت حضرتء؛ حضرت هم اين جواب را داد» و على بن مهزيار دارد آن جواب را خودش نقل مى كندء نه آن 
خائن» اكر عيسى بن جعفر مجهول باشدء ضررى نمى زند؛ دروغككو هم باشدء باشد. اين روايت را ملاحظه بفرماييد. روايت در 
باب كساتم از ابوانبه#ما يحرم من الرضاعة كه دربيحت قبل ختواتلريم» وسائل» علد وينيقم» ميتحه :1010 مرحتوم كليتى (رضوات الل 
عليه) (0) (ءَن مُحَمَّد مد بن بخبى َنْ أختد1 بن معد ع ليبن فياه تمام شد ما در سلسله روايت از ابن به بعدد راوى 
نداريم؛ على بن مهزيار مى كويد: «"َأَلَ عِيتدى بْنٌّ جعْفَرِ بن عِيتدى أ 3 جَعْفَرِ انان عَليِِ السّلام» نمى كويد كه عيسى بن جعفر 
عباتي مسرم لعشا ا سس جار كه اب ل د 
نوشت» حضرت هم اينطور جواب داد» عيسى بن جعفر در رجال مجهول استء. على بن مهزيار كه از عيسى بن جعفر نقل نمى 


الى ايدان مرك عا عم الج داكو إدم حولي اريت يا رسطى لمكا سكيول إنت ا بحتسي كام اق علس بمرت 
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نوشت و حضرت اينطور جواب داد. «سَدأَلَ عِيتدى بْنّ جَغْفَرِ بْن عبت ى أَبَا جَعْمَرِ لان عَلَيِهِ السّلام اماه اقم فيه ل سوال 
كر اريك قي حاورا اشير وض ياد على بل بسروان سا باتع روه لسوتي رو ماي يا خرصي لطم وات كد يحت 
ذف يخدهرا قير نذأف اقول انسل إلى أذ القع انه زمعهاه اناكو نين فرق باالأنايخه را عرعهه 1 همين همين زوج ازدواج كنم يا 
نه؟ خود على بن مهزيار دارد مى شنود؛ آنوقت خود ابعوس كد «فَقَالَ لىاء اينطور نيست كه على بن مهزيار از عيسى بن 
جعفر نقل كرده باشد: اهَل يى م أ عوة سالك ون قافنا وى انول اقلة عدي عَلَيهِ أنه مِنْ قبل لبن الْمَخْل كَردًا ُو 
بن الْمَخْل لَا غَيرْهُ فَقلْتُ له الْجارِه لَِمث اه الْموأَءِ الى أَرْفّ حَتْ لِى هِى ابنُْ يرا فَقَالَ ل كنَّ عَشْرا مُتَفَرَقَاتِ مَا حل لَك شَئْ 
لظ كل ابن سيد زا ضلن ون احيز زان تقس ذارة م انيعد بو ذازه فقل ع كفده اتوقف فراايع منوال و وات شعي كافني 
متكلم استء كاهى غير متكلم استء اينطور نيست كه عيسى بن جعفر مطلب را براى على بن مهزيار نقل كرده باشدء از اين 
جهت است كه اين روايت را به عنوان روايت معتبر تلقى كردند.مسئله جهارم اين ١يَخْرُمٌ‏ مِنّ الوَضّ اع ما يَْرْمٌ مِنّ النُسب)»» اين 
رواء وك اطلاق دا جد هونا وبعان لوحو را شاد امن طوع محظوو عو كو وا نامل :من ترد كر كارع در عر 1 
انسان نتواند با او ازدواج كندء اكر قبلا ازدواج كرد بعد اين رضاع محمّق شدء رضاع لاحق مثل رضاع سابق نشر حرمت مى 
كندمْ يعنى اككر كسى با زنى ازدواج كرد نمى تواند با بجه او ازدواج كندء اككر با بجه اى ازدواج كرد و همسر او اين بجه را 
شير داد» اين نشر حرمت مى كند؛ اين ناظر به مسئله جهارم است. «الرابعه: الرضاع المحرّم)؛ آن رضاعى كه نشر حرمت مى 
كندء » ايمنع من النكاح سابقاً و يبطله لاحقاً؛ اكر زن اين شخص از : شير اويكف كرد كي راشب يدفة ذيكر ابن موفها أن 


كودكك نمى تواند ازدواج كندء اين روشن استء جون مى شود دختر او. حالا اككر اين مرد با دختر خردسالى ازدواج كرد براى 
عقد محرميّت» _اين كار را مى كنند» كاهى براى عقد محرميّت نسبت به يدر و مادر يكك دختر بجه اى را مَحُرم كسى مى 
كنند _اكر اين دختربجه از شير زنى كه همسر اين مرد است استفاده كرد» همانطورى كه عقد لا-حق رضاع حرام است و 
باطل» عقد سابق بر رضاع هم با رضاع باطل مى شود؛ يعنى اكر قبلا براى محرميت اين مرد اين دختر بجه شيرى را عقد كرده 
بودء الآنن كه زن اواين دختربجه را شير داد آن نكاح مى شود باطل. «الرضاع المحرّم يمنع من النكاح سابقاً و يبطله لاحقاً» 
نمى شود كفت اين رضاع باطل است؛ بلكه آن نكاح مى شود باطل. «فلو تزوّج رضيعه)» اين رسم بود سابق كه يكك دختربجه 
اى را به عقد كسى در مى آوردند تا اين مرد مَخرم خانوادكى براى آنها بشود, «فلو تزوّج رضعيه فأرضعتها»؛ اكر اين مرد براى 
محرميّت دخترى را به عقد خود در آورد؛ اين دختر را كسى شير داد كه با شير او نكاح اين دختر مى شود باطل» «فأرضعتها 
من يفسد نكاح الصغير برضاعها كأمّه و جدّته و أخته و زوجه الأب و الأخ)؛ مادر او بخواهد شير بدهدء اين مى شود خواهر 
رضاعى اوء جدّه او هم بخواهد شير بدهد» مى شود خواهر رضاعى او؛ خواهر او شير بدهد» مى شود خواهرزاده «زوجه الأب 
والأسخ» شير بدهدء اين هم مى شود يا برادر يا برادرزاده؛ در صورتى كه «اذا كان اللبن المرضعه منهما» باشدء اين «افسد 
النكاح»» جرا؟ براى اينكه اين رضاع. او را دختر مى كند» عقد دختر؛ جه حدوثاًء جه بقاثاً باطل است. ما نسب لاحق نداريم؛ اما 
رضاع لا-حق كار نسب را مى كند. بنابراين رضاع محرّّم اينطور نيست كه فقط عقد سابق اككر باشد نشر حرمت بكند و عقد 
لاحق باشد نشر حرمت نكند؛ بلكه جه سابق» جه لاحق در هر دو حال نشر حرمت مى كند. يرسش:...؟ ياسخ: عمد و سهو 
ندارد» يك وقت است كه خسارت هاى مالى مطرح است؛ مثل مهريه» جون اين نكاح كه باطل شد مهريه از بين مى رود. اين 
خسارت اكر امر مالى باشد ممكن است غرامت ها به عهده آن زن شيرده باشد؛ اما اككر سخن از امر مالى نباشد و صدرف 
محرميّت باشدء ديكر حكم وضعى را به همراه ندارد. اينجا كه مى كويند نكاح فاسد مى شود مى كويند اكر مهريه نداد كه 
بدهكار نيست و اكر مهريه داد حقٌ استرداد دارد» جون نكاح باطل است.فرمود: «فان الفرده المرضعه بالارتضاع)؛ يكك وقت 
است كه اين زن او را شير نداد» بلكه اين كودكك در حال خواب به اين يستان زن توجه كرد و به اندازه كافى شير خورد كه 
إنبات لحم و شد عظم شدء يكى از اين عناوين سه كانه حاصل شدء «فان انفرده المرضعه بالارتضاع مثل أن سعت اليها 
فامتصت ثديها من غير شعور المرضعه سقط مّهرها لبطلان العقد الذى باعتباره يثبت المهرا» 010 اين جهت فرق نمى كندء به هر 
حال اين ارتضاع نشر حرمت كرده است. در تحقق رضاع ديكر قصد عنوان شرط نيستء در نتيجه اين زن اكر به قصد اينكه 
اين مَخرم نشود شير دادء اين قصد او لغو است؛ رياثاً هم شير بدهد بى اثر استء جون رضاع يكك امر عبادى نيست تا ريا آن را 
باطل كند؛ امر قصدى نيست تا قصد عنوان اككر فرق كرد اثر نداشته باشدء بلكه صرف تحقّق رضاع براى نشر حرمت كافى 
است. اككر رضاع مُحرّم يكك امر عبادى بود بايد قصد قربت مى شدء اككر قصد عنوانى بود بايد قصد عنوان مى شد؛ مثل اداى 
دَيْنَء كسى مالى به ديكرى بدهكار استء اين امر عبادى نيستء لذا رياثاً هم بدهد صحيح استء جون امر عبادى نيست؛ ولى 
امر عنوانى استء امر قصدى استء بايد به قصد اداى دَيْن بدهد؛ اكر يول داد» معلوم نيست اين عطيه است. صله است» بخشش 
است» صدقه است جيست؟ جون امر عنوانى استء إلا و لابد بدهكار بايد قصد اداى دَيْنَ بكند. مسئله رضاع مُحرّم؛ نه امر 
عبادى است كه قصد قربت بخواهدء نه امر عنوانى است كه قصد نشر حرمت بخواهد كه من دارم اين را شير مى دهم براى 
اينكه اين بشود بجه رضاعى منء اينطور نيست! جون هيجكدام از اين دو عنوان معتبر نيست؛ لذا اككر در حال خواب و غير 
اختيارى اين كودكك؛ خودش را به اين زن برساند و از يستان او امتساس كند و شير بمكد, به حدّ إنبات لحم و شد عظم نشر 


حرمت مى شود. حالا اكر مهريه را نداد كه بدهكار نيست و اكر مهريه را داد كه مى تواند استرداد كند. 


١ ص:‎ 
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داشا ء سور اا 
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*- وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 97" باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع اتحاد الفحل» واناختلفت 
المرضعه فتحرم الادخخت من الاب ولا تحرم الادخخت من الاسم رضاعاً وكذا جميع ما يحرم رضاعاً وذكر جمله من المحرمات 
بسبب الرضاعء» ط آل البيت. 

/- وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 91" باب انه يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع اتحاد الفحل» واناختلفت 
المرضعه فتحرم الا-خت من الاب ولا تحرم الاخت من الا-م رضاعاًء وكذا جميع ما يحرم رضاعاً وذكر جمله من المحرمات 
سبب الرضاءوءط آل البيت: 
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مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در فصل جهارم از قسم اول؛ يعنى مسئله اسباب تحريم: مسثله نَسَبِء رضاع مصاهره و استيفاى 
عدد را ذكر فرمودند. )١(‏ مستحضريد كه اين علل تحريم يكسان نيستند» محور اصلى برخى آنها محرميّت است و حرمت 
نكاح را هم به همراه دارد؛ مثل نسَب؛ اثر اوّلى نَسَب محرميّت است اكر كفتند فلان شخص يدر استء يا فلان شخص برادر 
استء يا فلان شخص مادر استء يا فلان شخص خواهر استء اثر اوّلى اين ييام محرميّت است؛ اثر دوم آن حرمت نكاح استء 
اين دربارهلا نسب. لسان رضاع هم لسان نسب است كه «يَحْرُمٌ مِنَّ الرّضَاع مَا يَخْرُمٌ مِنَ النسَب)» (1) لذا يبيام محورى رضاعء 
لسر مدريق اك اسك اولاا و عقر ريه اسك دايج ابن لسن مى .ده مادر» قهراً نكاح با او مى شود محرّم. كرجه لسان 
ادلهلا رضاع نشر حرمت است؛ ولى اين حرمت اول متوجه محرمتت مى شود و ثانياً متوجه حرمت نكاح؛ كاهى هم ممكن 
است هم زمان هر دو حاصل بشود. امّرا مصاهره كه سبب سوم است محور اصلى آن حرمت نكاح استء محرميّت را هم به 
همراه مى آوردء از لسان بعضى از ادله هم ممكن است استفاده بشود كه حرمت نكاح همراه با محرمّت يكك جا حاصل مى 
شود. اما سبب جهارم كه استيفاى عدد استء فقط يكك لسان دارد و آن حرمت نكاح استء استيفاى عدد اين است كه ازدواج 
تاجهار همسر در عرض هم مجتمعاً جايز استء بنجمى مى شود محرّم. سبب حرمت ازدواج اين ينجمى استيفاى عدد است؛ 
يعنى اين زوج حق جهار همسر داشت» حقوق خود را استيفا كرد» ديكر ينجمى مى شود محرّم» ديكر صحبت از محرميّت 
نيست. اينها فروقى است كه بين اسباب تحريم هست. در مسئله نشر حرمت به وسيله رضاعء ده تا مسئله را مرحوم محقق مطرح 
كردند؛ مرحوم شهيد در مسالكك مسئله[] سوم آن را كه «الثالث لا ينكح ابو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن» (1) اين را از 


خارج از قاعده رضاع مى داند مى كويند به وسيله ادله ديكر مسئله سوم سامان مى يذيرد. (؟) برخى هم شايد خواستند بكويند 
كه نه از قاعده خارج نيستء بلكه بر اساس قاعده نشر حرمت توسط رضاعء اين مسئله سوم را هم مى شود سامان داد.در يايان 
مسئله سوم اين فرع بود كه شايد نيازى به توضيح بيشترى داشته باشد. آن فرع كه كفتند يقيناً نكاح جائز هست اين است؛ شما 
جهار نفر فرض كنيد كه دو نفر هم شير هم هستندء اين اوّلى يسر بجه اى فرض كنيد كه از همين زن شير نوشيد» دومى را هم 
دختر بجه اى فرض كنيد كه از همين زن شير نوشيد؛ اينها برادر و خواهر رضاعى مى باشندء اينها نمى توانند ازدواج كنند؛ اما 
هر كدام ازاينها برادر و خواهر دارندء اوَّلى هم برادر دارد و هم خواهرء دومى هم برادر دارد و هم خواهر قهراً اينجا با هم 
جهار نفر مى شوند كه دو نفر آن اصيل هستند» جون هر دو از يستان يكك مادر _ مرضعه _ شير خوردند و خواهر و برادر 
رضاعى هستند؛ حالا برادر اين اوّلى يا خواهر اين اوّلى با برادر يا خواهر آن دوّمى كه در حقيقت نفر سوم و جهارم هستند 
اينها مشمول ادله نشر حرمت رضاع نيستند» جرا؟ براى اينكه دليل نشر حرمت رضاع برادر و خواهر را مى كويدء مى كويد اكر 
كسى برادر كسى بود يا خواهر كسى بودء هم مخرم است و هم حرمت نكاح دارد؛ اما اكر برادر برادر برادر بود» نشر حرمت 
مى كند يا نه» اين مشمول دليل نيست. اين دو نفر كه در وسط هستندء برادر آن نفر اول» نسبت به خواهر برادر شير خوار دوم؛ 
فى شود برادر برادر برادر؛ يعتى ابن اولئ نسبت به جهارمئ: ايخ سه واسطه رادارة؛ اين اؤلى برادر دؤمي استث: دَومى براقر 
سوّمى استء سوّمى برادر جهارمى است يكك جنين تنزيل «إخوه الإخوه إخوه) كه در جواهر و اينها هست (2) همين است. يكك 
همجنين وسعتى را ما نمى توانيم از دليل نشر حرمت استفاده كنيم؛ لذا در بخش يايانى مسئله سوم اين را فرمود. فرمودند «و أما 
لو أرضعت امرأه ابناً لقوم)؛ يعنى آن زن شيرده اين زيد را شير داد «و بنتاً لآخرين»» هند را هم شير داد» هند از فلان قبيله استء 
از فلان خانواده استء از فلان تيره استء زيد از يكك قبيله يا خانواده يا تيره ديككر استء زيد برادرى دارد هند هم يكك خواهر 
داؤف اين ؤيك رادو يراد ويزادر رادو هسك ارق شخصن براقي زيد اسك كه و بد برادر هدن ابنك كه برادر هنك ترادو آن جتواهر 
ديكر است؛ اين كونه از فواصل را بعيد است دليل نشر حرمت رضاع بككيرد. لذا فرمودند «جاز أن ينكح إخوه كل واحد منهما 
فى إخوه الآخر)؛ اين فرع اخير» ديككر دو قول در آن نيست كه «قيل بالجوازء قيل بالمنع» بل أشبه الجوازا كه محقق در فرع قبل 
فرمود. احتمال حرمت وجهى ندارد جون يقيناً اين از دليل نشر حرمت منصرف است «جاز أن ينكح إخوه كل واحد منهما فى 
إخوه الآدخر لأ-نه لا نسب» بين اوّلى و جهارمىء «و لا رضاع) (2) بين اوَّلى و جهارمى. نسب كه نيست روشن استء رضاع هم 
نيست براى اينكه «يَحْرُمٌ من الرّضّاع مرا يَخْرُمٌ مدن النَمَب)ء آن «إخوه و اخوات» بلافاصله را مى كويدء اين اوّلى نسبت به 
جهارمى: اين اوّلى برادر دومى است دومى برادر سومى استء سومى برادر جهارمى است؛ اين برادر برادر برادر هست» يكك 
جنين جيزى از دليل نشر حرمت استفاده نمى شود واكر برخى قائل به عموم منزله باشند» همان نقد مرحوم صاحب جواهر و 
هم نقد مرحوم شهيد مى آيد كه شما جرا حلال الهى را حرام مى دانيد» هم صاحب جواهر اصرار دارد كه شما جرا حلال خدا 
را حرام مى دانيد؟ اين نشر حرمت يكك قلمرو خاصى داردء اين جهارمى برادر دومى استء دومى برادر سومى استء اولى 
براذو دوم اسك دوس برادن سوس اسك سوس برادن جهاركن اسك هنها باابى كرش من عوافيد يكوييد كة اؤلى نراق 
جهارمى حرام استء «إخوه إخوه إخوه الا-خوه) اين ديككر مشمول نيست. آنهايى كه قائل به عموم منزله هستند البته قائل به 
حرمت هستند؛ ولى عمومى منزله يقيناً ين كونه از موارد شامل نمى شود. اما مسئله[] جهارم غالب اينها به استناد همين نصوص 
تنزيل هست؛ نص خاصى در خصوص اينها نيست. مسئله[] جهارم اين است كه «الرضاع المحرّم يمنع من النكاح سابقاً و يُبطله 
لاحقاً» (/0 اكر ما كفتيم فلان رضاع نشر حرمت مى كند سبق و لحوق فرق نمى كندء اكر سابق باشد نشر حرمت مى كند نمى 


كذارد عقدى واقع بشود و اكر لاحق بود نشر حرمت مى كند نمى كذارد عقد واقع شده دوام داشته باشد؛ جون خاصيت نشر 


حرمت همين است. اكر يكك جيزى حدوثاً مانع بود به بقاثاً هم مانع هست. اكر نمى شود با خواهر رضاعى ازدواج كرد اكر 
اين رضاعء قبل بود مانع حدوث عقد است و اكر اين رضاعء بعد بود مانع بقاى عقد واقع شده است؛ لذا فرمودند «الرضاع 
المحرّم يمنع من النكاح سابقاً و يبطله لاحقاً»؛ براى اينكه رضاع محرميّت آورد؛ اين محرميّت همانطورى كه نمى كذارد عقد 
واقع بشودء اكر اين محرمدّت بعد از عقد واقع شد هم نمى كذارد دوام داشته باشد. حالا يكك فرعى ذكر مى كنند؛ مى فرمايد 
«فلو تزوّج رضيعةً»» قبلا براى عقد محرميت اينطور رسم بود كه دختر بجه اى را عقد انقطاعى كسى در مى آوردند تا مادر او 
براو مَحُرم باشد؛ البته يكك احتياطى هم در بحث هاى سابق كه ملاحظه فرموديد بود؛ اينكه دختر بجه اى را يكك ساعت يا 
يكك روز عقد كسى در بياورند كه مَحُرم بشود خالى از احتياط نيست» جون عقد مخصوصاً در عقد انقطاعى مى كويند 
«متعتٌ.) اين عقد انقطاعى يككث ساعت كودكى يكك ساله اين تمتيع را همراه ندارد؛ لذا كفتند احتياط در اين است كه مدت 
قابل استمتاع را داخل در عقد بكنندء اولاً؛ بعد از يكك مدتى هم هبه كنند يا ابراء بكتنده ثانيً؛ اكر هبه اشكال دارد ابراء بكنند؛ 
يعنى بككويند اين دختر را يانزده ساله» يانزده ساله عقد كردندء بعد از يكك شبانه روز اين را ابراء بكنند؛ اين عقد يانزده ساله 
آن مدت استمتاع را داخل كرده؛ اين يكك عقد معقولى است. يرسش: ؟... ياسخ: به هر حال اين عقد عقد معقولى است وقتى 
فب كويد «متعثٌ)» اين امر معقولى است؛ اما وقتى يكك ساعته باشد» دختر رضاعى اين «متعثٌ)» يعنى جه؟ قابل تمتع نيست. اين 
است كه بزركان احتياط كردند كه مدت استمتاع را داخل در عقد بكنند, بعد هم ابراء بكنند. حالا اين كار را كردند» اكر 
خواهر او يكك دخترى را شير داد» برادر او ديكر نمى تواند اين دختركى كه از شير خواهر او استفاده كردء شده خواهر زاده 
اين را عقد او بكنند براى محرميّت مادر او» نمى توانند؛ اين رضاى سابق است كه نشر حرمت مى كندء مانع انعقاد اين عقد مى 
قوت ابن كةاروشى انيع خالا اك يك وري قيلا بعوان عت معرييتك براق "كسى عق د كلم ينل كتواهر ارق ششصن با فاق 
اين شخص اين دختر را شير دادند» شيرى كه نشر حرمت بكندء اين عقد مى شود باطل» جرا؟ براى اينكه يا خواهر زاده اوست 
يا خواهر اوستء اككر مادر او شير داد كه مى شود خواهر او اككر خواهر او شير داد مى شود خواهر زاده او. لذا مى فرمايد: 
«الرضاع المحرّم يمنع من النكاح سابقاً و يبطله لاحقاً؛ فلو تزوّج رضيعه)؛ اكر مردىء كودكك شيرى و خردسالى را به عقد خود 
درآورد براى محرميّت با مادر و مانند آن؛ «فأرضعتها من يفسد نكاح الصغيره برضاعهاا» مادر اين شخص يا خواهر اين شخص» 
ا عدوا لظي لق ابي اناري كود كنا | كبن قير وأداة و كو منازق :زود كاله اباط عى كر اكأتوين تقد اخقاو 
زوجة الأهو الأعع) مادر اوه جد 0 او شواهر اوه عمسن يدر اوه همسر راقن اوة يه هر خال ان كرد كق راان شوى تعزاهر او 
يا مى شود برادر زاده او» يا مى شود خواهر زاده اوء اككر اين كار را بكند «إذا كان لبن المرضعه منهما» اكر اين زن كه شير مى 
دهد از همان آن يدر و مادر واحد باشد: «فسد النكاحح». يرسش: 0 ياسخ: حالا دوتا حكم است اينكه نشر حرمت مى كند. 
دوتا مسألهلا بعدى است يكى اينكه حكم تكليفى اين شير دادن ها جيست؟ يكى حكم وضعى؛ حكم وضعى را اول فرمودند 
كه نكاح قبلى فاسد مى شود؛ اما فساد اين نكاح يكك لوازمى دارد» آن مهريه بعهده كيستء اكر اين عقد فاسد شد ديكر 
مهريه ندارد. قبلا مهريه مورد استحقاق بود, الان اين مهريه بعهده كيستء جه كسى تلف كرده؟ آيا اين مشمول قاعدهل] «من 
اتلف مال الغير ضامن» (8) استء اين حكم مال را دارد؟ تفويت بضع به منزله[] تفويت مال استء يا نه؟ نسبت به حكم 
تكليفىء اكر ايذايى باشد» تفويت حقى باشد» ممكن است حكم تكليفى داشته باشد كه حرمت استء وكرنه دليلى بر حرمت 
نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: حرام نيست» نشر حرمت مى كند. خودش حرام نيست. فرق است بين ارضاع و شير دادن كه حرام 
است ما شيردادن حرام نداشتيم» يكك شيردان مستحب داشتيم و شير دادن مكروه و بين اين كه اين شير وقتى يانزده رضعه بود 


يا يكك شبانه روز بودء يا انباط لحم و شدّ عظم بود» نشر حرمت مى كند؛ خود اين ارضاع حرام نيست. ممكن است در مواردى 


ديكر حكم خاص حرمت داشته باشد؛ اما خود «ارضاع بما أنه ارضاع» يعنى شير دادن» كار اين نشر حرمت استء نه خودش 
حرام باشد.بنابراين» اين رضاع آيا خودش حرام است يا نه؟ بايد ببينيم كه تفويت حق است و مشكلى ديككرى دارد يا نه؟ خود 
«رضاع بما انه رضاع» و «ارضاع»» يعنى شير دادن نمى تواند حرام باشد» مكر نض خاص با جهث مخصوص باشد. عمده اينكه 
در اينجا مطرح مى كنند اين استء اين نكاحى كه فاسد شده است, يكك مهريه اى دارد» اين مهريه را جه كسى ضامن است؟ 
مى فرمايند به اينكه اين مهريه رااين زن ضامن است يا نه» يا ضامن مخصوص ندارد؟ بايد ديد اين شيرى كه نشر حرمت مى 
كند جه طور حاصل شده. يكك وقت است كه اين زن خواب بود آن كودكك خودش رو يستان اين زن رساند» آن شرط لازم 
كه امتصاص از ثدى است؛ يعنى مكيدن از يستان است حاصل شده. اين كودكك خودش را به يستان رساند» بدون اينكه از 
يستان بدوشند» امتصاص كردء يعنى مكيدء اين نشر حرمت مى كند و اين زن هم هيج تقصير ندارد» براى اينكه در خواب بود 
اكر حكم تكليفى داشته باشد كه او مكلف نبود» حكم وضعى هم داشته باشد او سبب نبود» در نتيجه اين نكاح مى شود باطل 
و آن مهر هم مى شود ساقطء هيج كسى تفويت نكرده؛ ولى اككر اين زن اين كودكك را عالماً عامداً شير داده باشد بوسيله او 
نشر حرمت مى شود جون بوسيله او نشر حرمت شد اين نكاح مى شود باطل» نكاح كه باطل شدء جون قبل از آميزش استء 
نصف مهر ساقط مى شودء نصف ديكر را بايد بيردازنئد. ممكن است اين نصف ديكر را شوهر بيردازد؛ اما آن نصف جه كسى 
ضامن است؟ اسقاط نصف مهر بوسيله شير دادن است» آيا اين زن شيرده بايد بيردازد يا ساقط است؟ محقق مى فرمايد به اينكه 
اكر وزان بضعء وزان مسائل مالى بود ما هم مى توانستيم بكنُويم براساس «عَلَى الفوعا اخذث على 1ق تكلا من اتلف 
مال الغير فهو له ضامن»»؛ اين ضامن است؛ اما آيا اين بمنزلهلا عوض است يا يكك حرمت كذارى به زن است» جون روشن 
نيست كه اين امر مالى بودن در اثر معاوضه بضع است يا نه؟ مَهر از سنخ معاوضه بضع است؛ نظير ثمن و مثمن يا نه براى 
كزع ونا ات باججهاك ف بكر عاق توالبم ره سسظله وكلى البيل ها أ ذث فى 177 ق] تدك كي :ف ردردقد. به ابتك فار 
تزوّج رضيعه)؛ اكر مردى يكك دختر بجه اى را به عنوان عقد محرميت عقد كرده استء «فأرضعتها من يفسد نكاح الصغيره)» 
زنى كه شير دادن او نكاح اين كودك را باطل مى كندء به رضاع ها باطل مى كندء مثل اينكه مادر اين زوجء يا جدّه اين» يا 
خواهر اين» يا «زوجه الأسب». يا «زوجه الأخ)؛ اينها اكر قبلا اين كودكك را شير مى دادند اين كودكك مى شد مَخْرم؛ عقد او 
باطل بود» ديككر نمى شد او را عقد كنى. حرمت لاحق هم كار حرمت سابق را مى كند.«إذا كان لبن المرضعه منهماا؛ در اين 
دو نمونه اخير كه «زوجه الأغب؛ و «زوجه الأسخ» باشد؛ يكك وقت است «زوجه الأب» شيررا از شوشر د كراهن كرد اين نشر 
حرمت نمى كند يا «زوجه الأخ»؛ شير رااز شوهر ديكر مى كيرد» اين نشر حرمت نمى كندء نه برادر مى شود نه برادر زاده؛ 
براى اينكه اين ؤن شير وا از شوهر ديكرى كرفته: اين #زوجه الأب) نبست» همسر برادر او شير را از شوهر قبل داشته؛ اين شير 
برادر او نيست؛ لذا فرمود: «إذا كان لبن المرضعه منهما"؛ يعنى «من الأب و من الأخ'از اين دوتا؛ اين باشد «فسد النكاح»» جرا؟ 
جون اين دختربجه مى شود ياخواهرء ياخواهرزاده يا برادرزاده؛ اكر اين زن با اختيار شير بدهد؛ ولى«فإن انفردت المرتضعه 
بالارتضاع). اينجاها مستحضريد كه جون نص خواصى و روايتى نيستهء برابر آن قاعده نشر حرمت بايد فتوا داد. «فإن انفردت 
المرتضعه بالارتضاع)؛ اككر خود اين كودكك آمد كنار يستان و امتصاص كرد و مكيد «فامتصت ثديها من غير شعور المرضعهاء 
خوه اين كودكف خودش رابه ايخ رن شيرده رساند» «فامصت ثديها من غير شعوز المرضعه): ايخ خوابيذه بوذ آ كاه تبود» اين 
هم كودكك خودش را به اين زن شيرده نزديكك از يستان او شير نوشيد؛ اين به هر حال مى شود دخترء يا مى شود خواهر زاده؛ 
يامى شود برادر زاد ه؛ يكى از همين ها كه مثال زدند و نكاحش مى شود باطل نكاح كه باطل شد مهر ساقط است «سقط 
مهرها لبطلان العقد)؛ جون عقد است كه مهر مى آورد» ولى عقد كه باطل مى شود ديكر مهرى در كار نيست؛ «سقط مهرها 


لبطلا-ن العقد الذى باعتباره يثبت المهر)»» اين مهر ساقط است. تا اينجا على قاعده است. يس در هر دو حال اين دختر بجه مى 
شود يا خواهر اين مرد يا خواهرزاده اين مرد يا برادرزاده اين مرد همان طورى كه نكاح سابق باطل است رضاع لاحق هم نكاح 
سابق را باطل مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: مهريه امر وضعى است يرداخت آن تكليف است مهريه يكك امر مالى استء ذَيْن 
استء مثل ثمن يرداخت آن كه بايد انسان دَيْن را بيردازد حكم تكليفى است.«و لو تولّت المرضعه إرضاعها مختارة؛ اكر زن 
شيرده با اختيار و اراده خود اين كودك را شير داد» اين مهريه حكمش جيست,ء حكم تكليفى روشن شد حكم وضعى و حكم 
مهريه جيست؟ «و لو تولّت المرضعه إرضاعها مختارةً»» اجبارى در كار نيستء با هوشيارى اين كودكك را شير داد؛ مرحوم 
صاحب شرايع با اين فتواها موافق نيستء «قيل كان للصغيره نصف المهر)؛ جون اين فساد عقد است قبل از آميزش» اكر آميزش 
باشدء «تمام المهر) مستقر مى شود اكر طلاق قبل از آميزش يا فسق قبل از آن حاصل بشود» نصف مهر است. «قيل كان 
للصغيره نصف المهر لأنه فسخ حصل قبل الدخول»؛ اكر طلاق قبل از دخول باشدء يا فسق قبل از دخول باشدء آن زن استحقاق 
نصف مهر را دارد نه تمام مهر را. نظر برخى ها اين است كه عقد نكاح كه مى كويد «متعت بكذا» اين نصف مهر را هم 
اأكنوة لكك وقاسى كه أرما هلدا رن قن ان فتعول وعا من قزائن ضهني ا مطالنه كن قم د عروشئ مون وان تعن 
مهز | اليه كند؛ مكر انتكه خودشان يكو يكل وعكيد الاستطاغةة يا مث «عند الكذ) شرطى كسد وكرئه اكر تمليكة كرد 
نصف مهر را مى تواند مطالبه كند. نصف مهر ملكك متزلزل است استقرارش متوقف بر دخول مى شود؛ لذا او حق مطالبه 
نصف ديككر را ندارد» تمام مهر را نمى تواند مطالبه كند. نصف مهر را مى تواند قبل از دخول مطالبه كند جون ملك مستقر 
اوست؛ آن نصف ديككرء جون ملك متزلزل متوقف بر دخول است حق مطالبه ندارد. در جريان فسخ هم همين حكم استء اين 
كودكك جون عقدشان باطل شد قبل از دخول؛ يس استحقاق نصف مهر را دارد نه استحقاق تمام مهررا. «قيل كان للصغيره 
نصف المهر لأنه فسخ حصل قبل الدخول»اين صغرا و هر فسخى كه قبل از دخول باشد استحقاق نصف مهر را دارد نه تمام مهر 
راء اين كبرا. «ولم يسقط» اين نصف مهر ساقط نمى شودء «و لم يسقط لأنه ليس من الزّوجها. ما در فرع اول كفتيم وقتى خود 
اين كودكك بيايد يستان مادر را بمكد كل مهر ساقط مى شود جون خودش باعث فساد نكاح شد مادر سهمى ندارد؛ امنا اكر 
فرع دوم بود خود اين زن شير ده با اختيار و اراده خود اين كودك را شير داد» بوسيله اين مادر نكاح باطل شد. «و لم يسقط 
أنه نسى قن وتعه جرس انك فو شتين يدو نامل فب مهتا ببرة الو خالا رنيج 'توانتيايه اذى زنكو نوت ا دن ريرة ا هل 
باعث شدى كه من ضامن هستم يا نه؟ «و للرّوجٍ الرجوع على المرضعه بما أداه» اكر اين شوهر نصف مهر را خودش داد مى 
تواند به اين زن شيرده مراجعه كند و نصف مهر را از او بكيرد بككويد تو باعث شدى كه اين نكاح فسق شد و من عهده دار 
نصف مهر شدم. «و للزّوجٍ الرجوع على المرضعه بما أداه إن قصدت الفسخ). يكك و قت است كه مرضه «قربه إلى الله) دارد اين 
بجه را شير مى دهدء اصللاً نمى داند كه اين مَخرم مى شود نمى شود قبلا عقد بود يا نبود واين كار نشر حرمت مى كند يا 
نفو كان نا تاد :اوسنت نقانا؟ ينها اننا داو ران طق رادت ماف نكت قا | كر مريود #عالم د ها مدة د كارا 
كرد كه معلوم مى شود قصد فسق دارد اينجا ضامن است بايد حق شوهر را بيردازد. يرسش: ...؟ ياسخ: جرا در اينككونه از موارد 
اكر جنانجه نظير اتلاءف مال مردم باشدء عموم «من اتلف مال الغير؛ شامل حال او مى شود؛ اما اكر كفتند شما براى محض 
رضاى خدا اين كودك را شير بدهد, او هم در جريان اين نيست كه مالى را دارد تلف مى كند يا نه لوازم جندم آن اين است 
كه اين عقد فسق بشود بقائاً و نصف مهر بركردد در اينكونه از موارد ادله ضمان منصرف است. يكك وقتى مال مردم را دارد 
تلف مى كندء خيال مى كند مال خودش استء اين عين اتلاف مال است «من اتلف مال الغير؛ شامل او مى شود و اختيار شرط 


بما أدّاه إن قصدت الفسخ)؛ ولى مرحوم محقق مى فرمايد: «و فى الكل ترددا» جرا؟ براى اينكه شما اين را نظير ثمن و مثمن 
مى دانيد. در بيع دو عنصر محورى هست: يكى از ثمن» يكى مثمن؛ در نكاح دو عنصر محورى است: يكى زوج و زوجه. 
مهريه و مانند آن در حريم عقد به عنوان عنصر محورى دخيل نيست و نكاح هم يكك امر مالى نيست تا شما بككوييد به اينكه 
مشمول «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» باشدء اكر مهريه جز مال باشدء يكك امر مالى باشد؛ اين نظير شبهه تمسكك به عام در 
شبهه مصداقيه خود عام استء تمسكك به مطلق در شبهه مصداقيه خود مطلق است. ما نمى دانيم اصللا اين صبغه مالى دارد يا 
حقوق تكريمئ اسث ومائنك آن. شما فى خواهيد بكوييد من اتلق.مال الغير فهو له ضامن)؟ البه ابن فرهايقن: قرمايقن تهاب 
نيستء بايد روى آن كار بشوده بببينيم حق با مرحوم محقق است يا حق با آن آقايان ديكر؛ ولى نقد مرحوم محقق اين است 
كه نكاح يكك امر مالى نيستء مهريه اى كه در نكاح هست؛ اينكه مى كويند «صداق» نشانه صدق طرفين به بيمان زناشويى 
است. صداق كه مى كويند (وَ آثّوا النَسَاءَ ص دَُقَاتَهِنَ نخلَهُ) )1١(‏ است اين «نحله) استء «هبه) استء بخشش استء. عوض 
نبسث؛+ةصدق است كه علامث صادقاته بودن زئد كى ووحين اسةه بهاء نيستء: آن شيربها بن كه هى داذئد» جين ديكر است؛ 
مهريه را «صداق» كفتند بر اساس اين نكته. مهريه از سنخ «نحله) است و اين آيه سوره مباركه «نساء) هم نحله تعبير كرده؛ يعنى 
هبه؛ هم صداق تعبير كرده كه علامت صداقت زوجين است. شما آمديد اين را مثل ثمن قرار داديد. يرسش: ...؟ ياسخ: مهريه 
ركاش :رن تكريم قدي الجر كرود افك ل ارق اجرقمة )ء لققة )نا عير سوه مناركه وقساءة اين انمك انوا اللا 
ص ذُقَاتهِنَ نِخْلَهُ)» نه «مهورهنّ)». فرمود: از اين مهريه به «صداق» تعبير مى كنندء براى اينكه علا.مت صادقانه بودن زندكى 
مشتركك اين دو استء يكك؛ و «نحله) هم يعنى هبه و بخشش استهء اين دو؛ اين مال نيست تا ما بككوييم «من اتلف مال الغير فهو 
له ضامن». اكر مال باشد قاعده مى كيرد؛ اما اين هم تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود اوست. ما نمى دانيم اين يضمن 
است يا يضمن نيست. اككر كسى اين را تلف بكند ضامن است يا ضامن نيستء يكك كارى كرد كه عقد باطل شد. يكك وقت 
است شارع مقدس يكك جريمه اى وضع مى كند مثل اينكه فرمود اككر فلان كار را كرديد بايد فلان مقدار كفاره بدهيد» اين 
بيكك جريمه اى است كه شارع وضع مى كندء نه عوض و امر «من اتلف مال الغير فهو له ضامن»؛ يكك وقت است از سنخ «من 
اتلف مال الغير» است كه كار عقلايى است. اين قائل كه اين حرف را زد» مرحوم محقق مى فرمايد به اينكه «و فى الكل تردد)؛ 
يعنى اين جندتا فتوايبى كه هست ما در همه اينها ترديد داريم جرا؟ مستند او جيست؟ «مستنده الشكك فى ضمان منفعه البضع) 
100 آيا تفويت بضعء مثل تفويت عين يا تفويت منفعت» ضمان آور است؛ يعنى اين شخص مى شود ضامن. ضمان در دو 
قسمت استء قسمت سوم آن را حالا ببينيم هست يا نه؟ يكك وقت است عينى را تلف مى كند, خانهلا كسى را ويران مى كند. 
يكك وقتى عين را تلف نمى كند منفعت را تلف مى كندء در خانه را هم مى بندد» نمى كذارد اين مستأجر برود بنشيند؛ اين 
خانه سالم است؛ اين تفويت منفعت است نه تفويت عين. تفويت عين و تفويت منفعت هر دو ضمان آور است؛ قسم سوم نه 
تفويت عين است نه تفويت منفعت؛ بلكه تفويت انتفاع است نه منفعت؛ مثل اينكه دّر حجره كسى را قفل كرده نمى كذارد 
اين طلبه برود؛ اين حجره نه ملكك اين طلبه است نه منفعتش ملكك اوست؛ نظير مستأجر» مستأجر مالكك منفعت استء اكّر كسى 
جلوق مسشاحر را كيرةو تكذارة يرو اتجاء نفعت كدق طلق اين مسعاعر اسث وايى مفعة زا از موسر كرققة است) 
طلبكار مى شود؛ اما حجره طلبه نه عين آن مال اوست و نه منفعت آن مال اوست كه او بتواند به ديككرى اجاره بدهد؛ بلكه او 
فقط حق انتفاع دارد. اكر كسى قفل كرده و نككذاشت اين شخص وارد حجره بشود يا خوابكاه داشنجويان هم همينطور استء 
اتاق دانشجويان هم همينطور است؛ اينها نه ملكك اينهاستء نه منفعت آن مال اينهاست كه بتوانند به ديكرى اجاره بدهند؛ ولى 


حق انتفاع دارند» آيا حق انتفاع هم ضمان آور است يا نه بعيد نيست كه حكم خاص خودش را داشته باشد. در اينجا مرحوم 


اتلف مال الغير فهو له ضامن»؛ يا از آن سنخ نيست؟ جون ما شكك داريم شبهه مصداقيه خود عام استء نمى توانيم به آن 


ص: له( 
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فصل جهارم كه در اسباب تحريم بود به جهار قسم تقسيم شده بود: اول «نّسَب) بود» دوم «رضاع)»» سوم «مصاهره)» و جهارم 
«استيفاى عدد). )١(‏ آيات قرآن در اين زمينه قسمت مهم ناظر به آن حرمت نكاح است نه محرميت. ما اككر درباره ربيبه و مانند 
آن خواستيم محرميت به دست بياريم از سوره مباركه «نساء)»» بيش از حرمت نكاح به دست نمى آيد. ما دوتا عنوان داريم: 
يكى اينكه يكك زن براى يكك مرد محرم باشد» يكى اينكه اين زن براى مرد حرمت نكاح داشته باشد؛ البته اين دو عنوان عام و 
خاص مطلق اند هر جا محرميت باشد حرمت نكاح است و هرجا حرمت نكاح باشد لازم نيست محرميت باشد؛ نظير «أخت 
الزوجه). جمع بين أختين و مانند آن كه حرمت نكاح دارد؛ ولى محرميت ندارد. آيات قرآن كريم در اين بخشها ناظر به 
حرمت نكاح است نه محرميت. محرميت را از سوره «نساء» نمى شود به دست آورد.ء بايد از سوره «نور) به دست آورد . الآن 
دو نكته بايد ملحوظ بشود: يكى اينكه فرق است بين محرميت و حرمت نكاح و اينكه بين اين دو عنوان عموم و خصوص 


مطلق است؛ هر جا محرميت باشد حرمت نكاح است و هرجا حرمت نكاح باشد لازم نيست محرميت باشد. دوم اينكه بعضى از 


احكام محرميت را ما از نصوص عبد و أمه مى فهميم. اينكه مسئله عبد و أمه را فقها حفظ كردند با اينكه بساط عبد و أمه 
برجيده شده برائ ابن است كه بعضى از نكات فقهى از خصوصض رواياث عبد و أمه يه وسث مى آيذه از غير آن روايات يا 
امنا تشكوبانه خف ديت فى "ادن كمنغالا نوكه ا كقر عون سبل ومة ماعل ومية ارق كداخر حة قبا عه 
خواهد آمدء فعلا در اذهان شريفتان اين دو مبحث از هم جدا بشود تا وارد آن مسائل خاص بشويم. يكى مسئله حرمت نكاح 
است كه در سوره مباركه «نساء) آيه الصعل يحطا رودو اماروهة (خدقت كم ماك وَبَنائُكم و اوفك وفياتى و 
حَالامكمْ وات الْأخ وَ بات الأحْتِ)» اين حرمت نسبى؛ (و أَمْهَانكُمْ اللاتى فهك وَ أَوَانُكمْ من الرضَاعَه)» اين حرمت 
وضاضي: (و أَمَاتُ نتايكم ابس لون لحريس ارود 
يكم و حَلابل بكم الَِينَ ِنْ أضْ لابكم و أَنْ تَجَمَعُوا خْتين إِلآّ ما هَدْ سَِكَفَ إِنَّ الله كانَ غَقُورا رَحِيماً) (5) كه اينها 
لحر ا ع يم ار روي سي 
«نساء» بيش از حرمت نكاح به دست نمى آيدء محرميت از آيه سوره مباركه «نورا به دست مى آيد؛ در سوره نور آنجا كه 
دارد دق يسك كدان واي نالنه الودقيار إواحوي بإاكاد اذى مدوم على ترد كد ينها جرع اليك آيه "١‏ سوره مباركه 
«نورا: (وَ لا يدِدِينَ زِيَتَهُنٌ لما ظَهَرَ ِنْهَا وَ لِض ربْنَ بِحَمْرِِنَ عَلَى جيوبِهنٌ و لا يدِدِينَ زِيتقهُنٌ إلا لبعولَتهنَ أو آبَائِهنَ َو آبَاء 

عولَتِهنٌ أو أََائِهنٌ أو د أَتَما ناءِ بُُولَيِهِنٌ أو إِْوَانِهِنَ أ يَنِى إِْوَانِهِنَّ أ يَنِى أَحَوَاتِهِنٌ أو نت ائِهِنَّ أو ما مَلَكتُْ) كه از اينها محرميت 
به دست مى آيد. يس آيه سوره «نساء» درباره حرمت نكاح استء آيه سوره مباركه «نور) درباره محرميت است؛ البته همين 
محارم در سوره مباركه «نساء» به عنوان حرمت نكاح محسوب شده اند. از آيه سوره «نساء» محرمت ربيبه به دست نمى آيدء 
جون دارد (وَ رَبَاتبكمْ الى فى ضعور كخ ون سابك اللاتى دَحَلَتُمْ بِهِنَّ)؛ «ربيبه)؛ يعنى دختر زنى كه شخص مى خواهد با او 
ازدواج بكندء زنى قبلاً ازدواج كرد و دخترى دارد و الآن ازدواج مجدد مى كند؛ مردى كه با اين زن ازدواج مى كند وقتى 
مادر را عقد كردء عقد با دختر جمعاً حرام است نه عيئاًء اين يكك؛ وقتى مادر را طلاق داد مى تواند با آن دختر ازدواج كند. 
اين دو؛ اكر با مادر ازدواج طبيعى كرد و همسرى كرد اين دختر براى او حرام ابدى مى شودء حرمت نكاح دارد؛ اين سه؛ كه 
اكر اين مادر را طلاءق داد يا مادر مُرد ديككر نمى تواند با او ازدواج كند. آنجه از آيه سوره مباركه «نساء»» بر مى آيد: (وَ 
تا فكق اللاي فى لتتبر ركو نوق يسافكة اللذى وشاقم و3 ) فل حرمت لكام ابيكة اتا ريه دخ أرق وله حرم ان مر 
است يانه؟ ازاين آيهلا سوره مباركه «نساء»» جه اينكه از آيه سوره مباركه «نور» بر نمى آيد؛ اما از رواياتى كه درباره عبد و 
أمة:و اينها آمده اسث در آنجا ووايت صحيحه و معتبرى است كه از ضرت سؤال مى كنتد ابن شخص كنيزى داشت و ايخ 
كنيز را آزاد كرد؛ البته اين كنيزى كه داشت با او ازدواج طبيعى هم داشتء اين كنيز شوهر كرد و دختر آورد» اين شخص مى 
تواند به آن دختر ازدواج كند يا نه؟ فرمود نه» «و هى بنته/؛ يعنى جون فرقى بين حرّه و أمه نيست»ء اين كنيز قبلاً- در اختيار 
مولاى خود بود. مولا هم با او ازدواج طبيعى كرد بعد اين كنيز آزاد شد رفت همسرى انتخاب كرد و از آن راه مادر شد. خدا 
به او دخترى دادء حالا-اين مرد كه مولاى قبلى بود مى خواهد با اين دختر ازدواج بكندء از امام(سلام الله عليه) سؤال كردند 
فى اتردريا 0ن كرهروه رون عاك كراج 01 الزن لوطه خاكه نكما أسصية ترسعة تر شرع وض فدرم المقه براك ازنالدق 
تعبير لطيف را ما از اين روايت عبد و أمه داريم استفاده مى كنيمء اينكه همه فقها اصرار دارند كه اين روايات مربوط به عبد و 
أمه محفوظ بماند» ولو موضوع آن در خارج نيست؛ ولى بسيارى از احكام فرعى از همين تعبيرات استفاده مى شودء اين به 
خوبى دلالت مى كند بر اينكه ربيبه به منزله دختر آدم است؛ اين دو نكته است كه بايد ملحوظ بشود. مطلب بعدى اين مسائل 


ده كانه اى است كه مرحوم محقق (رضوان الله تعالى عليه) مطرح كردندء ما به مسئله جهارم رسيديم. خود اين مسثله جهارم 


ده صورت دارد كه وقتى تلفيق كردند؛ مثل اينكه شهيد در مسالكك (2) اين كار را كرده به صورت اين ينج مسئله در مى آيدء 
اين ينج مسئله يكك شبهه مالى دارد كه باعث تردد مرحوم محقق است. اين مسائل ينجكانه كه اجمال آن عبارت از اين است؛ 
اصل مسئله اين است كه اين كودكك شير اين زن را خورده و اين زن سهمى نداشته در ارضاع رسمى او؛ عبارت مرحوم محقق 
اين است: «الرابعه الرضاع المحرّم يمنع من النكاح سابقاً و يبطله لاحقاً» (©) هرجا رضاع نشر حرمت مى كند فرقى ندارد رضاع 
سابق اككر باشد نشر حرمت مى كند جلوى حدوث نكاح را مى كيرد و رضاى لاحق نشر حرمت مى كند جلوى بقاء نكاح را 
مى كيرد. اكر اين رضاع سابق بود اين نشر حرمت كرد اين نكاح فاسد است و نكاح فاسد مَهرى ندارد و اكر اين رضاع لاحق 
بود اين نكاح سابق باطل مى شود فسق مى شود؛ آنوقت بحث در اين است كه اين مهر به عهده كيست؟ ده فرع در اين مسثله 
جهارم است كه اين فروع دهكانه را بزركانى مثل مرحوم شهيد در مسالكك جمع بندى كردند به صورت ينج فرع در آوردند 
كه حالا آن فروع ينجكانه را عرض مى كنيم. بعضى از فروع در اين جهت مشترك هستند كه اين مهريه به عهده كيست؟ اين 
زنى كه اين كودكك را شير داد و باعث شد كه نكاح بشود حرام و در اثر حرمت نكاح, فرقى بين حدوث و بقا نيست و نكاح 
سابق منفسخ مى شودء اين مهريه به عهده كيست؟ در غالب آنها اين سؤال است كه مهريه را جه كسى بايد بيردازد» اين اتلاف 
مال استء آيا اين زن شيرده ضامن است يا ديكرى ضامن استء يا نه؟ در غالب اين فروع مرحوم محقق مى فرمايد: «فيه تردداء 
منشأ تردد همان است كه در بحث قبل اشاره شد امروز بايد تشريح بشود. «الرابعه الرضاع المحرّم يمنع من النكاح سابقاً و يبطله 
لاحقاً؛ اين يكث اصل كلى استء جون فرقى نمى كند. «فلو تزوج رضيعها» اكر كسى براى محرميت» كودكى را عقد خود در 
آوردء «فأرضعتها من يفسد نكاح الصغيره»» كسى اين كودكك را شير داد كه اين كودكك مى شود دختر اين مرد» يكى از اين 
محارم مى شود كه اين نكاح؛ نكاح باطل خواهد بود «فأرضعتها من يفسد نكاح الصغيره برضاعها كأما؛ مثل مادر اين شخص 
يا جدّه اين شخص يا خواهر اين شخص شير داده باشند» اين كودكك مى شود خواهر او يا خواهرزاده او؛ «و زوجه الأب و الأخ 
إذا كان لبن المرضعه متهماة: اكر همسر يدر او؛ يعنى ثامادرى و همسر برادر او اين كودكك را شير بدهندء در صورنى كه اين 
زن از شوهر سابق شير نداشته باشد از همينها شيرداشته باشد «إذا كان لبن المرضعه منهما/؛ يعنى از يدر يا برادر «فسد النكاح) 
اين روشن استء اين حكم تكليفى است. حالا-اين فروع ده كانه اى كه اين را تلخيص كردند به ينج صورت در آوردندء 
عبارت از اين است: صورت اول اين است كه اين رضاع مختص به صغيره باشد كه خود اين كودك آمده باشد اين يستان را 
كرفته» مادر در حال خواب بود اين كودكك آمده شير را نوشيده. اين مادر نقشى نداردء اين مختص به اوست؛ اينجا كسى 
ضامن نيست» كسى نكاح را فاسد نكرده تا ما بككُوييم مهر را ضامن است؛ نه شوهر فاسد كرده. نه اين مادر مرضعه؛ جون اينجا 
اتلااف مالى در كار نيست؛ مثل اينكه كودكى حالا يا بازى مى كرد يا هر جه بود» ظرف خودش را شكستهء كسى ضامن 
نيست»ء اين صورت اولى. صورت دوم اينكه رضاع به فعل آن مرضعه كبير باشد» ضرورتى هم در كار نبود» نسيانى هم در كار 
نبوده» عالماً عامداً اين مرضعه بزرككء اين كودكك را شير داد؛ در اينجا جند قول استء نكاح كه فاسد مى شود؛ اما اين مهريه 
راجه كسى مى يردازد؟ آيااين مهريه رااين زن شيرده بايد بيردازد يا ديكرى بيردازد؟ براى اينكه بُضعى كه از دست رفته 
است آيا مال است يا نه؟ در غالب اين صور اين سؤال مطرح است كه اين بضع آيا مال است يا ماليت ندارد؟ اكر ماليّت 
ندارد» جطور در مسأله طلاءق قبل از دخول مهر نصف است؟! يس يكك مقدارى هست و جطور در مسئله لع كه زن مايل 
نيستء ولى مرد بخواهد با اصرار او را طلاق بدهد» مال مطرح استء اين زن در طلاق خلع عوض جه دارد مال مى دهد؟! يس 
معلوم مى شود امر مالى است. از طرفى ديككر شواهدى اقامه كرده كه اين مال نيست و آن اين است كه اكثر كسى زن كسى را 
بكشد اين كشتن به يكى از اقسام سهكانه منقسم مى شود: يا قتل عمد است يا شبه عمد است يا خطاى محض؛ اكر عمد 


محض بود كه قصاص دارد» اكر شبه عمد يا خطاى محض بود ديه دارد با تفاوتى كه بين ديه شبه عمد و خطا است؛ در هيج 
يكك ازاين موارد سهكانه كسى نككفته كه قاتل بايد عوض بضع را به شوهر بيردازد؛ براى اينكه مال شوهر را ادا كرده. جون 
بضع او از دست رفته» اين منفعت زناشوثى را از اين مرد كرفته» كسى اينجا فتوا نداد كه قاتل بايد يكك جيزى هم به شوهر 
بدهد» يس معلوم مى شود مالى تلف نكرده اكر اين مال باشد و تلف شده باشد در مسثئله[] قتل؛ جه قصاصء جه قتل عمد» جه 
شبه عمد» جه خطاى محضء تفويت بضع شده بايد يكك جيزى به شوهر بدهد؛ در حالى كه جنين جيزى نيست,ء اككر مال باشد 
بايد كه اين شخص قاتل ضامن جيزى باشد نسبت به مرد. از آنطرف ما مى بينيم طلاق قبل الدخول يكك حكم دارد» طلاق 
خلع يكك حكمى دارد؛ معلوم مى شود شبهه مالتّت است. اين بيانها باعث شد كه مرحوم محقق مى فرمايد به اينكه مال بودن او 
تردد استء ما فتوا به ضمان نميتوانيم بدهيمء وقتى آثار ماليت در جايى باز مى شود و در جاى ديكر آثار ماليت باز نمى شود 
اين منشأ تردد است. ما اكر بخواهيم به قانون «من اتلف مال الغير) (/) تمسكك بكنيم اين تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود 
عام السك ةارعلى اليل 4 ا درق عقى 57قو لال سك كنيو اب سك ووضاء دواتبهه مسيداكه كوه هاء لسع يه عه 
دليل بايد بككوييم اين شخص ضامن است؟ اين است كه مرحوم محقق تردد دارد؛ حالا مسأله مصالحه مطلبى ديكر است. 
يرسش: ...؟ ياسخ: اينجا غرورى در كار نيست اككر شير داده و هيج اختيارى نداشت مى شود مسئله اولى. اككر عالماً عامداً 
اختيار كرده» مالى را تلف نكرده اكر مال باشد؛ يس در مسئله[] قتل» در أحد انحاى ثلاثه اكر قتل اتفاق افتاده باشد جرا قاتل 
بايد نسبت به شوهر ضامن باشد؟ يرسش: ...؟ ياسخ: اولاً و بالذات نكاح رااز بين بردهء ثانياً و بالعرض آن بضع را؛ غرض اين 
است كه اككر صحيح باشد كه آن منفعت بضع هست و اكر هم فاسد بشود منفعت بضع است. اين اولاً و بالذات آمده عقد را از 
بين برده و ثانياً و بالعرض منفعت بضع را. بنابراين اكر كسى بخواهد فتوا بدهدء بخواهد به «من اتلف مال الغيرا تمسكك كند 
إن تمتك به غناء ادو ااقبية مفرواقه ود ضام ادكه رعلى | راكنا ١ك‏ زح ف لى ثرا هر جعي البكه الا مرسوم يكين 
ميفرمايد در اينكونه موارد بايد كه «فيه ترددا» (9) در همهلا اين ده صورتى كه خلا-صه بشود و جمع بندى بشود به صورت 
ينج صورت در بيايد» در بعضى از موارد اصلا شبهه[] ضمان در كار نيست»ء در آن مواردى كه شبهه ضمان هست كه اين 
شخص ضامن باشدء اينجا امر دائر بين دو دليلى متعارض كه هيجكدام روشن نيست؛ لذا ايشان تردد كرده است. مسألهلا سوم 
شايد به همين فرع دوم بركردد كه به فعل صغيره و كبيره باشد؛ يعنى اين زن نه كمكك كردهء نه جلوى كودك را كرفته, 
كودكك آمده يستان را كرفته و امتصاص مى كند؛ اين زن نه كمكك كرده تا ما بككوئيم اين شريكك در افساد نكاح استء نه منع 
كرده كه ما بككوييم هيج مسئوليتى ندارد؛ بنابراين اين رضاع به فعل او مستند نيستء جون فقط يكك مبدأ قابلى است, خود 
كودك دارد تمام كار را انجام مى دهدء اكر هم مسئله لا ضمان مطرح باشد اينجا جا براى او نيستء براى اينكه او هيج دخالتى 
ندارد در اين ارضاع. جهارم اينكه اين زن شير دادن اين كودك را به عهده كرفته؛ لكن ضرورت داشتء جون اين بجه كرسنه 
اسث :و كسى نبست كه اوارا شير بدهد: كز معرفن اسون'اسث با مر كك اشيكا يا عرض +ايق 3ن ايق كود كق را ارد شير هى 
دهد؛ اينجا آيا ضامن است يا نه؟ دو وجه است: يكى اينكه او ضامن نيست؛ مثل اينكه مأذون در اتلاف مال است. اكر شارع 
مقدس اجازه بدهد كه شما اين كار را انجام بده ديكر اين شخص نبايد ضامن باشد؛ جون خود شارع مقدس اجازه داد كه در 
اين حال اين كودك شير بدهيد يا بر او لا-زم كرده كه اين كودكك شير بدهيد و از طرفى هم اين محسن است (مرا عَلَى 
الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل). )1١(‏ همانطورى كه در مسئله امين» امين ضامن نيستء (مَا عَلَى الْمُحْيدَنِينَ مِنْ سَبيل)! اينجا دارد نسبت 
بد كوذاكك اسان م تدده لطبي حودان دا رذ لاز زر | ورظ رخوقى كقاروا تارق في مال لوا الت كروت اين كار راك 


فساد نكاح استء خود اين زن دارد اين نكاح را فاسد مى كند و وقتى فاسد كرد مهر هم از بين مى رود؛ جون دو وجه است 


ع 


باز منشأ تردد است؛ حتى آنهايى هم كه نظر مرحوم محقق را ندارند و قائل هستند به بضع مال استء اينجا جاى تردد استء نه 
براى اينكه امر مردد است به اينكه بضع مال است يا نهء امر در اين است كه آيا اين اتلاف كه به اذن شارع مقدس است اين 
ضمانآور است يا نه؛ آنهايى كه مى كويند ضمانآور نيست» جون مى كويند شارع مقدس خودش اتلالف را اجازه داده و 
آنهايى كه مى كويند ضمانآور است مى كويند اين اجازه حكم تكليفى را برمى دارد نه وضعى را. افساد نكاح حرام استء 
كسى بيايد عقد كسى را بهم بزند حق كسى را از بين مى برد اين مى شود حرامء آنهايى كه مى كويند حكم تكليفى فقط از 
بين مى رود نه حكم وضعى مسئله ضمان مطرح مى كنند. يرسش: ...؟ ياسخ: امر و نهى در كار نيست؛ جون آنجا كه شارع 
مقدس فرمود حفظ اين مرد واجب استء ديكر مسئلهلا حرمت افساد نيست» هيج دليلى بر حرمت نيست» جمع بين حكم 
تكليفى و حكم وضعى مشكل ايجاد كرده استء نه جمع امر و نهى. نهى در كار نيست؛ الآن مال اين كودكك را بايد درباره 
كودكك صرف كرد و كسى هم نيستء نمى شود كفت شما مال او را تلف كردى ديككر اين را شارع مقدس اجازه داد تكليفاً 
جائز استء ولى وضعاً؛ نظير اينكه انسان در حال اضطرار مال مردم را مى خورد حرام هم نيست؛ ولى بالاسخره ضامن است. 
برسش: ...؟ ياسخ: حق كودك استء سخن از مهريه استء اين مهريه به عهده كيست؟ وقتى نكاح فاسد شد ديكر مهرى در 
كار نيست كه از اين به بعد مى شود بغى؛ الا مهر لبغى» (11) اين جه كارى است؟! قبلا استحقاق داشت اما الآن نكاح فاسد 
استء نكاح فاسد كه مهريه ندارد» نه آن حق بضع ندارد كه مطلب ديكرى است كه آيا حق شوهر را تضمين كرده يا نه؛ امنا 
الآن بحث فر ايق مهريه استث» مهريه حق كودكك اسثء نحق ابن رضيعه اسث مطلب: ديكر ايتكه غرامك تالف به اعتلاق اسما 
فرق نمى كند كه برخى ها خواستند بككويند جون اتلاف شده است ضمان است. فرع ينجم اين است كه اين كبيره و اين زن 
بزركك را وادار كرده باشند براى ارضاع؛ يعنى مجبورش كرده باشند كه شير بدهد كه اين كودكك آسيب نبيند؛ اينجا (رُقَعَ ... 
مَا اضطُوُوا ألَيهِ وَّمَا اسْمّكرِهُوا عليه (11) بنا بر اينكه حكم وضعى را هم بكيرد» تكليفاً و وضعاً اين زن شيرده آزاد است و 
وسابيتةة تكفا اناد ااسكة براى اينكه مجبور شد؛ وضعاً آزاد استء بنا بر اينكه «رُقِعَ ... مَا اسْتُكرِهُوا عَلَيهِا احكام وضعى را هم 
بكيرد» اين ديكر ضامن نيست. اين صور ينجككانه ملخص شده]] آن صور دهكانه اى است كه به اين مجموعه در آمده است و 
در غالب اينها فرمايش مرحوم محقق اين است كه «فيه تردد)؛ براى اينكه امر مالى است و ضمانآور است محل بحث است و 
اكر ماليّت او محل بحث بود تمسكك به آن عناوين از قبيل «من اتلف مال الغير) و مانند آنء اين تمسكك به عام در شبهه 
مصداقيه است. در يايان اين فرع كه تتمهلا اين مسئله جهارم استء. مرحوم محقق به اين صورت بيان فرمود: «و لو كان له 
زوجتان كبيره و صغيره)؛ يكك همسر بزركى دارد» يكك همسر كوجكى هم براى محرميت ازدواج كرده؛ «فأرضعتها الكبيره» 
اين زن بزركك اين دختركى كه شوهر براى محرميت عقد خود در آورده آن را شير داد؛ «حرامتا» هر دو حرام مى شوندء 
حرمت ابدى؛ جون مادر و دختر هستند؛ جه موقع؟ إن كان دخل بالكبيره)؛ اين «إن كان دخل بالكبيره ناظر به اين است كه 
ربيبهلا رضاعى هم كار ربيبه مصاهره اى را مى كند. ربيبهل]ا مصاهره اى اين است كه اككر مردى با زنى ازدواج كرد كه اين زن 
از شوهر قبلى دختر داشت اين مى شود ربيبهلا او» اين محرم نيست قبل از دخول» حرمت نكاح دارد جمعاًء نه عيناً؛ اككر مادر 
بميرد يا مادر را طلاق بدهد مى تواند با اين دختر ازدواج بكند» زيرا حرمت نكاح اين دختر جمعى است نه عينى؛ يعنى با مادر 
يكك جا جمع بشود در نكاح حرام استء وكرنه مادر اكر طلاق داده شده يا مُرد اين مى تواند با اين دختر ازدواج كند واكر 
اين شخص با مادر همبسترى كرد (دَحَلْتُمْ بهنَّ) شد اين ربيبه حرمت عينى بيدا مى كند. براى اهميت اين مطلب» مفهوم و 
متطوق.هردو را سورزه مباركه انساء) مشخص كرد» فرمود: (و تمك اللأى فى قور 2 ) كه ازن قد خالي:ابمت كدودر 
بحث ها فرموديد دخيل نيست (مِنْ نسَائِكمٌ اللاتى دَحَلَُمْ ِهنّ) مفهوم آن جند بار تصحيح شده (فإنْ لَْ تَكُونُوا َحَلمْ بهن فلا 


جنا عَلَتِكَمْ)» اكر با اين زن ازدواج طبيعى نكرديد؛ دخول نكرديد و اين زن مُرد يا طلاق داديد مى توانيد با دختر او كه ربيبه 
است ازدواج كنيد: (فَِنُ لَع تكوثوا دَحَكُم بهن قلا جَرَاح عَلَيِكع) كه هم منطوق آن ذكر شده هم مفهوم آن. اينجا كه ايشان 
مى فرمايند» ناظر به محرميت نيستء ناظر به حرمت نكاح استء محرميت را در باب مصاهره از آن روايت أمه و اينها فهميده 
مى شود. فرمود: ١حرمتا‏ أبدا إن كان دخل بالكبيره و إلا حرمت الكبيره حسب و للكبيره مهرها إن كان دخل بها/؛ اكر جنانجه 
مرد با اين كبيره ازدواج طبيعى كردء جون آن كودكك حرام ابدى مى شود نسبت به اين زنء» مهر آن را بايد بيردازد. «و إلا فلا 
مهر لها لأن الفسخ جاء منها/؛ (11) لكر جنانجه اين كودك خودش آمد شير خورد؛ اين ديكر جون فسق نكاح از طرف آن 
كودكك است» كسى ضامن نيست؛ اين يايان اين فرع كه _ إنشاءالله _ تتمه آن براى بعد از تعطيلات اربعين كه اميدواريم ذات 
اقدس الهى» زيارت همه زائران را به أحسن وجه قبول كند, امنيت را عطا بكند. مستحضريد جريان سيدالشهداء(سلام الله عليه) 
يكك جريانى است كه هيج كسى بر او سلطه ندارد؛ مككر ذات اقدس الهى كه دلها را به آن سمت متوجه كرده است. من يكك 
وقتى به زيارت بعضى از اين قبور شهدا مى رفتم؛ حالا يا آن شهيد كمنام بود يا نام او مشهور بود اين شعر فؤاد كرمانى را من 
ديدم بر بالاى قبر اين شهيد نوشتند كه يكك تغييرى دادند؛ آن جناب فؤاد مى كويد: «كر بشكافى هنوز خاكك شهيدان عشق 
لالالا آيد از آن رفتكان زمزمه دوست دوست» (15) اما روى قبر اين شهيد همين شعر را با اين وضع نوشتند: كر بشكافند هنوز 
حاكة شبيد ان غشق 11081 يف انان كشفكاق زردهلا يا نيوى 1 بن ار 1ن كفعكات و دو :ا كيني وازنى ممه وا عي 
است كه ميليونى شده است؛ الآن همه را متحثر كرده. اين نيازى به تبليغات و سخترانى ها و اينها ندارد؛ بعدها بايد اين را تبيين 
كردء جامعهشناسى كردء روانشناسى كرد. موقعشناسى كرد؛ الآن سيل كه راه افتاده فقط آدم بايد سيل را تماشا بكند» در زمان 
سيل جاى براى سخنرانى نيستء همه هم همينطور است. ١‏ آيد از آن رفتكان و كشتكان زمزمهل] يا حسين» كه اميدواريم همه 
اينها به سلامت بروند و به سلامت بركردند؛ اين عظمت و جلال و شكوه زمينه اى باشد براى ييروزى نهضت هاى اسلامى _ 
إنشاء الله 


١0١ ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان )» المحقق الحلى» ج ؟”؛ ص 5١5‏ و 78؟. 
”- نساء /سوروع؛ آيه "77 

“ا نساء /سورهع؛ آيه78. 

ع من له بيحضر الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص 507. 

ه- مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/؛ ص 1017 و /10. 

8- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان )؛ المحقق الحلى؛ ج ؟. ص 519. 

- كنزالفوائدفى حل مشكلات القواعد» سيدعميدالدين عميدى» ج١»‏ ص .8١18‏ 

4- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان )؛ المحقق الحلى؛ ج 7. ص 19؟5. 

.4١هيآ توبهاسورهة‎ -٠١ 


-١١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج /.3 ص 382 باب تحريم أجر الفاجره وبيع الخمر والنبيذ والميته والربا والرشا 


١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج ”.2 ص ااأع. 
*1 - شرائع الإسلام في مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان 53 المحقق الحلى» ج 3 ص .77١9‏ 
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مرحوم محقق در متن شرايع در بحث اسباب تحريم» مسئله حرمت حاصل از رضاع را مطرح فرمودند و شرايط نشر حرمت را 
هم ذكر كردند. در بخش يايانى مسئله حرمت منشورى از رضاعء؛ احكامش را در ضمن دهتا مسئله ذكر كردند. سه مستله از 
مسائل ده كانه اين احكام بازكو شد. در مسئله جهارم فرمودند به اينكه اين رضاع كه از اسباب تحريم است و نشر حرمت مى 
شود و مانع صحت نكاح استء همانطورى كه حدوثاً مانع صحت نكاح استء بقائاً مانع بقاء نكاح است؛ يعنى اكر كسى از 
شير اين مرد» دختر كوجكى را شير داد او مى شود دختر اين مرد و نمى تواند با او نكاح بكند اكر با اين دختر عقد زوجيت 
بستء بعد همسر او اين دختر را شير داد اين مى شود دختر رضاعى اوء اين نكاح مى شود باطل. يس رضاع منشأ حرمت 
مياإكاورق كمتددو ]عا تكح بسك ود لكام وا راطال عي كتد تمدن دونه لكان واه زرو كاهو عط نادعق 
تكليفى اين روشن است. اما حالا-اكر كسى دختر كوجكى را عقد كرد براى مَحرميت و همسر اواين دختر را شير داد» اين 
دختر مى شود دختر رضاعى اين مرد و آن نكاح مى شود باطلء اين درست است؛ اما تكليف مّهريه جيست؟ جون قبل از 
دخول است تمام مّهر نيست» اما نصف مَهر قبل از دخول كه هستء اكر عقد با دخول همراه باشدء مرد بايد تمام مَهر را به 
زوج ببردازد واكر قبل از دخول عقد باطل شده باشد به أحد اسباب بطلانء بايد نصف مهر را بيردازد. اينجا تكليف نصف 
مهر جيست؟ جه كسى بايد بيردازد؟ در اينجا فروع متعدّدى را ذكر كردند كفتند اكر اين زن خوابيده بود اين دختربجه آمد از 
شير اين زن استفاده كرد. جون خودش سبب بطلان عقد شد؛ يس قاعده اتلاف در كار نيست؛ اما اككر اين مادر به اصطلاح» 
غالماً غاهدا ارخ مشترنرا شين دان انا ابن شامق تفط كير عضت بالسة؟ فى ها كتسن قاين لك تهز هيك» يعض 
كفتند نصف مَهر را شوهر بايد بدهد و بعد مراجعه كند از اين زنٍ بزركك بككيرد و مانند آن. مرحوم محقق مى فرمايد: «و فى 
الكل تردّد)؛ )١(‏ در حكم تكليفى آن هيج ترديدى نيستء در حكم وضعى اش فرمود: «و فى الكل تردّد)؛ يعنى در همه اين 
وجوه آيا نصف مَهر هست يا نه؟ اكر هست اين زنٍ شيرده بايد بيردازد يا نه؟ اكر اين زنٍ شيرده يرداختء مى تواند به شوهر 
مراجعه كند يا نه؟ يا اككر شوهر يرداخت مى تواند به اين زن بزركك مراجعه كند يا نه؟ او سبب اتلاف است يا نه؟ مى فرمايد: 
«و فى الكل تردّد). منشأ تردّد اين است كه اصللا بُضع مال است يا مال نيست؟ آيا اككر كسى اين كار را انجام داد و اين نكاح 
را باطل كردء يكك امر مالى را از بين بُرد؟ آن امر مالى جيست؟ فرمودند جون ما ترديد داريم كه بضع مال است يا نه! در فروع 
مترنبه براينكه آيا اين زنٍ بزركك كه شير داد ضامن است يا آن شوهر ضامن است يا هر كدام ضامن بودند مى تواند به 
ديكرى مراجعه كند يا نه؟ منشأ آن اين است كه اصلا بضع مال است يا مال نيست؟ اكر اين بضع مال باشد كسى كه زنى را 
كفيق ك كم از اكه اكر عمد يرد قاض :كازظ و21 سن عمد يرد ذواطانية غمة قازة و اكز خطاق محف رديه خطان 


محض دارد؛ بايد ضامن آن بضع هم باشدء به خود آن زن يا اولياى زن بايد ببردازد و اككر زن شوهردار بود منفعت آن بضع را 


وعوض آن بضع را بايد به شوهرش ببردازد در حالى كه كسى جنين جيزى را ملتزم نيستء بضع مال نيست. 


١80 ص:‎ 


.779 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟ ص‎ -١ 


در مسائل ضمان يا بايد آن جيزى كه تلف شد عين باشدء يا منفعت؛ اكر عين مال را تلف كرد مشمول «من اتلف مال الغير فهو 
له ضامن» )١(‏ مى شود و اكر عين را تلف نكردء منفعت را تلف كرد اجرت و اجاره آن راء ازاى منفعت او را ضامن مى شود. 
براى اينكه مشمول «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» مى شود؛ ولى بضع نه عين است كه خريد و فروش بشود, نه منفعت است 
كه به اجاره واككذار بشود؛ اكر در بعضى از تعبيرات درباره نكاح منقطع تعبير: (تنُومَنَّ أَجُورَهْنّ) (0) يا اَإنّهُنَ مُشتأجَرَات» 
() يا مانند آن آمده استء اين يكك تعبير تشبيهى استء وكرنه بضع نه مال است كه خريد و فروش بشودء نه منفعت است كه 
اجاره داده بشود. بنابراين اين زنٍ بزركك كه اين دختربجه را شير داد مالى را تلف نكرد تا ضامن باشد. جون اين حرف براى 
فقهاى بعدى شفَاف تر شدء مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه تردّد مرحوم محقق وجهى ندارد؛ (5) بايد 
ايشان صريحاً بكويد اينجا ضمان در كار نيست» هيج كسى ضامن نيست؛ جون مالى را تلف نكرده استء نه عينى را نه منفعتى 
را؛ فقط يكك انتفاعى است كه از شوهر فوت شده است. مستحضريد كه انتفاع معادل ندارد؛ مثالا يكك وقت است كه يكك 
كسى خانه اى را مالكك است كه قابل خريد و فروش استء يكك وقت خانه را مالكك نيست ولى اجاره كرده است منفعت را 
مالكك است اين منفعت مورد اجاره مى شود كه اكر كسى منفعت را از بين بُرد بايد عوض اين منفعت را بيردازد. اما انتفاع؛ 
اكر كسى يكك خانه اى را عاريه كرده استء يكك فرشى را عاريه كرده است؛ مثل اينكه آقايان طلبه ها در حجره ها كه مى 
روند اينجنين نيست كه عين حجره براى اينها بشود» حجره وقف است,. نه اينكه منفعت حجره براى طلبه باشد كه طلبه بتواند 
اجاره بدهدء اين هم نيست» حق انتفاع دارد؛ حالا اكر كسى اين طلبه را بالإجبار از اين حجره بيرون كرد و رفت آنجا نشست» 
معصيت كرد اما ضامن نيستء جه جيزى را ضامن باشد؟ اين طلبه مالك جيست؟ اين طلبه كه حجره را نخريده؛ يكك؛ اجاره 
هم كه نكرده» دو؛ يس نه مالكك عين است و نه مالكك منفعت» فقط حق انتفاع دارد. الآن فرشى را يكك كسى از جايى خريده 
اين فرش ملكك اوستء اككر كسى اين فرش را تلف كرده بايد ثمن و قيمت آن را بيردازد يا رفته ازاين فرش هايى كه كرايه 
مى دهند كرايه كرده اين فرش را براى يكك مراسمى» يكك كسى آمده اين فرش رااز زير ياى او درآورده؛ او كرايه اش را بايد 
بيردازد اجاره اش را بايد بيردازد» براى اينكه اين منفعت رااين شخص مالكك شدء رفته از اين مغازه هايى كه فرش كرايه مى 
دهند فرش كرايه كرده اين كرايه هم همان اجاره است منتها در منقول و غير منقول ما فرق مى كذاريم» در غير منقول مى 
كوييم اجاره كرده در منقول مثل اتومبيل و اينها مى كوييم كرايه داده است؛ اما حالا يكك فرشى را عاريه كردهء» كسى آمده 
ابن فرش ععارية اق را خضي كرده اسث» حيرئ ضامن نيسث براى اين شخص مسر ؛ حون سععير عي وا ازدست تداق 
بكغ) متفعى را ان ست تداد» دو ايخ غاصن بله ععصيت كردم كناه كبيرة هر تكن شل؛ اها حيدق ضامن فيسث. يرسش: :..؟ 
ياسخ: اينها كرايه اى است حق منفعت دارد» بالاتر از حق است. اما حالا اكر يكث جايى عاريه باشد» كسى يكى از اين اتاق ها 


وافازيه كردة انك 1ق تحط لين أفاق را ساارع كازو را يدارم شكعن عازه ذامه قله اجاره دافذة اذى تتخصى كه سير 


است نه مالك عين است نه مالكك منفعت» فقط حق انتفاع دارد؛ نظير همين طلبه هايى كه در حجره ها حق انتفاع دارند؛ حالا 
اكر كسى حق يكك طلبه اى را غصب كرد.ء اينطور نيست كه جيزى به او بدهكار باشدء براى اينكه او اجاره نكرده منفعت 
حجره از آن او نيست حق انتفاع دارد. در عاريه مستعير نه مالكك عين است نه مالكك منفعت» مستأجر مالك منفعت استء اما 
مستعير مالكك منفعت نيست. مالكك انتفاع است انتفاع هم جيزى نيست كه خريد و فروش بشود يا اجاره داده بشود. در جريان 
بضع حداكثر در حد انتفاع است كه شوهر حق انتفاع دارد نه مالكك عين است كه بتواند به ديكرى بفروشد نه مالك منفعت 
است كه بتواند به ديكرى اجاره بدهدء اينطور نيستء حق انتفاع دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» يا بايد عين باشد يا منفعت» اين 
نه عين است نه منفعت» شوهر حق انتفاع دارد حالا-اكر او از حق خودش صرف نظر كندء اينطور نيست كه ديكرى بتواند از 
آن حق استفاده كند. فرق اساسى بيع و اجاره و عاريه همين است ما سهتا عقد داريم: يكك عقد بيع داريم يكك عقد اجاره 
داريم يكك عقد عاريه؛ هر سه عقد ايجاب و قبول دارد. در مسئله عين» مال جابجا مى شود عين جابجا مى شود؛ در مسثله 
اجاره منفعت جابجا مى شود» در مسئله عاريه نه عين است نه منفعت. اين شخص مستعير كه اين فرش را عاريه كرفته» اكر 
كسى اين فرش را غصب بكند معصيت كرده؛ نمازى كه روى آن مى خواند باطل است براى اينكه روى فرش غصبى دارد 
نماز مى خواند اينها درست است؛ اما جيزى به مستعير بدهكار نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: مالك اصلى انتفاعش را به اين 
شخص واكذار كرده؛ ديكر در شرايط كنونى هيج حقى ندارد» جون نه عين را به كسى داده نه منفعت راء فقط انتفاع را 
واكذار كرده اين هم انتفاع را كرفته. حالا ممكن است نسبت به مالكك جون منفعت را مالكك هست ضامن باشدء اما نسبت به 
مستعير كه مالكك جيزى نيست ضامن نيست. يس ما يكك بيع داريم يكك اجاره داريم يكك عاريه. در اجاره فرق نمى كند» جه 
شخص خودش اجير كسى بشود كه كار خود, كار انسان منفعت محلله عقلايى است صرف انتفاع نيست. حالا درباره اين كار 
كه منفعت عقلايى هست اكر كسى يكك انسانى را جند روز حبس بكند آيا منافع او را ضامن است يا نه؟ اينجا دوتا فرع است: 
است؛ يعنى اككر كسى ديككرى را وادار كند كه جند روز برايش كار بكندء اين منافع مستوفات است ضامن است؛ منتها اجره 
المثل بايد بدهد جون اجاره نكرده استء ولى يكك كسى ديككرى را جند روز در اتاقش حبس بكندء اين منافع غير مستوفات 


است اين هم به نظر ما منفعت آن را فوت كرده. اين كاركر است. فرق نمى كند بين منافع مستوفات كه شخص را بكار بكيرد» 


يا منافع غير مستوفات كه شخص را در يكك جايى ببندد؛ جون هر دو مشمول «من اتلف مال الغيرا استء نه «من انتفع بمال 
الغير». اكر دليل ضمان براساس انتفاع و بهره بردارى بود آنجا كه كسى را حبس كرده ديكر ضامن نيست انتفاع نبرده بهره 
نبرده استء اما محور ضمان اتلاف است «من اتلف مال الغير فهو له ضامن)؛ يس منافع غير مستوفات را هم ضامن است. اما در 
جريان اين فرش اين فرش را كسى كه عاريه كرده شخص از زير ياى اين مستعير بيرون بكشد. جيزى به مستعير بدهكار نيست؛ 


البته جيزى به صاحب فرش بدهكار است. 
ص: 1١87”‏ 
-١‏ فقه. دفترتبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج2107 ص ". 


دما سور 1 


- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ه» ص 587. 


6- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج 9 ص777. 


نقد مرحوم صاحب جواهر اين است كه شما نبايد بفرماييد كه «فى الكل شكث» يا «مشكوكك»» بايد بكوييد اصللا جا براى 
مدان اسع و عيفلة كل وعاقية انا عع شيود اه كور فروهيود كر كن :قن زا كمد كل عونا :برك كاخصاض 
دارد» شبه عمد بود ديه شبه عمد دارد و اكر خطاى محض بود ديه خطاى محض دارد؛ ديكر ضامن بضع نيست؛ اما اينجا هم 
همينطور است. بنابراين ضمانى در كار نيست. مى ماند مطلب ديكر و آن اين است كه اكر جنانجه اين بضع مال باشدء الآن 
اين زن مى تواند شوهر بكند كه مَهريه سنكينى بكيرد و آن مَهريه مال است. حالا جون اين قدرت را دارد اين سرمايه را دارد» 
الآن يس مستطيع است بايد مكه برود؟ الآن بر او خمس واجب است؟ هيجكدام از اين عناوين نيستء او مالكك جيزى نيست؛ 
بله اكر ازدواج بكند مَهريه مى كيرد آنوقت آن مهريه مال استء نه اينكه الآن جون مى تواند همسر انتخاب بكند با يكك مهريه 
لكي وس" لكر نيرما هادان الجن غوف بنك اتن كد أوان ااصرنا اتمفيناي كفك 311 45 ةرات ب كن 
استء ولى شرعاً اين مال نيستء اين سرمايه نيست تا بكُوييم الآن اين زن مستطيع است و بايد مكه برود يا اين زن بايد خمس 
بدهدء جرا؟ براى اينكه اين مقدار مال دارد» براى اينكه مى تواند ازدواج بكند اين مقدار مّهريه بككيرد. اينها يكك اثر مالى 
ندارد اصللا در شرع. انسان كاهى مى تواند براساس قراردادهاى عقلايى كه شارع هم آن را امضا كرده يكك كارى بكند كه به 
نفس آن كار مالكك بشود نه قبلا مالكك بوده. اين زن قبل از عقد مالكك هيج جيزى نيست كه مثا يكك جيزى باشد قابل خريد 
و فروش يا قابل اجاره» هيج جيزى نيست؛ اما با خود عقد جنين جيزى ماليتى بيدا مى شود. مثل اينكه آدم الآن مالك جيزى 
نيست د ما بكوييم جون او مالكك است حج بر او واجب است يا خمس بر او واجب است؛ ولى مى تواند يكك خانه اى را در 
ذمّه بخرد كه به تدريج اين يولش را بيردازد. ثمن آن خانه هم اكر بالفعل داشته باشد مى شود مستطيع بايد مكه برود. اين 
شخص الآن دستش خالى است هيج جيزى ندارد» بعد مى رود يكك خانه اى را مى خرد به يكك قيمت ستكينى در ذمّه. اعتبار 
عقلا-اين است كه با خود عقد در ذمه مال مى آيد؛ يعنى همين كه اين شخصى كه هيج جيزى ندارد» وقتى مى كويد 
«اشتريتٌ» با اين «اشتريتٌ» مالكك مى شود يكك ثمنى را كه اين ثمن را به فروشنده بدهدء قبل از «اشتريتٌ» مالكك جيزى نيست» 
نه در خارج جيزى دارد نه در ذمه اش جيزى هست,ء انسان مالك ذمه اش نيستء جيزى در ذمه او نيست؛ اما به صرف 
«اشتريتٌ) عرف اعتبار مى كند كه اين مالكك ثمن شده است و به بايع دارد منتقل مى كند قبلا مالكك نبودء با همين قرارداد 
عقلاء مالكيت او را اعتبار مى كنندء اولاً؛ تمليكك او را هم معتبر مى شمارندء ثانيا؛ اين دوتا كار را عقلا مى كنند و شارع هم 
امضا كرده است. الآن كسى كه دستش خالى است مى رود يكك خانه سنكينى را مى خرد كه به تدريج يول آن را ببردازد» 
قبل از اينكه بكويد «اشتريثٌ» به نحو سالبه كليه مالكك هيج جيزى نيستء دستش هم خالى است. اينطور نيست كه حالا مالكك 
ينج ميليون باشد تا ما بككُوييم حج براو واجب است يا بايد خمس خود را بيردازد! اما عقلا اين را اعتبار مى كنند و شارع هم 
اين را امضاء كرده است. همين كه دارد مى كويد «اشتريثٌ» نه قبل از «اشتريتٌ»» قبل از «اشتريتٌ» هيج جيزى در آن نيستء به 
صرف اين «اشتريثٌ» مالكك اين مال مى شود در درجه أولى» اين ملكيت اعتبارى كه يديد آمد تمليكك مى كند به بايع در 


درجه دوم. اين در فضاى عقلاست و شارع هم آن را امضاء كرده است. 


1١8 ص:‎ 


در جريان بضع هم همينطور استء او تا اينكه مى كويد «انكحتٌ) مالكك مَهر مى شود يا آن زوج كه مى كويد «قبلت) مالكك 
مى شود مّهر راء بعد دارد تمليكك مى كندء نه در ذمه آن زوج فقير اين مقدار هست؛ يعنى در اختيار اوست, نه اين زن مالك 
است. با همين اعتبار عقلا-يى در فضاى عقلاء زن مالكك مَهر مى شود با «انتكحتٌ» و مرد مالكك مَهر مى شود با «قبلتٌ» كه اين 
مهر را تمليكك زن مى كند و زن هم مالكك مى شودء اينها همه با «انكحتٌ) و «قبلتٌ) بيدا مى شود قبلا كه جيزى نبود؛ نه 
شوهر مالكك جنين مّهر سنكينى بود تا ما بككُوييم اين مستطيع است بايد مكه برود و خمس بيردازد» نه زن مالكك جنين جيزى 
بود تا ما بكوييم اين مستطيعه است و بايد مكه برود و خمس ببردازد. با قرارداد عقلايى مالكك مى شوند و شارع هم اين را 
امنا 18د كي عاو ع اهكف نيه كد اد سد داك هو ايان زو اها ماع مره راذنا مرا د جه يركس 
لذا هيج اثرى از آثار ماليت بار نيستء قهراً اتللاف هم در كار نيستء نه اتلاف عين است نه اتلاف منفعت» حق هم اين بود كه 
مرحوم محقق بفرمايد به اينكه هيجكدام از اينها ضمان نيستء جا براى شكك نيستء جون مسئله روشن است؛ حالا تعبير مرحوم 


محقق اين است كه «و فى الكل تردّد)» اين «للشكك» و اين فقهاى بعدى مى كويند جا براى شكك نيست. 


مطلب بعدى آن است كه ما در مسئله بيع و اجاره و اينككونه از عقودء يكك راه بطلان داريم كه اختيار طرفين است و آن اقاله 
است كه اكر طرفين اقاله كردند اين عقد مى شود باطل؛ جون عقد بيع و عقد اجاره جزء عقود لازم استء يكك؛ و عقد لازم را 
اينكه مى نويسند بعد از فروش يس كرفته نمى شود حق شرعى آنهاستء جون بيع عقد لازم استء اجاره هم همينطور است 
عقد لازم است, ولى اين حكم را شارع مقدس به طرفين داده كه اقاله كنند؛ يعنى با تراضى طرفين يس بدهند و يس بككيرند. 
در جريان عقد بيع وعقد نكاح, يكك جيزى كه اين عقد را باطل بكند ما نداريم» فقط اكر «حق الخيار» جعل كرده باشند كه 
فسخ مى كنند و اكر اقاله كرده باشند هم كه فسخ مى شود. حالا فسخ «من الحين» است يا «من الاصل» مطلب ديككر است. اكر 
يكى از اين دو عوض؛ مثلاً ثمن يا مثمن طورى باشد كه استفاده آن حرام باشدء اين كارى به بيع ندارد, استفاده اين شئ محرّم 
استء ولى بيع باطل نشده است؛ مثلاً يكك كسى انككورى را خريده خيار هم ندارد» اقاله هم نكردندء اين بيع؛ بيع درستى 
است؛ ولى حالا يك كسى آمده اين انككور را كرفته شراب درست كرده. استفاده از اين مايع براى همه حرام استء اما اينطور 
نيست كه بيع باطل شده باشد» آن بيع سر جايش محفوظ استهء بيع باطل نمى شود. اما در جريان نكاح اكر كسى يكك همسر 
بزركك دارد اين دختر كوجكك را براى مُحرميت با خانواده اش عقد كرده؛ همسر او با شير او اين دختربجه را شير داد» اين عقد 
بقاناً باطل مى شود با اينكه اينها نه حق فسخ داشتند نه اقاله كردند؛ نه عقد نكاح حق فسخ يذير است كه اينها شرط خيار بكنند 
بكويند ما به اين شرط كه هر وقت خواستيم به هم بزنيم يا آن زوج به هم بزند يا زوجه به هم بزندء نه اقاله است كه اينها 
بتواندد عقد را به هم بزنند. عقد نكاح يكك شبهه عبادى دارد؛ نظير معاملات نيست كه طرفين هر وقت خواستند اقاله كنند به 
هم بزنند بتوانند به هم بزنند» اينطور نيست! مى شود طلاق توافقى كه نظير اقاله باشد» اين اقاله بردار نيست جه اينكه فسخ يذير 
«شرط الخيار» هم ندارد البته آن عيوب موجب فسخ مطلب ديككرى استء اما اينجا نظير بيع باشد كه بايع يا مشترى بككويد من 
اين را مى فروشم به اين شرط كه خودم خيار داشته باشم تا يكك ماه مثلا» اين از آن قبيل نيست؛ نه خيار به اين معنا فسخ يذير 
استء نه اقاله يذير است. اما يكك كارى در عقد نكاح رخ مى دهد كه اين كار اين عقد را به هم مى زند. اكر اين زن استفاده 
مرد ازاو مَرّم شد اين عقد به هم مى خورد. ما يكك جنين جيزى در مسئله بيع و اجاره و مانند آن نداريم كه اكر آن عين 
«محرّمٌ الانتفاع» شدء اين عقد ببع بشود باطل؛ همين مثالى كه ذكر شد اكر كسى انككورى را خريد بدون حق فسخ و بدون 
اقاله» انككور را خريد براى استفاده يا براى فروش؛ يكك كاسهاى بود براى فروش» كسى بدون اذن او آمده اين انككور را شراب 


كرده» حالا استفاده از اين محرّم هست,ء اما اين عقد را باطل نمى كندء آن عقد بيع را باطل نمى كند. اما اينجا اكر زوجه 
بزركك او زوجه كوجك او را شير داد؛ اين عقد نكاح باطل مى شود» جون عقد نكاح باطل مى شود سخن در اين است كه 
اين فسخ قبل از دخول استء نصف مَهر را بايد داد» نصف مَهر را جه كسى بايد بدهد كه بحث آن كذشت. غرض اين است 


كه يككث جيزى مخصوص نكاح و امثال نكاح است كه در عقود ديكر از قبيل بيع و اجاره و امثال آن نيست. 
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مرحوم محقق در متن شرايع بعد از كذراندن آن شرائط نشر حرمت به وسيله رضاعء دهتا مسئله را به عنوان احكام ذكر كردند 
كه ما فعلا در مسئله جهارم هستيم )١(‏ در مسئله جهارم جندتا فرع را مرحوم محقق مطرح مى كنند؛ اين فروع يا براى كثرت 
ابتلاستء يا براى اينكه در خحود روايات آمده؛ يا براى اد ين است كه از ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند وائمه ياسخ دادنك. 


مطلب ديكر آن است اصولى كه تاكنون ترسيم شده اين است كه اصل اولى در مسئله حلّيت است كه آن اصل كلى كل شي 
لَك عَلَالٌ» (7) است. كدشته از أن اضل» أماره ا است كمعد اجريان تقر حترمت به وسيلة نسب كه (خرامث عَليكَْ 
تواتك )#اباباة امتحظله تنبو لس رمه بةوميلة رضاع كه فرمود: (وَ أنهائك اللاتى أ كو )) لكاو بخان سر 1 
حرمت تصاهزه اكد باباة اين يخقن :آذ اهانبتت © (و أكل لكع ماور ف ةلك ) الاين هه از اعاله الجاءه أماره 
است» حاكم است و اصل نهايى است و مرجع نهايى است به نام «حليت» كه اكر جيزى جزء اسباب تحريمى از نظر نُسَب يا 
راغ يا مساهره بوك مشكرم يميت انث كه (2 أجل لكو ماؤراء ذلك )) الجماعاتى هم كور قرع لإحقة ثقل من الوذه دز 
حدٌ تعد نيستء بلكه در حدٌ تأييد است؛ براى اينكه ما اصاله الجل از يكك طرف و قاعده حل كه مستفاد از اين آيه است از 


ع 
5 
و 
ا 


طرف ديكر داريم و روايات متعدّدى هم در اين زمينه هست. بنايراد ين اكر اجماعى در اينككونه از مسائل نقل شده استء با وفور 
أمارات و آيه و روايات يكك اجماع تعتدى نخواهد بود. 


ص: 6 
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انام سور ١1‏ 


در جنين فضايى يكك فرعى را مرحوم محقق مطرح كرده است كه اين فرع مورد نظر برخى ها هست كه موافقت كردند و 
برخى ها هم مخالفت كردند. آن فرع اين است: «و لو كان له زوجتان كبيره و صغيره»؛ يكك همسر بزركك دارد كه با او زندكى 
فى كثده بك همسر كرحكى رابه عنوان عقد متحدميت اجرا كرده اسث. «فأرضعتها الكبيرةة؛ اين همسر رز ر ككه اين همسر 
كوجكك او را كه در دو سالكى است و شرائط نش ر حرمت را دارد شير ذاذ؛ فرض در اين اسث كه همه شرائط نشر حرمت 
حاصل است. «فأرضعتها الكبيره حرمتا أبدا؛ هر دو حرام مى شوندء «إن كان دخل بالكبيره». )١(‏ اما آن صغيره حرام مى شودء 
براى اينكه دختر اوستء براى اينكه شير او را خورده است؛ كبيره حرام مى شود جون أمّ الزوجه استء قبلا او ازدواج كرده 


بود؛ صغيره حرام مى شود در صورتى كه اين زن مدخول بها باشد. جون ربيبه استء ربيبه حرام استء از اين جهت حرمت 


دارد. فرض ديكر آن اين است كه اين همسر مدخول بها نباشدء اكر اين همسر بزركك مدخول بها نباشدء اين شير از كجا 
آورده است؟ از شير فحل ديكر است» شير فحل ديكر كه نشر حرمت نمى كند. حالا عبارت را ملاحظه بفرماييد: «لو كان له 
زوجتان كبيره و صغيره فأرضعتها الكبيره»؛ آن همسر بزرككء اين همسر كوجكك را شير داد. «حرمتا أبدا/؛ حرمت ابدى يبدا مى 
كنند» نه تنها جمعشان حرام است, عينشان هم حرام است» جه وقت؟ (إن كان دخل بالكبيره)؛ اكر اين همسر بزركك مدخول 
بها باشدء آن مى شود ربيبه؛ آن همسر كوجكك دختراين همسر بزركك مى شود _ دختر رضاعى اوست _وقتى اين مادر 
دتعول بوشن قاس فقوي (زوامك ارنضن وى قير حون ناورك للد وكات باهي يك بد كار 
اين آيه» حرمت نكاح ربيبه استفاده مى شود نه مَحَرَّمِيت؛ اما از روايات» كذشته از حرمتء مَحرّمِيت اين ربيبه هم به دست مى 
آيد. ربيبه اى كه مادرش همسرى كرد و آميزش انجام شدء اين ربيبه نه تنها حرمت نكاح دارد برابر آيه» مَحرّمِ هم مى شود 
بواج ووافةة ان | سوك لسري احاح مومية كن انقو[ لبافكه الى فى عر كه ول وبا كر اللاي وتات زرو ) 
در سياق حرمت نكاح استء نه مُحرميت؛ جه اينكه (حُرّمَتْ عَلَيكَْ مه انك ) در سوره مباركه «نساء» در جريان نسب و مانئد 
آن» لسان آن لسان حرمت نكاح است نه مَحرّمِيت؛ مُحرميت را از سوره «نساء» نمى شود فهميد, مُحرميت را از سوره مباركه 
«نوره بايد فهميد. در سوره مباركه «نور» دارد كه (وَ لآ ييدِينَ زِيتكهُنٌ إل لِعوَتِهِنٌ ) (؟) دو كذا و كذا و كذا» آنها معلوم مى 
كود قدو حسدةة زم وفك هلك أنها نكن واجاتكة ) زو كدو كدان ارح كرست كام راان ومرافقه جه ابدزمية واعة 
ايتكه در جريان مصاهره هم دارد: (وَ أن تَتمعُوا بين الَْْمَينِ)» اين ممحرميت را نمى رساند» بلكه حرمت نكاح را مى رساند؛ 
اكر ما بوديم و آيات سوره مباركه «نساء» و مانند آنء مَحرميتٍ ربيبه به دست نمى آيد. حرمت نكاح به دست مى آيد؛ ولى 


در روايات دارد كه با او نمى شود نكاح كردء «كأنها ينها اين تعبير اينكه او دختر اوستء معلوم مى شود مُحرم است. 


ص: /ا0 ١‏ 
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در اين فرع همسر اول حرام مى شودء جون أمّ الزوجه است؛ همسر دوم؛ آن صغيره جرا حرام مى شود؟ جون جمع بين مادر و 
دختر استء» «حرمتا بها شوك اين حرمت ابدى مى آأورد؟ در صورتى كه «دخل بالكبيره». يس اكر «دخل بالكبيره»» اين 
كبيره حرام مى شودء جون أمّ الزوجه است؛ صغيره حرام مى شود» جون ربيبه اى است كه مادرش مدخول بها هست؛ نه تنها 
جمعاً حرام استء بلكه عيناً حرام استء «لانّ) اين ربيبه به متزله دختر او حساب مى شوهه روايت دارد: «كأنّها إِبننّه. يس 
حرمتش در اثر آن مُحرميت استء «حرمتا جميعاً». «و لو كان له زوجتان كبيره و صغيره فأرضعتها الكبيره حرمتا ابداً»؛ نه تنها 
حرمت جمعى دارد» حرمت عينى دارد» حرمت ابدى دارد. جه وقت؟ (إن دخل بالكبيره»؛ اكر كبيره مدخول بها باشد» حرمت 
ابدى ييدا مى كندء جون أمّ الزوجه است و صغيره هم حرمت ابدى ييدا مى كند» جون ربيبه اى است كه «بعد أن دخلتم بهنّ) 
شد» يس حرمت ابدى دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: جرا! اين صغيره زوجه بود واين كبيره اين صغيره را شير داد» شده أمٌ الزوجه. 
اول همزمان اين صغيره زوجه بود؛ كبيره جون اين صغيره را شير داد» شده أمٌّ الزوجه و جون كبيره مدخول بها هست»ء اين 
زوجه صغيره» ربيبه مادرى است «بعد أن دخلتم بِهنّ)؛ اين نه تنها حرمت جمعى مى آوردء حرمت عينى هم مى آورد برابر 
روايت نه برابر آيه. ما آيه اى نداريم كه بكويد ربيبه محرم است. آيات در صدد حرمت نكاح ربيبه است جمعاً؛ اما مُحرميتش 
به وسيله روايت است كه دارد: «لأنها بنته». ما اكر خواستيم ببينيم كدام زن براى كدام مرد مَحرم استء از آيات سوره «نساء) 
در بخش نَسَبٍ و رضاع و مصاهره برنمى آيدء فقط از سوره مباركه «نور) برمى آيد كه فرمود: (وَ لا يعدِينَ زِينتَهُنَ ( براى 
اين مردهاء آن در صدد بيان مُحرميت استء يس معلوم مى شود اينها مَحرم هستند و نام ربيبه در آنها نيست. يس از آيات» 
مَحرميت ربيبه به دست نمى آيد؛ يعنى اكر شوهر يكك خانمى مُرد يا ازاو طلاق كرفته» دختربجه اى هم دارد» اين ازدواج 
مجدّد كرد؛ اين دخترش براى اين شوهر مجدّد مُحرم نيستء مككر بعد از دخول. حرمت نكاحش جمعاً به دست مى آيد؛ عينا 
وقتى به دست مى آيد كه اين مادر مدخول بها باشد» جون تعبير روايت اين است كه ربيبه «لأنها بنته». از جمع ادله ديكر؛ اين 
حكم به خوبى روشن مى شود كه مرحوم محقق فرمود. صغيره زوجه بود و كبيره اين صغيره را شير داد» شده أمّ الزوجه» يبس 
كبيره مى شود حرام؛ اكر مدخول بها نباشد» ممكن است اين كبيره را كه حالا- حرمت دارد رها كند و با آن صغيره دوباره 
ازدواج كندء براى اينكه اين مدخول بها نيستء ربيبه اوست و غير مدخول بها هست؛ اما اكر مدخول بها باشد مى شود حرمت 


ابدى. 


١08 ص:‎ 


حالا-فرض در اينجايى است كه مدخول بها باشد. اككر مدخول بها نباشد جه؟ فرمود: «و لو كان له زوجتان كبيره و صغيره 
فأرضعتها الكبيره حرمتا ابداً» نه جمعاً. يكك وقت است كه حرمت جمعى دارد؛ مثل جمع بين مادر و دخترء يكك وقت حرمت 
ابدى دارد؛ مثل ربيبه «بعد أن كان مدخول بها». جه وقت حرمت ابدى دارد؟ «إن كان دخلت بالكبيره)» «و إلا) اكر كبيره 
مدخول بها نباشد» «حرمت الكبيره حسب)»؛ فقط كبيره حرام است» جرا كبيره حرام است؟ براى اينكه أمّ الزوجه است» مى شود 
حرام. و اما اين صغيره جمعاً حرام استء اكر او را طلاق بدهد دوباره مى تواند با او ازدواج كندء جه وقت؟ اككر مدخول بها 
نباشد؛ آنوقت اين سؤال يبش مى آيدء اكر اين كبيره مدخول بها نيستء اين شير را از كجا آورد؟ شير راز فحل ديككر دارد» 
شيرى كه از فحل ديكر داشته باشد كه نسبت به اين مرد نشر حرمت نمى كند! اين صغيره زوجه او بود الآدن هم زوجه او 


عية يا شير ابو هوفا'ابن فكيرة من لوه سمهي اول اشير ره اركر كد انكر حرفي لف كتن: 


مرحوم صاحب جواهر (1) و ساير بزركان به اين زحمت افتادند كه جككونه اين مشكل فقهى را حل كنند كه اين زن كبيره 
مدخول بها نيست, يكك؛ شير دارد» دو؛ با اين شير اين كودكك را شير داد و نشر حرمت كرد؛ منتها حرمت ابدى ندارد» جون 
«بعد أن دخلتم بِهنّ» نيست. راه هايى كه اين بز ركواران طى كردند اين است كه اين كبيره شير دارد» شيرش هم از همين مرد 
است؛ منتها قبلا در خانه اين مرد بود بعد مطلقّه شد و در زمان عدّه رجوع كرد يا طرز ديكرى؛ هنوز شيرش تمام نشده عقد 
جديد كرد «و لم يدخل بهاا» اين معقود عليها هست ولى مدخول بها نيست. آن عقد قبلى كه با طلاق از بين رفتء بعد از عقد 
جديد» دخولى حاصل نشده؛ يس اين زن غير مدخول بها هست؛ يعنى مشمول (إن دخلتم بِهِن) نيستء ربيبه هست مدخول بها 
هم نيستء حرمت ابدى ندارد» اينطور ترسيم كردند؛ وكرنه اكثر اصالا با اين مرد ارتباط نمى داشت» اين شير از فحل ديكر 
بود» شيرى كه از مرد ديكر است كه نشر حرمت نمى كند براى اين مرد! «و للكبيره مَهِرُها إن كان دخل بها:؛ بايد مَهر اين 
كبيره را بيردازد» جون مدخول بها هست و تمام مّهر را مى خواهدء «و إلا؛ اكر مدخول بها نباشدء مَهر نيستء جرا؟ «لأ-ن 
الفسخ جاء منهاا؛ فسخ عقد اين كبيره به وسيله شير دادنٍ همين كبيره بود. او شير داد؛ حالا يا دانسته يا ندانسته» باعث بطلان 
نكاح شدء كارى كرد كه نكاح او باطل شد؛ يعنى نكاح خودش؛ وقتى كارى بكند كه نكاح او باطل بشود؛ ديكر نه ضمان يد 
دارد و نه ضمان معاوضه. در اينكونه از موارد ضمان معاوضه اصلا مطرح نيستء جون بُضع نه با عقد بيع خريد و فروش مى 
شود و نه با عقد اجاره؛ مال الاجاره كرفته مى شود. يس ضمان معاوضه نيست؛ نه ضمان معاوضه در مثل اجاره» نه ضمان 
معاوضه در مثل بيع» مى ماند ضمان يد؛ اين جريان مثل و قيمت و مانند آن» براى ضمان معاوضات نيست؛ ضمان معاوضات يا 
ثمن است يا اجرت يا مال الاجاره. در ضمان معاوضه؛ طرفين ضامن عوض هستند نه ضامن مثل و قيمت؛ حالا آن عوض 
كاهى سمائل قبعت وامكل استه كاه كعتر و كاعن اتن كد :را اضامح عستد نه قبمت راء فال الأجاره را ضام مبتدد له 
اجره المثل راء اين براى ضمان معاوضه است؛ عقد بيع باشد اينطور استء اجاره باشد اينطور است و قاعده «على اليد) براى 
عمق :بد اسك ةا كريد مال هرقم زا تلق كردص يا نعل را تمن بابك ببردار اين على اليد قا أعذرك) [0 كا ميستاة 
از نصوص است و معتبر استء ييام آن اين است كه كسى مال مردم را تلف كرد, اكر مثلى است مثل و اكر قيمى است قيمت؛ 
حالا كاهى مثل و قيمت برابر ثمن رايج استء كاهى اين نيستء بلكه كمتر يا بيشتر. فرمود به اينكه در اينككونه از موارد نه 
ضمان يد است و نه ضمان معاوضه؛ ضمان معاوضه نيستء براى اينكه خريد و فروش نمى شودء اجاره اى نيست؛ ضمان يد هم 
نيستء براى اينكه اين بر فرض هم باشد اين مال نيستء ولى آن مَهرى را كه مستقر شد نبايد بيردازد» جون خودش تلف كرده 


اسيت و سبب تلف شكل» «لأن الفسخ جاء بها). اما «(و للصغيره مهرها»)؛ انق زوجه صغيره مهرش ثارت است) جرا؟ «لإنفساخ العقد 


بالجمع)؛ عق اين صغيره فاسد شدء جون جمع بين او و بين مادر مرضعه باطل استء. جون جنين است و خود اين صغيره هم كه 
سبب نشد در آن فرض هايى ببشين كه خود اين كودكك اكر برود يستان بكيرد خودش سبب فساد است و مرد هم كه تلف 
نكرد؛ به هر حال عقدش فاسد شد؛ «و للصغيره مهرها لإنفساخ العقد بالجمع». حالا اين مَّهر را مرد بايد بيردازد و از اين كبيره 
نكيرد» يا نه مى تواند اين مّهر را از كبيره دريافت كند؟ «و قيل يرجع به على الكبيره» براساس اينكه بضع مال باشد؛ اين را 
مرحوم محقق به عنوان «قيل» به يكك قائل غير معين اسناد داد. خودش هم قبلا فرمود «و فى الكل تردّدا كه آيا اين تحت ضمان 
يد هست يا نه؟ آيا اين مال هست؟ اين اتلاف صادق است يا نه؟ كه مرحوم صاحب جواهر و بزركان ديكر فرمودند جا براى 
ركه تسكن حون يق مال فس ا سما كذ كقلة كما مال لست عقن ساق فميف ةوخالا عضت كه حر ذركر سق 
ممكن است حاكم شرع او را تنبيه بكند كذشته از عذاب اخروىء تعزير حكومتى هم داشته باشد, اما مال نيست به هر حالء 
براى اينكه ما شواهد فراوانى در ديه و قتل و مانند آن ديديم كه هركز اكر زنى را از بين ببرند» غير از قصاص و ديه شبه عمد 
و ديه خطاى محض كه در جاى ديكر مطرح استء اينجا جيزى به عنوان اينكه بضع خودش را هدر داده نيست» قيمت بضع 
بدهد, اجره بضع بدهد و مانند آن نيست. «و للصغيره مهرها لإنفساخ العقد بالجمع و قيل يرجع بها 170) يا «يرجع» آن مرد به اين 
مَهر «الكبيره»» اين تمام شد. 


١04 ص:‎ 


373717١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج د ص‎ -١ 


“'- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟ ص 779. 


فرع بعدى: «و لو أرضعت الكبيره له زوجتين صغيرتين)؛ _ اينها محل ابتلا بود آن روزء از ائمه(عليهم السلام) سؤال مى كردند 
وجواب مى دادند؛ از روايت برمى آيد اينكه مورد ابتلا بود و سؤال مى كردند _اكر اين شخص يكك همسر بزركك دارد و 
دو همسر كوجكى كه اين مرد دارد هر دو را شير داد «و لو أرضعت الكبيره له)؛ يعنى براى اين زوجء «زوجتين صغيرتين 
حرمت الكبيره و المرتضعتان إن كان دخل بالكبيره)؛ اكر اين كبيره مدخول بها باشدء اين دو دختربجه كوحكك را شير داده 
باشد؛ هم خود اين كبيره مرضعه حرام مى شود هم آن دوتا؛ جون وقتى كه شير داد مى شود مادر رضاعى آنها. آنها زوجه 
اين مرد هستند و اين كبيره مى شود أمٌ الزوجه و أمّ الزوجه حرمت نكاح دارد» يس نكاح اين كبيره حرام است. آن دو 
دختربجه كوجكك حرام اند براى اينكه ربيبه اند و مشمول (وَ رَباتبْكمٌ اللا-تى فى حُجو ركم مِنْ نسائكمٌ اللاتى دَحَلْتُمْ بهنّ) 
هستند؛ فرض در اين است كه اين كبيره مدخول بها هست. يس اين كبيره مدخول بها هست,ء. يكك؛ آنها ربيبه مدخول بها 
هستند دو؛ و حرام اند سه؛ كذشته از حرمتء مُحرميت هم دارند. يس هم اين دو زوجه صغيره حرام اند و هم اين كبيره. (و 
لو أرضعت الكبيره له زوجتين صغيرتين حرمه الكبيره»» جون مى شود أمٌ الزوجه. «و المرتضعتان)»؛ آن دو زوجه صغيره حرام 
اند» جون ربيبه اى هستند كه «دخلتم بهن)». «إن كان دخل بالكبيره)؛ «و إلا» اكر اين كبيره مدخول بها نباشد. «حرمت الكبيره»؛ 
فقط كبيره حرام استء آنها ديكر حرام نيستند. جرا حرام نيستند؟ يعنى جمعاً كه حرام هستند» ولى عيناً حرام نيستند؛ جمعاً حرام 
هستندء براى اينكه جمع بين مادر و دختر است؛ عيناً حرام نيستند براى اينكه اين ربيبه هايى هستند كه «دخلتم بِهنّ) نيست؛ 
ربائبى كه «دخلتم بهنّ) باشد حرمت نكاح دارد جمعاً نه عيناً؛ اما اكر «دخلتم بِهنّ) باشدء كذشته از حرمت جمعى؛ حرمت 


عينى هم دارد» جون مَحرم هستند. حكم اين روشن است. 


١6 ص:‎ 


اما فرع بعدى: «و لو كان له زوجتان و زوجه رضيعه)» برعكس فرع قبلى است؛ فرع قبلى اين بود كه يكك همسر بزركك دارد و 
دو همسر كوجك,. فرع فعلى اين است كه دو همسر بزركك دارد و يكك همسر كوجكك __ اين حرف ها محل ابتلاى آن روز 
بودء يكك؛ و از ائمه(عليهم السلام) سؤال شدء دو؛ ائمه(عليهم السلام) هم جواب دادند» سه؛ در فهم جواب ائمه؛ بين علما 
اختلا.ف است كه الآ-ن اختلا.ف را ذكر مى كنيم» جهار؛ حالا البته امروز بايد از اينها خطوط كلى را به دست آورد و مسائل 
روز را استتباط كرد.._ وو لو كان له زوجتان»؛ ذو همسر بز ركك ذارة: (و زوجه رضيعه)4 بك همسر كوحكك شيرخؤار:دازد؛ 
معدو يز هو يا لكن اسيك ونا عستي الخد الر وسكي أو لا شيك انالك دو حسحر ور كه انق شف فوشك اول تير 
داد» شده مادر اوء اين هم شده دختر اوه مستقر شد. ١ثم‏ أرضعتها الأخرى؛؛ اين زن بزركك دوم, اين دختربجه را از اين به بعد 
شير داد. «حرمت المرضعه الأولى و الصغيره)؛ آن زن بزركى كه اول شير داد مى شود حرامء خود صغيره هم مى شود حرام؛ اما 
اين زن بزركك دوم كه بعداً اين دختر را شير داد حرام نيست «دون الثانيه»» جرا؟ اما زن بزركك اول حرام مى شود جون أمّ 
الزوجه استء جون آن صغيره زوجه او بود واين كبيره اين صغيره را شير داد» يس أمّ الزوجه است؛ آن دختر بر او حرام استء 
براى اينكه جمع بين مادر و دختر است؛ اما اين زن بزركك دوم جرا و به جه دليل حرام باشد؟ اين زن بزركك دوم وقتى اين 
كودك را دارد شير مى دهد كه اين كودكك زوجه مرد نيست,ء يكك؛ دختر مرد است,ء دو؛ اين زن دارد بجه شوهرش را شير مى 
دهد, اين جه حرمتى دارد؟! هيج دليلى بر حرمت او نيست. آن زن بزركك اول اين دختر كوجكك را كه زوجه بود شير داد» مى 
شود مادر او و مى شود أمٌ الزوجه؛ وقتى أمْ الزوجه شدء خود أمٌ الزوجه نكاحش حرام استء آن يكى هم كه با أمّ الزوجه با 
هم در عقد هستند جمع بين مادر و دختر استء اين مى شود محرّم؛ اما اين زن بزركك دوم كه دارد شير مى دهد زوجه را شير 
نمى دهدء بلكه دختر را دارد شير مى دهد» زوجه همسر را شير نمى دهدء بلكه دختر همسر را دارد شير مى دهد» جرا حرام 
باشد؟! فرمود: «لو كان له زوجتان» برخلاف فرع قبلى استء فرع قبلى اين بود كه يكك همسر يزركك دارد و دو همسر كوجك؛ 
اما اينجا دو همسر بزركك دارد و يكك همسر كوجكك «و لو كان له زوجتان و زوجه رضيعه فأرضعتها» اين زوجه كوجكك را 
«إحدى الزوجتين اولك يكن اوايت دو زن هايى كه بزركك اند اولأارق را شير بدهند. ١ثم‏ أرضعتها الأخرى؛ بعد از اينكه اين 
شير داد و نشر حرمت شدء آن زن بزركك دوم اين زن كوجك را شير بدهد. «حرمت المرضعه الأولى»؛ جون أمٌ الزوجه است. 
«و الصغيره)» جون جمع بين مادر و دختر است. «دون الثانيه)؛ آن زن بزركك دوم حرام نيست, جرا؟ براى اينكه زن دوم زوجه 
كمس جو انين ثمى :ذهد» زلكه#دككن همثر خودقن راادازة شير دهد» الأنها أرمبعتها وهن :لنتها؟ وق نويت ان رن 
دوم رسيد كه دارد شير مى دهد» همسر شوهرش را شير نمى دهدء بلكه دختر شوهرش را دارد شير مى دهدء اينكه نشر حرمت 


١2١ ص:‎ 


«و قيل بل تحرم أيضاً»؛ قول دوم آن است كه حالا- مى كوييم كه اين از كدام روايت درآمده واب بن قائل كيست و امام 
صادق(سلام الله عليه) در برابر اين قول دوم جه نظرى داد _ «و قيل بل تحرم) اين زن دوم ايضاًء جرا؟ «لأنها صارت أما لمن 
كانت زوجته». اينجا به زحمت افتادند كه آيا مشتق «من قضى) رامى كيرد يا ثمى كيرد؟ اين شخض مى كويد اين طفل 
كوجكك قبلا زوجه اين مرد بود» يكك؛ الآن «إنقضى عنه المبدأ» زوجه او نيست,ء دو؛ اين زن بزركك دوم شير داد دختربجه اى 
كه «دكانت زوجقه)4 بله+ اكر كسى بكويك مفشقق د ر«من قضى غته الميداً صادق استء اين دختربجه زوجه اوست واين زن 


زوجه او را شير داد» بس مى شود آم الزروجه و مى شود محرّم. 


مى دانيد اين يكك اجتهاد در برابر نص است؛ جون اينها به زحمت افتادند كه اين را فنّى اش كنند و ما جون روايات معتبرى 
داريم ديكر جا براى اين حرف ها نيست _ حالا روايت را مى خوانيم _ و به زحمت افتادند كه اكر «نساء» بود ما بحث اصولى 

نداشتيم؛ اما «زوجه) استء «زوجه) جزء مشتقات است؛ منظور از مشتق. فعل و فاعل و مفعول واينها نيستء عنوانى كه قابل 
تطبيق باشد با تعبيرات ديكر منظور از مشتق همين است. «نساء»؛ جزء مشتقات نيست كه قبلا ماضى داشته باشدء مضارع داشته 
باشد. حال داشته باشد؛ زن» زن استء ماضى و مضارع و «إن قضى» و «إنقضى عنه المبدأ) و «متبلس بالمبدأ) و «ما يأتى) 
ندارد؛ زن» زن است و مردء مرد است. اما «زوجه») مشتق است؛ ماضى دارد» مضا ا دارد» «إن قضى عنه المبدأ» 
دارد» هنوز زوجه نشده بعد زوجه مى شودء زوجيتش به هم خورده ١إنقضى‏ عنه المبدأ). مذ مشتق؛ يعنى مشتق» نه يعلنى اسم فاعل 
و اسم مفعول! اكر مشتق جيزى است كه زمان بردار است» متضمن استء در كذشت زمان عوض مى شود. اين در بحث اصول 
داخل است. «نساء» در بحث اصول داخل نيست»ء اين ماضى و مضارع ندارد؛ زن» زن است. اما «زوجه؛ ماضىء مضارع؛ آينده» 
«إنقضى عنه المبدأ»» «تلئس بالمبدأ) و اينها را دارد؛ لذا در مشتقات اصول قرار مى كيرد. اصرار اين بزركواران كه مى خواهند 
ازراه اصول اين را حل كنند» مى كويند زوجه مشتق استء يكك؛ «انقضى عنه المبدأ» را شامل مى شود دو؛ يس اين زنٍ 
بزركك دومء كسى را شير داده است كه زوجه براو صادق استء يس اين مى شود أمّ الزوجه؛ لذا اين هم مى شود محرّم. بر 
ارت االو سار را لوا نادوس ير لعن الك ار اول بل عر امورل رو تووم اليا او مارت باون 
كانت زوجته). مرحوم محقق مى فرمايد: «و هو أولى وفى كل هذه الصور ينة ينفسخ). (1) ما اكر ب يك روايت معتبرى در اين باب 
داشته باشيم» ديكر نيازى به اينكه اين «زوجه) با «نساء» فرق دارد» يكك؛ «نساء) در بحث اصولى لمي كتيده دو؛ «زوجه) در 
بحث اصولى مى كنجدء سه؛ «من قضى عنه المبدأ» را شامل مى شود. جهار؛ يس اين مى شود أمٌ الزوجه. ينج؛ نيازى به اين 
راه هاى طولانى نداريم. اين روايت صالح بن أبى حمّاد را بايد _ به خواست خدا _ بخوانيم؛ نقدهايى كه مرحوم مسالكك 


دارد بايد بررسى بشود؛ دفاعياتى كه مرحوم صاحب رياض دارد و بعدها صاحب جواهر دفاع كرده مطرح بشود. 


١26 ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 3 ص 7١9‏ و امرفة 


9506/9/١2 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در مسئله نشر حرمت به وسيله رضاع كه سبب دوم از اسباب سه كانه تحريم است؛ نه مثل سبب اول كه نُسب است وضع آن 
روشن استء نه مثل سبب سوم كه مصاهره است وضع آن روشن استء بلكه به وسيله روايات وضع آن روشن مى شود. در 
جرياة خردة قدي 1 ماص ترموة (كروة عابك الرتالكم وبمالكم و أخرائك )قل ابنها راماتدتمى ترعوض ند 
صنف هستند كه آيه سوره مباركه «نساء»» حرمت اينها را در اثر نسب مشخص كرد اين اول. سومى هم كه مسئله حرمت 
االمصادره ارك قا والف مشخص الريوه ذوبى هاقاز جتريق يه رقيله وشاع ايذ و نقط دازد: (2 انوالك الل ا رمفك 
3 أكوالكو ين لضافي لالالابتيه راب اتبائن 1ن توص قر اواتى ةل يكبي (اضلى القاغله :و الغو سلم)انقل شد كد مدن 
مِنَّ الرّضّ اع مَا يَخْرْمٌ مِنَ النَسَب»» (5) اين حاكم بر ادله حرمت نسبى است به «توسعه الموضوع». روايات آن هم فراوان است؛ 
بعضى اّعاى تواتر كردند و بعضى ادعاى استفاضه كردند كه «يَخْرُمٌ مِنّ الوَضّاع ما يَخْرُمْ مِنَ النسَب؛ (ع] اما آيا «يحرم من 
الإشباع يعرم عو السام وسو خوى بك هيت جا دلاو لله كه راسم ع لين ازيل أخدازيه "كامر ننه بن وسيل 
مصاهره حرام مى شود به وسيله رضاع هم حرام مى شود كه جمع بين اختين رضاعى ولو خواهر رضاعى اين شخص نباشد اين 
حرام باشدء براى اينكه در مصاهره جمع بين اختين حرام است» يكك جنين جيزى نيست. اما فروعات فراوانى هم كه مربوط به 
اين نشر حرمت به وسيله رضاع استء. بعضى ها جون محل ابتلادى آن روز بود بعضى ها جون خود ائمه(عليهم السلام) 
فرمودند» بعضى ها جونز از ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند» مرحوم محقق در متن شرايع اين را ذكر كرد, (8) اين يكك 
مطلب. اصل اولى در مسثله از سه جهت مرجع استء اين دو مطلب. مرجعيت اول اصاله الجل استء مرجعيت ثانيه آن هم كه 
عووه أجل لكه ما ؤراة 5ك ) للناازيت 2ه 1ق اليه معدم باضل اكى آل آماره اسك عدي «ال ارى ابنث 116كر زوينه 
اى بود كبيره بود و زوجه ديككر صغيره بود و يكك رضاعى حاصل شدءه نمى دانيم نشر حرمت كرده يا نكرده؟ نكاح را باطل 
بج كه 1ق المتسيكاب سات اسفن [ذ نحت مينتقاد از ابه عل لكل مارارة3 5 )الزن من اوه سسساديه بن حر 
امن فى قرول يراق ايتكههم اغباله لحل اسيك هم اوأجل لكنما وزاةكلكه) اكونف تيناب ايع 


ص: ف ١‏ 


-١‏ نساء /سورمع؛ آيه"؟. 

7- نساء /سورهع؛ آيه"؟. 

- الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ل ص/”67. 

- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص/”57. 

ه- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص .57١‏ 
#- نساء /سوره؟؛ آيه؟؟. 


الله ا لور حس لا ٠‏ الله اط دا / عس 1 ١‏ م ا 1 7 ا ' 0 امور - اي ااي 


خارف - جد ص جر م لعاال 2 الس ل ل ل لون الة ‏ توة سبك بعد عر جوع 02 احيرا الما وحمي ل 0 ده بحسب وضصيى 
است يكك زوجه كبيره دارد و يكك زوجه صغيره؛ اين زوجه كبيره آن زوجه صغيره را شير مى دهدء اين يكك فرع. يكك وقت 
است كه يكك زوجه كبيره دارد و دو زوجه صغيره؛ اين هم يكك فرع است. فرع ثالث آن است كه يكك زوجه صغيره دارد و دو 
زوجه كبيره؛ اين دو زوجه كبيره به تناوب او را شير دادند» آيا هر سه حرام مى شوند؟ يا فقط صغيره و إحدى الكبيرتين حرام 
مى شوند يا نه؟ جون سؤال شد در اين زمينه از امام(سلام الله عليه)» به عرض حضرت رساندند كه فتواى بعضى از فقهاء اين 
است كه هر دو كبيره حرام است؛ يعنى اكر كسى دو زن داشت و يكك دختربجه كوجكى را هم براى مَحرميت عقد كرد» يكى 
ازاين دو كبيره» اين صغيره را شير دادند» بعد از اينكه نشر حرمت شدء دومى هم اين صغيره را شير داد؛ هم نكاح آن صغيره 
باطل استء هم نكاح كبيره أولى» هم نكاح كبيره ثانيه؛ اين را به عرض وجود مباركك امام صادق رساندند» حضرت فرمود: نه 
آن زن كبيره دومى جرا حرام باشد؟! او حلال است. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) همان فتواى حرمت را أولى مى داند. يكك 
مقدار بحث اصولى است,ء يكك مقدار بحث رجالى. بحث اصولى كه مشتق اعم از «من قضى» است يا «متلبئس بالمبدأ» از يكك 
سوء و بحث رجالى اينكه آيا در روايت آن صالح بن ابى حمّاد كه وارد شده است معتبر است يا نه؟ اينها مشكلاتى ايجاد كرد 


با مرحوم محقق است يا حق با مرحوم محقق نيست!؟ 


ص: ع6 ١‏ 


اصل فرع اين است: «و لو كان له زوجتان و زوجه رضيعه)؛ )١1(‏ دو همسر دارد _ اين حرف ها در عصر كنونى شايد مصداق 
كمى داشته باشد؛ اما قبلاً بجه ها را عقد مى كردند براى مَحرميت خانواده كه يكك جيز رايجى بود _ «و زوجه رضيعه 
فأرضعتها إحدى الزوجتين)؛ يكى از اين دو زن بزركك؛ آن دختربجه كوجكك را اولاً شير داد و آن رضاع كه نشر حرمت مى 
كند. ثم أرضعتها الأخرى»؛ آن زن دوم اين كودكك و اين رضيعه را شير دادء آيا هر سه حرام اند؟ يا رضيعه و مرضعه أولى 
حرام اند دومى حرام نيست؟ يا نه» دومى هم حرام است؟ اين صورت مسئله است. «حرمت المرضعه الأولى»؛ جون أمّ الزوجه 
شد. جون آن رضيعه زوجه اين مرد بود» اين زن بزركك كه آن رضيعه را شير داد مى شود أمٌّ الزوجه؛ وقتى أمّ الزوجه شد 
نكاحش حرام است. صغيره هم حرام است» جون دختر اوست؛ وقتى كه از شير اين مردء اين زن اوّلى و بزرككء آن رضيعه را 
شير داد» اين صغيره مى شود دختر او؛ «حرمت المرضعه الأولى». جون مى شود أمّ الزوجه. «و الصغيره» حرام مى شود جون مى 
شود دختر او؛ اما «دون الثانيه»؛ آن مرضعه بزركك؛ يعنى زن بزركك دومى حرام نيستء جرا؟ براى اينكه زن دوم وقتى اين 
كودكك را شير مى دهد كه اين كودكك ديككر زوجه او نيست؛ وقتى اين كودكك را شير مى دهد كه اين كودكك دختر اوست؛ 
وقتى زوجه او نبودء اين ديكر أمّ الزوجه نمى شود؛ وقتى دختر او بود» دليلى بر حرمت نيست. يس مرضعه أولى حرام مى شود 
و خود آن رضيعه حرام مى شودء مرضعه ثانيه حرام نمى شود؛«حرمت المرضعه الا-ولى»؛ جون أمّ الزوجه شدء «و الصغيره 
حرمت»» جون دختر اوستء «دون الثانيه)؛ آن مرضعه دوم؛ آن زن كبيره اى كه بار دوم شير داد او حرام نيست» جرا؟ براى 
اينكه «لأنها أرضعتها و هى بنته)؛ اين زن دوم وقتى اين رضيعه كوجكك را شير داد كه اين رضيعه دختر اوست, دختر اين مرد 


اسكة زان تحصن بحواهد وعد او واشير بدهد كه نشر حرمت لفى كتذ ايه حرق كروه رسمى اسك 


١ ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 3 ص فرفة 


١و‏ قبل بل تحرم أيضاً)؛ _ حالا اين اصل صورت مسئله كه مشخص بشودء معلوم مى شود كه بركرفته از روايتى است كه قول 
ابن شبرمه در آن است _ يعنى اين زن بزركك دومى كه شير داد» اين هم حرام استء جرا؟ «لأنها)؛ يعنى اين مرضعه دوم 
عارك أجانلمق كانك روحم دونيف انك كه الإنؤااي بويع ونس اوسسعولق قلف كد زو او عوك ادو مطلت اولة او 
زوجه هم مشتق است ماضى دارد» مضارع دارد» قبلا زوجه بود, الآن زوجه است يا بعداً زوجه مى شود؛ جيزى كه سه بُعد از 
زمان را مى يذيرد جزء مشتقات محسوب مى شود. اين دو. برخلا-ف «نساء)» برخلا-ف «إمرأه)؛ زن بودن يا جزء نساء بودن 
تاقد :و حاليو ] ده بذاوة! إن قا مام ركشا يعدا نجاء فى قوق ا الات ساء اعق ادك تدرف لذأ وساف :]ا حر قات 
نمى دانند» «زوجه» را جزء مشتقات مى دانند. در بحث قبل ملاحظه فرموديد كه در مسئله مشتق, منظور اسم فاعل و صفت 
مشبهه و فعل ماضى و مضارع و اينها نيست؛ هر جيزى كه سه زمان را تحمل بكند و در ازمنه كوناكون وصف داشته باشدء اين 
جزء مشتقات است؛ لذا «زوجه» جزء مشتقات است و وارد در مسئله اصولى استء «نساء)» «إمرأه» و مانند آن جزء مشتقات 
نيست و وارد مسئله اصولى نيست. براساس اينكه «زوجه» جزء مشتقات استء يكك؛ و كذشته و حال و آينده دارد» دو؛ اين ابن 
شبرمه و ديكران فتوا دادند كه اين زوجه بزركك دومى شير داد يكك دختربجه اى را كه «كانت و ختقاة فياك ونه بود» يس او 
صادق است كه مى شود أمٌّ الزوجه. جرا؟ جون مشتق اعم از آن است كه «متلبٍس بالحال» باشد يا «من قضى عنه المبدأ». درباره 
آن زوجه بزركك اولء «متلبس بالحال» است؛ يعنى مرضعه أولى كسى را شير داد كه اكنون زوجه است. مرضعه دوم كسى را 
شير داد كه «كانت زوجه) و جون مشتق اعم از «متلبس بالفعل» و «من قضى عنه المبدأ» است» يس صادق است كه اين رضيعه 


«زوجه)؛ وقتى اين رضيعه زوجه بود. اين مرضعه دوم شير داد زوجه اين مرد راء مى شود أمّ الزوجه و مى شود محرّم. 


١8 ص:‎ 


مرحوم محقق بعد از نقل اين قول مى فرمايد: «و هو أولى»» «و قيل بل تحرم' اين قوس :ا ينا نينا عسات أما لمن كان 
زوجتها؛ جون مشتق اعم از متلبس و «من قضى» است» يس اين زوجه است و جون زوجه است اين زن شير داد زوجه اين مرد 
وان شوة م الزوجه. مرحوم محقق مى فرمايد: «و هو أولى». )١(‏ در المختصر النافع (7؟) به صورت صريح اين قول را تأييد 


كرولدم ابض خا يصوونت ارون بيان كردنك. 


سند اين حرف جيست؟ يرسش: ...؟ ياسخ: «أحوط) كه نفرمودند» يكك «أولى) دارند» يكك «أشبه)» دارند» يكك «أحوط) دارند» 
يكك «أظهر) دارنك. «أظهر) به لحاظ تعبيرات روايى است كه اين ظهورش بيشتر است؟ «أشبه» به لحاظ قواعد است» «أحوط) هم 


أشية است: 


حالا منشأ اين حرف جيست؟ روايت هايى كه در اين زمينه وارد شده است؛ هم در باب 5ه از ابواب رضاع است و هم در باب 
جهارده. 


دز بات 5 إذ اراب وغناغ» يعتى :وسائل» خجلة يسع صقيعه #8 ابي اسعةتزيات أذ 2ن تزع وغديغة فض عتها إنوالة أذ 3 
ولد حَومتُ عله الصّخِيرَ و بَطلَ نِكاحهمَاا؛ اين درباره آن بخش اول كه عنوان روايت باب 5ه اين است. إوافت اول ار عات 
را مرحوم صدوق امُحمَد بن عَلِيَ بْنِ اله ين بماد عَن لْعََاءِعَْ محمد بْن ملم عَنْ أبى جعمَرِ علي السّلام؛؛ ؛ يعنى امام باقر» 
2 531 نزو خارية ينه مراع مقه محرفيك اين كاز وام كلد اَأَرْض عَتْهَا إِمْرَأتهُ قَسَدَ التُكاح)»؛ ديكر 
روشن نكردند نكاح اولى صحيح استء نكاح دومى صحيح است؛ نكاح اول باطل استء نكاح دوم باطل است! اقَسَدَ التكاح)؛ 
يعنى ١كلا‏ النكاحين» فاسد استء جرا؟ نكاح آن زن كه مرضعه هست باطل استء جون شد أمّ الزوجه؛ نكاح آن رضيعه باطل 
است» جون شده دختر او؛ سخن از حرمت جمع نيستء كل واحد حرمت دارند. اين روايت مرحوم صدوق 10 را هم مرحوم 
كلينى (45 نقل كردء هم مرحوم شيخ طوسىء (8) يكك مقدارى هم در سند تفاوت است. اين روايت أولى كه مشايخ 
الثه(رضوان الله عليهم) اين را نقل كردند. 


ص: م١‏ 


.57١ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7: ص‎ -١ 
.178 المختصرالنافع» المحقق الحلى» ج١ء ص‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج27 ص 57/8. 

ع- الكافى-ط الإسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص 6565. 

ه- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/ا؛ ص 197. 


روايت دوم را كه باز مرحوم صدوق سناد عن الْحَلَبِيَ وَ عد الل بن سِنَانِ عَنْ أبى عَبِدِ الل َيه السّلام؛ نقل كرد فى رَجلٍ 
رع عار ين تأ زفمتهاهانةة 2 لدو رانس كن قل تَحْرْمُ عَلَْه يه )١(‏ اين جا معلوم مى شود كه مفرد مراد است 
نه هر دو؛ اين درباره فرع قبل كه روشن است. آيا اين فرع دو صورت دارد: يكى اينكه إمرأه بزركك اين رضيعه را شير بدهد. 
مشمول اين حديث است؛ دوم إمرأه دوم كه بزركك است اين صغيره را شير بدهد. مشمول اين حديث است. آيا اين حديث دو 
فرد دارد» هر دو را مى كيرد يا نه؟ برخى ها نظير ابن شبرمه و امثال اينها فكر مى كردند كه اين حكم دومى هم مثل حكم 
اولى است كه مرحوم محقق آن راه را رفته» براساس اينكه مشتق اعم متلبس بالفعل و مبدأ است و قول دوم اينكه خود روايت 
صريحاً اين موضوع را كه زوجتان باشند و به نوبت اين رضيعه را شير بدهند تحليل مى كندء امام صريحاً مى فرمايد كه دومى 


حرام نيستك. آن در باب جهارده ست 


باجتجهارده ا زهمين ابواج زا يسرم مق لضع انرسي وسائل: "جاده رسكي منايوه 11701 رو يكررماري جنهارده نيان از يكن 
نيست. مرحوم كلينى (1) ١مُحَمَدٌ‏ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن مُحَمَّدٍ عَنْ صَالِح : بن أبى حَمَادِا _ كه حالا-عنايت داشته باشيد كه 
مالي لتسنتا قن علق إن كو رقياقاب على بن موزيال كة ريز كاف روات السك كن أبى حفر لطي التنتام) أو علتهما 
السلام))؛ اكر ابى جعفر باقر باشد (عليهما السلام) است»ء جون يدر امام جعفر صادق است و نبايد كفت: (عليه السلام)! وقتى 
سخن از ابى جعفر امام باقر استء بايد كفت: (عليهما السلام)؛ اما اكر ابى جعفر بعدى باشد؛ يعنى امام جواد باشدء (عليه 
السلام) استء اين جا روشن نيست! «قَالَ)؛ على بن مهزيار مى كويد: «قيل لَهُ)؛ به عرض حضرت رسانده شد كه «إنَّ رَجنَا َرَوَجَ 
ِجَارِيهِ ص غِيرَوا؛؟ مردى است كه يكك دختر نابالغى را به همسرى كرفته» (لَأَرْضَعَنْها إِمْرَأَنّة»؛ هم مسئله تعدّد زوجات در عرب ها 
خيلى رواج داشت و هم نكاح صغيره (اين داستان را در يرانتز براى شما نقل كنم؛ آن اوائل كه انقلاب به ثمر رسيد و بعثه 
امام(رضوان الله تعالى عليه) زائرين را به همراه مى برد من ديدم در مدينه يكك كسى اصرار دارد كه ما يكك ملاقات خصوصى 
داشته باشيمء آن روزها هم براى اين شيعه هاى مدينه خيلى حرَّج بود كه خودشان را به بعثه امام برسانند. وقتى كه آمدند من 
ديدم كه اينها جهار نفر هستند؛ يكك آقا سيدى بود كه من او را در قم مى ديدم واز طلبه هاى قم بود يكك خانم بود با دوتا 
آقا يسر. كفتم بفرماييد حرفتان جيست؟ ديدم مى كويند اين خانم يكك سؤالى دارد. كفتم خانم سؤالتان جيست؟ كفت من 
قبل از ازدواج نماز و دعاى من خيلى باحال بود و خدا محبوب من بودء خيلى دوست داشتم خدا را؛ بعد از ازدواج يكك مقدار 
نسبت به اين شوهر علاقه بيدا كردم و آن علاقه ام نسبت به خدا مثل قبل نيست! براى اينكه به حالت قبل بركردم و علاقه ام 
نسبت به خدا مثل قبل بشودء با سعى و تلاش و كوشش خودم براى شوهرم يكك همسر ديكر تهيه كردم كه علاقه من به شوهر 
در اثر تعدّد زوجه كم بشود. همسر ديككر براى او تهيه كردم او الآ-ن دو زن دارد؛ يكى من هستم, يكى زن ديكر؛ ولى علاقه 
من باز نسبت به اين مرد كم نشدء من جكار بكنم كه علاقه ام مثل قبل بشود؟ اين مشكل او بود؛ اين طرز فكر در افراد كمى 
هست! اساس كار آن محبت است كه با محبت خيلى كارها بيش مى رود؛ ممكن است انسان نماز و روزه زيادى بخواند» ولى 
كار آن حبٍّ را نداشته باشد. در بحث هاى تفسيرى ما آن روزها به حديث نورانى رسيديم؛ قرآن كريم دارد: (مَن جاءَ 
بالعتدكه قله حَدْرَ أفكالها )1لا اكر كسى يكف كار غير بكدد نذا 5ه برابر باذاش مى اد ما حال مى كنبي كه كه برايز .دز 
قنامث جزاء عى دهد! امادر آن حديث قدسى ابن (من جاء بالحد ته له عفد أخكالها) راحوب تفسير كرده فرموه: اكر كسى 
يكك قدم به طرف خدا بردارد» خدا مى فرمايد من دّه قدم «هرولةً) به طرف او مى آيم. ببينيد ما در بخشى از آيات به مسارعه 


امر شديمء (سَارِعُوا إِلَى مَغْفِرَهِ)» (؟) سرعت بكيريد! در بخشى از آيات به مسابقه امر شديم, (فَاسْتَبِقُوا)» () سعى كنيد جلو 


بزنيد! جون اين جا نه جاى تصادف است و نه جاى غرور» سعى كنيد از ديكران جلو بيفتيد؛ اين دعاى كميل كه أأَقْرَِهمْ مَنْرِلَ 
منْك و أحَصّهِمْ زُلْفَهَ لَدَيِك». (2) همين است. ما در مسابقات المبياد و غير المبياد شنيديم كه يكك جاى خط كشى است و 
انسان بايد بدود تابه آن جا برسد؛ وقتى به اين آيات رسيديم خيال مى كنيم اين هم مثل آن مسابقات استء اكر كفتند: 
(فَاْتَبقَوا)؛ يعنى آن طور؛ يعنى جاى معينى استء يكك مقام معينى است ما بايد نفس نفس زنان بدويم به او برسيم. اين (وَ 
ف ذلكك كانس التلنا نشو 3)» «لله وساف 4 بعتن الاق قسن لقنس رز كو برد مقصيك ورسك بايد تيال التي تفيسن كر ف بدانفر 
حال اين تنافس به أحد الوجهين است. ما خيال مى كنيم اينكه قرآن ما را به مسابقه و مسارعه دعوت كرده؛ يكك جاى خط 
كشى شده است؛ مثلاً اجتهاد خط كشى شده استء فلان مقام خط كشى شده استء فلان مقام طهارت خط كشى شده استء 
ما بايد بدويم به آن مقام برسيمء اين طور نيست! نيست يعنى نيست! فرمود شما اكر به طرف اجتهاد مى خواهيد «قربه الى الله) 
حركت كنيد» شما اكر يكك قدم برداشتيد او دّه قدم با عجله به طرف شما مى آيد؛ هم (مَن جَاءَ بِالحسَنَهِ فلهُ عَشْرٌ أَمتَالِهَا) 
محفوظ استء هم به ما مى كويند كه اين مسابقه ها نظير مسابقه هاى خط كشى شده نيست كه آن جا يكك شئ ثابت باشد ما 
بايد بدويم! نخير» آن مقصد و آن هدف هم ما يكك قدم كه دويديم او دّه قدم با هروله به طرف ما مى آيد؛ لذا رسيدن آسان 
اسيكم كر كبري بذاكد لظن عند ابيع ظلور اك اذو ديك قلاسى نو انها كاوة كد لطت تن وقول لبود 113 الف با اند 
اكر ما يكك متر رفتيم او دّه متر با شتاب مى آيدء اين است! حالا-اين برانتز بسته. معلوم مى شود كه اينها در فقه اكبر مطرح 
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-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؟.‏ ص 44” و 600 باب من ان تزوج رضيعته فارضعتها امراته ام ولده حرمت 
عليه الصغيره و بطل نكاحهماء ط آل البيت. 
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در اين روايت يكك باب جهارده؛ على بن مهزيار مى كويد كه به عرض ابى جعفر رساندم؛ حالا معلوم نيست كه ابى جعفر اول 
است كه امام باقر(سلام الله عليه) است يا امام جواد؟! براى اينكه على بن مهزيار كه امام باقر را دركك نكرد. مشكل مرحوم 
شهيد در مسالكك اين است كه اين روايات مرسل است )١(‏ براى اينكه على بن مهزيار وجود مباركك امام باقر را دركك نكرده. 
بزركان بعدى جواب دادند كه جه كسى كفته كه اين ابى جعفر امام باقر است؟ اين ابى جعفر امام جواد است, على بن مهزيار 
كه خدمت حضرت رسيده است. حالا-اين مشكل سندى است كه بايد حل بشود. «قيل له إِنَّ رجلاً تزوّجح بجاريه صغيره 
فأرضعتها إمرأته)»؛ زن بزركى داشت اين زن بزركك اين زن كوجكك را شير داد» نشر حرمت كرد اين حكمش روشن است؛ 
اما َم أَدْضَ عَتهَا إمرأَة لَه أَخْرَى»؛ زن بزركك دومى كه شيردار هم هست اين رضيعه را شير داد. على بن مهزيار مى كويد اين 
شخصى كه سؤال مى كند اين جمله را هم به عرض حضرت رساندء «قَقَالَ؛ ابن شبرمه كه از فقهاى آنهاست مى كويد: 
حرمت عَلَوِه الْدَارِبَة وَ إِمْرَأَنَاهُ؛ هم آن زن كوجكك؛ يعنى رضيعه حرام شدء براى اينكه اين دختر اوست؛ هم اين دو زن 
بزركك حرام شدند» جون أمّ الزوجه شدند؛ آنها زوجه او را شير دادند و با شير دادنٍ اين زوجه. زوجه را دختر كردند. يس اين 
رضيعه كه قبلاً زوجه بود حالا مى شود دختر و حرمت دارد؛ اينها هم وقتى شير دادند أمّ الزوجه هستند. ابن شبرمه مى كويد: 
حرمت عَلَيه الْجَارِبَةُ وَ إمْرأََاة». على بن مهزيار مى كويد من در خدمت حضرت بودم يكك سائلى آمد اين صورت مسئله را 
طرح كرد؛ فتواى ابن شبرمه را هم نقآل كردء حالا وجود مباركك امام دارد جواب مى دهد؛ اقَقَالَ أَبُو جعْمّر(عليه السلام) أَحْمَا 
ابْنُّ شْبِرمَة) _ او جزء فقهاى رسمى آنها نبود كه جا براى تقيه باشد _؛ فرمود ابن شبرمه اشتباه كرده جرا؟ براى اينكه ١تَْرُمُ‏ 
عَلدِهِ الْجَارِيَةُ)؛ آن كودك بر او حرام مى شودء جون درست است كبلك زوحة او بود؛ اما الآلن دختر اوست» دو امْرَأتهُ الَتى 
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أَرْض عَتهَا ولاه آن زن بزركى كه اولاً اين رضيعه را شير داد» جون آن وقتى كه شير داد أمّ الزوجه شدء «كَأمًا الأَخِيرَ)؛ آن زن 
بزركك كه بار دوم شير دادء اقلَمْ تَحْرْمْ عَلَِا؛ يا «لم تَحرُمٌ عليه»» جرا بر او حرام بشود؟ يا حرام نمى شود؛ جرا؟ ١كأنّهَا‏ أَرْض عَتِ 
ابَنَنَهَ؛ (7) وقتى آن زن بزركك اين زن كوجكك صغيره را شير مى داد كه اين صغيره زوجه او بود واين زن بزركك زوجه او را 
شير داد و شده أمّ الزوجه. با شيردادنٍ اين زن بزركك اولء اين زن كوجكك شده دختر او. يس رضيعه حرام است» جون شده 
دختر او؛ زن بزركك اولى حرام استء. جون شده أمّ الزوجه؛ اما اين زن دوم جرا حرام باشد؟! زن دوم براى جه حرام باشد؟! زن 
دوم وقتى اين رضيعه را شير داد كه اين رضيعه دختر اين مرد شدء زوجه اين مرد نبود» جرا اين حرام باشد؟! يس اين حرام 
نيست. آنها كه اين روايت را قبول كردند فتوا دادند؛ مثل صاحب جواهر (12) و فقهاى ديكر. مرحوم شهيد اشكال جدّى دارد 
مى كويد به اينكه اين روايت مرسل است؛ دو اشكال در اين روايت از نظر سند است: يكى اينكه على بن مهزيار كرجه 
خدمت امام عسكرى و امام هادى و امام جواد(سلام الله عليهم اجمعين) رسيده است؛ اما اين قدر نبود كه عصر امام باقر را 
درك بكند! يس اين مى شود مرسل. به زعم مرحوم شهيد در مسالكك اين ابى جعفر امام باقر(سلام الله عليه) استء جون ابى 
جعفر را امام باقر تلقى كرده است و هركز على بن مهزيار كه روايات فراوانى از آن سه امام نقل كردء خدمت امام باقر كه 
نرسيده استء اين مى شود مرسل. مشكل ديكر همان صالح بن ابى حمّاد است كه تضعيف شده است. ياسخ مرحوم شهيد 
ثانى در مسالكك اين است كه ما جندتا ابى جعفر را داريم. شما اين دعاى توسل را كه مى خواهيد اين روزهاء جندتا ابى جعفر 
داريم! جندتا ابى الحسن داريم! يكى وجود مباركك امام باقر است» يكى وجود مباركك امام جواد است كه ابى جعفر است. 
حالاوقتى على بن مهزيار دارد مى كويد كه ابى جعفر فرمود. جرا شما مى كويد اين ابى جعفر امام باقر است و على بن 
مهزيار او را درك نكرد؟! على بن مهزيار كه جزء رجال يذيرفته شده ما هست. او مى كويد ابى جعفر فرمود» شما مى كوييد 


معناى امام باقر(سلام الله عليه) بيش از ابى جعفر به معنى امام جواد در روايات ما هستء اما اين دليل نمى شود كه شما حرف 
على بن مهزيار كه جزء رجال با عظمت ما هست اين را رد كنيد و بككوييد شما كه او را درك نكرديد! اكر قرينه اى باشد كه 
منظور از اين ابى جعفر امام باقر است بله» شما مى توانيد بكوييد كه روايت مرسل استء يس اين را نمى توانيد بككُوييد. مرحوم 
صاحب رياض هم دفاع كرده. بخشى از دفاعيات مرحوم صاحب رياض در جواهر مده است _اين جا را مرحوم صاحب 
جواهر اشاره هم مى كند _ صاحب رياض به شدّت دفاع كرده از فتواى معروف و قول مرحوم محقق را نيذيرفت. مرحوم 
محقق در المختصر النافع يك مقدار شفًاف ترء در شرايع با «هو أولى) ذكر كرد؛ هر دو مطلب.را صاحب رياض ذر:ورياض تقل 
كرده كه اين جا بالصراحه و در شرايع بالأولويه ذكر كرده است. (5) اين جواب اول؛ يس نمى توانيم بككوييم روايت مرسل 


است. 
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.589 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص 78/8 و‎ -١ 
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مى ماند صالح بن ابى حم اد؛ صالح بن ابى حمّراد را هم مرحوم صاحب رياض دارد كه بله» جند نفر و عده اى هم او را 
تضعيف كردند؛ اما مدح فراوانى هم دارد. (1) جطور شما آن ضعف ها را مى كيريد واين مدح هاى فراوان را كنار مى 
كذاريد؟! در فرمايش مرحوم آيت الله خوئى(رضوان الله عليه) ايشان صالح بن ابى حمّاد را يكك جا تقويت كردند كه صالح 
بن ابى حمّاد ثقه است. روى مبناى كلى كه صالح بن ابى حمّاد جزء رجال تفسير على بن ابراهيم قمى است و هر كس در سند 
اين رجال على بن ابراهيم قمى قرار بككيرد در آن توثيق عام است؛ نظير كامل الزياره اين موثق استء بنابراين صالح بن ابى 
حتّراد موثق است. براى اين جهت در خلال فرمايشات مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) به ايشان نسبت داده شد به اينكه 
«فهو ثقها؛ لكن مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله تعالى عليه) يكك فرمايشى دارند مى فرمايند به اينكه آن بزركانى كه جزء 
رجال تفسيرى تفسير على بن ابراهيم قمى اند اين معتبر است؛ اما در صورتى كه مشكل ديكرى نداشته باشند؛ يعنى يكك كسى 
كويد فلان كس از فلان كس از فلان كس از امام باقر(سلام الله عليه)؛ ما بعضى از اينها را مى شناسيمء بعضى از اينها را نمى 
شناسيم؛ جون زمينه را قبلا فراهم كرديم كه به فلان دليل» به فلان دليل رجال تفسير على بن ابراهيم قمى موثق اندء مى كوييم 
اين حديث معتبر است؛ اما در بعضى از جاها يكك مشكل ديكرى داريم و آن اين است كه فلان شخص از فلان شخص «عن 
رجل!؛ اين ١عن‏ رجل» را كه ما نمى توانيم بككوييم تصحيح شده است! آن توثيق عام اين را شامل نمى شود. آن جا كه يكك 
شخص مشخصى هست حسابى داردء كتابى دارد؛ منتها ما نمى شناسيمء بله آن برابر توثيق عام مى شود حجت؛ اما آن جايى 
كه اصل آن دارد ١عن‏ رجل»» آن توثيق عام شامل حال او نمى شود. خود مرحوم آيت الله خوئى (رضوان الله عليه) به اين نكته 
توجه دارد. در شرح حال سعيد بن محمد اين نكته را ذكر كرده كه اكر ما مى كُوييم رجال تفسيرى على بن ابراهيم قمى ثقه 
اند براى آن جايى است كه نام آور باشند, نامدار باشند» معلوم بشود كه كيست؛ اما اكر بكويند «عن رجل»» آن رجل 
لاحي كد ناكس كوي برقت ابن الايد تشسو ظان بو ا القن قم بن كته اباد فافزلل ضح 101 
ُجِروْنَ إلا بما كُتم تَكُِبُونَ) (3) ثم قال (وَ يَسِينكُوتك) اين جنين فرمود: «(أعَقٌ هُوَ) أى إمام قُلْ (إى وَ رَبْى إِنَّه لق ) (©) 
إمام ثم قال (وَلَوْأَنَّ ِكل نَفْس طَلَمَتْ) آل محمد حقهم (ما فى الأَْض) جميعا (لَفْوَدَتْ به ) (8) ؛ اككر كسى به اهل بيت 
طلم وكتد [رى ايه را مدق افرمودئد به تللم ربد اهل ,بيك د ق راثا قددارد كه زو لو أن ذكل تلن ملعك ما في الأ وض لاقت 
)1 كرظاق ذو متك طاو رفوه هينه الج "كابو و ردن امرك كر عد يداعترانا فيدر ردهت و حانان رأ 1ف كاد مقرود 
سكف لرقاة ب وصعرة هار كف هاا ريق سلزيق # وقوه ىجن :وتنا و عمق ليه ك ركفل رق اليا فذاق قاو أن العدات:ة 
قضِتى بَتنَُم بالط وَ هُمْ لا بُطَلْمُونَ) (2» در ذيل اين آيه؛ اين حديث را نقل مى كند, مى كويد: ١حَدَنَنِى‏ مُحَمَدُ بْنُ جَغْفْر 
قَالَ خ دَّئنِى محمد بن أخم.1 عَنْ أخم 1 بْن التي عَنْ صَالِح : بن أَبى عَمَار عَن الْحَصَنِ بن مُوس ى الْحَنَّاب عَنْ رَجلا. . مرحوم 
آقاى خوثى مى فرمايد ما ين را كه نمى كوييم؛ آن جابى كه همه اين سلسله سند به عنوان شخص معين ذكر شدئد؛ منتها ما 
بعضى را مى شناسيم و بعضى را : عن لاتيم دي عرق عم اها مى كع اما زب بدا تكن وناغوانة ول كر اسع نا 
اين طور نمى كوييم! اكر كفتيم توثيق عام اين را شامل نمى شود. 


ص: 08 


.159 رياض المسائل» السيدعلى السيستانى» ج١١2 ص‎ -١ 


7 يونس /سوره 23١‏ آيه07. 
5- يونس /سوره 23٠١‏ آيه07. 
ه- يونس /سوره 23١‏ آيه8ه. 


8- يونس /سوره 23١‏ آيه6ه. 


بنابراين از آن جهت كه در سند حديث تفسير على بن ابراهيم قمى وارد استء اين مشكل را حل نمى كند؛ لكن صاحب 
رياض دارد كه درست است كه يكك مقدار ضعف درباره او شهرت ييدا كرده؛ اما مدح فراوانى هم شده استء جرا شما آن را 
نقل مى كنيد؟! اما اينكه شما به محقق بكوييد مشتق اعم از «من قضى» استء اصللًا مبنا درست نيست؛ نه عرف مى يذيرد» نه 
لغت مى يذيردء به جه دليل اين زن دوم حرام باشد؟! اينكه زوجه نيست «عند العرف»» زوجه نيست «عند اللغه). يرسش: ...؟ 
ياسخ: نه» جون حرام شدء طلاق نيستء «فسخ النكاح). در ذيل هم آمده كه در حال جميع «فسد النكاح»» نكاح فاسد شد. 
طلاق ديكر نيست» جون طلاق مال نكاح صحيح است؛ حالا اكر طلاق باشد يكك فرع ديكر استء در فرع ديكرى ممكن است 
مطرح بشود. 


بسن الآحن اس زن او نيستء بلكه قبلا زن او بود. اينكه مشتق اعم از «من قضى» باشد اين هم خلا-ف مبناست. يس اين زن 
بز ركك دوم دخترى را شير داد كه «كانت زوجته)» اللآن زوجه شك الآن بوك اورسك عار فعلى يثك اسبضاه ايه دختر اوست. 
اين زن بزركك دوم رضيعه اى را شير داد در دو سالكتى كه دختر شوهرش است. آن مبنا هم باطل است و اين اشكالات نسبت 


به اين روايت هم تام نيست. 


50/95/١1 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در مسئله محرّمات نكاح» مستحضريد كه سه سبب براى آن ذكر كردند: يكى «نسب» است و يكى «رضاع» است و يكى 
«مصاهره). مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در جريان نسب كه بحث را كذراندند وارد مسئله رضاع شدند و كمبود مبحث 
رضاع را با روايات حل كردند» جون از قرآن حرمت بسيارى از شعب فرعى نسب به دست مى آيد و همجنين مصاهره و اما 
شعب فرعى مسئله رضاع به وسيله رواياتى حل مى شود. مخصوصاً رواياتى كه ادّعاى تواتر يا لااقل استفاضه شده است كه از 
وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) رسيده است كه ايَحْرُمُ مِنّ الرَضَاع مَا يَحْرُمٌ مِنّ النَسَب». (1) آن كاه ده مسئله 
زاأفركوم محتق بدعنوالة احكاء رضاء لكر كزذيد كه اميه #الكترة مطر ققد 


در يايان مسئله جهارم فرمايش مرحوم محقق اين استء فرمودند: «و فى كل هذه الصور ينفسخ نكاح الجميع)»؛ جه زوجه ها 
صغيره باشند جه كبيره» جه بعضى صغيره جه بعضى كبيره جه متعدد باشند جه كم, در همه موارد نكاح به وسيله رضاع فسخ 
مى شود جرا؟ جون وقتى يكى از دو زوجه ها ديكرى را شير داد اينها مى شوند مادر و دختر. حالا اكر شير از همين مرد بود 
كه اين رضيعه دختر اين مرد هم مى شود كه دليل ديكرى است و اكر لبن براى اين مرد نباشد» به هر حال اينها مادر و دختر 
هستند و جمع مادر و دختر محرّم است. يس نكاح در همه موارد منفسخ مى شودء جون جمعاً حرام است نه عيناًء التحقق 
الجمع» كه اين جمع محرّم است. اما حرمت عينى؛ اكر ما كفتيم كه مشتق اعم از «من قضى» و متلبس است» حرمت عينى هم 
دارند» جرا؟ براى اينكه بعضى از اين صور عبارت از اين بود كه آن زوجه أولى كه بزركك است اين رضيعه را شير مى دهدء 


اين رضيعه كه زوجه اين مرد بود _ كه براى مَحرميت عقد كرد __ قبلا زوجه او بود و الآن شده دختر او واين زن بزركك هم 


كه از شير اين مردء اين دختر را شير داد» مى شود أمّ الزوجه؛ وقتى أمّ الزوجه شد» جمع آنها حرام است و نكاح باطل است. اما 
زوجه دوم كه زوجه بزركك است اكر اين رضيعه را شير داد» اين رضيعه قبلا زوجه بود» يكك؛ بعد شده دختر» دو؛ و نكاح او 
دراثر محرّم بودن فسخ شدء سه؛ الآن شده بيكانه و ديكر زوجه نيست. اين زوجه دوم كه بزركك است وقتى اين رضيعه را شير 
مى دهد» در صورتى كه مشتق اعم از متلبس و «من قضى» باشدء اين دومى مى شود أمٌّ الزوجه. آن رضيعه محرّم است» جون 
شده دختر واين زوجه بزركك دوم محرّم است. جون شله أمٌْ الزوجه؛ ولى اكر كفتيم مشتق حقيقت در متلبس است و «من 
قضى» را شامل نمى شودء اين زوجه دوم محرّم نيستء براى اينكه زوجه دوم رضيعه اى را شير داد كه دختر شوهر استء 
همين! لذا مى فرمايند: «على ما صوّرناه» كه مشتق اعم از متلبس و «من قضى» باشدء حرمت تكليفى اينها هم از اين راه ثابت 
مى شود. يس حرمت وضعى؛ يعنى فساد نكاح براى جمع استء «ينفسخ نكاح الجميع لتحمّق) جمعى كه اين جمع محرّم است. 
قهراً نكاح هم مى شود باطل و اما تحريم كه حكم تكليفى استء _ آن حكم وضعى بود _ افعلى ما صورناه» كه مشتق اعم از 
«من قضى عنه المبدأ» و متلبس باشد. اينها جمع بندى فروع كذشته است. 


ص: ذا 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ل ص/”67. 


يكك فرعى را هم در يايان مسئله جهارم ذكر مى كنند و آن اين است كه «و لو طلق زوجته فأرضعت زوجته الرضيعه حرمتا 
عليه)؛ )١(‏ اين مرد يكك زوجه كبيره دارد و يكك زوجه صغيره؛ اين زوجه صغيره كه براى مَحرميت عقد كرده هم اكنون هم در 
عقد نكاح او هست؛ اما اين همسر بزركك راء زوجه كبيره را طلاق داد. اين زوجه كبيره كه مطلقه شد زوجه رضيعه او را شير 
داد» اينها هر دو مى شوند محرّمء جرا؟ جه وقت؟ اكر جنانجه اين ربيبه باشد و مدخول بهاء مى شود حرام. خود اين دختر حرام 
مى شودء براى اينكه بجه اوستء جون از شير او اين رضيعه را شير داد. آن كه مطلّقه است جرا حرام است؟ جون او را طلاق 
داد» جرا نمى تواند رجوع بكند؟ جرا بار ديكر نمى تواند با او ازدواج بكند؟ براى اينكه أمٌّ الزوجه است. يس اكر يكك زن 
بزركى داشت و يكك زن كوجكى داشتء. اين زن بزركك را طلاق دادء اين زن بزركك از شير همين مرد. اين دختربجه 
كوجكك را شير داد» «حرمتا»؛ هر دو حرام مى شوند؛ اما اين دختر حرام مى شود» جون دختر اوست؛ اين رضيعه شيرخوار شده 
دختر او؛ اما اين زوجه بزركك كه مطلّقه است جرا حرام مى شوه؟ براى اينكه أمّ الزوجه استء الآنن ديكر أمّ اين زوجه است؛ 
يعنى اين جا ديكر اعم از «من قضى» و متلبس نيستء اين زوجه فعلى اوست. اين زوجه بزرككء اين كسى كه بالفعل زوجه 
اوست را شير دادء يس أمّ الزوجه است؛ لذا مى شود «حرمتا جميعاً». برسش: ...؟ ياسخ: نه. راجع به آن صغيره كه بالفعل زوجه 
اوست و كبيره؛ جه طلاق او رجعى باشد و جه طلاق او غير رجعى باشدء او مى شود أمّ اين زوجه؛ اين صغيره كه الآن بالفعل 


زوجه اوستء اين مطلقه مى شود أمّ زوجه. أَمّ زوجه هم كه مى شود حرام. 


ص: عا 


.7"٠ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


مسئله ينجم )١(‏ مربوط به أمه و اينهاست كه مطالعه مى فرماييد واكر مشكلى داشت ممكن است هم فكرى بشود» خيلى هم 


مسئله ششم كه شبيه مسئله جهارم است. در مسئله ششم فرمود: «لو كان لإثنين زوجتان/؛ اككر دو نفرند و هر كدام همسرى 
دارند» «صغيره و كبيره)؛ يكى همسرش بزركك است و يكى همسرش كوجكك است كه او را براى مُحرميت عقد كردند» «و 
طلّق كل واحد منهما زوجته)؛ هم اين كه داراى همسر بزركك است همسرش را طلاق دادء هم آن كه داراى همسر كوجكك 
است همسرش را طلاق دارد؛ «و تزوّج بالأخرى/؛ آن كه همسرش بزركك بود او را طلاق داد با آن همسر ديكرى كه كوجكك 
است ازدواج كرد؛ آن كه همسرش كوجك است او را طلاق داد» با آن همسرى كه بزركك است و همسر ديككرى بود ازدواج 
كرد «و طلّق كل واحد منهما زوجته و تزوج بالأخرى)»؛ يس اين قيد دوم صورت مسئله شد. قيد اول اين است كه زيد يكك 
همسر بزركك دارد» عمرو براى ممحرميت يكك همسر كوجك دارد؛ اين يكك فرض؛ عمرو همسر كوجكك خود را طلاق دادء 
زيد هم همسر بزركش را طلاق داد» اين قيد دوم؛ مرحله سوم عمرو با همسر زيد ازدواج كرد زيد با همسر عمرو ازدواج 
كردء اين قيد سوم؛ حالا اين بزركك تر آن كوجكك تر را شير دادء اين قيد جهارم؛ اين مى شود صورت مسئله. «لو كان لإثنين 
زوجتان صغيره و كبيره/؛ يعنى يكى داراى همسر بزركك است و يكى داراى همسر كوجككء «و طلق كل واحد منهما زوجته)؛ 
هر كدام ازاين دو همسر خودش را طلاق دادندء «و تزوّج بالأخرى ثم أرضعت الكبيره الصغيره)»؛ آن همسر بزركك اين زن 
كوجكك را شير دادء «حرمت الكبيره عليهما»؛ اين همسر بزركك بر هر دو حرام استء جرا حرام است؟ اين همسرى كه قبلا زن 
اين عمرو بود جرا حرام است؟ براى اينكه اين عمرو الآن اين رضيعه صغيره را دارد و او زْنٍ او را شير داد مى شود أمّ الزوجه؛ 
حالا شير از هر راهى باشدء او شده أَمٌ الزوجه. بر ديككرى جرا حرام است؟ براى اينكه بر اساس اينكه مشتق اعم از «من قضى') 
باشد مى شود أ كسى كه قبللاً زوجه او بوده است. يس نسبت به اينكه بالفعل با اين رضيعه ازدواج كردء اين أمْ الزوجه فعلى 
اوست؛ زنى كه بزركك است و قبلا زن اين شخص بود حالا مطلّقه است و ازدواج با او مانعى ندارد» جون كه رجوع به او جائز 
است؛ ولى او شير داد اين رضيعه اى كه اكنون زن اوست» يس مى شود أمٌ الزوجه. نسبت به ديكرى بر اساس «من قضى عنه 
المبدأ» مى شود ترسيم كرد. «ثم أرضعه الكبيره الصغيره حرمه الكبيره عليهما و حرمت الصغيره على من دخل بالكبيره)؛ (1) اين 
صغيره نسبت به ديكرى جون زوجه او نبود اككر جنانجه اين زن بزركك كه قبلاً در اختيار مثلا زيد بود» مدخول بها باشد» اين 
دختربجه مى شود ربيبه او جون ربيبه اوست «بعد أن دخلتن» صادق استء از اين جهت مى شود حرام. اين خلا-صه بحث در 


١/6 ص:‎ 
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وازائمه سؤال مى كردند. حالا يكك اطلاا-ع اجمالى كه به همين مقدار كافى استء براى اينكه كمتر محل ابتلاست و آن 
مسائلى كه بيشتر محل ابتلاست بايد به آنها بيردازيم. 


حالا جون روز جهارشنبه يك مقدارى هم مسائلى كه مربوط به طهارت اخلاءق ماست آن را بحث كنيم. قبلا وقتى كتاب 
اخلاق را مى نوشتند به عنوان كتاب طهارت مى نوشتند. ما در اين فقه «طهارت» داريم در برابر «صلاه» و مانند آن؛ ولى قبل 
كه مى خواستند كتاب اخلاقى بنويسند مثلا طهاره الاعراق ابن مسكويه كتاب طهارت نوشته مى شدء براى اينكه كناه واقعا 
رجس استء (وَ الوّجْرّ فَاهْيجَو)؛ )١(‏ جون واقعاً آلودكى است و كتاب اخلاق براى نزاهت اين آلودكى استء اسم آن كتاب را 
مى كذاشتند «طهاره الاعراق فى علم الاخلاق). 


الآن در آستانه امامت وجود مبارك ولي عصر هستيم همه ما موظف هستيم كه عادل باشيم؛ اما مسئله عدالت كاهى احََوْفاً مِنّ 
النّارِ (') استء كاهى اشَؤْقاً إلى الْجَنّه () است. ما در مكتب خود راه هاى فراوانى داريم براى احراز عدالت؛ تنها ترس از 
جهنم يا شوق به بهشت نيستء جيزهاى فراوانى داريم كه علل و عوامل عادل شدن انسان است. يكى مسثله «حيا» هستء حيا از 
بهترين فضايل هست و الآن وجود مباركك حضرت روز جمعه كه روز نهم ربيع المولود است اولين روز امامت حضرت استء 
تمام مسئوليت ها روز جمعه به عهده آقاست. ما هم با جان و دل امامت حضرت را يذيرفتيم. يكك وقت است به آدم مى كويند 
كناه نكنيد! عذاب جهنم استء آن هست ولى خيلى ارزش ندارد كه ١حَؤْفاً‏ مِنَّ النَار) باشذة اما عوةدذاك أقدس_ الى اول هوا 
اوج امك وعدي كردم اساة معتكي ين كد شووره سار كل هلق اد كشن وله أذ عد اناك اوانه بنك كنار لوطه اسك 
طبق نقل مشهور بين اهل تفسيرء اولين بخش از قرآن كه نازل شده است همين سوره مباركه «علق)» است: (افَْأوَ رَبك 
الأكية ): دو قش ابائى شعي شور #علووة أضل سكن الجوعيى أبن فسك» عار ابه عي معوت كردلده فرمرة يد تاكيك 
وويير كيد (ا لزيكة ,3 اللاترى) ازاعلم حداةاس ستل عت بي كلق انعفاد هع كفن كد عدا (ركل تع وقية) 
لاسن و عه عرو لامو سكل كاقص فى ترمايفة زا 1نيفكه فقن ان ) الفاريعدا زكر تي قيه ) مكاي الجر 
«كل شىء» رااو خلق كرد هر خالقى به مخلوقش عالِم است. آن آيه اى كه دارد: (أَنَ يَعْلّمُ مَنْ خَلَقّ) حد وسط برهان (للَه 
بَكلّ شَئْ ءِ عَلِيمٌ) هستء. حد وسط آن خالق استء نتيجه آن عالم بودن است. جرا خدا عالم است «بكل شىء!؟ براى اينكه 
خالق «كل شىء» است. در آن جا از راه خلقتء علم ثابت شده است؛ اما اين جا براى متخلق شدن ما از علم او استفاده شده 
السكه فه .ال خلقت:او» فرموطة (أ لع يغلع. بن الله وى ): ببيسد أوائل» يحتى سووهمباركة اعلقة و ماثتد 31+ نسحن أل يكير وبييند 
نيست» سخن از جهنم نيست» السك معام يدا كدان اخل مها هود سن (اخذو :قر زه ريح انيس كيه 
اول كه سخن از جهنم نبود. فرمود انسان نمى داند خدا او را مى بيند او در محضر خداست» در مشهد خداستء در حضور 
خداست. اين حيا نعمت خوبى استء حيا از بهترين فضائل است. تركك كناه هم غالب اينها «جُلٌ لولا الكل» توضّلمى است؛ آن 
واجبات است كه بخش قابل توجه آن عبادى استء وكرنه ترك كناه همين كه آدم معصيت نكند كافى است. حالا-اكر 
بخواهد ثواب ببرد «قربه الى الله استء وكرنه همين كه كناه نكرد كافى است. براى نيل به مقام عدالت» حيا سهم تعيين كننده 
دارد» فرمود انسان خجالت نمى كشد كه خدا دارد او را مى بيند؟! اكر كسى در حضور ما باشد يا ما در حضور او باشيمء به 


هر حال حيا داريم؛ اين حيا نعمت خوبى است! روز جمعه به بعد, الآن ما در مشهد و محضر وجود مبارك حضرت هستيم» 


فرق نمى كند؛ حالا جه كوجك, جه بزركك؛ (وَ آنَيِناة اكع صَبيًا)» (/1 كرجه همه ائمه(عليهم السلام) مى بينند برابر آيه 
مباركه سوره «توبه» فرمود: (وَ كيل امْمَنُوا فبمِرى الله َملَكعْ وَ رَسْولَهُوَ الْمُؤْمُونَ)؛ (له) فرمود هر كارى مى خواهيد بكنيد 
بكنيدء الله مى بيند» رسول خدا مى بيند» مؤمنون مى بينند كه منظور اهل بي ت(عليهم السلام) استء همه مى بينند؛ جه زنده و 
جه غير زنده. اما آن كه ما مسئول هستيم و او تنكاتنكك مى بيند» وجود مباركك حضرت است. آدم اين را اكر باور بكند؛ هم 
جزء منتظران واقعى حضرت استء هم حتماً عادل مى شود. حيا نعمت خوبى است» خجالت كشيدن جيز خوبى استء اينها 
واجبات توصليه هم هستند. 


ص: 1.07 
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دفوب هاإسورة 4 ا وندة ا 


يكك بيان نورانى از وجود مباركك حضرت امير هست كه آن بيان را وجود مباركك امام حسن مجتبى دارد و اين روايت را 
كذشته از اينكه در فرمايشات حضرت امير هستء از رواياتى كه مربوط به وجود مبارك امام مجتبى است كه كسى امَنِ 
الخلت إلى الندجد أضات قح العاف الكل وين رقتو اسه كد كبن اهل مجك باقد ترقت :و امد بكنده ابن 
يكى از هشت خصلت به نحو «مانعه الخلو» بهره اوست» آن مسجدى هاى كامل همه اين هشت خصلت را دارند. يكى تركك 


- 
م ه أ 


ذنوب «حَحَشيَهُ أؤ حََيَاءٌ) است؛ حالا يا «خشيه من الله) است يا حتى حيا از ناس اسث. فرمود اكر كسى كه رفت و آمد به مسسجد 
بكند خيلى ها او را مى شناسند و مى دانند مسجدى استء او خلااف نمى كند. اينها جزء توصّللميات است كه هم توصّل با 
«صاداء هم توسّل با «سين)؛ توصّل با «صاد) استء براى اينكه سبب وصول است و از طرفى هم وسيله است كه آدم كناه نكند» 
نه توسّل مصطلح دينى. به هر حال اين وسيله است كه با آن آدم را مى شناسندء وقتى مى شناسند آدم كناه نمى كند. مككر اين 
واجب تعتدّدى است كه احََاءً) آدم اكر انجام بدهد باطل بشود؟! اكر كسى نماز بخواند «حياءً»» اين نماز باطل است. نماز بايد 
«قربه إلى الله» باشدء جون يكك امر عبادى است؛ اما كناه نكردن, اكر حيا هم باشد توص لمى استء عبادى كه نيست؛ اين زمينه 
عدالت است. محرّمات غالب اينها شايد فرض بشود در بين اينها عبادى بودن» مثل تروك إحرام و مانند آن؛ اما بخش وسيعى 
ازاينها توصّلمى است. فرمود حيا از مردم؛ نمى كذارد كه آدم كناه بكندء اين نعمت خوبى است. امن اخْتَلْفٌ إِلَى الْمَشِجِدٍ 
أَصَابَ إِخْدى النّمَانه؛ يكى از آن هشت فضيلت» «تركك الذنوب حياءً أو خشيه؛ است. اكر تركك ذنوب به خاطر حياى از مردم 
مى شود فضيلت. تركك ذنوب به خاطر حياى از حضرت عبادت نيست؟! اين حداقل انتظار استء ما منتظر هستيم يعنى جه؟ 


ص: اا 


جريان امام باقر كه بارها به عرض شما رسيد. كسى وارد منزل حضرت شد؛ حالا به هر وسيله اى بود يكك نككاه نامحرمانه اى به 
آن كنيز كرد يا دستى زد يا فلان» همين كه وارد منزل حضرت شد كفت آقا : . تشريف دارند؟ حضرت از اندرون فرمود: ادحل 
م لَك اين شخص دستياجه شد رفت خدمت حضرت عرض كرد من اين كار را كردم تا ببينم شما! فرمود: طَيْنْ طَنكّْ أن 
لك نون حفن نجِبُ أَبْصَارَنَا؛ تو خيال كردى ديوار نمى كذارد ما ببينيم! فرق نمى كند اين حداقل انتظار است __او 
دستباجه شد حضرت فرموه: الَيِنْ طَتقْ أن عَذِه الْمدْرَاقَ يثك تفضت أنضاركاة . (1) اين حداقل انتظار ماستء ما يذيرفتيم حضرت 
راو باور كرديم و صريح قرآن استء افراد عادى كه نيستند. اين (قلٍ اعْمَلُوا) در برابر (انَقُوا) است؛ مستحضريد قرآن در همه 
عاخدازه هر عه دلتان عوايت ركتسد: (اللراسا ونقو )اين (القلر اها دقن ) را بدحنه كمي نمل كرخد؟ بمارهانى كا 
مطب طبيب ها مى روند اينها دو قِسم اند: آنها كه قابل عِلاج و درمان هستند مى كويند اين غذا را نخوريدء اين دارو را 
بخوريدء از آن ميوه يرهيز كنيدء اين ميوه براى شما عيب ندارد» دستور تقوا و دستور يرهيز مى دهد» جون قابل علاج است؛ اما 
آن بيمارى كه لحظات آخر و روزهاى آخر را دارد سيرى مى كندء از طب كذشته استء. طبيب محترمانه به او مى كويد كه 
جناب عالى يرهيز ندارىء او بايد بفهمد كه كار تمام شد! وقتى يزشكك به اين بيمار كفت جناب عالى ديككر يرهيز نداريد؛ 
يعنى كار تمام شد! دستور تقوا بدهد براى جه؟! اين (اعْمَلُوا ما شِتّ) (5) همين است؛ به آن كفارى كه تا حالا همه يرده ها را 
دريدند خدا مى فرمايد هر جه دلتان خواست بكنيد! دستور تقوا به اينها نمى دهد. دستور تقوا براى كسى است كه در راه 
اسكة عيات :ذازة هلها مريقن اسنت اها كين كد ذى اسكائه هر كك اسك برهي تمن كهنده كني كفاذن استانه ر كك اسك عق 
كويند هر غذايى كه خواستيد ميل كنيد؛ يعنى اين دو روزى كه هست جرا ما حالا فشار بياوريم؟ او كه خوب شدنى نيست. 
آباقى كد كروي (انذوا )5 (ز لينّقِ) (ع) اينها براى انسان هايى است كه زنده اند و مريض اند؛ اما حالا (لْيَنْذْرَ مَنْ كان 
2 كيد الول فى الكافرية )انلق فى دو ا سعانه مز كه امك مين قرا نايع امك (افعلواما دق )؛ هرجه ولنان 
خواست بكنيد؛ ولى يكك حساب و كتابى هم هست. اين آيه سوره مباركه «توبه؛ بخشى از آن همين طور استء (قلٌ اعْمَلوا)) 
(2) هر جه دلتان خواست بكنيد بكنيد! بخشى هم البته به تقوا برمى كردد؛ ولى در هر دو حال بدانيد «الله) مى بيند» رسول خدا 
وائمه مى بينند. زفق يَرَى ) (/01 اد ين «سين)»» «سين) تحقيق استء «سين» تسويف نيست. اين «سين) در برابير «سوف» نيست كه 
بعدها خذا مى بيند. امور ايونس» دارد كه همين كه مى خواهيد وارد كار بشويد: (ماتكوة فى أن وها كثاراامنة 
مِنْ قَوْآن . .. إلا كنا عَليكم شهدا ذه . تفيضونَ فيه)؛ همين كه بخواهيد وارد بشويد ما مى بينيم. اين را در آيه 2١‏ سوره مباركه 
«يونس) همين است؛ اين طور نيست كه حالا ما بعدها ببينيم» همين كه خواستيد وارد بشويد ما مى بينيم. اين «سين)» «سين) 
تحقيق است نه تسويف. اكنون همين كه بخواهيم وارد بشويم وجود مباركك حضرت مى بيندء اين مى شود انتظار؛ حداقل آن 
ابن اسكايه كشك مى كتل دز عدالة انساق كه اسان راواقعا عادل تكدامي ذاره: 
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89- توبه/سوره4ة) آبهة ١‏ 


اا تابه السو و8 نط1 


الآن اكر كسى بخواهد براى خودش اربعين حساب بكند يا اهل محاسبه باشد» همين را مى تواند جزء محاسبه قرار بدهد. آن 
وقتث در غياب حضرت؛: جهارتا اشكك بريزد اين اشكك: اشكك كاذب اسث» براى اينكه انسان در حضور او خرمتش را نكه 
نداشتء حالا جه اشكى بريزد؟! ما براى اينكه بدانيم اشكمان صادق است يا كاذب, ناله ما صادق است يا ناله ما كاذب» همين 
طور است. از صبح صادق كار ساخته استء از كريه صادق كار ساخته است. باور بكنيم كه حضرت مى بيند و ما هم در 
حضور حضرت هستيم و مسئول هستيم. بنابراين اين تبريكى كه روز دهم ربيع به يكديكر مى كوييم كه اولين روزامامت 


وجود مباركك حضرت استء براى ما مى تواند اين درس را داشته باشد كه ما او را مشاهده بكنيم. 


مطلب ديكرى كه در بحث قبل به آن اشاره شد __آن را ما هر روز اكر هم بازكو كنيم جا دارد _ اينكه فرمود شما به طرف 
كمال حركت كنيد» نكوييد سخت است! شما يكك قدم برداريد» فيض خدا ده قدم مى آيدء آن هم با سرعت مى آيد. شما 
حالا مى خواهد به مقام اجتهاد برسيد, يكك قدم به اين طرف برداريد «قربه إلى الله). در آن حديث نورانى فرمود اكر شما يكك 
قدم برداشتيد» فيض خدا ده قدم «هرولة» به طرف شما مى آيد. )١(‏ اين مسابقه را معنا كرده» يه سرعت را معنا كرده؛ يعنى 
بخشى از آيات قرآن ما را به سرعت دعوت مى كند كه (سَارِعُوا)» (5) بخشى از آيات ما را بعد از سرعت به سبقت دعوت 
مى كند كه نه تنها تند برويدء بلكه سعى كنيد از ديكران هم جلو بزنيد. آدم در فضيلت اكر بخواهد جلو بزند كه تكبر نمى 
آيدء غرور نمى آيد. آن (فَاسِتَبِقَوا) (80) بعد از (سَارِعُوا) استء كسى كه سرعت نكرفته كه اهل سبقت نيست. فرمود سرعت 
بكيريد» سرعت شما هم اين نباشد كه خودتان تند برويد» بلكه نسبت به ديككران هم سريع تر باشيد كه بشود سبقت. اين مثل 
مسابقات دنيا نيست كه يكك جايى خط كشى باشد يا يكك جابى ثابت باشد و ما بايد بدويم تا به آن جا برسيمء از آن قبيل 
نيست. اين سرعت و سبقت جايى است كه مى خواهند به طرف يكك مقصدى برويم كه اككر ما يكك متر رفتيم او ده متر با 
سرعت بيشتر به طرف ما مى آيد. آن وقت اين (من جَاءَ بِالْحسد ته قلَهُ عَدْرْ أَمَالِهَا) (8) را خوب معنا كرده است. در آن حديث 
قدسى دارد كه «يهرول اليها» او كه «سَرِيعَ الرّضَا (ه) است؛ حالا كه «سَرِيعٌ الرّضًاه است اكر بخواهد فيض افاضه كند «سريع 
الإفاضه) هم هست. اكر انسان يكك راهى را مى خواهد برود» يكك متر را به سرعت رفت» آن هدف هم ده متررا به سرعت 
بيشتر؛ جرا يكك متر ما با دّه متر اوست؟ براى اينكه او قدرتش بيشتر است»ء توان بيشترى دارد؛ ولى به اين مقدار وعده داد. يمس 
ما مى توانيم راه كمال را طى كنيم» آن حيا كمكك مى كند» جون مى بيند؛ وجود مباركك حضرت هم ما را مى بيند. اين 
دعاهاى آنها هم شامل حال ما مى شود (وَ انَْوْ إِلَىَ نَظْرَهُ رَحِيمَهٌ كريمّه) (2) اينها همه هست؛ هم دعا مى كنند و هم در مشهد 
و حضور آنهاستء آنها ناظر و نككهبان اين مسابقه هستند و هم اينكه ما يكك مقدارى برويم آنها هم ده برابر مى آيند. 
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.198 مستدركك الوسائل» المحدث النورى. ج08 ص‎ -١ 
اذ آل عم ان سابع‎ 

"اك رقوة اسووة اماك 
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ه- مصباح المتهجدء الشيخ الطوسى؛ ج١؛‏ ص .18١‏ 


لو مصباح المتهجد. الشيخ الطوسىء ج١2‏ ص 159. 


مطلب سوم كه امروز مى خواهم عرض كنم اين است كه يكك حديثى است از وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) كه خيلى ها از اين بهره اجتماعى مى برند» اين درست هم هست. اين حديث را اهل معرفت نهصد سال قبل يا 88٠‏ سال 
قبل اين را در مهم ترين كتاب هاى عرفانى شان آوردند؛ اما حديثى است مبذول. شما كمتر كتاب اخلاقى؛ جه فارسى؛ جه 
عربى» جه به صورت مقاله» جه به صورت غير مقاله خوانده باشيد يا ديده باشيد» مكر اينكه اين حديث در آن هسث. اما ببينيد 
آن عرفا ازاين حديث جطور استفاده كردند! اين حرف از عرفاى نهصد سال قبل است. آنها مى كويند اين حديث معروف 
است كه وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: جامعه مثل سرنشينان يكك كشتى هستند _غالباً اين را در 
مسئله امر به معروف و نهى از منكر هم ذكر مى كنند _ اكر مسافران يكك كشتى كه وارد كشتى شدند وهر كسى روى 
صندلى خودش نشسته استء يكى از اين سرنشينان» «فصد)؛ يعنى يكك داسى در دستش باشد» يكك تبرى در دستش باشدء او 
مشغول كند و كاو شود به او بكويند جكار مى كنى؟ مى كويد زير صندلى خودم را مى خواهم سوراخ كنم! ديكران اكر 
بككويند اين زير صندلى خودش را سوراخ مى كندء زير صندلى ما را كه سوراخ نمى كند؛ براى خودش است؛ اككر دستش رأ 
تكرنسدة ات از زير وازد ابن فته كشي فى شوه واوقق از ازيرؤازه صحخته كفس شد حمه راعلاكة مى كد ديكر تم 
كويد زير صندلى اين آقا سوراخ شد! اككر دستش را كرفتند الجا وَ تجا و اككر دستش را نكرفتند «هَلَك وَ هلكواه. اين بيان 
نورانى حضرت است مى فرمايد جامعه اين طور است. حالا ‏ مسثله اختلاس و فيش هاى نجومى و مانند آن هم همين طور 
افقو اك دليف نيزا © سد وق واقورو و كسيف انها وك مه ملكو ملكراة تان بان وراص سقيرت 4ز 
عمة قحست غاراء كشاست كدابه حورت فارسى توشسده»عرين توششد وريكق خحداقى است كه حداقل تهضد سال است كو 
اين كتاب ها هست. اما در مهم ترين كتاب هاى اهل معرفت اينها مى كويند اين حديث كه حديث روشنى استه اما همين 
مطلب را شما در كشتى بدن خودتان يباده كنيد؛ همه اين اعضا و جوارح ما مسافران هستند؛ مثللاً جشم ما حالا مى خواهد يكك 
خلافى بكندء مى خواهد به نامحرمى نككاه بكندء به دست ويا مى كويد به شما جه؟ من خودم مى خواهم خلاف بكنم! اكر 
ساير اعضا و جوارح فكرى و علمى و عملى جلوى جشم را بككيرند الجا وَ نََجَوْا؛ اما اكر ساير اعضا و جوارح بككويند به ما جه؟ 
كردق ارد كناد مى كمه واه كالالتى كتيوه ركه الخرداشن دارية كتااعى كدذا املك واهتكوان ارم طلوو ينيك كه 
حالا ‏ يكك عضوى كه كناه مى كند ارتباطى به اعضاى ديككر نداشته باشدء اينها سرنشينان يكك كشتى اند. اين كونه از بهره 
بردارى ها از همان عرفاى نهصد سال قبل است؛ يعنى وجود مباركك حضرت كه اين حديث را فرمود» در مسائل اجتماعى به 
تنهايى نيستء در مسائل سياسى نيست»ء در مسائل امر به معروف و نهى از منكر نيست,ء در مسائل شخصى هم هست. فرمود اين 
اعضا و جوارح شما سرنشينان يكك كشتى اند نككذاريد هيج عضوى اشتباه بكند! يكك خاطره اى در ذهنتان آمد فوراً خودتان 
را س ركرم كنيدء جرا اين بى خود بيايد در خاطره» براى جه؟! بد كسى را انسان بخواهد؛ جه در نماز و جه در غير نمازء فوراً 
خودش را منصرف بكند و بككويد به من جه؟ ما يكك وظيفه اى داريم به نام امر به معروف و نهى از منكرء ديككر بيش از اين به 
ما مربوط نيست! كينه كسى را بخواهد داشته باشد؛ يكك روزى هم به عرض شما رسيد كه دين به ما دستور مى دهد جامعه را 
بهشت كنيد! بهشت جرا اين قدر زيباست؟ تنها خوردن كه نيست! آن آسايش روحى كه در بهشت است آن مطلوب است. 
ترموة دو يوشت ردانو نانع شبد كه (و ازتكاها فى ند دورهم يخ خل )الالالاعم كلس بل كد رافس خواعدة عيع 
كسى هم نه بى راهه مى رود و نه راه كسى را مى بندد؛ اين بهشت است. فرمود اين جا هم كه هستيد اين را هم بهشت كنيد. 
آن ١و‏ فاق وروي عل )درا رمات يتن مانيك» الناكه دن مرر عار كه وسقب اسك ابن ايك كدا عا جاده 
خود را يكك تمدّن بهشتى درست كنيدء بككويبد: (وَ لآ تَجِعَلٌ فى قُلويئا غَِا لَذِينَ آمَنُوا)؛ () خحدايا در دل هاى ما كينه هيج 


كسى از مؤمنين را قرار نده! يعنى شهرتان را بهشت كنيد! كشورتان را بهشت كنيد! اين دعا را همه ما بايد بكنيم. اكر همه اين 
دعا را داشته باشند و در صدد امتثال مضمون اين دعا باشند» شهرشان مى شود يكك تمدّن اسلامىء اين مى شود سَبِكك زند كى 
اسلكس و يس انع :واه را يديا تقاف دام آن وقترعمه لذك ها ذو ويل كن سسيكواز راحك رامق اق إبى دك دروك كد 
آن به من اين طور كفته يا حرف مرا زيريا كذاشته يا به من اهانت كرده؛ ديكر در آن نيست. فرمود شما دعا بكنيد من اين 
كار را مى كنم. اكر يكك وقتى دستور مى دهند كه فلان ذكر را بعد از نماز بككوييد آن أولى استء جون دستور خاص است؛ 
اما اكأر دستور خاصى نرسيد و بنا شد انسان ذكر بككويد ذكرهاى قرآنى را بككُويد كه هم تلاوت است وهم ذكر. در اين آيه به 
ما ياد داد كه اين دعا را بخوانيم: (وَ لآ تَجَعَلٌ فى قُلُوبنا غلا ِلِينَ آمَنُوا)؛ خدايا بد هيج كسى را در دل ما قرار نده! ما اكر 
بشنويم _ خدايى ناكرده _ يكك كسى مشكلى بيدا كرد» سعى مى كنيم خوشحال بشويم و به ديكران هم منتقل بكنيم؛ اين 
يكك جهنمى است! يس ما مى توانيم شهرمان را جهنم بكنيم» مى توانيم شهرمان را بهشت بكنيم. آن جا هم همين طور استء 
آن جا خدا نكند ما برويم ببينيم! ولى ظاهر بعضى از آيات همين است. آن قسمت هايى كه به ما كفتند را مى فهميم؛ آن 
قسمت هايى كه به ما نكفتند ما مشكل داريم. ما جهنم منقول را خوب مى فهميم؛ در سوره مباركه «فجرا فرمود: آن روزى كه 
جهنم را مى آورند! (وَ جى ‏ يَوْمَئِذٍ بِجَهَنّم)؛ (5) اين را مى فهميم؛ اما آن جهنم غير منقول آن جيست»ء آن را اميدواريم نبينيم 
و نفهميم! يس معلوم مى شود كه يكك جهنم منقول داريم. فرمود روزى كه جهنم را مى آورند با غل و زنجير هم مى آورند؛ 
جهنم منقول جيست؟! ديكر آن (فَانَقُوا النّارَ الى وَقُودُهَا النّاسُ وَ الْحِجارَه)» (8) آن «حجاره؛ آيا بت هايى هستند كه در بعضى 
اؤززوابات دارد با ستكك هاى ديكر آن شايد يراق ما روشن تاشدةاما (وَقَودُهَا النّاس) را اين را آدم مى فهمدء در سوره 
مباركه «جن» دارد: (و أغ يطوق ككاثو) جوت خط] )0ق ادم ظالم ردقن سيرع سهد اسك ازالين شناق ثرا من شامق 
توانيم يكك جامعه اى داشته باشيم كه فرهنكك آن فرهنكك جهنمى باشد و يكك جامعه اى داشته باشيم كه فرهنكك آن فرهنكك 
بهشتى باشدء هر دو را مى توانيم» هر دو از ما ساخته است وهر دو هم راه دارد؛ اما وقتى از ما خواستند بككوييم: (وهأ تعقل 
فى قُلُوبنَا غلا ِلَذِينَ آمَنُوا)؛ يعنى جامعه مى شود جامعه بهشتى كه اميداريم _ إن شاءالله _ اين جامعه بهشتى منتظر وجود 
مباركك حضرت باشد! 
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مرحوم محقق در متن شرائع بعد از بيان نشر حرمت به وسيله رضاعء دّه مسئله را به عنوان احكام رضاع ذكر كردند كه شش 
مسثله از مسائل ده كانه تاحدودى مطرح شد. 


مسئله هفتم اين است: «السابعه إذا قال هذه أختى من الرضاع أو بنتى على وجه يصح فإن كان قبل العقد, كم عليه بالتحريم 
ظاهراً و إن كان بعدّ العقد و مَعهُ بين كم بها فإن كان قبل الدخولء فلا مهر و إن كان بعدّهُ كان لها المسمى و إن فَقَدَ البنه و 
أذكرتٍ الزوجٌ» لَْمهُ المَهرٌ كله مع الدخول و نِصفه مع عديِه على قولٍ مشهور و لو قالتٍ المرأة ذلكك بعدّ العقد. لم تُقبل دعواها 
فى حقّه إلا ببببهِ و لو كان قبلَهُ حكم عليها بظاهر الإقرار»؛ )١(‏ اين عصاره مسئله هفتم است. 


در مسثله هفتم؛ كاهى زوج و كاهى زوجه.؛ ادعاى برادر بودن يا خواهر بودن رضاعى دارندء يا ادعاى دختر بودن رضاعى 
دارند. اين ادّعا كاهى بر خلااف حسٌ است؛ يعنى سنّ آنهاء سنّ اشتراكك در رضاع نيست» يا از نظر زمان و زمين اختلافى 
دارند؛ او در يكك عصرى زندكى مى كرد؛ ديكرى در يكك زمانى؛ او در يكك شهرى زند كى مى كرد؛ ديكرى در يكك 
شهرىء اصللا نمى خورد كه اينها هم شير هم باشند. به اين ادّعا يا اين اقرار كسى كوش نمى دهدء جون برخلاف حسٌ است. 
اما اككر اين ادّعا مقرون به صحت بود؛ يعنى امكان بود؛ مثلاً در يكك شهرى زندكى مى كردند كه ممكن بود هم شير بشوند و 
هم در سنّى هستند كه ممكن است هم شير بشوند و منظور از سنّ همان شرائط جندكانه اى است كه نشر حرمت مى كند كه 
لبن واحد باشدء از لبن واحد ولو مرضعه متعدّد باشند شير بنوشند به آن عدد يانزده رضعه و مانند آن؛ يس اين امكان دارد. 
كن قوع امكان :داشك :ادن حر يناو مطل مقف م تلوف كىن اذقاء يكن اقرازء ءابق هرد كديين كيل آنه فض ختواغر 


رضاعى من است يا دختر رضاعى من است»ء نسبت به خودش (قرار دارد» نسبت به او ادّعا دارد. 
ص: 18١‏ 


-١‏ شرائع الإسلام 2 مسائل الحللال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص فرفة 


بعد از اينكه ثبوتاً ممكن بود برسيم به مقام اثبات كه آيا اين از نظر بتبنه مسموع است يا نه؟ از نظر اقرار مسموع است يا نه؟ 
اكر نسبت به خودش بخواهيم حساب بكنيم اين اقرار است؛ نسبت به اين زوجه بخواهيم حساب بكنيم ادّعاست بايد ينه اقامه 
كند. نسبت به خودش جون اقرار است و اقرار عقلا هم «عَلَى أَنْفُسِهِةْ؛ (1) نافذ استء او؛ هم تكليفاً ازدواجش مى شود حرام؛ 
هم وضعاً اككر اقدام بكند مى شود باطل؛ هم تكليفاً (حَْمت عَليكمْ أمَهائكُم) (1) تا (وَ أَمَهائكُم اللاتى أَرضَّ متك )» 00 اين 
حرمت تكليفى دارد» يكك؛ حرمت وضعى دارد كه بطلان باشد» دو. يس از جهت اقرارء «قبل العقد» ولو آن طرف انكار كند 
بككويد به اينكه هم شير نيستيم» بر اثر نفوذ اقرار اين حكم تكليفى و حكم وضعى بر او بار استء اكر قبل از عقد باشد؛ جه آن 
زن تصديق بكندء جه زن تصديق نكند؛ جه زن ادُعاى برخلاف داشته باشد» جه ادّعاى بر خلاف نداشته باشدء يا اظهار بى 


ع 


اطلاعى كند؛ در جميع اين صور اين دو اثر بار است: تكليفاً حرام و وضعاً باطل استء براى نفوذ اقرارء (إِقْرَارُ العقلاء عَلَى 
لكيه اهن السك وأ اكز جنا رهد العقده باق دين حير وا الما بكنده ابن تبه كوف اقران اشحة ديع يداه 
ادّعاست؛ نسبت به خودش جون اقرار استء بقائاً حق زندكى با او را ندارد» يكك؛ _ واكر مثلاً يادش بود ممكن است احكام 
ديكرى هم بر آن بار بشود _ اما نسبت به مّهر اكر «قبل الدخول» بود كه نصف مَهرء «بعد الدخول» بود كه تمام مَهر استء 
جرا؟ براى اينكه نسبت به خودش كه اقرار مى كند؛ يعنى اين كار حرام است؛ اما اقرار كه نسبت به ديككرى اثرى ندارد» نسبت 
به ديكرى مى شود ادّعا. جون بِبنّه اين دعوا را همراهى نمى كندء اين ادّعاى بدون بين مسموع نيست و جون ادّعاى بدون بِينّه 
مسموع نيست» حق زن را بايد بيردازد. حالا- يكك وقت است زن تصديق مى كندء يكك؛ يكك وقت است همين شخص «بعد 
الإقرار؛ انكار مى كندء دو. اين فروع را يكى يس از ديكرى مرحوم محقق ذكر كرد و شارحان هم تشريح كردند واككر خدا 


بخواهد مطرح مى شود. 
ص: ونا 
-١‏ وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج 7 ص 185 باب صحه الاقرار من البالغ العاقل و لزومه له» ط آل البيت. 


ماسوو ا 


ال 


عمده سند مسثئله است؛ مسئله يكى ادّعاست نسبت به غير كه بايد با بِنه همراه باشد» يكى اقرار است نسبت به خودش. نفوذ 
اقرار؛ جه در بخش حكم تكليفى» جه در بخش حكم وضعىء مما لا ريب فيه) است؛ اما نه براى اجماعى كه ادّعا شده است و 
نه براى روايت تعتّدى كه وارد شده است: إِقْرَارُ العقلاء عَلَى أَنْقتهمْ جائرء زيرا آن اجماع يقيناً مدركى است و اين روايت 
قينا تأيه اسك بو ]مع اك كس دق د كار قست تاسني تبك ان ١إقْرَارٌ‏ العقلاء) درست است كه مرحوم صاحب جواهر 
دارد كه «مستفيض بل متواتر)؛ )١(‏ اما به عنوان يكك روايت تعتّدى نيستء بلكه به عنوان امضاى بناى عقلا و وتيره عقلا و 
روش عقلاست. اين روش قبل از اسلام بود. «بعد الإسلام) هستء (بعد الإسلام)؛ هم بين مسلمين هست, هم بين غير مسلمين. 
شمادر تمام محاكم., در تمام تعّ.دات» در تمام وصيت نامه هاء وقف نامه هاء اقرارنامه هاء شركت نامه هاء در همه اين امور 
مى بينيد كه مسئله اقرار مورد قبول همه است. اين يكك امر عقلايى استء يكك؛ شارع همين را امضا كرده است,ء دو؛ يس امر 
تعدى نيست تا شما بكوييد اين متواتر است يا مستفيض __ حالا بله» آن روايتش را هم مى خوانيم _ يس إِقْرَارُ العقلاء عَلَى 
أَنْقيتَهِمْ حَ ائرٌّه اين امضاى شرع است؛ نظير (أَوقُوا بالْعَقُودِ) (5 است. (أَوْقُوا بمالْعَقُودِ) كه قبل از اسلام بودء بعد از اسلام 
هست؛ بعد از اسلام بين مسلمين هستهء بين غير مسلمين هست,ء يكك بناى عقلاست و وقتى بناى عقلا بود شارع مقدس همان 
رابا همان خصوصيت امضا كرد؛ البته ممكن است در بعضى از جاها جيزى راء شرطى راء غيرى را اضافه كند يا مانند آنء اين 
ممكن است؛ اما اصل آن امضايى استء تأسيسى نيست»ء تعتٍدى نيست. با بودن همه اين مطالب» جا براى اجماع نيست. اينكه 
مى كويند «اجماعاً»؛ يعنى همه همين حرف را مى زنندء نه اينكه اجماع يكك امر تعتّردى باشد و اكر به اين إِقْرَارٌ العقلا-») 
تمسكك مى كنند در حد يكك امضاست. (إقْرَارٌ العقلاء عَلَى أَنْفدهمْ جَائرٌ» وقتى شما بررسى مى كنيد اوضاع عقلا راء مى بينيد؛ 
جه در مسئله معاملات و شركت ها و ديون و مانند آن اين را نافذ مى دانند» جه در مسائل جرائم رانندكى نافذ مى دانند» جه 
در مسائل قتل نافذ مى دانند» جه در مسائل سياسىء در همه مسائل مى كويند: الِقْرَارٌ العقلاء عَلَى أَنْقْتهمْ اير همه جا نافذ 
اسك اخدالاق سياسى باشنده اقرار يكدد مى كويشد قبول است» الختلاق شركت باشك قيول اسع اعتلكئ جهاد باشد قبول 
استء اختلاف خونريزى باشد قبول استء اختلاف در هر جايى كه باشدء (إِقْرَارُ العقلاء على أَنْيَهِمْ يجائرا يكك اصل بذ يرفته 
شده است. حالا ما ببينيم يكك جيزى كه يذيرفته شده است» صبغه اقرارش صبغه محض است يا آميخته به ادّعاست؟ اكر كسى 
شريكك يكك امرى باشدء او وقتى اقرار كرد نبايد بككوييم «أحد الشريكين» اقرار كرده است» يس مطلب ثابت است! نسبت به 
خودش اقرار است» نسبت به شريكش ادّعاست؛ اين را بايد تحليل كرد. مسئله زوجيت از همين قبيل است؛ درست است 
شركت نيستء اما ييمان دو طرفه است؛ حتى مسثله بيع اين جنين نيست. در مسئله بيع ثمن غير از مثمن استء مثمن غير از ثمن 
است؛ اكر كسى اقرار كرد كه اين كالا براى من نيستء معناى آن اين نيست كه اين ثمن هم مشكل دارد! اكر كالا براى شما 
نيسث ثمق :را به ضاحب آن برمى كردانتك: ابق اجا مسئلة ووصيت بين د و'شخص اكه ته بين دومال ييخ دو شحصن ركذف 
نماث متعقد است و اكر مسقله حرفت :و عخلفت ركك طرقه ثات«شد: طرف دركر مسكن اث ثارث شود و ممكن اسك ثابت 
نشوده اناوقت أبن مشكل ابخاد من كتنده وس تسيث بلاطرف دركرمى شوق الأعناة ازاية وت هبيه ساكل عالى اق 


بنابراين آنجه كه خود مرد مى كويد نسبت به خود او اقرار است» نسبت به زن مى شود ادّعا. 


ص: عم 
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7- مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


اصل اين روايت را ما تبرّكا بخوانيم» تا وقتى وارد شقوق و ساير شعب مسثله مى شويمء بدانيم كه با يكك امر تعتّدى روبرو 
نيستيم» بلكه با يكك امر امضايى روبرو هستيم. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد 71 وسائل» صفحه 2185 در 
كتاب اقرار باب سه. دو روايت ذكر مى كند كه اين دو روايت مربوط به مسثله نفوذ اقرار است. روايت اول آن قدر متقن 
لنت كتيتواناة بامسدكراق بعلة مسائل مورةا الزارةباتسلر: روايت اول را مرحوم صدوق امُحَمَدُ بنُ علي بْنِ الْحعِيْنِ فى كِتَابٍ 
صِفَاتٍ المَّيكَهِ عَنْ مُحَمّدٍ بن الْحَمَن (عَن الصّفَارٍ عَنْ أخمّد بْن مُحَمدٍ عَنْ مُحَمَدٍ ن الْحَسَن الْعَطَارِ) عَنْ بتغض أَطْرححايها اين 
ا م ا 
علية) مهن اكز ووش أقراز يكتدة:انن أصنق است اررابتكه حقعاد تقر عليه او حرق برشسدة به ته حال اقران يقن عفلة اخ 
طور است. اين روايت آن قدرت را ندارد كه همه موارد را ثابت بكند. اما روايت دوم را مرحوم صاحب وسائل اين جنين نقل 
مى كند» فرمودنك: ١‏ «روَى ججمَاعَة مِنْ عُلْمَائَا فى كب الِاستِدْلَالِ؛؛ يعنى همه اينها مرسل استء منتها به عنوان ارسال مسلم؛ (رَوَى 
جمَاعَةٌ مِنْ عُلَمَائنَا فى كب الث يَذكَالٍ عن انب صلّى الله عَلَيه و آلِهِ و مركم أنه قَالَ: إِفرَارُ العقلاء ء عَلَى أَنُْسِهمْ جَايْرٌ»؛ يعنى نافذ 
است. اين كارى است كه كفته اند و مورد قبول هم هست و عمل اصحاب هم روى همين است. شما تمام موارد اختلاف را؛ 
جه در معاملات» جه در مسئله شركت»ء» جه در مسثله مضاربه و مساقات و مانند آن و جه در مسئله حدود وو ديات؛ در مسثله 
قتل» در مسثله تعزيرات» در مسئله حدود؛ در همه موارد وقتى كسى وارد محكمه شد و اقرار كرد مورد قبول است و همه هم 
فتوا مى دهند در همه اين ابواب؛ معلوم مى شود يكك اصل يذيرفته شده است. اين اصل يذيرفته شده اصلى است كه اسلام 
امضاء كرده استء زيرا همه اين مسائل در بين عقلاك در شرق و غرب عالم مطرح است؛ لذا مرحوم صاحب وسائل اين را به 
عنوان روايت خاصه نقل نكرده استء فرمود: ارَوَى جْمَاعَةٌ مِنْ عُلَمَابنَا فى كتّب الاش يَذْلَال» اين مى شود ارسال مسلم. مرحوم 
صاحب جواهر اكر تعبير به استفاضه دارد از يكك نظر؛ تعبير به تواتر دارد از نظر د ديكر راجع به محتواى اين است نه به عنوان 
يكك سند به عنوان سند يكك دانه از آن هم نيست كه مثلاً مرحوم صدوق از استادش از استادش بكويد كه حضرت فرمود: 
إقْرَارُ العقلا عَلَى أنْفَيدهم جَائرٌاه جنين جيزى ما نداريم! اين دك ال مملون اننت كديع عفنا كزده اكه سس 0 
ياسخ: نه» مقام اول اين بود كه : لوا سك الم نت غود ون اقزر بعت لاتحي ند كرس :ولاق تنوه كن 
ناشلا قانا ١‏ كز مكف جوى :فى فيه مركن تبوذرقرمووثن اقران عقاف سكن راسك كني 'تشهاتة اقزان ركنن نا سقيه راهن يكف 
وقت است خود شخص سفيه است» مشمول اين اصل نيست. يكك وقت شخص سفيه نيست؛ اما در صدد نيرنكك است كه مى 
خزاهل اقزار كتذ كه ايخ مال بهد يكرق بوسدية ووئه نرسد؛ ابن :ششخص سلفته نبست» ول اقزاركن شفيهاله امسث. امستتحضر يل 
در بحث معاملاءت از دو منظر بحث مى شود: يكى اينكه آن بايع و مشترى بايد بالغ باشدء مالكك باشدء مجنون نباشد؛ سفيه 
نباشد» معامله سفيه باطل است؛ يكى اينكه اين شخص سفيه نيست, اما معامله» معامله سفهى است. اين شخص مى خواهد ربا 
بخورد به دنبال كلاه شرعى استء مى آيد سؤال مى كند كه اسكناس قابل خريد و فروش است؟ مى كوييم بله» اسكناس قابل 
خريد و فروش استء. جون مال است و ارزش مالى دارد. بعد همان ربا را به صورت خريد وفروش اسكناس دارد حل مى 
الحا ا ع ترط وا د شه سل اف كه 
سفهن -افستكة انها تسفته نستي كذفنة ان ان حركة غر هق اين است كه يكك بحث درا ا 
خريد وفروش برمى كردد و يكك سلسله شرائط به فروشنده و خريدار برمى كردد كه شرائط بايع جيستء شرائط مشترى 
جيست» يكى اينكه شرائط بيع و شراء جيست. بايع نبايد سفيه باشد» مشترى نبايد سفيه باشد معامله سفيه باطل است»ء اين سر 


جايش محفوظ است؛ اما معامله هم نبايد سفهى باشد» يكك جيزى را بهانه بكنند كه ربا را با او تحليل بكنند اين معامله؛ معامله 
سفهى است. اقرار همين طور است؛ يكك وقت است كه اين شخص سفيه است»ء اين مشمول اين حديث نيست» جون إإِقْرَارُ 
العقلاء عَلَى أَنْفْيدَهِم جَائِرٌ». ما اكر بدانيم كه اين شخص سفيه استء يكك؛ يا شكك در عقل او داشته باشيم كه سفيه است يا 
سفيه نيست»ء در هيج كدام ازاين دو صورت نمى شود به اإِقْرَارٌ اْعقلاء) تمسكك كرد. اما آن صورت أولى كه ما يقين داريم 
اين سفيه است»ء يقين داريم مشمول نيست؛ آن جا كه شكك داريم كه سفيه است يا عاقل؟ تمسكك به عام در شبهه مصداقيه 
خود عام است. اين إقْرَارُ العقلاء عَلَى أَنْفِدهِم) اينكه معلوم نيستء اين تمسكك به عام در شبهه مصداقى خود عام استء مكر 
اينكه ما احراز بكنيم او عاقل است. حالا وقتى توانستيم اقرار بكنيم» اين مشكل عاقل بودن حل نمى شود؛ اما اين اقرار او اقرار 
عاقل در مدار امور عقلانى نافذ است. يس اكر عاقلى يكك وقتى خواست كار سفيهانه بكند» باز مشمول اين اصل نيستء جرا؟ 
جون وقتى كفتند (إِقرَارٌ العقلاا» اين عنوان بايد تا آخر حفظ باشد؛ عاقل «بما أنه عاقل»» اينكه اسم كسى نيست ا بكُوييم 
اقرار زيد! اين وصف تا آخر بايد محفوظ باشد؛ يعنى خود اين شخص تا آخر بايد عاقل باشدء يكك؛ حوزه اقرار او هم بايد 
عقلانى باشد, دو؛ دارد اقرار مى كند كه مال من مال فلان كس است تا جيزى به ورثه اش نرسد يا جيزى به شريكش نرسد يا 
ما اقرار كرديم كه فلان جيز وقف است تا سهم ديككرى رااز بين برود. او اقرارش بايد عاقلانه باشد. اكر خود مقر عاقل بود. 
يكك؛ قلمرو اقرار هم قلمرو عقلانى بود» دو؛ جنين جيزى نافذ است و اين هم تأسيس شارع نيستء بلكه امضاى شارع است. 


ص: 16 


حال خط رط كلى خضي اندها دللن كهن,سمظله اف 1 الس كر تسبخع اكوم تكس باقند بابك باز إنراذ المقلاد 
على الترعهية بعك ركيم أكر كدي ه عمس أو باكلمسكلة اتعاشكه | كررينه اود كه مستوخ اسقابو اكز ينه ياورد كد 
مسموع نيست. همسر كاهى تصديق مى كندء يكك؛ كاهى تكذيب مى كندء دو؛ كاهى مى كويد: «لا أدرى)؛ سه. سه حالت 
براى همسر هست كه بايد حكم آن دراين اثناء روشن بشود» دو حالت هم براى خود او هست. كاهى هم ممكن است بعد از 
اقرار» انكار كند بككويد من يادم رفته بود يا درست نيستء آيا اين انكار بعد از اقرار مسموع است يا مسموع نيست؟ آن را 
كفتند اككر جنانجه مستند كند بككُويد كه اينكه من اقرار كردم جون فلان كس كفته است, بعد معلوم شد او دروغ مى كويد 
در جنين موردى ممكن است كه انسان اين انكار بعد از اقرار را بيذيرد كه صاحب جواهر يذيرفت. )١(‏ ممكن است نيذيرد كه 
شهيد در مسالكك اشكال كرد و نيذيرفت؛ (1) ولى به هر حال راه دارد براى قبول كه انكار او اككر مستند بود مسموع است؛ اما 


اكر مستند نبود مسموع نيست»ء اصل همان اقرار اوَّلى است. ملاحظه بفرماييد حالا به اين فروع مى يردازيم. 


فرع اول در مسئله هشتم: «إذا قال هذه)؛ يعنى اكر مرد كفت اين دختر اين زنء «أختى من الرضاعه أو بنتى/؛ يا خواهر رضاعى 
من است يا دختر رضاعى من استء «على وجه يصح)؛ يكك وقتى آنها در يكك عصرى زندكى مى كردند كه نمى توانند هم 
شير باشندء يا در يكك شهرى زندكى مى كردند كه اصلا يكديكر را نمى ديدندء آنها نمى توانند هم شير باشندء آن كه هيج! 
اما اكر ثبوتاً ممكن استء اين كلام يا «قبل العقد) است يا «بعد العقد/؛ يا با تصديق زوجه همراه است يا با تكذيب يا با دلا 
أدرى» زوجه؛ «فإن كان قبل العقد» بر اساس اينكه إِفْرَارٌ العقلاء عَلَى أَنْيتَهِمْ حابرا محكوم به دو حكم است: يكى حكم 
تكليفى و يكى حكم وضعى؛ «حكم عليه بالتحريم ظاهراً» اين يكك أماره است. ما كه جزم به واقع نداريم. اين أماره استء 
امل نسكه اقرار عقاة اغيل تسكه يلكه أماوه ابث: تكلغا ويوفعا افق الذاود وواإث كاة عد العقدهة اكز يعد السك نه 
اقرارى كرد يا ادّعايى كرد. اين منتهى مى شود به دو شئ: يكى اقرار» يكى ادّعا؛ نسبت به خودش اقرار است» نسبت به زوجه 
ادّعاست؛ جون ادّعاست اكر به همراه بتنه بود» «حكم) برابر اين بتنه كه اين بقائاً حرام است و منفسخ هم هست. يس «حكمٌ 
بهاا» برابر اين بتِنه حكم مى شود. حالا- حق زوجه جه مى شود؟ حق زوجه «فإن كان قبل الدخول؛؛ قبل از آميزش باشدء اين 
افلا مَهرَاء براى اينكه صورت عقد بود نه واقع عقد. عقد باطلى استء جون اين شخص تقرار دارد نسبت به خودشء ادّعا دارد 
نسبت به زوجه؛ اين ادّعا هم مشفوع به يتنه استء شاهد هم آورده؛ يس اين عقد مى شود باطل؛ عقد باطل قبل از آميزش 
جيزى ندارد. آن عقد صحيح است كه قبل از آميزش نصف مَهر استء بعد از آميزش تمام مَهِر؛ اما عقد باطل جيزى ندارد: 
صرف لقلقه لسان بود. «فإن كان قبل الدخول فلا مَهر و إن كان بعده)؛ يعنى بعد از دخولء «كان لها المسمى)»» جرا؟ جون 
عقدى بود ظاهراً صحيح. آن زوجه هم كه علم نداشت»ء اين عقدى بود ظاهراً صحيح, و بتنه اى هم در كار نبود كه ثابت بكند 
مثلاً اين باطل شده؛ اصللا دليلى بر بطلان آن نيست. حالا البته بر فرض او بتنه اقامه كرده باشدء باعث بطلان حق زوجه نخواهد 
بود. حالا يا مهر المسمى مى خواهد يا مهرالمثل» فعلا ايشان فرمودند: «كان لها المسمى)؛ يعنى مّهر مسمى. شايد فتواى برخى 
ها مهر المثل باشدء جون اين عقد در حقيقت باطل بود. «و إن فقد البينه»؛ اكر اين اقرا ركننده فاقد بود؛ يعنى ينه نداشت و از 
طرفى هم «و أنكرت الزوجه)؛ زوجه مى كويد ماهم شير نيستيم» اين هم يكك ادّعاى خالى دارد كه بن اى همراه آن نيست» 
«لزمه المهر كله مع الدخولء؛ همه مهر را بايد بيردازد و نصف مَهر را در صورت عدم دخول؛ جميع آثار عقد صحيح بر آن بار 
است» براي ابنكه ابن بكف اذعاى خدالى است. نسبت به خوةششن اقران است و ححق نداره از اين به بعد باو زتد كن كندة اما 


بود نصف مَهر و اككر «بعد الدخول» بود تمام مَهر. «و إن فقد البينه و أنكرت الزوجه؛ اين هم شير رضاعى بودن راء «لزمه المهر 
كله مع الدخول». آثار عقد صحيح بر آن بار استء يكك؛ «و نصفه مع عدمهاء اين دو؛ «على قولٍ مشهور)؛ _ نبايد بكوييم 
مشهور جنين مى كويندء بايد بكوييم جمهور جنين مى كويند و مشهور جنين است؛ نه اينكه مشهور جنين مى كويند! «على 
قولٍ مشهور) _ يعنى قولى كه شهرت دارد بين فقها. اينها همه «على القاعده» استء جرا؟ براى اينكه «اصاله الصحه) كه هست؛ 
زوجه مدّعى فساد است و ينه هم ندارد؛ اين «اصاله الصحه؛ آثار صحت را بار مى كند و زوجه اكر از اين به بعد هم بخواهد 
تمكين بكند بر او حرجى نيستء جون او يكك ادُعايى شنيده بدون بنه؛ منتها زوج براو حرج است كه بخواهد همسرى كند. 
بيرسش: ...؟ ياسخ: عقدء نسبت به زوج تكليفاً حرام است» وضعاً باطل؛ اما زوجه اكر بخواهد تمكين بكند معصيت نكرده 
است. زوجه بر اساس «اصاله الصحه؛ دارد عمل مى كندء بر او ثابت نشده است؛ زيرا اين جا يكك ادّعاست و يكك اقرار؛ اثر 
اقرار بار استء زوج محكوم به حرمتين است؛ اثر ادّعا بار نيست» جون ادّعاى بدون نه بى اثر است. بنابراين نسبت به زوجه 
ادّعاست؛ نسبت به خودش اقرار است و اقرار نافذ استء ادّعاى بدون بن نافذ نيست. حالا حكم آن واقعى هست مسثله ديكر 
استء اينها هم تعبير كردند به اينكه ظاهراً اين طور است؛ حالا «الله يعلم»! واقعاً بود يا نبود» اينها «يوم القيامه» ظاهر مى شودء يا 
ممكن است اينها يادشان رفته باشد؛ ولى به هر حال برابر همين ظواهر شرع اين زن مى تواند زندكى خودش را ادامه بدهد. 
برسش: ...؟ باسخ: زوجه مى تواند زندكى كند ولى جون مرد براو حرام هست زندكى كردن واو نمى تواند زندكى كندء 
بايد مَهر را بيردازد و راه خودش را آزاد كند؛ اكر بعد از آميزش باشد تمام مَهر را بايد بيردازد و اكر قبل از آميزش باشد 
نصف مهر را بايد بيردازد» جون عقد صحيح بود. او نسبت به خودش به اقرار خود بايد عمل بكندء مأخوذ به اقرار است؛ يعنى 
شارع مقدس جلوى او را مى كيرد و نمى كذارد با اين خانم زندكى كند» كرجه اين خانم مى تواند تمكين بكند. يرسش: ...؟ 
ياسخ: جراء حكومت اسلامى را براى همين كذاشتند. حكومت اسلامى وادارش مى كند به طلاسق صورتاًء كرجه اكر واقعاً 
اقرار ثابت شده باشد اين عقدى نشده تا طلاق باشد» جون طلاق متفرّع بر نكاح مشروع استء اين نكاح كه مشروع نباشد عقد 
نيست؛ ولى احتياطاً طلاق را جارى مى كنند كه اككر اين اقرارش باطل بودء اينها از هم جدا بشوند تااو بتواند همسر ديكرى 
بككيرد. يرسش: ...؟ ياسخ: غرض اين است كه يكك وقت است كه آن حكم مشتركك بين الطرفين است؛ مثل جايى كه خود زن 
تصديق مى كندء يكى از فروع اين است كه زن تصديق مى كند؛ اما فعلاً فرض در اين است كه بن در كار نيستء زن هم 
حرف او را تصديق نكرده استء جون زن اككر او را تصديق بكند مى شود اقرار» اإِقْرَارٌ العقلاء عَلَى أَنْقُيتهمْ جَائرا نسبت به زن 
هم اقرار است؛ اما زن انكار دارد» يكك؛ مرد بين ندارد» دو؛ مرد نسبت به خودش اقرار دارد او ديكر حق بقاء ندارد» سه؛ جون 
نسبت به زن ادّعا كرده بايد بينه اقامه بكند» ببنه ندارد» جهار؛ حكم اين است كه حكم عقد صحيح بار مى شود. حق زن جرا 
از بين برود؟ زن حق مَهريه دارد؛ اكر بعد از دخول باشد تمام مّهرء قبل از دخول باشد نصف مَهرء اين را بايد مرد ببردازد. «ولو 
قالت المرأه ذلك بعد العقد لم يقبل دعواها فى حقه إلا بيئنهه؛ حالا صدر اين مسئله هفتم اين بود كه مرد مى كويد اين زن 
خواهر رضاعى يا دختر رضاعى من است؛ ذيل مسئله هفتم اين است كه كاهى زن مى كويد اين برادر رضاعى من يا يدر 
رضاعى من يا يسر رضاعى من استء حكم همان است. اين زن نسبت به خودش اقرار دارد» نسبت به مرد ادّعا؛ ادّعا اكر 
جنانجه با يتنه همراه نباشد كالعدم است. نسبت به خودش جون اقرار دارد» دو حرمت تكليفى و وضعى متوجه اوست؛ يعنى 
تكليفاً حق ندارد» وضعاً هم اين نكاح باطل است و اكر جنانجه اقدام كرده است الا مَهر لبغى)؛ () جه بعد از دخول؛ جه قبل 
از دخول هيج سهمى ندارد» جون خودش اقرار كردء اين مى شود زنا؛ زنا هم كه «لا مَهر لبغى)»» زناكار هيج حقى ندارد. يبس 


اكر جنانجه مرد اقرار كندء ولو او به زعم خود زانى است؛ اما به هر حال حق زن را از بين برده استء اكر بعد از دخول بود 


تمام واكر قبل از دخول بود نصف مَّهر را بايد بيردازد. اما اككر زن اقرار كرده است كه اين كار بود» مى شود «بغى)؛ بر اساس 
«لا مهر لبغى)؛ نه «قبل الدخول» نصف مَهر راء نه «بعد الدخول» تمام مَهر را حت دارد. فرمود: «ولو قالت المرأه ذلك بعد العقد 
لم يقبل دعواها»؛ (؟) يعنى همين طورى كه درباره مرد كفتيم مرد وقتى كفت «هذه بنتى أو أخض عن الراعهة» اين «ينحل 
إلى أمرين»: يكى اقرار» يكى ادّعا؛ نسبت به اقرار جميع آثارش بار استء نسبت به ادّعا اكر بتِنه ندارد كالعدم است. آن كاه 
جون حق ديككرى را ضايع كرده است بايد مهرالمثل يا مهرالمسمى بيردازد. ولى اكر زن جنين حرفى بزند حق خودش را از بين 


برده است؛ نه مهرالمثل حق دارد»ء نه مهرالمسمىء جون «لا مهر لبغى). 


ص: 188 


-١‏ جواهر الكلام الشيخ محمد حسن النجفى» ج219 ص 778 و /الا3. 

-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/؛ ص 777 و 1/0؟. 

*- وسايل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 4*8 باب تحريم اجرالفاجره وبيع الخمروالنبيذوالميته و الربا والرشا 
والكهانه وجمله ممايحرم التكسب به. ط آل البيت. 

؟- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص .7"٠‏ 


غرض اين است كه نسبت به مَهر هيج سهمى ندارد» بدهكار به زوج نيست؛ يعنى بر او جه بخواهد تمكين بكند كه شارع 
مقدس مى كويد: إقْرَارٌ العقلااء عَلَى أَنْقْيدهمْ جَائرّه تمكين مى شود حرام؛ بدهكار هم نيست» اما طلبكار هم نيست» براى 
اينكه «لا مَهر لبغى)؛ نه مهرالمثل مى خواهد و نه مهر المسمى. بله» زوجه مى تواند حالا يكك شكايت هاى قضايى و مانند آن 
بكند كه مرا فريب داده؛ وقت مرا تلف كرده؛ زندكى مرا هدر داده» آن يكك مطلب ديكرى است؛ ولى از نظر تمكين جنسى 
اين حق ندارد خودش را در اختيار زوج قرار بدهد واكر در اختيار قرار داد بر اساس «لا مَهر لبغى)؛ ولو ممكن است بكوييم 
معصيت نكرده. جون يادش رفته» ولى «لا مَهر له)؛ نه مهرالمثل حق دارد و نه «مهر المسمى». حالا بعضى از فروعاتى كه مرحوم 
شهيد در مسالكك ذكر كرده و صاحب جواهر ذكر كرده مطالعه مى كنيم: اكر لازم بود مطرح مى شود و اكر نه وارد مسئله 
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مرحوم محقق در متن شرائع ده مسئله را به عنوان احكام رضاع ذكر كردند كه به هفتمين مسئله رسيديم _ اما مرحوم شيخ 
انصارى (رضوان الله عليه) مسائل فراوانى را درباره احكام رضاع ذكر كردند كه بيش از بيست مسثله را ذكر كردند 402 
بخش قابل توجهى از مسئله هفتم در بحث قبل كذشت. در يايان اين مسئله هفتم فرمودند: «و لو قالت المرأه ذلكك بعد العقد 
لم تقبل دعواها فى حقه إلا بببنهه. قبلاً بحث در اين بود كه مرد بعد از عقد يا قبل از عقد ادّعا كند كه اين زن خواهر رضاعى 
من يا دختر رضاعى من است كه شرائط آن را بازكو كردند؛ حكم آن را هم تا حدودى عنايت كردند كه تتممه آن مانده 
وقتى مدّعى شد بايد ينه اقامه كند و اككر تنه نبود قول زن نسبت به مرد مسموع نيست؛ «ولو قالت المرأه ذلكك بعد العقد لم 
تقبل دعواها فى حق) زوج؛ يعنى حق مردء «إلا بيتّنه و لو كان قبله حكم عليها بظاهر الإقرار». (5؟) «بعد العقد) اكر ادّعا كند اين 
اقامه نكند اين ثابت نمى شود و اكر قبل از عقد جنين حرفى زد؛ يعنى اقرار كرد به اينكه اين شخص برادر رضاعى من است يا 


فرزند رضاعى من استء برابر اقرار او مأخوذ است و حق ورود در مسئله عقد را ندارد. اين بيان فرع اخير است. 


ص: ىما 


785 رساله فى الرضاعء؛ الشيخ مرتضى الأنصارى» ص‎ -١ 
.5"١٠ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى ج 27 ص‎ -” 


اما تحقيق نهايى مسئله اين است كه اقرار يا قبل از عقد است يا بعد از عقد در تمام حالات اين شرط اوَلى را بايد داشته باشد 


كه به لحاظ زمان يا به لحاظ مكان, ممكن الوقوع باشدء ثبوتاً ممكن باشد؛ اككر سنّ آنها هماهنكك نيست يا زيست آنها در 


شهرهاى دور بود كه هيج ارتباطى با هم نداشتند» جنين رضاعى ممكن نيست و وقتى ممكن نبودء اين دعوا يا اين اقرار مسموع 
نيست» اين مطلب اول. 


مطلب دوم آن است كه تفكيكك بين اقرار و ادّعا در بعضى از موارد آسان است؛ اما در بعضى از موارد آسان نيست. اكر سخن 
از عقد نباشدء سخن از زوجيت نباشد؛ مثلا يكك كسى ممكن است اقرار بكند كه هم شير يكك شخصى ديكر است؛ نسبت به 
خودش اقرار است و نسبت به ديكرى ادّعاست و اكر بن اى اقامه نكرد» تفكيك در حكم ممكن است؛ يعنى اين شخص وقتى 
اقرار دارد كه او برادر رضاعى من است يا فرزند رضاعى من است» خود را نيوشاند؛ ولى او نمى تواند نككاه كند. بين جواز 
كشف و بين نظر تلازمى نيست؛ ممككن است بر اين زن سّتر واجب نباشدء ولى بر مرد نككاه جائز نباشد. در وجه و كفين همين 
طور است؛ در وجه و كفين بنا بر رأى ديكران كه مى كفتند _ رأى معروف _ كه سّتر واجب نيست,ء معناى عدم وجوب سّتر 
وجه و كفين بر زن» جواز نظر نامحرم نيست. بر زن يوشاندنٍ وجه و كفين واجب نيست؛ اما بر مرد» نه اينكه جون بر زن واجب 
تبسك يسن نكاه جائز است! حون كاه تفصيل »بود اكز مشكلئ توةغيب تذارة و اكن مشكلن ابخاة .هئ كزد عيب ذاردء يسن 
بين حكم زن و حكم مرد در غير مسئله نكاح تفكيكك هست؛ از يكك طرفى ستر واجب نيست و از يكك طرفى نظر جايز نيست. 
اما در مسئله عقد نكاح نمى شود كفت از اين طرف صحيح استء از آن طرف صحيح نيست! اين زوجيت يكك بيمان مشتركك 
استء نمى شود كفت اين زوجه هست ولى آن زوج نيست»ء يا آن زوج هست ولى اين زوجه نيست. بنابراين تفكيك حكم 
زن و مرد در غير مسئله نكاح هست؛ جه اينكه معروف اين است كه يوشاندن وجه و كفين بر زن واجب نيست. اما بر مرد نككاه 
به وجه و كفين مشكل دارد كه «فيه؛ تفصيل بود؛ ولى در مسئله زوجيت اين طور نيست كه ما بككوييم اكر اين مرد ادّعاى هم 
شير بودن كرد يا زن ادّعاى هم شير بودن كردء اين عقد نسبت به زن باطل باشد و نسبت به مرد صحيح! يس اككر قبل از وقوع 


لم 


عقد جنين اقرارى رُخ دادء عقد واقع نمى شود؛ تكليفاً حرام و وضعاً باطل است و تفكيكك يذير نيست. 


ص: 1/4 


فرع بعدى اين است كه اكر اين در «بعد العقد» اتفاق افتاد؛ «بعد العقد) اين مرد ادّعاى هم شير بودن كرد و جون مدّعى است 
نسبت به زن بايد بتبنه اقامه كند» نسبت به خودش اقرار است و براساس اينكه إقْرَارٌ العملا علَى أَنْفْسِهمْ جَائِرٌ» (1) و نافذ؛ جون 
اقرار كرد كه هم شير اوستء حق ندارد كه آثار زوجيت را بار كند؛ اين نسبت به مرد؛ ولى نسبت به زن مذدّعى است نه مقرٌ؛ 
اقرار نيست,ء بلكه ادّعاست. اكر بيّنه اقامه كرد اين عقد باطل خواهد بود اكر بيْنه اقامه نكرد در محكمه. زن كه منكر است 
بايد سوكند ياد كندء ولى سوكند ياد نكرد و اين سوكند را به مرد بركرداند؛ اين مرد يمين مردوده را حلف كرده است» در 
اين صورت باز عقد نكاح باطل مى شود» جون حلف يمين مردوده به منزله خود بتبنه است. اين دو فرع. يس اكر «بعد العقدا 
بود اين مرد نسبت به خودش اقرار دارد و حق ندارد آثار زوجيت را بار كند؛ نسبت به زن ادّعا دارد» اكر بيِنه اقامه كرد عقد 
نكاح باطل خواهد شد واكر بئنه اقامه نكرد, بلكه يمين مردوده را حلف كرد. باز اين نكاح باطل خواهد شد. در اين حالات 
فرق ندارد؛ يكك وقت است كه زن بالصراحه نفى مى كندء يكك وقت است كه مى كويد «لا أعلم)؛ كاهى تكذيب مى كند و 
كاهى هم مى كويد «لا أعلم)؛ اككر زن تصديق كرد كه حكم نكاح روشن استء نكاح مى شود باطل و اكر تصديق نكرد 
حكم همين هاست كه ذكر شد. 


ص: 16 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 77 ص 185: باب صحه الاقرار من البالغ العاقل و لزومه لهء ط آل البيت. 


فرع بعدى اين است كه نسبت به مَهر جه بايد كرد؟ اككر اين زن مى دانست منتها نككفته بود براساس «لا مهر لبغى» )١(‏ هيج 
سهمى ندارد؛ اما اكر معلوم نبود كه او مى داند و ثابت نشد كه او عالم بود» يس بغى و زناى او هم ثابت نمى شود. بغى و 
زناى او كه ثابت نشد نسبت به اين مَهر بايد دو فرع را مطرح كرد: يا قبل از آميزش است يا بعد از آميزش. اكر اقرار مرد «بعد 
العقد؛ است دو حال دارد: يا قبل از آميزش است يا بعد از آميزش و جون بغى بودن اين زن ثابت نشد تا ما بككوييم «لا مهر 
لبغى»» يس استحقاق مَهر را دارد» ولو در شبهه؛ حالا يا مهرالمسمى است يا مهرالمثل است. بسيارى از بزركان فرمودند اكر 
قبل از آميزش بود. جون اين عقد قبل از آميزش محكوم به بطلا-ن استء او نصف مَهر را طلب دارد. نقد مرحوم صاحب 
جواهر اين است كه ما جنين اصل كلى را از روايات استفاده مى كنيم كه اكر فسخ نكاح قبل از آميزش بود نصف مَهر واكر 
بعد از آميزش بود تمام مَّهر است؟ ما اين جا يك اصل كلى داريم يا در خصوص باب طلاق اين وارد شده است؟ در باب 
طلاءق اين است كه اكر قبل از دخول بود نصف مَهرء بعد از دخول بود تمام مَهر؛ حالا هركونه انفساخ عقدى به منزله طلاق 
است؟ اصل اؤّلى اين است كه او استحقاق تمام مَهر را دارد. وقتى در عقد ازدواج كفته مى شود: «زوجتكك كذا بكذا»» تمام 
مَهر را او مالكك مى شود؛ منتها حالا مطالبه اوء مطالبه نصف مَهر را كفتند قبل از آميزش الزامى است و مطالبه نصف ديكر بعد 
از آميزش است؛ ولى اصل ملكيت كه تمام ملكيت مى آيدء اين طور نيست كه نصف ملكك بيايد واين طور نيست كه ملكك 
آمده بى خود از بين برود» تمام مَهر را زن مالكك مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اين نسبت به او اقرار دارد؛ اما بطلان آن 
نسبت به اين زن كه ثابت نشد. اكر نسبت به اين زن ثابت بشود براساس «لا مهر لبغى» مهريه نيستء «لا كلا و لا نصفاً» و جون 
اين اقرار نسبت به خود شخص ثابت مى شود. يكك؛ نسبت به زن نه ينه اقامه كرد و نه يمين مردوده را حلف كردء ثابت نشدء 
دو؛ يس نسبت به زن اين عقد محكوم به صحت است و جون الآن جدايى حاصل شد؛ اكر بعد از آميزش باشد تمام مَهر و اكر 
قبل از آميزش باشد نصف مَّهر است. نقد مرحوم صاحب جواهر اين است كه بايد تمام مَهر را بيردازد» جون به وسيله عقد تمام 
مَهر را زن مالكك مى شود؛ منتها در حق مطالبه او كفتند نسبت به نصف مستقر است» نسبت به نصف ديكر متزلزل است كه 
اكر طلااقى رخ داد آن نصف به او برنكردد؛ ولى ملكك اوست. (1) حرف صاحب جواهر اين است كه اينكه بين آميزش و 
عدم آميزش فرق است كه اكر آميزش شد تمام مّهر و اكر آميزش نشد نصف مَهرء آن در خصوص طلاق استء نه در هر 
فسخ و بطلانى. اكر معلوم شد كه اين عقد به سببى از اسباب باطل بودء اينكه حكم طلاق را ندارد! يا فسخ كردند, اينكه حكم 
طلاق را ندارد! بله» در خصوص طلاق آمده است كه اكر طلاق قبل از آميزش باشد نصف مَهر واكر بعد از آميزش باشد 


تمام مَهر. 


154١ ص:‎ 


-١‏ وسايل الشيعه. العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج1١2‏ ص 48 باب تحريم اجرالفاجره وبيع الخمروالنبيذوالميته و الربا والرشا 


؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى. ج54 ص72. 


يداغ تقديرة بس اين ون اك ثايك يقوذ كه اوعالم بوده ابن براسائن الأ ههر لبغى) عبج متهتى ثلذاردة اما اكر ثابك فهو كه 
او بغى بود و مرد نتواند اثبات كند ١لا‏ بالبينه و لا بحلف يمين مردوده)» اين همجنان محكوم به زوجيت است و جون محكوم به 
زوجيت است استحقاق مَهر دارد و جون استحقاق مَهر دارد اكر آن رأى را يذيرفتيم» بين آميزش و غير آميزش فرق است؛ اما 


اكر نقد مرحوم صاحب جواهر را يذيرفتيم» فرق نيست. 


در اين جا اكر شكث حاصل شد كه اين عقد صحيح است يا عقد صحيح نيست؛ نه جا براى قاعده شكك است و نه جا براى 
قاعده تجاوزء فقط مجراى استصحاب است. قاعده شكك بعد از محل؛ قاعده فراغ و قاعده تجاوز _ حالا يا دو قاعده اند يا يكك 
قاعده _ اينها در جايى است كه انسان شكك در اصل وجود كان تامه داشته باشد» يا شكك در كان ناقصه داشته باشد. شكك بعد 
از محل اختصاصى به مسئله نماز ندارد» اين قاعده فراغ و قاعده تجاوز )١(‏ است _ حالا جه دو قاعده باشند و جه يكك قاعده _ 
كه اكر شكك كرديد در جيزى بعد از كذشت از آن محل «فأمضه كما هوا؛ يعنى رهايش كن! اين را مضى و وارد شده قبول 
كن كر انهه اتساة در كاق كانه شك دارىه ندللا تن عاتن فلن جروا وود با تارق تزع را ارده افد اب كرا 
آورده يا نه از محل آن كه ككذشت براساس قاعده تجاوز و قاعده فراغ بايد بككويد _ إن شاءالله _ آوردم. درباره «كان ناقصه) 
هم بشرح ايضاً؛ يكك وقت است مى داند اين كار را كرده يا اين ذكر رايا اين قول را آورده؛ ولى نمى داند صحيح آورده يا 
نه» اين در «كان ناقصه» اوست. در «كان ناقصه) هم؛ جه قاعده فراغ و تجاوز يكك قاعده باشد و جه دو قاعده باشدء به هر حال 
قرموة كل انا تككك فاسان كميئل أن كنشعة رتائده كنا أك كلا ابورا امشاك اعافق قددو كذقه هددور 
واقع شده تلقى كن! اين جا شكك نه در كان تامه است و نه در كان ناقصه؛ عقدى است واقع شده؛ يكك؛ واجد جميع شرائط و 
اجزاء و قيود بود» دو؛ در ظرف اجراى عقدء هر دو عالماً عامداً اين شرائط را احراز كردند و انجام دادند, بعداً جنين ادّعايى 
شده است. يس اين عقد به حسب ظاهر «وقع صحيحاً»ء در مقام بقاء اكر جنين اقرارى آمده كه نسبت به ديكرى ادّعاست و 
«بأحد الوجهين» هم ثابت نشد؛ نه با يبنه ثابت شد و نه به حلف يمين مردوده؛ اين جا استصحاب صحت است. فرمايش مرحوم 
صاحب جواهر اين است كه مى فرمايد اين «مستصحب الصحه)» استء. نه جا براى قاعده شكك قاعده فراغ» قاعده تجاوز. 
فرمايش مرحوم صاحب جواهر در جلد794,: صفحه8"" _ اصل مسثئله در صفحه7”2” هستء بعد از يكك ورق مرحوم صاحب 
جواهر اين فرع را مطرح مى كنند _ مى فرمايند: «فإن فقد البينه)؛ اكر مرد ادّعا كرد كه هم شير اوستء با هم از يكك فحل شير 
خورده اند و رضاع محرّمى رخ داده استء اين نسبت به خودش اقرار استء «و أنكرت»؛ يعنى زوجه منكر شدء «أو لم تعلم 
بصدقه ولا كذبه و لم يدع عليها العلم أو ادعاه و حلفت هى على نفسه لزمه الحكم بحرمتها عليه بمقتضى إقراره و لزمه المهر 
خود صاحب جواهر _ مى فرمايد اكر زوج اينكه كفت ماهم شير هستيم» اين نسبت به خودش اقرار است و نسبت به زن 
ادّعاست. اكر دعوا را با ينه تثبيت كرده است جيزى بدهكار نيست» جون عقد باطل است؛ حالا جون شبهه است جيزى دارد يا 
ندارد مطلبى ديكر است؛ اما اثر عقد بار نيست»ء براى اينكه نسبت به خودش كه اقرار است و نسبت به زن ادّعاست و ادّعا را هم 
تغبيث كرده استث» يا با ونه يا با حلفق يميق مرذوده؛ ولى اكر جتائحه تتوانست ايخ را ادُغا را تابث كند؛ نه ينه ائ آورد ونه 
يمين مردوده اى در كار بود كه تااو سوكند ياد كندء بلكه خود زن سوكند ياد كرد؛ زن منكر هم شير بود و در محكمه 
سوكند ياد كرد كه ما هم شير نيستيم, بنابراين عقد نسبت به او صحيحاً واقع شده و در آثار تفكيكك هست. اين زن عقد را 
صحيحاً واقع كرد؛ حدوثاً صحيح استء در بقاء اكر شكك داشته باشيم استصحاب صحت مى شود. يس يكك طرف آن مقطوع 


البطلان استء يكك طرف آن مقطوع الصحه و اكر مقطوع الصحه نباشد» مشكوك الصحه است» جون مشكوك الصحه است» 
مستصحب الصحه است؛ جا براى استصحاب است. اين به لحاظ تفكيكك در آثار استء نه اينكه ما حالا حكم كرديم و اينكه 
اين عقد ازدواج نسبت به اين صحيح است و نسبت به آن صحيح نيستء اين طور نيست! ولى آثار دارد و آثار آن همان مَهر 
است. آن مَهرى كه بين زن و شوهر برقرار شد كه اكر آميزش شد تمام مَهر و اكر آميزش نشد نصف مَهر _ طبق آن جيزى كه 
خيلى ها مى كويند _ يا جه آميزش بشود و جه آميزش نشود تمام مَهر ._ طبق آن جيزى كه صاحب جواهر نقد دارد كه فرمود 
اين تفكيكك بين آميزش و غير آميزش در خصوص طلاق است _ جون يكك جنين آثار جدايى بين زوج و زوجه هست؛ نه جا 
براى قاعده تجاوز است و نه جا براى قاعده فراغ استء بنا بر اينكه دو قاعده باشند و اكر يكك قاعده باشند جا براى آنها نيست» 
براى اينكه نه در «كان تامه» آن عقد شكك بود و نه در «كان ناقصه» آن عقد شكك بود؛ عقدى است به حسب ظاهر نسبت به 
زوجه جميع اجزاء و شرائط را واجد بود دليلى بر بطلان نيست. آن كاه اككر در مقام بقاء نسبت به زوجه شكى باشدء جا براى 
استصحاب استء جون حدوثاً كه صحيح بود. يرسش: ...؟ ياسخ: از اين جهت فرق نمى كند. در انقطاعى آن أجرت هست؛ 
منتها احكام انقطاعى كه نفقه و مانند آن باشد نيستء اين جا احكام نفقه و مانند آن هم هست. در جريان انقطاعى جون نفقه و 
مانند آن نيست» آن كونه از آثار بار نيست. هر اثرى كه براى عقد نسبت به زوجه بار استء اين حكم شامل او مى شود. 
يرسش: ...؟ ياسخ: «بفاسده»» اما اين نمى كويد كه جقدر ضامن استء جقدر ضامن نيست! به همين قاعده هم استدلال شده 
در اين بحث؛ اما اين تضمين (ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) (72) اين جقدر ضامن است؟ آيا ثمن را ضامن است؟ ضمان» 
ضمان معاوضه است يا ضمان يد؟ حالا معامله فاسد شد؛ در معامله فاسد. ضمان» ضمان يد است يا ضمان معاوضه؟ در معامله 
فاسد اين ثمن را ضامن است يا قيمت را ضامن است؟ اصل ضمان ثابت استء اين بيع وقتى واقع شد طرفين ضامن اند؛ اكر بيع 
صحيح باشدء اين ضمان» ضمان معاوضه است؛ يعنى بايع ضامن مبيع است و بايد بيردازد؛ مشترى ضامن ثمن است نه قيمت» 
بايد ثمن را بيردازد؛ حالا كاهى ثمن معادل قيمت است و كاهى كمتر يا بيشتر؛ اما اكر فاسد شد براساس «قاعده يد» (5) ضامن 
استء مسئله مثل و قيمت هست؛ كاهى مطابق ثمن است و كاهى كمتر يا كاهى بيشتر. اصل ضمان؛ جه در صحيح و جه در 
فاسد استء «ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده)؛ اما كيفيت ضمان فرق مى كند. اين جا اكّر جنانجه عقد فاسد شد» سخن از 
تهرالكل اسث له سحن انهه رالمسمين: ايخ مهرالمقل دن ابن ا نظي ن حمان مكل و قيمت استث: قبعك دن ابن جا تعير تمن كلد 
بلكه مى كويند مهرالمثل» سرّش اين است كه اين ضمانء ضمان يد استء» ضمان معاوضه نيستء اين عقد باطل است و سخن 
از مهريه نيست؛ سخن از تفويت بضع است. اككر كسى عمداً بر يكك كسى تحميل كرد تفويت بضع راء مهرالمثل را بدهكار 
است؛ وطى به شبهه بود مهرالمثل را بدهكار است. براساس اينكه «من اتلف مال الغير) (8) يا «من اتلف منافع غير فهو له 
ضامن»». «عَلَى الوك دف لظ ار كاد الك ضورق حنافاه الور كار تبرق تحمانه تمان معارفة نمث نا عرفن ايد 
باشد بيردازد؛ قيمى هم كه نيستء بلكه مثلى است؛ لذا مهرالمثل را بايد بيردازد. ما يكك اصلى نداريم كه هر جا فسخ اكر قبل 
از آميزش بود نصف مَهر و اكر بعد از آميزش بود تمام مَهر. يكك اصل كلى نداريم. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» برابر اقرارى كه 
زاف مدن دازف ارك فى يرف اك عضاتحه يع اقتاند كرك سايق مرهودء قات كرد كا لقنا ارك قبن يردة اكر قله ونان عادر 
ممكن است ارث ببرد» نسبت به مادر ممكن است ارث ببرد؛ ولى نسبت به او شخص ثالث استء براى او كه ثابت نشده است؛ 
نسبت به اين فرزند هم ادعاستء اين فرزند هم مثل مادرش است؛ جطور اقرار يدر نسبت به مادر اثر ندارد» براى اينكه اين 
اقراز متصل شد سيك نه ابن مود اقران انيع اها ديك »هه ابن ون ااست كر بق اذها بابسنه ثابث نشد باباحلت مين 


فردوده ثابت تقد أبن رن همحتاة [ث اوضية) ابن بعه عسيكتات بح اوسست» مكر ايدكةه با عت عدر ف خوروقن 'راقنيت كلد ياننا 


حلف يمين مردوده حرف خودش را تثبيت كند. 
ص: ١97‏ 
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«فتحصّل)؛ جه زن ادّعا كند هم شير بودن راء جه مردء اين فروع بر آن مترتّب است؛ در بعضى از قسمت ها فرق مى كنند. اول 
بايد ممكن باشد ثبوتا؛ دوم اينكه اين نسبت به خودش اقرار است و نسبت به طرف مقابل بتنه است؛ سوم اينكه عقد زوجيت 
نظير مسئله سَتر و جواز نظر ذاتاً تفكيكك يذير نيست كه اكر زنى ادّعا كند كه اين هم شير من استء آن مرد بكويد نه يا براى 
من ثابت نشده است. در اين صورت كه زن مى كويد هم شير من استء اككر حجاب را رعايت نكرده» معصيت نكرده است؛ 
اما مرد حق نككاه ندارد. تفكيك ممكن استء جه اينكه در مسثئله روشن تراز آن هم تفكيكك شده است. اين بز ركان 
فقها(رضوان الله عليهم) كه فرمودند بر زن يوشاندن وجه و كفين واجب نيستء معناى آن اين نيست كه مرد مى تواند نككاه 
كند. عدم وجوب سّتر وجه و كفين به معناى جواز نظر نامحرم به وجه و كفين نيستء اين يكك حكم خاص خودش را دارد. 
اين جا هم همين طور است؛ اككر وسط عقد بود اين است كه ظاهراً صحيح استء عقدى است كه صحيحاً واقع شده الآن اين 
شخص مدّعى بطلان است و دليل هم كه نياورده استء خودش مى داند و برابر اقرار خودش بايد عمل بكند؛ اما حق زوجه را 
نمى تواند از بين ببرد! نه بن اقامه كرده و نه يمين مردوده را حلف كرده؛ اين زوجه مّهر طلب داردء دليلى هم نيست به اينكه 
اكر مَهر قبل از آميزش بود نصف مى شود. آن خصوص طلاق است. يس ظاهر آن اين است كه همه مَهر بايد بيردازد و اكّر 
ثابت شد اين زن مى دانست براساس الا مَهر لبغى»» هيج سهمى و هيج مهرى ندارد؛ جه قبل از آميزش و جه بعد از آميزش» 
جون «لا مَهر لبغى). يرسش: ...؟ ياسخ: نه اككر جنانجه به فتواى مشهور كه كفتند جايز نيست» جايز نيست! با بدن فرق نمى 
كندء جون مشكل ايجاد مى كند اكر با نظر ريبه نكاه كند. به نظر ريبه نكاه كند ديككر مكروه نيستء بلكه حرام است؛ اما اكر 
جنانجه به نظر ريبه نككاه نكرد الآن مو و بدن جه به نظر ريبه باشد و جه به نظر ريبه نباشد جايز نيست»ء اين معصيت است. 
يرسش: ...؟ ياسخ: در وجه و كفين» جواز نسبت به وجوب ستر است؛ بر زن واجب نيست بيوشاند» نه بر مرد نككاه كردن جايز 
است و تلا-زم نيست» جون براى سهولت زندكى شارع فرمود مى تواند وجه و كفين را نيوشاند؛ اما معناى آن اين نيست كه 
مرد نامحرم هم مى تواند نككاه كند. بنابراين اين تفكيك در حكم تكليفى هست؛ اما در حكم وضعى يكك تأمّل بيشترى مى 
خواهد كه اشاره شده است. 


١ ص:‎ 


اكر جنانجه اين كار از طرف زوجه باشدء جون مرحوم محقق در ذيل فرمود زوجه هم اكر اين كار را بكند. همين طور است؛ 
ولى زوجه اكر اين كار را بكند حقوق زوجيت به عهده خود اين زوج است؛ يعنى نفقه را او مى خواهد» كسوه رااو مى 
خواهدء مسكن را او مى خواهدء مّهريه را او مى خواهد؛ مرد فقط استمتاع مى خواهد و جون خودش اقرار كرده است ديكر 
حق استمتاع ندارد» ولى زن همه اين مسائل مالى را طلب دارد؛ اما وقتى خودش اقرار كرده است كه من هم شير او هستم. همه 
اين حقوق ساقط است. از اين جهت بين اقرار مرد و اقرار زن فرق است؛ نه كسوه دارد» نه نفقه دارد» نه مسكن دارد و نه مَهريه 
آن خطوط كلى يكسان هستند. بنابراين آنجه را كه كمبودى در بحث قبل بود با بيان مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) 


شويم. 
نكاح 50/5/97 
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مسئله هشتم از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق در شرائع به عنوان احكام رضاع ذكر فرمودند اين است: «الثامنه لا تقبل 
الشهاده بالرضاع إلا مفصله لتحقق الخلا-ف فى الشرائط المحرمه و احتمال أن يكون الشاهد استند إلى عقيدته و أما إخبار 
الشاهد بالرضاع فيكفى مشاهدته ملتقما ثدى المرأه ماضّاً له على العاده حتى يصدر/؛ )١(‏ _ حالا تا برسيم به مسئله تاسعه _ در 
مسئله هشتم فرمودند كه رضاع اكر بخواهد ثابت بشودء يا به اقرار است يا به بين است يا به علائم ديكر. اكر كسى خواست در 
محكمه قضا شهادت به رضاع محرّم بدهد» بايد همه خصوصيات آن را ذكر كند؛ يعنى آن شرائط را كه يانزده رضعه بود» در 
حولين بود با توالى بود» همه شرائط را ذكر بكند» جرا؟ جون در كنت رضاع برخى ها مى كويند به اينكه دّه رضعه كافى 
استء برخى ها مى كويند يانزده رضعه لازم است؛ اككر نظر و فتواى آن قاضى اين باشد كه بايد يانزده رضعه باشد و اين شاهد 
اجتهاداً يا تقليداً ده رضعه را كافى بداند و به استناد همان فتواى اجتهادى يا تقليدى خود بكويد اين رضاع محرّم حاصل شده 
استء اين خواهر رضاعى است يا دختر رضاعى استء اين كافى نيست؛ براى اينكه قاضى بخواهد حكم بكند براساس فتواى 
خودء شاهد هم براساس فتواى خود يا به فتواى مرجعش يكك رضاع ديكرى را محرّم مى داند. بنابراين وقتى اين قضاء قضاى 
حق است كه اين شاهد همه خصوصيات را ذكر بكند؛ اكر مطابق با فتواى قاضى بود كه حكم مى كندء وكرنه حكم نمى 
كند. آن روزها ضرورتى نبود كه غير مجتهد ممت قضا را بيذيرد. برخى ها حتى صاحب جواهر (7) واينها كفتنداكر 
حكومتى تشكيل شد و ضرورتى اقتضا كرد. مجتهد جامع الشرائط مى تواند به متجزّى يا به غير مجتهد اجازه قضا بدهد؛ ولى 
آن فتوايى كه الآن مرحوم محقق ترسيم مى كنند براساس همان فتوا رايج است كه قاضى بايد مجتهد باشد. اكر قاضى مجتهد 
استء فتواى او با كزارش شاهدانه اى كه اين شاهد مى دهد فرق مى كندء اين قضاء قضاى مشروع كه نيست؛ لذا مى فرمايند: 
١لا‏ تقبل الشهاده» اكر شهادت به رضاع مى دهد همه شرائط محرّمه را مبسوطاً ذكر بكند» جرا بايد همه شرائط را ذكر بكند؟ 
براى اينكه در شرائط بين علما اختلاف استء يكك؛ احتمال مى دهيم كه اين شاهد اجتهاداً يا تقليداً نظر او با نظر قاضى مخالف 


باشد» دو؛ يس اين شهادت مسموع نيستء» اين سه؛ «لتحقق الخلاف» در شرائط محرّمه؛ شرائطى كه باعث حرمت رضاع اسث» 
«و احتمال أن يكون الشاهد استند)» به عقيده خودش. يرسش: قاضى مى تواند به استناد عمل شاهد فتوا بدهد؟ ياسخ: جون اكر 
قاضى بخواهد به استناد عمل شاهد فتوا بدهدء برخلاف حكم خود و برخلاف فتواى خود است. برابر فتواى خود اين رضاع 


محرّم نيست» جون ده رضعه استء آن وقت جكونه مى تواند حكم بكند كه اين خواهر رضاعى اوست؟! 


١0 ص:‎ 
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٠و‏ أما إخبار الشاهد بالرضاع)؛ يكك وقت است كه كسى مى كويد كه من ديدم دارد شير مى خورد؛ اين كودكك شير او را 
خورد؛ اين ديكر لازم نيست بككويد كه يانزده رضعه يا دّه رضعه؛ يكك وقت كزارش مى دهد كه اين كودكك شير اين زن را 
خورد؛ در حدّ اخبار است نه در حدٌ شهادت؛ خواه اين رضاع نشر حرمت بكند يا نكند» اين اخبار صادق است» جون مسئله 
شهادت نيستء مسثئله محكمه نيست. «إخبار الشاهد بالرضاع فيكفى مشاهدته) مشاهده اين صبى را «ملتقما ثدى المرأه)» 
«التقام)؛ يعنى هر لقمه كيرى؛ اين كودكك يستان اين زن را لقمه قرار داد» «ماصًاً لها؛ يعنى دارد امتصاص مى كند, دارد به نحو 
عادى مى مكد. حالا نككاه كند كه شير وارد حلق يا بطن كودكك شده. اينها لازم نيست؛ همين كه ببيند اين كودكك در آغوش 
اين زن است و يستان را كرفته دارد مى مكدء اين مى تواند كزارش بدهد كه اين كودكك شير اين زن را خورده است؛. جون 
در حدٌ خبر است. ببيند تا اينكه خودش سير بشود و اين را رها كندء نه اينكه آن مادر در اثر كارى كه دارد او را از يستان طرد 
كند. اكر بخواهد يكك رضعه صادق باشد» شرط آن التقام است» امتصاص استء خودرهايى است؛ يعنى خودش رها بكند. اين 


ترجمه مسئله هشتم است. 


اما سه مطلب است كه بايد اينها از هم تفكيكك بشود. قبل از ورود به آن سه مطلب؛ شهادت يكك وقتى به «سبب» استء يكك 
وقتى به «مسكّب» است, يكك وقتى به «اقرار». يكك وقتى شهادت مى دهد كه اين يانزده رضعه شير خورده استء اين شهادت به 
سبب است؛ يكك وقت شهادت مى دهد كه اين دختر رضاعى او يا خواهر رضاعى اوست,ء اين شهادت به مسب است به استناد 
آن سبب؛ يكك وقت است كه شهادت مى دهد كه خود اين زن يا مرد اقرار كردند كه خواهر رضاعى يا مادر رضاعى اند. يمس 
محور حرف اين شخص يا به شهادت برمى كردد؛ جه به سببء جه به مسب يا به شهادت بر اقرار برمى كردد؛ يا به سبب يا به 
مسيّب يا به اقرار؛ اكر به اقرار بود ديكر اين شرائط خاصه لازم نيست و اكر به مسبّب بود طبق فتواى محقق و موافقت شهيد 
در مسالك» ذكر اسباب «بخصوصيتها» لازم است؛ حالا تا ببينيم فتواى محقق تام است يا نه؟ موافقت شهيد در مسالكك تام 
است يا نه؟ يكك وقت است به خود مسكّب ذكر مى كند؛ همين كه محقق كفتند» ممكن است اختلاف در سبب باشد و قاضى 
نتواند حكم بكند. يس اككر شهادت به سبب بود يا به مستبء بايد به سبب بركردد؛ اين دوتا به يكى برمى كردد. اكر جنانجه 
اختلافى در اسباب نبود» شهادت؛ جه به سبب باشد و جه به مسبّب» يكى است؛ ولى وقتى اختلاف در اسباب است و نظر برخى 
از فقها دّه رضعه سبب نشر حرمت اسث و به نظر برخى ديكر ده رضعه سبب نيستء اككر او شهادت به سبب داد إلا و لابد بايد 


آن سبب را ذكر بكندء يكك؛ واكر شهادت به مسب داد هم بايد سبب را ذكر بكندء دو؛ براى اينكه به نظر او اين خواهر 


1 5 ثم 
ست عر ترح اين خسم 
نباشد. اين هم حمه 
رذ عبى او د 
ضا : حو ا ضا مسئله 
شايد به نظر قاضى خو 

ت» شاد 1 

رض عى او 


١ 4 ص:‎ 


«أما والذى ينيف أن يقال)؛ ما يكك «خبر) داريم» يكك «شهادت» داريم» يكك «حُث ركى)؛ سه باب هستند كه از همه كاملل جدا 
هستند. يكك وقت خبر است كه دارد كزارش مى دهد؛ حالا يا بايد عادل باشد يا موثق باشد يا هيج كدام از اينها «كما هو 
الحق» لا-زم نيستء خبر اكر «موثوق الصدور» باشد مورد اعتماد است؛ نه لازم است آن كزارشكر عادل الا كه كر ا كر 
مواق انا عت كد واه تاد فى كنل كسانم عفر رولبت لحن نك قر لوق الفددوو) سفدك بيرت تدر موك فقي اذ 
خبر عادلء اين درباره خبر؛ اما اكر «شهادت» شد حكم آن خيلى فرق مى كند! هم تعدد در آن هستء هم بايد ١عن‏ حسٌ) 
باشد. خود مرحوم محقق در متن شرائع اين مرسله را به عنوان سند ذكر كرده است كه وجود مبارك ييغمبر(صكى الله عليه و 
آله و سلم) به شاهد اشاره كرد قرمود: معلى مكْلهَا فَاشْهَدٌ أو د5ع:4 (1) در شهادت: يا مثل آفتاب مظلب بابد بزاى شما روشق 
باشد و حسى باشدء يا نككوييد؛ حالا لازم نيست مثل آفتاب باشد ولى به هر حال محسوس بايد باشد. يس يكك «خبرا داريم كه 
كزارش مى دهد رأساً باب آن فعا از بحث جداستء مكر آنجه كه ايشان فرمودند در اخبار به شهادت جه جيزى كافى است؛ 
يكك مسئله «شهادت» است كه خبر در محاكم ارزشى ندارد» شهادت است كه در محكمه ارزش دارد؛ يكك وقت قول «خبره) 
استء او از نظر و فتوا و اجتهاد خود سخن مى كويد؛ اين نه از باب كزارش است و نه از باب شهادت. وقتى مى خواهند 
كارشناسى كنند كه اين زمين جقدر مى ارزد» اين خانه جقدر مى ارزد؛ اين ميوه جقدر مى ارزد» يا در مسئله «اروش»» ارش 
كه مى خواهند بككيرند اين «ما به التفاوت» جقدر است؟ خبير كه شهادت نمى دهدء خبير كه كزارش نمى دهدء او نظر 
اجتهادى اقتصادى روز را دارد بيان مى كند» محور اصلى آن خبره بودن اوست كه دارد نظر خود را مى كويد آدم امينى هم 
بابك والقتك» مسيتكله رهاق كيين كة رأ هيو دوا دارف م كيذه تون بعس ا راشد مدل شيادت عه قدلة وأساً اذ بحك بيروة 
است؛ آن خبر و كزارش هم در صدر مسئله از بحث بيرون استء عمده در مسئله «شهادت» است. مرحوم شهيد در مسالكك (1) 
باز كرده كه اككر اختلاف در فتوا هست حتماً بايد در محكمه مشخص بشود كه اين رضاع با كدام رضعه حاصل شد؟ شبهه 
مرحوم صاحب جواهر اين است كه شما در همه موارد اين طور احتياط مى كنيد؟ اكر كفت اين شخص شهادت به مسبّب داد؛ 
در اختلاف معاملاات ملكى اينها شهادت دادند كه اين ملكك اوست به استناد قاعده «يد)؛ اين ملكك كاهى از راه بيع استء 
كافى ازءواه اجاور اسث» كافى ا واه مقناويه است در هيه ابة عقوف اختلاتف استه اكر كسى دن محكمة بيش قافينى 
شهادت داد كه اين شخص مالكك استء بايد آن جا از مسئّب منتقل بشويم به سببء اولاً؛ جميع شرائط تحصيل ملك را 
بكويدء ثانياً؛ تا تطبيق بشود بين محور شهادت و فتواى قاضىء ثالثاً؛ تا قاضى حكم بكند, رابعاً؛ مكر جنين جيزى هست؟! همين 
كه يكك عادلى شهادت داد كه اين زمين براى اوستء همه مى يذيرند. دوتا شاهد عادل شهادت دادند كه اين ظرف براى 
السقه ا ادن قرش ورا | نسة نعف زايد كورود هرد سين قرش واي اللشيك | تمك سبو فقيامدر يه قر انعا يكف ففرا 
مى دهند؟! شماى شهيد در مسالكك كه مى كُوييد جون اختلاف فتوا هستء معلوم نيست كه نظر شاهد با نظر قاضى يكى 
باشد» بايد ذكر بكند تا اتحاد نظر تأمين بشود. شما از باب طهارت و نجاست شروع بكنيد تا مسئله ديات» اختلاف فتوا هست. 
حالا اين دوتا شاهد شهادت دادند كه اين فرش ياكك است؛ شما بكوييد كه آيا با يكك عسل است يا با دو عسل است؟ آيا با 
آب قليل» فشار لازم است يا فشار لازم نيست ؟ همه اينها را ذكر مى كنيد؟! يا همين كه دو تا عادل شهادت دادند كه اين فرش 
ناكف استه باابى ظرق براق اوت ياابق فرشن براق اومنة» اكفاس شود در ساير مواره كسهية حرق نت تعد خالا دق 
مسئله «دماء» و «فروج» و مانند آن اكر كسى بخواهد احتياط بيشترى بكندء مطلبى است؛ ولى حرف حرف علمى نيست كه 
شما بكوبيد تمام خصوصيات را بايد ذكر بكند؛ منتها شاهد البته بايد يكك آدم يخته اى باشد. وقتى شهادت مى دهد كه اين 


رضاع محرّم حاصل شده است؛ يعنى شهادت مى دهد به مسب كه اين خواهر رضاعى اوست يا اين دختر رضاعى اوستء اين 


كافى است. در جريان «خبره» كه هيج؛ يعنى هيجء هيج ارتباطى به مسئله ما ندارد. () يكك كارشناس آمده كفته كه فعلاً اين 
زمين اين مقدار مى ارزد يا اين خانه اين مقدار مى ارزدء شما علل و عوامل را مى كوييد بايد ذكر بكند كه مثلاً آيا در تحريم 
است يانه؟ در ركود است يا نه؟ در تورّم است يا نه؟ آيا اين خيابان در معرض بازسازى هست يا نه؟ كه همه علل و عوامل را 
شما بررسى كنيد؛ اين آقا اطلاع دارد كه اين خيابان بايد تعريض بشود. اين جا عقب نشينى دارد؛ لذا اين تخريب مى شود 
فعلاً اين قدر بيشتر نمى ارزد! شما مى كوييد اطلاع دارم كه نه فعللا تخريب نمى كنندء بايد همه اين علل و عوامل را ذكر 
بكند؟! نه در «خبره)» نه در «شهادت»» در غير موارد «رضاع)» هيج كدام لازم نيست؛ همين كه يكك شاهد عادل عاقل آمده 
كفته اين خواهر رضاعى اوست و دو نفر هم شهادت دادندء اين كافى است. يرسش: ...؟ ياسخ: اما به برهانش تعلق كرفته 
است. علم؛ جه از كودك, جه از سالمند؛ علم؛ علم استء اين نه جون كودك كفته است (شَهِدَ شاد مِنْ أَمْلها إِنْ كان 
قبي3) :نل اين وااعقل فى يقيردة كل الك انان ليد ر] كم كرده امت و يك جين كريب 141 كاين شيا ان جاسكة 
اين بجه به آن جيزى كه در را باز مى كند نشان داد, نه انسان به حرف بجه اعتماد كرد و رفت به سراغ در؛ آن شاهد كودك. 
كودكانه شهادت ندادء بلكه يكك راه علمى را فراروى او كذاشت؛ كفت اكر ييراهن از يشت ياره شد اين طور است و اكر از 
جلو ياره شد اين طور است! برهان اشاره كرد و يادش داده است. بنابراين اكر يكك كسى يكك مطلب علمى را فراموش كردء 
يكك كودكك كفت شمااين كتابى كه مى خواهيد اين جاست. نبايد كفت كه جون كودكك كفته است» يس حرف كودكك 
حجت است. اين به آن كليد كه مفتاح اين مسئله است اشاره كرده است. يس اين راهى كه مرحوم محقق طى كرده تام نيست» 
موافقت مرحوم شهيد هم تام نيست. بله! مكر اينكه شواهدى برخلاف باشد؛ مثلا اين شاهد با اين قاضى هميشه اختلاف نظر 
دارند و او مى داند كه فتواى او جيست,. در اين كونه از موارد جا براى احتياط هست؛ اما شما اصل را بر اين قرار بدهيد كه إلا 
و لابد جميع قيود را بايد مفصضّل ذكر بكندء اين طور نيست! مككر اينكه علم داشته باشيد يا اطمينان داشته باشيد كه اين شاهد 
دارد مطابق با نظر خودش شهادت مى دهد كه مخالف با نظر قاضى است. يرسش: آيا موافقت مشهور ملاكك نيست؟ ياسخ: 
نه خود مرحوم محقق يا صاحب مسالكك اينها شهرت درست نمى كنند. خدا سيدنا الاستاد امام را غريق رحمت كندء ايشان از 
مرحوم صاحب جواهر تعبير مى كرد كه سخنكوى مشهور است؛ تعبير او اين بود كه صاحب جواهر لسان شهرت است. (8) 
اينكه خيلى روى جواهر تكيه مى شود. جون او سلطان فقه است. ما هر جا تلاش و كوشش مى كنيم مى بينيم كه او قبلا اين 
راه را رفته» يكك آدم معمولى نيست! شيخ انصارى فحل است؛ اما ببينيد به زحمت توانسته است يكك بحث معاملاتى را ارائه 
كند؛ اما او اول تا آخر فقه را براساس سلطنت بر فقه ارائه كرده است! يكك جنين كارى جز به دعاى اهل بيت و بركت اهل 
بيت حاصل نمى شود. او كتاب اصول ننوشت؛ اما اصول او در فقه است «للاستصحاب أو للاصل أو للكذا أو للكذا». او سلطان 
است! تعبير سيدنا الاستاد امام اين بود كه او سخنكوى مشهور است. ما اكر خواستيم ببينيم كه معروف بين اصحاب جيست» 
آدم هر جا به جواهر مراجعه كند معلوم مى شود كه مشهور بين اصحاب اين است؛ نه اينكه قول نادر را او مثلا بكيرد و 
بيروراند» اين طور نيست! وقتى او كفته اين حرف معروف است؛ يعنى معروف است و اكر يكك جيزى را ايشان بككويد نادر 
است؛ يعنى نادر است. البته معصوم نيستند و اشتباهاتى هم براى غير معصوم هست؛ ولى به هر حال ايشان سخنكوى مشهور 
هستند» به تعبير سيدنا الاستاد ايشان لسان مشهور است. اكر جنانجه اين حرف مخالف معروف بود, ديككر ايشان جانب دارى 
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-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. اج اال ص 67 باب انه لا تجور الشهاده ل بعلم» ط آل السنتة: 
1- مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج 34 ص 17//8. 

'- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج 2794 ص 7517 و 767. 

ع يوس ف /سوره؟١21‏ آبه8؟. 
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«فتحصل أن هاهنا إخباراً و شهاده و قول خبره)» سه مسئله است و كاملا مرزها هم جداست. مرحوم محقق خودش اقرار كرده 
كه اككر كسى بخواهد خبر بدهد نه شهادت» خبر بدهد كه اين كودكك شير او را خورده. حالا لازم نيست كه آن جا دقيقاً بييند 
كة انخ شير وازد دهان اؤاشد واو برتكرداتد» وارة مزى شدء وازد بطن :شند» همه اينهنا را عكسن بردارئ بكتد و كارهائ 
بإشكى بكسة أبنها لالزم ست همين كه :ديد اين صق النقاء كزدة اولأنبو امتضصاص من كند» ثانياةو حر كت فك اوه 
نكر كص لت هودق انيكة انا سوق كافج ابه اعهي ينهد كندابى, كرد كنا شير اق روود افررث رسكن لطر امتكون نا نظر 
قاضى در فتوا اختلاف دارد! ياسخ: يعنى آن كسى كه مى خواهد شهادت بدهد؟ اختلاف فتوا دارد؛ اين مقلد يكك آقايى است 
و قاضى خودش مرجع استء اين مى داند كه او تقليد او را نمى كند مرجع او ديكرى استء آن مرجع با اين مرجع اختلاف 
نظر دارند» مرجع اين شاهد دّه رضعه اى است و خود اين قاضى يانزده رضعه اى است؛ اكر برعكس بود» قاضى ده رضعه اى 
بوده مرجع آن شاهد يانزده رضعه اى كه احتياط است و اين جا محذورى ندارد؛ اما اين مى داند كه اين زن مقلّد يك كسى 
اليك كداكه تماد "نتف تيع ده واستم را واف تع ريدت كاف ىو كدو كوه فافض لوده فيه ان اشع ادن هنا 


اختلاف است كه حرمت نمى آأورد. 


تا اين جا اين بيان مرحوم محقق مورد قبول نمى تواند باشد و فرمايش شهيد در مسالكك هم تام نيست؛ اما كيفيت مشاهده اين 
هم همين است. در مسئله هشتم ظاهراً جيزى باقى نمانده است؛ در هيج مواردى لازم نيست كه جميع اسباب ذكر بشود مكر 
اين كه ما بدانيم بين نظر شاهد و نظر قاضى اختلا.ف هست كه آن جا البته ذكر لا-زم استء وكرنه اصل بر عدم لزوم ذكر 
استء مككر انسان علم داشته باشد كه مختلف است. 


١ ص:‎ 


مسئله نهم: (1) «التاسعه إذا تَرَوّجَت كبيرةٌ بصغير)؛ يكك زن سالمندى را عقد يكك يسربجه دو ساله كردند براى مُحرميت» _ 
قبلا هم مسئله رضاع محل ابتلا بود و هم مسئله عقد براى مُحرميت _ ثم فَمدِحَت)»؛ آن زن اين عقد را فسخ كرد؛ يعنى زنى 
همسر يكك يسربجه دو ساله شد براى مَحرميتى كه سابق به آن خيلى احتياج بود» بعد اين عقد را فسخ كرد. حالا منشأ فسخ هر 
عع با رطا نالع لل واوا تيا فلكي كن ع هارو للكيضيدقراة مايه يو نوناق عليه افد رانه عق ال بد شه 
ويساك ور مهبر اف اعم وق اند اميك قن الالدضيدا أن لكام وان اس كرد و ور ايان شرق انعد .علق أله ااه 
لان انستو عو ار اكد كريا بوالقه لعفت ١‏ فونه سرف الكان كد كداور كفدسال برسم 31 1ق حصي نينا 
كركه زو إها لأنها كائة ملو كه فاعطفك أو تقر ذلكهه ا زاغلل بو اسيافه اذى ون عقو ابن سرييكة ذو ماله نوه براض حضول 
مُحرميت» بعد اين عقد فسخ شده است و در مرحله ثالثه اين زن رفت همسرى انتخاب كرد شوهرى انتخاب كرد آن شوهر 
بزركك سال بود واز آن شوهر شير يبدا كرد. «إما لأنها كانت مملوكه فأعتقت أو لغير ذلكك» به هر عللى» ١ثم‏ تزوّجت بكبير 
آخر)؛ همسر يكك مرد بزركك سال شد واز آن راه شيردار شد؛ يعنى «مدخول بها» شد» صاحب فرزند شد و شيردار شد از اين 
همسر؛ حالا ممكن است يكك فرض هاى ديكرى باشدء ولى در اين جا اين فرض روشن تر به ذهن مى آيد. ١و‏ أرضعته ينها 
همين زن بزركك كه از آن يسربجه جدا شد و شوهر انتخاب كرد و ازاين شوهر شيردار شد با شير اين شوهر آن يسربجه دو 
ساله را شير داد _ اينها جون محل ابتلا بود و در روايات هم به آن اشاره شدء فقها به آن يرداختند؛ والا صرف اينكه بنشينند و 
فرض ببافند» اين طور نبود! البته مرحوم شيخ انصارى بيش از بيست مسئله از اين مسائل فروع نشر حرمت رضاع را بازكو 
كردند (5) _ «ثم تزوجت بكبير آخر و أرضعته)» «أرضعت» اين زن بزركك آن يسربجه راء «بلبنها؛ به شير اين مرد و شوهر 
جديد «حرمت على الزوج)؛ اين زن بزركك براين شوهر حرام مى شود «لأنها كانت ليله إبنه»» اين زن آن بجه را كه شير داد 
مى شود مادر او. در كتاب هاى فقهى ديكر «حرمت عليهما؛ () دارد» اين جا فقط «حرمت» بر خود اين مرد» جرا بر مرد حرام 
اسث؟ الأنها كانت حخليلة إبنه)؛ اين يسربحه الآن بجه اين مرد اسث» بجه شيرى اوست» فرزند وضاعى اوسث» اين بكك؛ اين ببحه 
دو ساله كه هم اكنون فرزند رضاعى اين مرد استء سابقاً شوهر اين زن بود اين دو؛ يس اين زن حليله يسر اين مرد است. اين 
ذو انتوق اف حسيوضر يكن نا شحه كد كو دو شوم لفقا كرقاانيدة انار طوس شيرةاو قد هياره نبالا أن ذه 
آن شوهر قبلى را شير داد» آن شوهر قبلى براين زن حرام است» جون يسر اوست؛ خود اين زن بر اين شوهر حرام استء براى 
امكد ا عروسن ارسسكة ار اش عروس اين سركانى شود يسن جد بك سس سر اوسك | ندند عه دوسالة كدقياة يكال 
بود الآنن يسر اوست واين زنى كه شير داد اين زن» عروس اين يسربجه دو ساله بود اين (وَ خلائ ل أكائكة) الام شود؛ 
يعن عروين اأسماء بعتن و يشر تنما بر كسااحرام انك متها انق الاستخ «أكل البداغيك] لالطايا براايكه مشي اعم از وطليس 
ومّن قضى» باشد او مى شود حليله إبن» جرا؟ براى اينكه آن وقتى كه «حليله) بود كه «إبن» نبود؛ الآ-ن كه «إبن» است «حليله») 


نسسكثت. 


ص: 1545 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص إفرفة 
-١‏ رساله فى الرضاعء الشيخ مرتضى الأنصارى. ص 785 
و3 معالم الدين فى فمه آل ياسين» شمس الدين محمد الحلى» ج ل ص 59. 


ا 


- تاج العروس من جواهر القاموس» المرتضى الزبيدى» ج22 ص 777. 


«فتحصل» اكر زنى براى مَحرميت با يسربجه اى عقد كرده باشد» يكك؛ _ كه همسر اين يسربجه است _ و از اين يسربجه جدا 
شده باشد دو؛ همسر بزركك انتخاب كرده باشد» سه؛ از اين همسر شيردار شده باشد» جهار؛ همين زن شوهر سابق خودش راء 
يعنى آن بجه دو ساله رادر سن دو سالكى شير بدهدء ينج؛ هم مادر اوست بر او حرام است كه فعلاً بحث نكردندء هم بر 
شوهر خود حرام مى شود جرا؟ جون عروس شوهر خودش استء زيرا اين همسر آن يسربجه اى بود كه آن يسربجه الآن بجه 
اين مرد استء بجه رضاعى اوست. اككر دامنه نشر حرمت رضاع همان طورى كه ايَخْرُمٌ مِنَ الرّضّاع مرا يَحُرُمٌ مِنَ السب (21 
وافحه كاي لوف شوو راض سيان والده لعي التسظية "ا كن ليوخت :ذ اغا معااهرة الاناا :5 يعرم مق الر رباع هنا مخرن هين 
المصاهره)» اين جا هم مى شود عروسء اين يكك؛ و اكر جنانجه مشتق اعم از «من قضى» و «متلبس» باشدء اين مى شود عروس» 


اين دو. براساس اين دو فرضى كه هيج كدام از اينها ثابت نشده استء اين زن بر اين شوهر مى شود حرام. 


حالا «حليله» مشتق هست؛ اما در آن مسائك كه قبلا داشعيد «زوجهاء زوجه مشتق استء ولى آنجه كه معيار حكم است در 
مسئله (حرعث عَلَبْكمْ أتهائكن )» (7) مسثله «نساء) است نه مسئله «زوجه)؛ يعنى بر فرض ما بككوييم مشتق اعم از «متلبس» و «من 
قضى» است و بككوييم مشتق اعم از ماضى و مضارع و اسم فاعل و صفت مشبهه استء زوجه و هر جه كه زمان بردار است اين 
مشتق استء اكر همه اينها را بيذيريم؛ برابر آيه سوره «نساء» از اين قبيل نيست» جون اين جا سخن از زوجه نيست» سخن از 
«نساء») استء» فرمود: (وَ أَمَهَات تشائكة ) 0 يعنى مادر زن هاى شماء اكْر تعبير به زوجه شده بود بحث مشتق راه داشت؛ اما 
عنوان «نساء») است»ء «نساء») مشتق نيست» جيزى كه زمانمند نيست؟؛ يعنى ماضى و مضارع و حال ندارد. يرسش: «نساءا هم به 
معناى زوجه است.؟ ياسخ: به معناى زوجه است كه نمى توانيم ما بككوييم مشتق است و آثار مشتق را جارى كنيمء بلكه ما تابع 
عنوان هستيم كه در دليل اخذ شده است. ذات أقدس الهى مسئله زوج و ازواج را در قرآن فراوان بكار برد اين جا اين كار را 
نكرد. اككر عنوانى در متن دليل اخذ شد كه مشتق نيست»ء ما نمى توانيم احكام مشتق را بر آن تحميل كنيم. آن جا هم (وَ 
أَحَوَ ات نتم ايكة ) استء نه «أمهات أزواجكم)؛ حالا ‏ تمسكك آنها به اين استء حالا ما ببينيم روايتى را اينها نشان مى دهند به 
اينكه «أمهات ازواج» هم هست يا نه؟ وكرنه آنجه كه در قرآن است اشكال اساسى همين است كه ( اهالت يفا بكر ) ايت 
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اين مسئله نهم را ملا-حظه فرماييد: «إذا تزوجت كبيره بصغير)؛ فرع اين است كه يكك زن بزركى براى مُحرميت» همسر يكك 
كودكك شيرخواره در حدّ دو سال شدء «ثم فسختء؛ اين زن اين عقد را فسخ كرده است؛ حالا يا عيبى در اين كودكك بود كه 
خوشش نيامد و يا اينكه اين زنٍ بزركك «كانت مملوكه فأعتقت» و عتق أمه به منزله طلاق اوستء «أو لغير ذلكك» از اسباب؛ اين 
صدر مسثله است. «ثم تزوجت» همين زن «بكبير آخر)؛ با شوهر ديكرى ازدواج كرد كه آن بز ركك سال است و از اين شوهر 
بزركك سال شير بيدا كرد و بااين شير آن شوهر قبلى خود را كه كودكك دو ساله استث شير ذاذء (و أرضعته؛ آن صغير راء 
«بلبنه)؛؟ به شير اين مرد بزركك؛ يعنى شوهر دوم, «حرّمت على الزوج)؛ اين زن براين شوهر حرام مى شود جرا؟ براى اينكه اين 
زن قبلا همسر آن بجه بود؛ يكك؛ آن بجه هم اكنون فرزند اين مرد استء اين دو؛ جون اين» همسر او بود به منزله عروس اين 
مرد است؛ يعنى به منزله همسر يسر اوست. بنا بر اينكه مشتق اعم از «من قضى» و متلبس باشد» جون آن وقتى كه همسر او بود 
«إبن) نبود؛ الآلن كه «إبن» است همسر نيست؟؛ «لأنها كانت حليله إبنه»» «و على الصغير) حرام است» «لأنها منكوحه أبيه)؛ حالا 
بكو عاد اوشيك و يرا عى كونين ابن «منكوحه الأب» است؟! بر آن صغير حرام است» حون مادر اوست. تكو ميك صوق «امتكوسة 
الأب» است اين همسر يدر اوستء جون همسر يدر بر بجه حرام است بله؛ حالا جرا از آن راه مى رويد؟! اين كه صريحاً وقتى 
اين بجه را شير دارد مى شود مادر او يس بر بجه اش مى شود حرام؛ بككو جون بجه اوست! حالااز اين راه هم البته هستء 
الأنها منكوحه أببه)؛ (1) براى اينكه اين كودك الآن بجه آين مرد اسث؛ يكك؛ اين مرد همسر اين زن شيرده اسث» دو؟ اين مى 


شود نامادرىء بله! اين هست؛ اما بالصراحه او منكوحه اوست. 


ص: امي 
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دهمين مسئله از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در يايان بخش «رضاع» ذكر فرمودند اين است: «العاشره 
لو زوّج إبنه الصغير بإبنه أخيه الصغيره ثم أرضعت جدتهما أحدهما إنفسخ نكاحهما لأن المرتضع إن كان هو الذكر فهو إما عم 
لزوجته و إما خال و إن كان أنثى فقد صارت إما عمه و إما خاله». )١(‏ در بحث «رضاع) به اين قسمت رسيدند رضاعى كه ناشر 
حرمت استء فرقى بين حدوث و بقاء ندارد؛ يعنى اكر قبل از نكاح كسى برادر يا خواهر رضاعى ديكرى بود حق نكاح ندارد؛ 
حكماً حرام ووضعاً باطل است و اكر در اثناى نكاح؛ يعنى قبلا برادر و خواهر رضاعى نبودندء ولى در اثناى نكاح برادر و 
خواهر رضاعى شدندء يا يكى از عناوين محرّمه در رضاع شدندء اين نكاح منفسخ مى شود _ آن وقت بحث در مَهر و مانند 
آن بود كه كذشت _. يس رضاع؛ جه حدوثء جه بقاء» ناشر حرمت است؛ جه تكليفاً وجه وضعاً. فروعى را در اين زمينه ذكر 
كردند؛ فرع دهم ناظر به حدوث مسئله رضاع ناشر حرمت است در اثناء و آن اين است كه اككر يسرعمو با دخترعمو ازدواج 
كردندء يا يسرخاله با دخترخاله الأذؤاج كردندة ازدواج اينها جائز است. اكر جدّه اينها به اينها شير داد؛ اكر جدّه به اين يسر 
شير داد كه در حال دوسالكى است و او نوه يسرى اين جدّه بود و اينها قبلا بسرعمو و دخترعمو بودند» الآن مى شوند عمو و 
برادرزاده» جرا؟ براى اينكه اين بجه كه نوه يسرى اين زن بودء با آن دختربجه دوساله كه نوه يسرى همين زن بود؛ اين جدّه 
اكر به آن دختر شير بدهد, اين دختر مى شود بجه اين جدّه و وقتى بجه اين جدّه شدء آن يسربجه نوه اين جدّه است؛ آن وقت 
اين دختر مى شود عمه آن يسربجه و اكر به اين يسربجه شير داد» اين يسربجه مى شود عموى آن دختر. قبلا اين نسبت ها نبود» 
فقط يسرعمو و دخترعمو بودند؛ الآن آن يسرعمو مى شود عموء جون به منزله فرزند خود اين جدّه است و آن دخترعمو مى 
ودعي ابن در شررق كايا ترمهاق سرع اده حل كنك و اما اكر قرم عاق وخترى ايد سد ققد وقناة سركالة8 
دخترخاله بودند؛ الآ-آن مى شوند دايى و خواهرزاده يا خاله و خواهرزاده؛ زيرا اين رضاع ناشر حرمتء اين كودكان را فرزند 
بالاو اتشظه | لله قرا مي مد بو سوق قر زافق اذى اتلك ان كك ترا كاه | هوكم ع اأرى معلاو سردن كدكالة يأذاي آذ 
بجه ديكر مى شوند و اككر نوه يسرى اين جدّه بودند» عمو ايا عمه مى شوند و اككر به هر دو شير داد» از هر دو صنف هم كه 
نشر حرمت مى كند؛ لذا مى فرمايند كه اين باعث انفساخ نكاح است و احكامى كه قبلا كفتيم «مهرالمثل» دارد يا «مَهرالمثل» 
ندارد و مانند آن كه بحث فروعات قبلى است. اين دهمين مسثئله از مسائل ده كانه اى است كه مرحوم محقق ذكر كرد. البته 
مرحوم شيخ انصارى در حدود بيش از بيست و جهار _ ينج مسئله از فروعات رضاع را ذكر كردند. (7) حالا اين ترجمه اين 


صورت مسثئله دهم بود. 


ص: المين 
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اما بو انداى ينبعى ال يعال0: در يحب ثبل اشارة سب ما يحت «خبرا داريم نه مخبر نرارس مى دهب و يحت «سهادب" داريم و 
يكك «قول خبره)؛ اين سه در مسائل حقوقى كاملاً از هم جدا هستند. در اين نوبت هم اين مطلب بازكو مى شود كه ما يكك 
«شهادت» داريم و يكك «دعوا» داريم و يكك «قرار»» جون در اين كونه از موارد درباره ثبوت حرمت بحث شده است در طى 
اين مسائل ده كانه؛ اما حالا اككر بخواهد اثبات بشود كه اين رضاع است يا نه؟ اثبات آن يا به دعواستء يا به اقرار است و يا به 
شهادت: يكن وقت كنس الأغاهى كقل؟ ابن اذا باابينه | كر هسراه تنود فى اثر اسث حون اثبانة حقرق بد فهلده ديكرق اث 
يعنى حقى را عليه ديكرى مى خواهد ثابت كندء اين بدون ببنه نخواهد بود واككر نسبت به خودش اعتراف بكند. حقى را در 
ذمه ختووش ثانتث كتد» مى شو اقرآن. سن عق با غلية خوة اسان است» فى شود اقرارة ياعليه:ذيكرى اسشه من شود اذغاء يا 
نه براى خودش است و نه براى ديكرى» بلكه شهادت است يا براى قسم اول يا براى قسم دوم. يكك وقت كسى ادّعا مى كند 
عليه كسى؛ يعنى مى خواهد حقى را عليه كسى ثابت كندء اين با شهادت ثابت مى شود؛ يكك وقتى اقرار مى كند كه اين 
نيازى به اثبات ندارد» ولى در محفلى اقرار كرد و هم اكنون دارد انكار مى كند يا هم اكنون مى كويد يادم نيستء» آن 
شهادت «على الإقرار»» اقرار را ثابت مى كند؛ دعوا هست و اقرار هست و شهادت. درباره زن اككر خودش ادّعا كند كه من شير 
دادم؛ حقّى را عليه كسى بخواهد ثابت كند كه نكاح كسى را بخواهد باطل كندء او بايد شاهد اقامه كند. اكر بخواهد خود را 
محكوم يكك حق قرار بدهد؛ جون اقرار اوستء اقرار نافذ است. يس اكر كسى مدّعى رضاع بود.» محصول كارش يا اثبات حق 
استدير كسئء ابق اعاست: و شاهد مى شواهد؛ واكر نتيجه اش اثبات ححق است عليه خودش:» اين اقران اسث وشاهد تعى 
خواهد. زن در اين جا جه سهمى دارد؟ اكَر شهادت باشدء آيا شهادت او مسموع است يانه؟ در بخش «ادّعا»» در بخش «قرار» 
بين زن و مرد فرقى نيست؛ اكر كسى ادّعا كرد بايد شاهد اقامه كند؛ جه زن باشد» جه مرد و اكر كسى اقرار كرد براساس نفوذ 
عاقل «على نفسه). )١(‏ اين اقرار نافذ است؛ جه زن باشد, جه مرد؛ اما در بخش سوم كه شهادت است مى خواهد «عليه) كسى 
جيزى را ثابت بكند يا «له» كسى جيزى را ثابت بكند» شهادت زن در بخشى از امور مسموع است و در بخشى از امور مسموع 
نيست. زن مثل مرد نيست كه در همه موارد؛ جه «حق الله)» جه «حق الناس)؛ جه امور مالى» جه امور غير مالى؛ جه امورى كه 
«لا يُعلم إلا من قبلها) و جه امورى كه «يعلم من قبَلهاا, در هيج كدام از اينها فرق نداشته باشدء اين طور نيست! شهادت زن 
محدود است و جون شهادت زن محدود است؛ اككر زن شهادت بدهد به رضاع كسىء اين مقبول است و اكر اين زن بخواهد 
در ١حق‏ الله) كه مثلاً فلان كار كه حق خداست واين شخص ترك كرد شهادت بدهد» مى كويند مسموع نيست. حالا جون 
اين سه _ جهار مسئله مربوط به شهادت زن بود؛ بخشى از اينها را مرحوم محقق در باب شهادت ذكر كردء _ فقهاى ديكر 
همين طور هستند _ بخشى در باب «قضا» و «شهادت» است. بحث شهادت در باب «قضا» يكك بحث ذيلى است» بحث رسمى 
نيست؛ اما بحث شهادت در كتاب «شهادت» است. _ كتاب «شهادت» يكك كتاب مستقلى است _ باب «قضا) و «شهادت» آن 
جايى كه محكمه را تأمين مى كندء به همان مقدار در مسئله «شهادت» مطرح است, وكرنه مسئله شهادت بخشى از آنها در 
محكمه استء بخش هاى ديكر مربوط به جاى ديككر است؛ در شهادت به رؤيت هلالل و مانند آن محكمه لا-زم نيست؛ در 
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غرض اين است كه در كتاب «قضا؛ و «شهادات»» بخش ضعيفى از مسئله شهادت مطرح استء زيرا آن شهادتى كه بايد 
محكمه يسند باشد تا قاضى بر او حكم كندء اين محدود است؛ اما يكك كتاب جدايى است به نام «كتاب الشهاده). هيج 
ارتباطى بين آن «كتاب الشهاده» كه از كتاب هاى رسمى فقّه است با «القضاء و الشهاده» كه اين جزء بحث هاى ذيل مسثله 
قضاست,ء نيست. اين فقط در موارد دعواست و در محكمه است؛ قاضى اككر بخواهد به شهادت شاهدى استناد بكند و حكم 
كند كجاست؟ اما شهادت يكك ميدان وسيعى دارد؛ در بحث ثبوت اول ماه» در بحث رؤيت هلال» در بحث انقضاى ماه» در 
همه اين موارد» شاهد لازم نيست در محكمه شهادت بدهك؛ اكر دوتا شاهد عادل ييش آدم شهادت دادند كه ما ماه را ديديم» 
ثابت مى شود و ماه مبارك رمضان هم هستء از اين قبيل است؛ دوتا شاهد شهادت دادند كه اين مال اوستء آدم ببنه شرعى 
دارد و مى تواند اقدام بكند؛ دوتا شاهد شهادت دادند كه اين همسر اوستء مى تواند احكام همسرى را جارى كند. براى 
ثبوت احكام «حق الله يا «حق الناس»» اكر به دعوا نرسد و به محكمه منتهى نشود. شهادت در خيلى از موارد نافذ است. حالا 
كجا شهادت زن نافذ است و كجا شهادت زن نافذ نيست؟ اين را نبايد به كتاب «القضاء و الشهاده» مراجعه كردء جون آن 
يشكل روصل اندي كلب انى زابابد كلما بد كنات الشهافما ع اجعه كرو انسا ووهة دن عرد كه شفرة شيادت ونا 
كجاست؟ 


«فتحصل أن هاهنا شهادءٌ و دعوى و إقراراً»؛ زن مثل مرد در مسثئله «دعوا» مستقل استء. زن مثل مرد در مسثله «اقرار؛ مستقل 
است؛ اما زن مثل مرد در مسثئله «شهادت» مستقل نيست. بخش بايانى سوره مباركه «بقره» كه مسئله «شهادت» را مطرح مى 
كند» آن جا كوشه اى از فرق بين زن و مرد در مسئله «شهادت» را طرح مى كند. (1) در مسئله «شهادت» مرحوم محقق(رضوان 
الله عليه) اين مطالب را دارد: «الطرف الثالث فى أقسام الحقوق» (1) كه در كدام حق شهادت زن مسموع است و در كدام حق» 
شهادت او مسموع نيست. فرمودند حقوق دو قسم استء «و هى قسمان حق الله سبحانه و حق للآدمى). درباره «حق الله فرمود: 
«و منه ما يثبت بشاهدين و هو ما عدا ذلكك من الجنايات الموجبه للحدود كالسرقه و شرب الخمر و الرده ولا يثبت شىء من 
حقوق الله تعالى بشاهد و إمرأتين)؛ اكر در بعضى از موارد مى كويند يكك مرد و دو زن شهادت بدهند كافى استء آن در 
«حق الله نيستء درباره «حق الله) مى فرمايند كه «و لا يثبت شىء من حقوق الله تعالى بشاهد و إمرأتين و لا بشاهد و يمين و لا 
بشهاده النساء منفردات و لو كثرن)؛ شهادت زن ها به تنهايى در «حق اللها ثابت نمى شود ولو بيش از جهار نفر هم باشند به 
ضميمه يكك مرد ثابت نمى شود مرد اكر با سوكند بخواهد حتق الله ثابت بكند ثابت نمى شود. يس شهادت زن در «حق الله) 
ثابت نمى شود؛ نه فرادى و نه مثنى. يرسش: ...؟ ياسخ: در مسئله «حق الناس» استء نه در مسئله «حق الله كه مثلا اين زن ثابت 
بكند اين شخص مرتد شد يا اين شخص شرب خمر كرد تا بخواهد حد ثابت بشودء مى فرمايند نيست. بعضى از حقوق هستند 
كه فقط با مرد ثابت مى شود» بعضى از امور هستند كه شهادت مرد و زن مى تواند ثابت كند» بعضى از امور هستند كه جون 
مرد نمى تواند حضور داشته باشد؛ مثل مسئله قابلكى و مامايى و جه وقت به دنيا آمد و حطور به دنيا آمد و مانند آن» كفتند 
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-١‏ بقره/سوره؟, آيه187. 
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در جريان حق» فرمودند بعضى از حقوق است كه «لا يثبت إلا بأربعه رجال»» بعضى از حقوق است كه بيش از اينهاست «يثبت 
بشاهدين و شاهد و أمرأتين و شاهد و يمين» كه اينها به «حق الناس» برمى كردد. بعضى از امور است كه (ما يثبت بالرجال و 
النساء منفردات و منضمات)؛ جه همه شاهدها مرد باشند» جه همه شاهدها زن باشند» آن ثابت مى شود» آن جيست؟ «و هو 
الولاسده و الإستهلال و عيوب النساء الباطنه و فى قبول شهاده النساء منفرداتٍ فى الرضاع خلاف أقربه الجواز»؛ )١(‏ ذكر عبارت 
محقق در شرائع در بحث «شهادت»» به مناسبت همين يكك جمله است. ايشان فرمودند كه آيا رضاع مورد شهادت زن باشد؛ 
يعنى زن شهادت بدهد كه اين طفل فرزند رضاعى اين زن استء از يستان اين زن شير خورده استء زن ها فقط دارند شهادت 
فى دهتلك هرد ذوّابن جا نيسث و حضور ندارهة فرموه ابن كافى اسثه «الثالث ما يكبت بالرجال و الساء)؛ حه متفرد باشده نجه 
منضم؛ جه مجموعه زن و مرد باشند كه يكك مرد و دو زن يا دو مرد باشند يا جهار زن» فرق نمى كند؛ جه زن با مرد باشد» جه 
زن تنها باشد» در مسئله «رضاع؛» شهادت اينها مسموع است. يرسش: ...؟ ياسخ: استهلال از احكام است و حق مى آورد؛ «حق 
الله) اسث. استهلال كه ثابت شد «احق اللهه اسث: ماه مباركك رمضان مى آيد ووجوب راداردء حرمت افظار را دارد. «حق الله) 
جزء احكام است. فرمودند در «حق الله) در همه موارد اكر آن حكم باشد كه انسان بايد برود ياد بكيرد. اينكه با شهادت زن و 
با شهادت مرد منفرداً» مثنى أو فرادى ثابت مى شود» جون حق است؛ وكرنه حكم را انسان در محكمه ثابت نمى كندء بلكه 
حكم رااز فتواى مرجع مى كيرد. آنجه كه به محكمه مى رود و حاكم شرع اكر حكم بكند, اين حكم حاكم شرع كه فتوا 
نيست؛ يس معلوم مى شود «حق الله) است كه در اختلا.ف حكم به وسيله حاكم شرع ثابت مى شود يا مثلاً به شهادتين؛ به 
شهادت عدلين ثابت مى شود اين ديكر اختلافى نيستء دعوا كسى نكرده كه به محكمه برود. خود اين شخص نمى داند كه 
فردا اول ماه مباركك رمضان است يا نه؟! اين حق الهى را مى خواهد ادا كندء اين فتوا نيست؛ فتوا را يا خودش بلد است يا از 
مرجع خود كرفته است. يرسش: ...؟ ياسخ: بسيار خوب! اين دو سمت دارد: از آن جهت كه مرجع است فتوا مى دهد؛ جه 
راق خودن»امحد يراك كرا وال لضفه شاكع اسه كوي كدو حك ا ركاف سق وه يرلى يعلد نجه براق خير 
مقلد. نفوة حكم به نفوذ فتوا نيست؟ ممكن است كسى مقلد اين حاكم تباشد» ولى بحكم اوثافذ اسث: اكر جتاتجه اين مسكله 
علمى بود و محتاج به يكك فتوا بود» اين ديكر به شهادت نياز نداشت» جون حكم خدا كه با شهادت ثابت نمى شود حكم 
خدا با اجتهاد ثابت مى شود. اين جون حق خداست با شهادت ثابت مى شود. بنابراين اين دعوايى هم نيست كه كسى به 
محكمه برود و حاكم شرع حكم بكند. آن جايى هم كه حاكم حكم مى كند, حاكم به معنى قاضى نيست؛ ما يكك «حاكما 
داريم و يكك «حكم)؛ اين از لطايف تعبيرات مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) است براى اينكه ولايت فقيه را از مقبوله 
عمر بن حنظله بتواند استفاده كند» كرجه در مكاسب يكك مقدارى نسبت به ولايت فقيه فرمود: «اثباته دون خرط القتادا است؛ 
(5) اما در بحث «قضا» و امثال آنها فرمودند اين مقبوله عمر بن حنظله (4 يكك طنينى دارد. آن سائلء اول كه سؤال مى كند 
درباره «حكم» سؤال مى كند كه مسئله قضايى است. فرمود در محكمه اينها نرويدء اينها را حكم قرار ندهيد؛ كسى به غير مثلً 
شه مرائحمه بكددوي بدكابية تلناقودت وضازيك:ذافءومااقند الاكولى لاو شيا قرول عط رق حنتظالة الرسوكة اك كان رونك وذ 
رَوَى حَدِيثَنَاهِ راوى احاديث ما باشدء به هر حال صاحب نظر باشدء (وَ نَظْرَ فى حَكَالِنَا وَ حَرَامِنَاا؛ «نُظراء نه يعنى كتاب نككاه بكند 
و مباحثه بكند؛ يعنى نظريه يردازى كندء مجتهد باشد. يكك وقتى مى كُوييم نظر كرده است؛ مثل اينكه ما نظر مى كنيم در و 
ديوار را مى بينيم» اين طور «نظر» در ذيل مقبول عمر بن حنظله نيست. اين «نظر)؛ يعنى نظريه يردازى كرده استء نه اينكه 
حرف هاى ديكرى را جمع كرده و خيال كرده درس خارج مى كويدء جون خارج مجموع جند سطح نيست؛ فتوا هم مجموع 
جندتا خارج نيستء بلكه خودش نظريه يردازى كند؛ حالا يا موافق ديكرى است يا موافق ديكرى نيست. فرمود اكر كسى 


نظريه يرداز بود و اهل نظر بود» جنين كسى را «قَِنَى قَدْ جَعَلَيهُ عَلَيِكُمْ حاكماء. (؟) كلا مسير روايت را ب ركرداند؛ صدر روايت 


- 


درباره «حكما بود» ذيل روايت درباره «حاكم» است. «حاكم» كه مربوط به «قضاا نيست» حاكم يعنى حاكم! كسى كه كشور 
را اداره مى كند او حاكم است؛ اما كسى كه در محكمه قضا نشسته «حكم؛ است. صدر مقبوله عمر بن حنظله ناظر به «احكمة 
است؛ يعنى قاضى كه نفوذش محدود است؛ ذيل آن ناظر به «حاكم» است كه نفوذ او محدود نيست. حاكم اسلامى فتوا نمى 
دهد. بلكه «حق الله را دارد بيان مى كند كه فلا-ن كار هست يا فلان كار نيست,ء اول ماه هست يا اول ماه نيست؛ آن جا كه 


فتوا مى دهد از وجوب و حرمت بحث مى كند» مى شود فقيه و مرجع. 


ص: عدن 
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بنابراين مسئله «رضاع) طبق فتواى محقق؛ جه مثنى جه فرادى؛ جه با مرد جه تنهايى» شهادت زن نسبت به مسئله «رضاع» ثابت 
مى كند. «الثالث ما يثبت بالرجال و النساء منفردات و منضمات»» آن جيزى كه ثابت مى كند شهادت زن آن را كه «حق الناس» 
استء ولادت است كه اين كودك وقتى كه از رَحِم جدا اده امةة صداى او حكولة بوذة اسكة اسعيلال اث و عيورت 
نساءء «و فى قبول شهاده النساء منفردات فى الرضاع خلاف أقربه الجواز و تقبل شهاده إمرأتين مع رجل فى الديون و الأموال و 
شهاده إمرأتين مع اليمين و لا تقبل فيه شهاده النساء منفردات و لو كثرن)؛ اين سرّش هم در يايان 5 مباركه «بقره) آمده 
استء براى اينكه اينها؛ حالا- اين يا موردى است يا غير موردىء, اين حكمت است يا علتء اين مربوط به استنباط از آن آيه 
است. به هر حال فرمود زن ها در مسائل اجتماعى حضور ندارند» جون حضور ندارند نمى توانند در مسائل معاملات سنكين 
اظهار نظر بكنند و شهادت بدهند. بعضى از جيزها را هم شنيدند شايد يادشان رفته باشدء اينها ضميمه داشته باشند؛ يعنى زن 
ديكر همراهشان باشد كه «أن تضل إحداهما فذكرهما الأخرى)؛ اكر يكى شان يادش رفته ديكرى يادآورى كند. حالا ار در 
يكك فضايى كسى اين را علت تلقى كرده نه حكمت؛ در يكك فضايى زن ها وارد حوزه جامعه شدند مثل مرد و در همه مسائل 
اقتصادى و غير اقتصادئ حضور فعال داششد: شايد ابن علت در آن جا ثافذ ثباشد. به هر حال ا باعلت است يا حكمت؟ ايخ 
مربوط به تحقيق مسئله «شهادت» است. در مسئله «شهادت» بالصراحه اين را ذكر كردند كه شاهد در همه موارد اين شرائط را 
بايد داشته باشد كه شرائط مشتر كك است: بلوغ. عقل. ايمان» عدل و«عن حس»» اينها مشتركات است؛ جه «حق الله جه حق 
الثان» اما ركق ال شافط ناهد ارق لشت كه مرف باد وقى ما يرنجم إلى عق اللا ينه إن ذكر آن قير افط امه به بلوخ انك و 
عقل و ايمان است و عدل و «عن حس»». بعد از ذكر اين شرائط عامه» شرائط خاص را ذكر مى كنند كه اكر «حق الله بود بايد 
مرد باشد و اكر «حق الناس» بود للتواهرة مى توانند با هم شهادت بدهند. آن را مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در همان 
طرف هاى اول و اينها ذكر فرمودند» فرمودند: «فى صفات الشهود و يشترط» در شاهد «سته أوصاف الأول البلوغ», )١(‏ «الثانى 
كمال العقل)؛ (؟) مستحضريد كه اين كمال عقل را در قسمت «قضا و «شهادت» واين كونه از مسائل نظرى ذكر مى كنندء 
وكرنه در مسئله اى كه انسان نماز بر او واجب مى شود يا روزه براو واجب مى شود اين ديكر كمال عقل مطرح نيستء همين 
كه عاقل باشد در برابر مجنون و صبى كافى است. كاهى ممكن است در غير اين موارد هم تعبير به كمال عقل بكنند؛ اما 
درباره قاضى نمى كويند عاقل باشد كافى است! بلكه مى كويند: «يعتبر فيه كمال العقل)؛ آن شاهدى كه بايد با او يرونده 
مختوم بشود» نمى كويند اكر عاقل بود كافى استء «يعتبر فيه كمال العقل». يكك وقتى هم به عرض شما رسيد كه اصلل ذات 
أقدس الهى «حق الله» را و «حق الناس» را و اينكه «حق الناس» زير مجموعه فراوانى دارد. اينها را تقسيم كرده. يكك؛ براى هر 
كدام كار خاص و وظيفه مخصوص قرار داد» دو؛ براى اثبات اينها در محكمه براى هر كدام يكك شرط ويه قرار داد» سه. در 
اموق كتارى؟ مكل ليدكه كس بتواهتد ريش تماق بشؤادة .ماق آيه سوه مبا ركد «تحل] كاف اسك كه (إنّ الله عاق بال دل و 
الِْحْسَانِ)» 40 يكك كسى كه عادل بود مى تواند بيش نماز بشود؛ اما اين ديكر به درد قضا نمى خورد. آن بيش نمازى كه 
عدل او فقط به همين مقدار است كه مردم به او اقتدا بكنند» همين! كه عمداً غلط نخواند و شرائط نماز را داشته باشد» معصيت 
كند اين كت عدالك لوقه ان راف بيش عازف عرنهاننك كه إن لَه َم بالْعَدْلِ وَ الِْخت ان)؛ يكك وقتى مى خواهد 
برونله قضابى را بررسى كتلء اين ديكر به آياث سوره مباركه احديد» مرقبط است كه فرمود: (لَقَدْ أؤي نا وُشركنا باليينات و 
ْنا مَعَهُمْ الكتاب و الْميزانَ ليَقُومَ النّاسٌ بالْقِسْطٍ )؛ (6) نه تنها عادل استء بلكه او بايد بتواند قائم به قسط باشد. بخش سوم 
اكر يرونده؛ يرونده ميلياردى بود؛ آن نه آيه سوره مباركه «نحل» كار كشاست؛ يعنى آن عدلى كه براى نماز جماعت خوب 
افق ازاو يران ايد كه يروتده شيليازةى راسل كيد واته ال اين (ليقَومَ النَّاسٌ بِالْقِسْطٍ)» از «قائم بالقسط» هم ساخته نيست كه 


برونده ميلياردى را حل كند. اين بخش هاى كوناكون كه فرمود: (كوثُوا قَوَامِينَ بالِْسْطِ) اين را ذخيره كرده براى يرونده 
هاى ميلياردى. خيلى از موارد است كه (وَ لا يَخافونٌ لَوْمَهَ لاثم )» (2) اين مى شود اقوّام بالقسط». كارها را اسلام سه قسم 
كردسابن حيو كييك كسيكرين ابن اأقايوقن تمان ابرق وهاو[ السشه رس رمي واكديسيانا زنك رالدوات عسي كر 
او واجد شرط نيست يا «قائم بالقسط» استء او واجد اين شرط نيست. يرونده هاى متوسط را مى شود به او داد؛ اما «قوّام 
بالقسط» مى خواهدء «قوَام بالشهاده» مى خواهد. كسى كه مى خواهد شاهد اين يرونده هاى ميلياردى باشد بايد قوّام باشد. 
كسى كه بخواهد قاضى اين يرونده باشد بايد قَوّام باشد. جقدر اين كتاب» كتاب شيرينى است! ببينيد وقتى كه صحبت از 
بهشت و رفتن به بهشت و درجات اينهاست: (قمَدٌ فلح لْمَؤْمنُونَ) (2) و امثال مؤمنون است؛ علما را مى ستايد» عقلا را مى 
ستايدء براى آنها درجات ذكر مى كند؛ اما نوبت به اصلاح جامعه كه رسيدء مى فرمايد از علما كارى ساخته نيستء از عقلا 
كارى ساخته نيستء از مؤمنين كارى ساخته نيست. اككر از مؤمن و عالم و عاقل كارى ساخته نباشد» يس از جه كسى كارى 
ساخته است؟! فرمود: (لِقَْمِ يَعْلْمُونَ)» ٠»‏ 10 اين «قوم) به معنى ناد كه نيست! عرب و عجم ما نداريم» قوم عالم؛ قوم عادل! 
0 يفقلوة ): ٠‏ (4) «قوم يعقلون/؛ د يعنى «قائم بالعقل» باشد. آن كسى كه عالِم است؛ حالا يا حكيم است يا اصولى است يا 
ملق سكديا قله نمطا | بع به حرشو رك م تعرروه اد كشي لبك وه افا كلاب ياوا اد اتيك قدا أن وتم 
تواند مثل امام باشد؛ امام جون عالم بود» عاقل بود» مؤمن بودء فقيه بود كار نكرد؛ جون «قائم بالعقل» بود «قائم بالعلم» بود 
توانست جامعه را اصلاح كند. فرمود اين حرف ها اكر بخواهيد بياده بشود, بايد به دست كسى كه (لقَْمِ يَعقلُونَ) است. اين 
اقوم! كه به معنى انزاد؛ نيستء اين «قوم) كه به معنى «قبيله» نيست! ما يكك قبيله اى داشته باشيم قبيله عاقل؛ قبيله عالِم! مثل قبيله 
عرب» قوم عربء قوم عجم. وجود مبارك حضرت(سلام الله عليه) هم كه جهان را اصلاح مى كند با همين قيام اصلاح مى 
كند» نه جون عالم است نه جون عاقل است. بعاتم وعاال اتطاو دود بجر راود الادكاسمي وراد كارو بزو رسيو لاريم 
تند اراطيكا دوي امكد رودد سيران 0112117 ِنْ ليا الم مِنْ أن لا يُقَارُا عَلَى كط طَالِم و 
سَغب مَظُلُوم)؛ (3) اين مى شود: «لقوم يؤمنون)؛ او قائم به ايمان است. اين همه اسماى حسنايى كه براى ذات أقنس الهى 
انك :وجو نهار كك تيرك مظو قي ]له لبيرةه نكا كا شمكة بن شام ياس يج مدر امناو ع كلت |2 كرنين 
خواست مشكل جامعه را در سطح كلاءن حل كندء اين با عدل نماز جمعه اى حل نمى شودء اين , با «قائم بالقسط» سوره 
«حديد» هم حل نمى شودء اين با «قوّام بالقسط» حل مى شود هر سه را آورده. از اب بن «قوّام بالقسط» يا (قَوَامِينَ بالْقِسْطِ شهَداءَ 
ِلَِ)؛ )1١(‏ اين تعبيرات سنككين كه هم درباره «شهادت» آمده است و هم درباره «قضاه آمده استء اين براى كسى است كه (و 
لا يَحافُونَ لَوْمَهَ لائم)» و عصاره اينها هم مى شود: (لقَم يَعْقَلُونَ)) و إلا شما تمام تفسيرها را بكرديد؛ ما در مغرب عالّم وذو 
مشرق عالّم» كك ادق داريو به بامطرادشافل الؤادى داريم يه نام كؤاد عال اها بكريو ارخ سداقوم مل تقوم عاد. ترد انسنت! 
وقتى مى كويد ما صالح را براى قوم ثمود فرستاديم اينها يكك قبيله اند. هود را براى قوم عاد فرستاديم, اينها يكك قبيله اند؛ اما 
فرمود اين كار براى «قوم يعقلون» است, ما مككر قوم «يعقل» داريم؟! كه يكك نزادى باشندء يكك قبيله اى باشندء نام و نشانى 
داشته باشند! جون زن حضورش در جامعه كم استء او ديكر «قائم بالقسط» نيست؛ لذا در بخش هاى وسيعى فرمودند كه زن؛ 
جه مثنى جه فرادى؛ جه با مرد جه تنهاء شهادت او مسموع نيست. بعد از اينكه فرمودند كمال عقل و ايمان و عدالت شرط 
استء درباره ذكورت و انوثت هم اين شرط را ذكر فرمودند كه بخشى از آنها قبلا كذشت و بخشى هم در فروعاتى كه الآن 
خوانديم مطرح است. بنابراين در طرف اول آن فرمايش را دارند» در طرف سوم اين را كه «الثالث ما يثبت بالرجال و النساء» 


كه «حق الناس» است و اد بخ امو و اسك» وكرلة در دق الما مسيئله اركتذاد ومسائل دشوان سكين به شهادت زن ثابت نمى 


شود. البته اين فتواى مرحوم محقق و خيلى از بزركان است؛ اما فتواى نهايى همين است يا نه؟ مربوط به كتاب «شهادت» است. 


٠١8 ص:‎ 
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مرحوم محقق در متن شرائع بعد از بيان اينكه شرائط نشر حرمت به وسيله رضاع جيست,ء ده مسئله را به عنوان احكام رضاع 
ذكر كردند. )١(‏ بعضى از فقها بعد از آن مسائل ده كانه. يكك مسئله ديكرى به عنوان يازدهم مسثله ذكر كردند كه حالا 
رضاع با جه جيزى ثابت مى شود؟ (1) ثبوت رضاع به وسيله آن شرائط است كه بايد از فحل واحد باشدء «إمرأه) از خود آن 
فحل شير داشته باشد و امتصاص باشدء يانزده رضعه باشدء اينها را فرمودند؛ اين ثبوت رضاع است؛ اما اكر بخواهيم در محكمه 
ثابت بكنيم كه اين يسر يا دختر از اين زن با اين شرائط شير خورده استء با جه جيزى ثابت مى شود؟ احكام رضاع را كه اكر 
ثابت شدء جه كسى بر جه كسى حرام استء قلمرو حرمت تا كجاست؟ اين را مرحوم محقق در طى مسائل ده كانه بيان 
كردند؛ اما حالا-از كجا ثابت بشود كه اين بجه فرزند شيرى اين زن يا اين مرد است. اين را به عنوان يازده مرحوم صاحب 
جواهر مبسوطاً بحث كرد؛ (') مرحوم آقا شيخ حسنء يسر مرحوم كاشف الغطاء معروفء مفصّل بحث كرد (6) و ديكر فقها 
هم نظر دادند. عصاره آن بحث اين است كه برخى ها كفتند كه شهادتٍ زن درباره رضاع مسموع نيست؛ جه اين زن مرضعه 
باشدء جه ديكرى؛ جه بكويد من شير دادم؛ جه بكويد ديكرى شير داد» شهادتٍ زن در مسئله رضاع مسموع نيست. اولاً ادّعاى 
شهرت كردندء بعد توسعه دادند ادّعاى نفى خلاف كردند» بعد توسعه دادند ادّعاى اتفاق كردند» بعد توسعه بيشترى دادند و 
ادّعاى اجماع كردند. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) بر همه اينها نظر مى دهد و تحليل مى كند» مى كويد ما بررسى 
كرديم» شهرتى در كار نيستء نفى خلافى در كار نيستء اتفاقى در كار نيستء اجماعى در كار نيست. مخالفان مسئله كه مى 
كويند شهادتٍ زن ثابت كننده رضاع نيست ابن ادريس (8) است و سعيد و مانند آن است كه خيلى كم هستند» يس اجماعى 
در كار نيست. از طرفى كفتند كه مرسله مرحوم شيخ طوسى در مبسوط دليل براين است كه شهادتٍ زن مسموع نيست؛ زيرا 
مرحوم شيخ طوسى در مبسوط فرمود: «إنهم رووا انه لا يقبل شهاده المرأه». (2) مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: جنين مرسله 
اى و روايتى در جوامع واصول اوليه ما نيست» در كتب اربعه نيست» جايى كه مورد اعتماد باشد نيست. (/0) اين مرسله اى 
است كه مرحوم شيخ طوسى در مبسوط ادّعا كرده و خود مرحوم شيخ طوسى هم برابر اين مُرسله در بعضى از كتاب هاى 
فقهى خود عمل نكرده است؛ يس ما دليلى نداريم كه شهادتٍ زن مسموع نيست. اكر به اصل تمسّكك كنيد كه اصل عدم 
حجيت شهادت اوست,ء جه اينكه اصل اولى عدم حجيت است؛ اين به وسيله ادله اى كه ما بعد اقامه مى كنيم بر حجيت و 
مسموع بودن شهادت زنء اين اصل هم مقطوع است. يس اجماعى در كار نيست, مرسله مبسوط اعتبارى ندارد» اصل عدم 
حجيت به وسيله دليلى كه ما اقامه مى كنيم بر حجيت شهادتٍ زن, اين اصل هم مقطوع است. مى ماند اين حرف؛ آن حرف 
اين است كه شهادت زن در جايى مسموع است كه اطلااع بيدا كردن مرد به آن مطلب دشوار باشد. مثل حمل» بكارت» 
كارهاى قابله كى و مانند آن. در مواردى كه اطلا-ع مرد نسبت به او دشوار است» شهادت زن مسموع است؛ اما رضاع از 
مواردى نيست كه اطلا-ع مرد دشوار باشد؛ مردهايى كه در خانه هستند مى بينند كه اين زن دارد بجه را شير مى دهدء حالا 
لازم نيست كه آن عضو نامّحرم را ببيند. يس اطلاع مرد نسبت به رضاع اين كودككء آسان استء دشوار نيست و جون شهادت 


زن در امورى مسموع است كه اطلاع مرد دشوار باشد و اينجا جون اطلاع مرد دشوار نيست يس شهادت زن مسموع نيست؛ 


اين دليل جهارم است. يرسش: ...؟ ياسخ: استهلال» يعنى رؤيت هلال» آن بعضى ها را كه كفتند مسموع نيست _ كه در بحث 
قبل اشاره شد _ روايت هم هست. درباره اين استهلال كه آيا منظور استهلال رؤيت هلال است يا آن استهلالى كه كودكك در 
هنكام زايمان آن ناله اى كه دارد آن صدايى كه داردء آن صدا را او شنيده مى تواند شهادت بدهد؟ به هر تقدير اين دليل 
جهارم آنهاست كه مى كويند شهادت زن در جايى مسموع است كه اطلاع مرد سخت باشد. در جريان رضاع اطلاع مرد 
سخت نيست» يس شهادت زن مسموع نيست. مرحوم صاحب جواهر و ساير بزركانى كه براين دليل نقد دارند» مى كويند اكر 
بخواهد ببيند كه اين بجه امتصاص مى كند» جون شهادت «عن حس» استء اين يستان را در كام كذاشتهء نه اينكه از بيرون 
سند كه ح رك هسك و تكد كة ابن كودكك:ذارة امتصناض مى كندء نمى تواند شهادت بدهد. اكّر بخواهد امتصاص 
كودكك؛ يعنى مكيدن كودكك لبه يستان را ببيند» بايد آن عضو را ببيند» اين مى شود معصيت؛ لذا «يعسر اطلاع الرجل» بر آن 
رضاع با خصوصياتش و جون جزء امورى است كه اطلاع مرد سخت استء شهادت زن مسموع است. دليلى بر قبول شهادت 
نيست؛ نه اجماعى در كار استء نه مرسله مبسوط اثر دارد» نه مى شود به آن اصل بسنده كرد جون كه مقطوع به دليل است» 
نه مى شود به اين ضابطه؛ جايى كه اطلاع مرد به آنجا سخت استء آنجا شهادت زن مسموع است و جون در مسئله رضاعء 


اطلاع زن سخت نيست» شهادت زن مسموع نيست. هيج كدام از اين امور جهاركانه نمى تواند دليل باشد. 
ص: 7١,17‏ 
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اما دليل بر قبول شهادت» درست است كه عدم حجيت دليل نمى خواهد» همان اصل عدم اعتبار شهادت است؛ اما دليل قبول 
شهادت زن در مسئله رضاع جيست؟ مى فرمايد اطلاقات ادله شهادت زن كه شهادت زن مسموع است و در شهادت دو زن به 
منزله يكك مرد هستند و در مواردى كه دو شاهد لازم استء بايد دو تا زن به اضافه يكك مرد شهادت بدهند» همه اين موارد به 
اطلاق شامل مى شود؛ جه رضاع و جه غير رضاع را. كذشته از اينكه ما در موارد خاصى هم مى توانيم به نصوص خاصه 
تمسكك بكنيم؛ يس اينها دليل هست. 


ما فعلا برخى از رواياتى كه به آن در مسئله رضاع استدلال و استشهاد شده آنها را بخوانيم تا برسيم به حرف تازه اى كه برخى 
ها نقل كردند» كفتند كه شهادت زن جون جهار نفر بايد باشند تا مطلب ثابت بشودء اككر يكك زن شهادت داد. يكك جهارم 
مطلب ثابت مى شود؛ در مسئله ديون» در مسئله حقوق, در مسئله اموال» در مسئله ميراث و در مسئله وصيتء در اين كونه از 


مسائل اكر يكك زن شهادت داد» يكك جهارم حق ثابت مى شود؛ دو زن شهادت دادند دو جهارم ثابت مى شود كه مى شود 


مرا ل اا ا ا ل اين 
درباره ديون و اموال است كه تفكيكك يذير است رُبع و ثلث و مانند آن دارد؛ اما مسئله رضاع كه اينها را بر نمى دارد. رضاع 
اكر حاصل شد كه نشر حرمت مى كندء اككر حاصل شد كه نشر حرمت نمى كند. يكك دوم حرمت» يكك سوم حرمت»ء يعنى 
جه؟! اكر آن يانزده رضعه حاصل شد. حرمت حاصل مى شود؛ اكر يانزده رضعه حاصل نشد. حرمت حاصل نمى شود؛ ديكر 
يكك دوم حرمت و يكك سوم حرمت ندارد! , بيس اصل مطلب تام نيست؛ ثانياً بر فرض تام باشد اين توزيع و اين تقسيم در مسئله 
رضاع راه ندارد. حالا قبل از اينكه به آن مرحله برسيم به مرحله اى كه كاهى شهادت لازم نيست «عن حس» باشدء بلكه ١عن‏ 
موحي سكو اين جا لالرو ايك را يكوا سود اخرين بحن كة ممكن اسك دركرياز كرديي» ابن الست كدشهادت 
فوسة انف كمبابك ١‏ «عن حس» باشد كه فرمود: «عَلَى مِثْلِهًا فَاشْهَدْ أَوْ دّع)؛ (1) اما اككر همه اعضاى خانواده و بستكان دو 
طرف ديدند كه اين كودكك در دامن اين زن تربيت شد و شير او را خورد؛ ديكر «بين الرشد» شد؛ اين شخص علم بيدا مى 
كند. وقتى علم بيدا كرد. مشمول «شهدوا بما علموا» مى شود. وقتى «شهدوا بما علموا) شد مى شود نافذ. يس لازم نيست كه 
خود انسان ببيند» اكر به صورت قطع علم دارد؛ آن كنايه از آن است كه مطلب براى شما ثابت شده باشد. ديدن و شهود 
طريقيت دارد» نه موضوعيت. اكّر طريقيت دارد حالا همه اعضاى خانواده و فاميل مرتّب مى دانند كه اين بجه جند ماه تحت 
شيردادن اين زن بودء همه مى دانند؛ براى اين مرد يقين حاصل مى شود كه اين بجه فرزند شيرى اين زن استء اين را مى 
تواند شهادت بدهد؛ براى اينكه مشمول «شهدوا بما علموا» است؛ منتها حالا شهادت خود مرضعه قبول است يا نه؟ جون خبر» 
شهادتء اقرارء ادّعا و حرف اهل تبره اينها ينج شش عنوان فقهى و حقوقى است كه از هم جدا هستند» آيا خود مرضعه اكر 
شهادت بدهد مسموع است يا نه؟ جرا مسموع نباشد؟! او يكك وقت شهادت مى دهد كه اين با ادّعا همراه است و مى خواهد 
اجرت بككيرد؛ اين بايد بينه اقامه كند؛ جون ادّعاست كه من اين كودك را جند ماه شير دادم يا يانزده رضعه شير دادم. اين 
كفتن, ادّعايى است كه به دنبال آن اجرت را به همراه دارد؛ اما اككر در صدد اخذ اجرت نباشد فقط براى مَحرميت مى خواهد 
شهادت بدهد جرا مسموع نباشد؟! نبايد كفت اينجا ادّعاستء نه بلكه اينجا شهادت است. يس شهادت در همه موارد هست و 


كَاهى هم «شهدوا بما علموا) هست. 


٠7١8 ص:‎ 


.1/7 مفاتيح الشرائع» الفيض الكاشانى» ج*. ص‎ -١ 


حالا ‏ ما تيد كا روايت هايى كه مرحوم صاحب وسائل در جلد بيست و هفتم وسائل» «كتاب الشهاداه») باب ع ازابواب كتاب 
شهادات ذكر مى كند بخوانيم؛ جون كوشه اى از اين حرف ها را در كتاب «القضاء و الشهاداه» ذكر مى كنند» همه حرف ها 
در آنجا نيامده استء آنجا فقط درباره قضاست كه اكر قاضى بخواهد در مقابل يمين» برابر بتنه حكم بكندء بينه كاهى همه 
زن است كَاهى همه مرد است» كاهى مختلف است؛ آيا شهادت زن در «حق الله) قبول است يا نه؟ در «حق الناس» قبول است 
يا نه؟ اين را كتاب قضا و شهادت به عهده دارد؛ اما در مسائل حقوقى» در مسئله رضاع, الآن مى خواهند بدانند كه اين مَحرم 
او هست يا نه؟ اين ديكر كارى به محكمه قضايى ندارد؛ اين شهادت مسموع است و حكم شرعى هم ثابت مى شود؛ نظير 
همان استهلال و رؤيت هلال است كه ديككر احتياجى به مسئله قضا ندارد كه برود محكمه و اين شخص شهادت بدهد. اكر دو 
تا شاهد عادل شهادت دادند كه ما ماه را ديديم؛ جون اصل وجوب صوم احكم الله است؛ اما ثبوت موضوع «حق الله است كه 
حالا ‏ امروز اول ماه مباركك رمضان است يا نه؟ اين «حق الله است؛ اما اينكه در ماه مباركك رمضان بايد روزه كرفت» اين 
«حكم الله است و «حكم الله) را بايد با اجتهاد فقيهانه حل كرد؛ اما «حق الله) را بايد با موضوعات» يا خود آدم ببيند» يا 


شاهدّين شهادت بدهند و مانند آن. 


يس جلد 77 وسائلء باب بيست و جهارم ابَابُ مَا تجوز شَهَادَهُ النْسَاءِ فيه وَ مَا لَا نجوه )١(‏ «تجوز) يعنى «تنفذ». كجا شهادت 
ابت داشت بالنده د كر لآم بيست اما ايعاد تكن تك إينها وا ببقرائيم. روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) از «على بن 
ابراهيم عَنْ يبه عَن ابْن أبى عُمَيِرِ عَنْ ححمَدِ بن عُدانَ عن الْطَبِيَ؛؛ حالا ‏ جون على , بن ابراهيم به اعتبار «أبيه) هاشم هست با 
صحيحه است يا حسنه. ١عَنْ‏ أبى عَتدٍ اللَوعليه السَلام)؛ نقل مى كند كه «سَيْلَ عَنْ سَّهَاده الَاءِ فى النَكاح» حضرت در ذيل آن 
فرمود كه تجوز سْهَادَهُ النساء فى الْمَنْقُوسٍ و العذرَِ وَ حدَّئّنى من سَيعَهُ يححدّتُ أن أبلة أخبر يده أن 3 كول اومان ال علم ةق آله 
ا أَجَارٌ شَهَادءَ النمَاِ فى الدَّيْن مع يمي الطَالِبٍ يَخلِتُ بالل أن 1 نه لق ,كلق ذو يله كا در اله وكا ريك ملاراة 

يعنى باكره؛ «منفوس» در مسثله نفاس كه اين كودكك از او به دنيا آمده است؛ در مسثله «عذراء بودن)؛ يعنى باكره بودن ودر 
ب نرج انك ل سور ادق و ار ل اروك ادر جرد جا مور اج الله و از باك ارات رار 


٠١9 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 717 ص :*08١0‏ بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَهُ النّسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 
-١‏ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» ج/اء ص 590. 
“- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 91 ص "8١‏ بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَهُ النَسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 


روايت جهارم اين باب است كه ابى بصير مى كويد من از حضرت سؤال كردم: اعَنْ شَهَادَهٍ النسَاءِ» حضرت فرمود: اتَيجُورُ 
شََادَ الَداءِ وَخِدَهُنَّ عَلَى مَا لَا يَشِتَطِيعٌ الرّجَالَ النَطرَ َيه (1) اين همان روايتى است كه مخالفان به آن استدلال كردند. 
حضرت فرمود كه شهادت زن در امورى مسموع است كه اطلاع مرد سخت باشد. حالا به مفهوم اين تمسكك كردند كه اطلاع 
زن در مسئله رضاع سخت نيست» يس شهادت زن در مسثله رضاع مسموع نيست. 


روايت ينجم اين باب از وجود مبارك امام صادق است كه اتَبْجَورٌ شَْهَادَهُ النَسَاءِ فِيِمَا لَا يَسِ مَطِيعٌ لجال أن يَنْظوُوا ليه وَ يَشْهَدُوا 
عَلَِهِ وَ تَجورٌ َهَادتهُنٌ فى اللكداح و ذا تَجورٌ فى الطلّاق»؛ (8) در جابى كه اطلاع مرد سخت باشدة مثل حمل» عذراء بودن: 
لثاين هال محرق افابلة 4ه إنين كود 5ق :33م نادي مده زامدلا درق ]بط حاص يود انها #اراهاين انيت 6 اطلام مره سيكت 
استء در اين كونه از موارد شهادت زن نافذ است. منكران قبول شهادت زن در مسئله رضاعء به اين طايفه از نصوص استدلال 
كردند كه اشاره شد اين تام نيست. 


روايت هفتم اين باب كه محمد بْن الْقُضَئِل مى كويد من از وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) سؤال كردمء اتَيجُوزٌ شَهَادَهُ 
المَاءِ فى نككاح أؤْ طلاق أَؤْرَجم؟) حضرت قرهود: الخور شهادة النسَاءِ فِيمَا لَا تَسْتَطِيعٌ لقال أن ينطوو العدرق لين فق وجل 
وَ تَجُورُ شَّهَادَتَهُنَ فى النَكاح إذا كان مَعَهّنّ رَجِلَا؛ () در امورى كه اطلامع فردهنا وار اسث ةمكل حافلكى يكارت و 


قابلكى و اينهاء شهادت زن نافذث است. در امورى كه اطلاع مرد آسان استء. مفهومش اين است كه شهادت زن نافذ نيست. 
ص: 51 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 11 ص 0١‏ بَابٌ مَا تَيْجْوزٌ شَهَادَهُ النّسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 917 ص 87" بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَهُ النّسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7 ص 87" بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَةُ النَسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 


جندين روايت به اين مضمون است؛ در روايت دهم است كه «تَيْجَورٌ شَْهَادَةٌ النْسَاءِ وَحْدَهُنَّ بلَا رَجَالٍ فى كل مَا لا يَجُورُ لِلرَجَالٍ 
النّظرٌ يِه كه اين مستمسكك بود براى كسانى كه مى كفتند جريان رضاع «مما يعسر الإطلاع» است» يس شهادت زن نافذ 
نيست؛ در حالى كه نقد اين بزركوار اين است كه اطلا-ع بيدا كردن مرد بر رضاع خيلى آسان است واين سخت نيست. 
بيرسش: ...؟ ياسخ: البته. الآن ديككر مى شود با ابزار تشخيص شد؛ اما اين جنين نيست كه در هر خانه اى دستكاه باشد و آدم 
بفهمد ابن ذارد امنضاض مق كلد :ا امعضاص كمي كتد! يله الآن جل كرد انا الآن بتهمتد كد واقما ابرق كودكة ابن سكاف را 
در كام كرفته و دارد مى مككد و شير وارد دهن او شده استء با دستكاه مى شود فهميد؛ اما اين طور نيست كه در هر خخانه اى 


روايت دوازدهم هم به همين مضمون است. يكى از سؤال هايى كه به جواب آن فرصت نكرديم» همان فرمايش مرحوم 
كاشف الغطاء كه البته بايد در اصول مطرح بشود» يكك مسثئله اساسى براى تخيير اصول است كه علم حجت است؛ اما علم 
عادى؛ يكك علم فقيه يا علم اصولى علم هايى است كه از راه عادى حاصل مى شود؛ اما علم غيب» اشرف از آن است كه 
كاربرد فقهى داشته باشد. اين حرف حالا غير از كاشف الغطاء ما نمى دانيم جه كسى كفته باشد. كاشف الغطاء فقيهى است 
كه مرحوم صاحب جواهر در جواهر تصريح مى كند كه من به حدّت ذهن كاشف الغطاء كسى را نديدم! )١(‏ اين (يجب 
يحرم, يجب يحرم)» اين «الاحوط كذاء الاحوط كذا» در فرمايشات كاشف الغطاء خيلى كم است» او هم مسلط بر فقه بود. اين 
حرف از غرر فرمايشات مرحوم كاشف الغطاء است كه علم غيب سند فقهى نيست؛ اكر كسى بككويد مككر وجود مبارك امام 
حسن نمى دانست اين سم دارد» اكر بككويد نمى دانست كه عالِم به علم غيب نيست» اكر مى دانست جرا نوشيد؟ در جريان 
حضرت امير آيا نمى دانست كه در آن شب شهيد مى شود يا مى دانست؟ اككر نمى دانست يس علم غيب ندارد _ معاذالله ‏ 
اكر مى دانست كه جرا رفته؟ جريان سيد الشهداء هم همين طور است. متأسفانه همين كتاب شهيد جاويد هم براساس همين 
خواستند به اين بز ركوار بكويند كه علم غيب سند فقهى نيست. الآن اكر آينه اى غبار كرفته شما با تحت حنكك كه ياكك نمى 
كنى» بلكه با حوله ياكك مى كنى» تحت حنكك كه براى اين كار نيست؛ علم غيب براى كار فقهى نيستء علم غيب يكك 
حساب ديكرى دارد. اين از حرف هاى عرشى مرحوم كاشف الغطاء است حتماً اين كتاب كشف الغطاء را در بحث علم امام 
ببينيد؛ مثل اينكه آينه كه كرد كرفته» هيج آدم عاقلى نمى آيد با تحت حنكك اين را ياكك كند؛ تحت حنكك براى اين نيست» 
مى دانست» صد در صد وجود مباركك اميرالمؤمنين مى دانست» صد در صد وجود مباركك سيد الشهداء مى دانست» خودش 
فرمود: ير ِى مَضْرَحٌ أنَا لَاقيه). (1) اكر كلام رايج باشد و اكر آن علم به اصول بيايد و در بحث حجيت قطع روشن بشود كه 
است. (*) اين را مرحوم كاشف الغطاء از كجا استفاده مى كند؟ از اين (إِنّماه! فرمود ييغمبر صريحاً اعلام كرد. جون محكمه 
قضا در آن روز در دست حضرت بودء ائمه هم همين طور: إِنَّمَا أفضدى بَِنَكم بِالْبينَاتِ وَ الأَئِمَانَا؛ (؟) من كه در محكمه قضا 
طهارت» كسى بنا شد اجير شده كه مسجد را ياكك كندء خلاف كرده مسجد هنوز آالوده استء اين اجرت طلب كرده. اين 


كفته كه من ده بار بايد بشويم و شستم! اجرت مى خواهد به آن شخص مى كويد تو بايد اجرت بدهى! حالا حضرت به علم 


غيب مى داند كه يكك كوشه مسجد هنوز آلوده است. از طهارت تا ديات از ديات تا طهارت, هر جا محل اختلاف بود 
حضرت فرمود ما با شهادت و سوكند حكم مى كنيم. بعد هم اعلام كرد و صريحاً فرمود» فرمود اكر كسى مى داند كه مال 
براى او نيست» آمده قَسم دروغ ياد كرده يا شاهد «زورا آورده و من هم برابر قسم يا شاهد او حكم كردمء اين مال را از دست 
من دارد مى كيرد؛ اما «قِطَعَه مِنَ النّارا (2) استء اين آتش را دارد به همراه مى برد. من هم مى بينم كه او آتش را دارد به 
همراه مى برد؛ ولى من مأمور نيستم بككويم؛ اصللاً جهنم را خدا براى جه جيزى خلق كرده است؟ ما موظف نيستيم كار جهنم 
دار را بكنيم. كر كسى شهادت خلااف داد يا قسَم دروغ خورد, از محكمه من و به دست منء اين مال را كرفت: «قِطعَهٌ مِنّ 
النّارا. اين دين است! آن وقت اين هم مسئله كلام را حل مى كندء هم در مسئله اصول كه جند جاى آن ناقص است كه نياز به 
تتميم و تكميل دارد حل مى كند كه علم غيب» حجت فقهى نيست» حجت اصولى نيست»ء اين درباره أرش و فرش است»ء 
كارى با آن ندارد. 


ص: 51 


. : "8 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج217 ص‎ -١ 

.8# نزهه الناظر و تنبيه الخاطرء حسين بن نصر الحلوانى» ص‎ -١ 

"- كشف الغطاء عن مبهمات الشريعه الغراء(ط _ الحديثه)» ج ١‏ كاشف الغطاءء ص28 و /ا8. 
- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج /اء ص .5١5‏ 

ه- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج لا ص .5١5‏ 


غرض اين است كه يكى از سؤال ها اين است كه اكر وجود مباركك حضرت امير مى داند كه اين شخص بيكناه است و آنها 
هم شهادت باطل دادندء آيا در اين كونه از موارد حكم به إعدام مى كند يا نه؟ در خيلى از موارد شما ديديد كه آنها برابر 
علم غيب عمل كردند براى اثبات معجزه يا جهات ديكر. يا راه هايى نشان مى دهند كه اين حكم اجرا نشود؛ اكر به آن 
كارهاى مهم برسد جلوى آن را مى كيرند. عمل به علم غيب واجب نيستء نه اينكه اشكال داشته باشد. جون در بعضى از 
موارد اينها | ظهار معجزه كردند. 


به هر تقدير اين روايت يانزدهم ذازد كه وقضري أمية الْمَز منية (غايه السَّلَام) فى وَصِيْهِ لَمْ يَشْهَدْهَا ِل اا كتفي اذ لاز تهاكة 
الْمَرأِ فى دُبْع الْوَصِكِهه؛ (1) آيا به اين روايت عمل شده يا نه؟ در همه موارد شده يا ثه؟ اين مسئله ترييع و تنصيف و تثليث و 
ماهد الذداز ابق كرت رابا برا مده كمون ركنا عسيلا كه شخدى وضيق كرد قلاف مال انيه قلق كن بدعيلة اناعد فل 
نبود مككر يكك زن؛ حضرت جون جهار زن بايد شهادت بدهند و جهار زن به منزله دو تا مرد هستند» به ربع اين وصيت عمل 


كرده است؛ اين از اينجا آمده است. 
روايت شانزدهم هم اين اسث كه «بجوز فى رُبُع مَا أؤصَى بحِسّاب شَهَادَبَهَاء. (3) 
ص: 517 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7؟» ص 88 بَابٌ مَا تَيجُوزٌ شَهَادَةٌ النّسَاءِ فِيهِ وَ مَا لا نيجوز ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 17 ص 08" بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَةُ النَسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 


عر 


روايت هفدهم هم اين است كه «لَنا تُقبِلَ شََهَادَهُ النّسَاءِ فى رُؤْيَهِ الْهِلَالٍ وَ لَا يفيل فى الْهلَالٍ 


ض 


- 


رَجُلَانِ ع دْلَان)؛ (1) اكر آنها در 


و2 


١ماس‎ 


روايت هيجدهم هم اين است كه «لَا 06 شَهَادَهُ النْسَاءِ فى الْهَِالٍ». (؟) 


روايت بيست اين است كه «إنَّ رَسُولَ اللّهاضلى الله عَلَيِهِ وَآلِه وَ سلُم) أع ار شَّهَادَةَ الَسَاءِ فى الدَّيْن وَ لَنِسَ مَعَهَنّ رَجلْ)؛ (*) 
مسائل حقوقى» مسائل مالى» شهادت زن به تنهايى كافى اسييةة: 


َو 


روايت 7١‏ دارد: الور شََادَةُ الس اع)» در «غَدَرَه) يعنى عذراء بودن و باكره بودء «وَ المَنفوس» در جريان نفاس» «وَ قَال ور 
شَهَاده النَسَاءِ فى الْحَدُودٍ مَعَ الرّجَالٍ». (8) 


روايت 73١‏ دارد: ١نجُوزْ‏ شَهَاد نَهَا فى لْوَلَد عَلَى قَدْرِ شَهَادَهِ اهْرَأَهِ وَاحَدّو)؛ (0) به يكك جهارم حساب مى شود. 


روايت 7" دارد كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردند: احَن امْرَأهٍ َهِدَتْ عَلَّى رَجَل أَنَّهُ دَق صَبِياً فى بثر 
قَمَاتَ قَالَ عَلَى الرّجل رُبْمٌ دِيّهِ الصّبِىٌ بشَّهَادَهِ الْمَرأِ)؛ (2) يس براى ديه هم كه قابل تفكيكك و تنصيف است به مقدار ربع ثابت 


مى شود. البته اين مربوط به بحث شهادت است يا بحث ديه كه به اين روايات به تنهايى مى شود عمل كرد يا نه؟ 
ص: 71١7‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى. ج 717 ص 00" بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَهُ النّسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 08*: بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَةُ النَسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 91 ص 08” بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَهُ النَسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 97 ص 08*: بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَهُ النَسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 97 ص 301 بَابٌ مَا تَيْجُوزٌ شَهَادَةُ النَسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 17 ص 094" و "2٠‏ بَابٌ مَا تَيجَوزٌ شَهَادَةٌ النْسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 


وليك 0# وصوز ضار كه بيفمين زاود كه رخاز شهاك» الساوق الذقع و لمن تكو فك تنه 


١‏ روايت دراين باب هستء از مجموع اينها بر مى آيد كه «فى الجمله»؛ شهادت زن مسموع است؛ حالا عدد و رقم آن البته يا 
يان قر هينطل يا اكربيا ميق ميمه من شره كبر هييكتلة ا وجل كيمينه من شود كدر سكت وغاندد ان بس اصبل 
شهادت زن در مسئله رضاع مسموع است. اين جهار دليلى كه منكران حجيت شهادت زن اقامه كردند ناتمام است. اصل بود 
اجماع بود» مرسله مبسوط بود. خود شيخ طوسى بر خلااف اين عمل كرده است و اين رواياتى كه دارد كه شهادت زن در 
جايى كه اطلا-ع مرد دشوار است» مسموع است و مفهوم آن اين است كه شهادت زن در جايى كه اطلاع مرد دشوار نيست» 


مسموع نيست كه ياسخ اين هم داده شد. 


اما حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدار بحث اخلاقى داشته باشيم كه براى همه ما ضرورى است. ايام ميلاد وجود 
مبارك ييغمبر(صاى الله عليه و آله و سلم) و وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) است و مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) 
هم اين را از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كرد كه نه من و نه هيج بيامبرى قبل از من كلمه اى به 
عظمت الا اله الا الله نياورديم: «ما قُلْتٌ وَ لَا قَالَ الْمَائْلُونَ قَيلى مِثْلَ لا إِلَه ِل هه سيد اث مشكل نا زان يحقن 3 
آيات قرآن كريم مشاهده مى شود كه ذات اقدس الهى فرمود: اكثر مؤمنين مشركك هستند: (وَ ما يُؤوِنُ أَكتََهُْ بالل إل وَ هُمْ 
مُشْرِكونَ)» (8) اككر به شرك نرسد اميد مغفرت هست؛ اما وقتى به شركك رسيد ولو شركك ضعيفء نجات بيدا كردن بسيار 
دشواو اسث: فرموة اكثر مؤمنية عش رك هييلين: (وَ ما يؤِْنٌ أَكتْهُْ بالل إل وَ هُمْ مُشْ ركُونَ). حالا اكثر مردم در حجاز مشركك 
بودند حساب ديكر اسث؛ اما (أَككرَمُْ) اكثر مؤمنين البرك (وها يرم أَكتَرْهُمْ بالل لوقع شتركوة). 


ص: ع1" 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج 71 ص 8”: بَابٌ ما تَيْجْوزٌ شَهَادَهُ النّسَاءِ فيه وَ مَا لَا تجوز ط آل البيت. 
؟- التوحيد» الشيخ الصدوق» ص8 1. 


"'- يوس /سوره 2١7‏ آيه28١٠.‏ 


اين شرك از جند راه وارد مى شود كه انسان با خدا جه طور دارد رفتار مى كند. مقابل خدا بودن و معادل خدا بودن» اين دو 
عامل از بدترين عوامل شرك است. يكك وقت است كسى جاهلانه كارى انجام مى دهدء حالا جهل او عذر اوستء اقَارْحَمْ 
عَتِدَك الْجَاهِل)؛ )١(‏ اين «فَارْحَمْ عَنِدَك الْجَاهِل)؛ يعنى ما اككر خلاف كرديم روى مسئله شركك و اينها نبود» از نفهمى ما بود؛ 
افَارْحَمْ عَبْدَك الْجَاهل)؛ اما كسى كه اين مسائل را آشنا و مطلع استء او يا مقابل خداستء يا معادل خداست و هر دو شركك 
است؛ اما آنجا كه مقابل خداست» حرف ابليس را مى زند؛ جون اككر كسى خلافى را دارد انجام مى دهدء اكر «للسهو؛ است»ء 
«للنسيان» استء «للغفله» استء «للجهل») عذرى استء «للاكراه» است,ء «للالجاء» استء «للاضطرار» است و «للجير» استء به أحد 
اين امور باشد با «حديث رفع» (1) نفى شده است اينها كه معصيت نيست؛ حالا بعد ممكن است كه ضامن باشد؛ ولى معصيت 
نيست. اكر «للجهل» قصورى بودء «للسهو»؛ بودء «للنسيان» بودء «للغفله) بودء «للاضطرار» بود و «للالجاء» بود اينها بر اساس 
«حديث رفع) نفى استء اينها كه كناه نيست؛ اما آنجا كه هيج عذرى ندارد» عالماً عامداً كناه مى كند. روح اين طبق تحليل 
جناب صدر الدين قونوى به شرك بر مى كردد. معناى آن جيست؟ معناى آن اين است كه خدايا! من هيج عذرى ندارم» تو 
كفتى نكن من مى كنم. به نظر شما نبايد باشد؛ ولى به نظر من بايد باشد؛ اين همان حرف شيطان است. مشكل شيطان اين 
قود كه غطنيك كرك مشتكل اأنيطان قر كف إواروى كلق شن هنا ابن انتكةالنا (اناعسينة )1 وا سر يمع ظطوو حك أسيكة 
مقابل خدا قرار كرفتن» مى شود شرك. يا معادل نخدا قرار كرفتن است؛ معادل خدا اين است كه بككويد اين كار را من كردم 
يا من و نخدا با هم كرديم؛ اين حرفى كه خطر آن دامنكير قارون شدء در ما هم از اين خطر كم نيست؛ مشكل قارون جه بود؟ 
او كه مشكل فرعون را نداشت؛ او كه (ما عَلِتٌ لَك من إل ير ) 5 نكفت, (أنَا ربكم الأغلى ) (ه) نكفت» كفت اين مالى 
كه مى بينيد من خودم زحمت كشيدم بيدا كردم : (إنّما أوتيثة نينهُ عَلى عِلَم عِنْدى )» (2) شما مى كوييد خدا داد جيست؟! اينكه _ 
عذاى كا كرد نيان نا وروونى بذ كدما بده مال وحمق كقعديم ارو ديم ابو همان عرق اسك ابن افلا 
حرف زدن و قارونى فكر كردن است. درون اين حرف را بشكافى همان استء من خودم جهل سال زحمت كشيدم به اينجا 
رمدم عن جيل سال زحيت كتيهم يندا كردم عرجه بكر وا عرف قازون رايفكاني ب بيش از اين در نمى آيد: (إِنَّما 
أرككة على ولمسنيك )كز شاد عدا ديه كدر سياه لحك على :ا اميك هال الزين قر كم ايداف ااقنعما كدجا را ايه رد 
مى كنك ابنهاست اكر به اين سد ترسدهء اين (إن تجكبوا كاير ما تتهؤة عنه تكنو عتكع شينائكع ) (الااايخ دو خطر يا مقابل 
خدا قرار كرفتن يا معادل خدا قرار كرفتن» اين شركك است. در ذيل همين آيه از وجود مباركك حضرت سؤال كردند كه 
جكونه اكز مؤغين طش رك مسشد؟ (و نا يؤوع أككتهغ الله إلادوَ مع هش ركوق): فرمود.همين كه مى كو يقده «لولد لان 
لوتلكق تنك غلان كس فرك نشكا ماحل تح د آلياى كتاشانه عواياتهن كرد جيل انباعدر ائباسة: 
اما اكر از ما اين حرف شتيده بشود كه «أولا قَلانٌ لَهَلَكتٌ»: يا «اول خدا دوم فلان شخص»؛ اين را شما وقتى بشكافيد همان 
معادل در مى آيد. فرمود اين جه حرفى است؟! به حضرت عرض كردند يس ما جه بكنُوييم؟ فرمود بكوييد خدا را شكر مى 
كنيم كه به دست فلان طبيب» مشكل ما حل شدء خدا را شكر مى كنيم كه از راه مشكل ما را حل كردء او وسيله است و او 
ابزار كار است. جه كسى به او علم داد؟ جه كسى قلب او را متوجه ما كرد؟ اين توحيد است. آنها كه در هنكام مركك به 
كفتن «لا اله الا الله» موفق هستند» معلوم مى شود كه عمرى را مو دانه زندكى كردند. بعضى ها مى خواهند بككُويند؛ ولى به 
زبانشان نمى آيد؛ البته موحد هستند و _ إن شاءالله _ بخشوده هستند؛ ولى نمى آيد. 


ص: 516 


.225 ص‎ ١ مصباح المتهجدء الشيخ الطوسى» ج‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .١5‏ ص 24" بَابٌ جمله مما عفى عنه» ط آل البيت. 
“- اعراف/سوره/ء آيه؟7١.‏ 

*- قصص /سوره8 5 آيه58. 

ه- نازعات/سورهة/؛ آيه78؟. 

*- قصص /سوره8 5 آيه8/. 

لا- نساء /سورهع؛ آيه١”.‏ 


/)-_ تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» جك ص 8/ا5. 


اولين بار سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) اين حديث را نقل كردندء بعد ما در بحار مرحوم مجلسى ديديمء در جوامع 
روايى ديكر هم هست. در سؤال قبر كه تلقين مى كنند: وإذَا أَنَاك الْملَكَانٍ الْمُقَََان»؛ (1) مى بينيد در تلقين الفباى دين رابه 
ميت ياد مى دهاد. از اينها ساده تر! ما بجه هاى خود را به اينها ياد مى دهيم كه خدا هستء بيغمبر هست و امام دوازده تاست 
همين است. اين ابتدايى ترين سؤال و ساده ترين سؤال دينى ماسته اينها را ما در تلقين به ميت مى كُوييم؛ اما يادش نيست» 
طائه موث آن قدو روئ:مغز و اعصاب و:دستكاه ادراكى فشار من آورد كه انسان: بديهى تريخ بنديهيات ياد انسان نيست. 
طامّه موت اين طور است؛ البته متوجه مى شود. ما داريم الفباى دين را يادش مى دهيم. آن فرشته ها(عليهما السلام) هم كه مى 
آيند الفباى دين را سؤال مى كنند, مسائل علمى را كه سؤال نمى كنند. ربٌ تو جه كسى است؟ قبله تو جيست؟ كتاب تو 
جيست؟ دين تو جيست؟ اين را آدم مى شود نداند؟! يكك عده يادشان نيست. آن روايتى را كه سيدنا الاستاد نقل كرد اين بود 
كه وقتى سؤال مى كنند: «مَنْ نَبيكك) (1) يادش نيست» كسى كه با ييغمبر رابطه نداشت يادش نيستء جه رسد به ائمه. بعد از 
احفاين از عذاب- يعق هشتاد سال (#ة_ تازه يادثن مين آبدمن. كويد بيغمير من كدن انث كير او قرآة ثازل شده اسكه 
هنوز نام مباركك حضرت يادش نيست؛ اين جه مى شود؟ اينكه مدام كفتند صلوات بفرستيد» ذكر كنيدء تا ملكه بشود» اكر 
ملكه نشدء آدم يادش .هئ :روه واكرها إن شاءالله _ از مقابل قرار دادن» خود يا ديكرى, از معادل قرار دادن» خود يا 
ديكرى نجات بيدا كنيم؛ (إنْ تَتّْتوا كَبازر ما كتهَؤنٌ عَنه كفو لع سكنائكع). _ إن شاءالله _ اميدواريم حشر همه اينها با اهل 


ص: 16 


."87” زاد المعاد _ مفتاح الجنانء العلامه المجلسى» ص‎ -١ 


-١‏ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» ج 7 ص/77. 
'- معانى الاخبار» الشيخ الصدوق, ص ١؟57.‏ 


506/.4/1١/ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


قبل از ورود در مسئله بعد؛ يعنى «مصاهره»» در تتمه مباحث قبل كه آيا «مشتق») اعم از «من قضى) است يا در خصوص «متلئبس» 
است كه يكى _ دو سؤال را آقايان كردندء تفسير بحث آن به خود اصول مربوط است؛ لكن اين جند جمله را توجه داشته 
باشيم بد نيست. مستحضريد كه «اصول» يكك فنّ «آلى» استء نه فنّ «أصالى)»؛ برخلاف «فقه» كه خودش اصالتى دارد. «اصول» 
براى اين است كه از متون, ما جككونه بهره بردارى كنيم؛ اكر امرى آمده؛ نهى اى آمده. مطلقى آمده. مقتّدى آمده. منطوقى 
آمده جكونه بهره بردارى كنيم و جه جيزى حتت است وجه جيزى حتت نيست و اكر اين حيجت ها با هم تعارض داشتند 
راه حل جيست. خود اين «اصول» مثل «منطق»» مثل «نحوا» مثل ١اصرف»»‏ علم نيست كه آدم از آن بتواند مشكل اعتقادى را 
حل كندء بلكه ابزار كار است. «نحوا) هم همين طور است؛ «نحوا علم نيستء بلكه ابزار كار است كه ما اكر بخواهيم از متون 
دينى مان بهره بردارى كنيم» راه بهره بردارى كردن جيست؛ اككر خواستيم حرفى بزنيم يا جيزى بنويسيمء جككونه بنويسيم و 
جكونه حرف بزنيم. ١منطق»‏ هم همين طور است كه اكر خواستيم فكر بكنيم جكونه فكر بكنيم. «منطق» علم نيستء بلكه ابزار 
است؛ لذا در تعريف «منطق» مى كويند: «آله قانونيه تعصم مراعتها الذهن عن الخطأ إلى الفكر». )١(‏ از «منطق» كسى مشكل 
علمى را حل نمى كند؛ مثل اينكه از نردبان كسى مشكل علمى را حل نمى كندء نردبان براى ساختن مسجد و حسينيه و خانه و 
مركز است,ء آنجه كه مشكل آدم را حل مى كند اين مسجد و خانه و اينهاست»ء نردبان يكك وسيله است. «اصول» وسيله است» 
«نحو) وسيله است» «صرف» وسيله استء «منطق» وسيله است. اينها را مى كويند علم «آلى؛» نه علم «أصالى). جون جزء علوم 
«آلى»اند نه جزء علوم «أصالى»» آن علوم «أصالى» به اينها سفارش مى دهد كه براى ما جنين ابزارى درست بكنيد, ما اين را 
مى خواهيم؛ فوراً «اصول» اين را درست مى كندء بررسى مى كند؛ «نحو؛ آن را بررسى مى كند؛ «منطق» آن را بررسى مى 
كند. اول «فقه» بود بعد از فقه «قواعد فقهيه) در آمد و از «قواعد فقهيه» و ساير مسائل فقهىء «اصول» استنباط شده است؛ لذا 
اين بحث كه آيا مشتق اعم از «متلئس بالفعل» و «من قضى» يا خصوص «من قضى)؟ اين سفارش را «فقه) به «اصول» داد» وكرنه 
معناى مشتق معلوم است. اككر «اصول» منتظر بود ببيند كه «نحوا و «صرف» به جه مى كويند «مشتق»)! اين ديكر درباره «زوجه) 
بحث نمى كرد كه زوجه مشتق است اعم از «متلئيس» و «من قضى» است يا خصوص «متلبئس» است؟ اين سفارشات «اصول» را 
«فقه) به او مى دهد. يكى از سفارش هايى كه «فقه) به «اصول» داد همين مسثئله اى است كه مرحوم محقق مطرح كرده كه اكر 
كسى قبلا زوجه بود و الآن زوجه نيست و كسى او را شير داد و در حالى كه شير داد زوجه بود و آن شخص شده أم الزوجه. 
الآن اين زوجه نيستء حكم آن أم الزوجه جيست؟ آ ثارى بر آن بار است يا بار نيست؟ اين را مرحوم محقق در متن شرائع 
مطرح كرده است. بعد مرحوم علامه توسعه داد. (1) فخر المحققين در ايضاح اين مسئله را مطرح كرد كه آيا مشتق اعم از 
«متلئبس بالفعل» و «من قضى» است يا خصوص «متلس» است؟ (7) بعد از مرحوم صاحب ايضاحء فقهاى ديكر مطرح كردند و 
ازاين جا به «اصول» آمده است؛ لذا مى بينيد كه اين اصوليونى كه حشر آنها با «فقه) بيش از ديكران است مى كويند «كما فى 
الفقه)» از «فقه» به «اصول» آمده است. مرحوم آخوند به صراحت ندارد؛ ولى بعضى از شاكردان مرحوم آقاى نائينى كه به طور 


تحقيق بحث كردندء درباره «اصول» رقم زدند» قلم زدند و جزء فحول مراجع نجف بودندء تصريح كردند به اينكه «مشتق) به 


اصطلاح اديب و «مشتق» به اصطلاح اصولى اينها عام و خاص من وجه هستند؛ مشتركات دارند؛ مثل اسم فاعل؛ اسم مفعول» 
صفت مشبهه _ «مُشبهه) نه «مُشَبهه)! عادت كنيم كه درست حرف بزنيم! ‏ و مانند آنء اينها نزد «اديب» و نزد «اصول)» هر دو 
د ماكر القن مل اموي لملزرمبارع ا ها تزه ادبي مشتق اند؛ ولى نزد اصولى مشتق نيستند نا بحث بكند كه اين «من قضى» 
را مى كيرد. ١‏ كتّتَ» را حالا اصولى بحث كند كه اعم از «متلبس» است يا «من قضى)؟! يوي «كتّت) است! هيج؛ 
يعنى هيج» هيج هيج اصولى درباره فعل ماضى و فعل مضارع با ايتكه مشتق هستند بحث نمى كند كه حالا "١‏ كنتَ)» اعم از «متلبس 
بالفعل» است يا «من قضى»» اين نيست! اين فقط درباره «كاتب» بحث مى كند كه صبغه وصفى دارد. يس بعضى از جيزها كه 
نزد اديب مشتق استء اصللا بيش اصولى مشتق نيست و مشتركات بين اينها هم اسم فاعل و اسم مفعول و صفت مُشبهه و صيغه 
مبالغه و اينهاست. بعضى از جيزها كه نزد اصولى مشتق استء اصللا نزد اديب مشتق نيستء مثل همين «زوجه)؛ عنوان «زوج) و 
«زوجه» و مانند آن براى اينكه فقيه با جر يق ل اند كوي الا دا ارارق اال مرق 
هم يذيرفت و مرتّب دارند بحث مى كنند. اين اختصاصى به مرحوم آخوند ندارد» قبل از مرحوم آخوند هم بحث كردند؛ از 
ايضاح الفوائد اين به صورت شفّاف درآمده؛ بعد غالب اصوليين بحث كردند تا نوبت به مرحوم آخوند رسيد. فرمايش مرحوم 
آخوند اين است كه «مشتق» دو قسم است و بعضى از شاكردان مرحوم نائينى كه فحل اين ميدان بودند كتاب رسمى نوشتند و 
تصريح كردند كه نسبت بين مشتق «ادبيات» و مشتق «اصول» عموم و خصوص من وجه است؛ يكك موجبه جزئيه است و دوتا 
سالبه جزئيه؛ بعضى از جيزهاست كه مشتق به اصطلاح اديب است, مشتق به اصطلاح اصولى نيست؛ بعضى از جيزهاست كه 
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*- إيضاح الفوائد فى شرح مشكلات القواعد, فخرالمحققين» ج *. ص 27 و 7ه. 


حالا جون بحث «مشتق» مطرح شدء آن روزهايى كه ما كفايه را درس مى خوانديم؛ يعنى تقريباً سال ”١‏ واينهاء همان وقتث 
هم اسفار مى خوانديم. يكك تحقيقى مرحوم آخوند دارد درباره «مشتق» _ اين را اككر زحمت ما را هدر نمى دهيد و اهل 
تحقيق هستيد مراجعه كنيد اكر هدر مى دهيد كه هيج! تا معلوم بشود كه حرف هاى دقيق اصولى از كجا آمده _ مرحوم 
آخوند صاحب كفايه(رضوان الله عليه) در جلد اول» _ جاب سه جلدى _ صفحه ٠١‏ دارد: «بقى مون اكول ساطه مفهوم 
المشتق» كه آيا مفهوم مشتق بسيط است يا مركب؟ بحثى دارند و در آغاز حرف هم فرمايش مير سيد شريف را ثقل مى كنند 
فرمايند كه آنها كفتند كه اككر مشتق مركب باشد وقتى كفتيم «كاتب» يا مفهوم عام شىء در آن هست «شىء ثبت له الكتابه) 
كا مداق ذو 1ن بت الساة شيك له لكايه هرسا نر اكرعر كيه اسع كه موضوق دن | سوق كل سف در أن 
هيك كه كتادك يز [و حادق اسك اكتهماة: كانت اقرط انفد كدو رك مز كلع اتسنضة م شو وينيط :| كم كت ناشد 


به هر حال يكك جزء آن كتابت استء جزء ديكر آن يكك جيزى است؛ حالا يا آن شىء است يا مصداق شىء است. اكر مفهوم 


شىء در مشتق مأخوذ باشدء وقتى كفتيم در حدّ انسان كه كفتند: «الإنسان ما هو)؟ كفتيم: «حيوان ناطق»» اين «ناطق» فصل 
اوستء «ناطق» هم ذاتى اوست. اكر اين «ناطق» كه مشتق استء مركب باشد از «شىء له النطق)؛ «شىء؛ عرض عام است و 
بيرون از ذات استء «ناطق» ذاتى است» فصل استه لالزمه آن اين است كه عرض عام در ذاتيات دخالت كند! اين محذور 
است و اكر مفهوم شىء أخذ نشده باشد _ اين حرف هايى است كه در كفايه لابد خوانديد عين كفايه است حرف هاى علمى 
بالا-تر نيست» همان ترجمه حرف هاى كفايه است كه حالامى خواهيم بككوييم اين حرف ها را ايشان از كجا كرفته است _ 
اكر مصداق شىء أخذ شده باشد نه مفهوم» وقتى كفتيم «الإنسان كاتتٌ» اين قضيهء قضيه ممكنه استء براى اينكه كتابت» نه 
عين ذات اوست و نه جزء ذات اوء «الإنسان كاتب»؛ يعنى «بالإمكان». اككر «كاتب» مشتق است و مصداق شىء در آن مقصود 
استء مصداق شىء «انسان» است. «الإنسان كاتب)؛ يعنى «الإنسان انسان ثبت له الكتابه». در محمول «انسان» أخذ شده و ثبوت 
شىء بر نفس خود ضرورى است؛ قهراً اين قضيه «الإنسان كاتب» كه قضيه ممكنه است به قضيه ضروريه منقلب مى شودء براى 


اينكه محمول «انسان» است كه عين موضوع است و ثبوت شىء «لنفسه» ضرورى است. 


ص: ”3 


مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) يكك تحقيقى دارند كه «ناطق» فصل منطقى است _ كه آن را هم از جاى ديكر كرفتند _ نه 
فصل حقيقى؛ بعد از اينكه «و التحقيق» را ذكر كردندء مى فرمايند به اينكه «فلا بأس بأخذ مفهوم الشىء فى مثل الناطق فإنه و 
إن كان عرضاً عاماً لا فصلا مقوما للإنسان إلا أنه بعد تقيبد بالنطق وإتصافه به كان من أظهر خواصه و بالجمله لا يلزم من أخذ 
مفهوم الشىء فى مفهوم المشتق إلا دخول عرض» تا مى رسند به «و يمكن أن يقال إِنَّ عدم كون الثبوت الغير ضرورياً لا يضر 
بدعوى الإنقلاب فإن المحمول إن كان ذات المقيد و كان القيد خارجا و إن كانت تقيد داخللا بما هو معنى الحرفى فالقضيه لا 
محالة ضروريه» ضروره ثبوت الإنسان الى يكون مقيداً بالنطق للإنسان و إن كان المحمول المقيد به بما هو مقيد على أن 
يكون القيد داخلاً فقضيه الإنسان ناطق تنحلّ فى الحقيقه إلى قضيتين إحداهما قضيه الإنسان انسان و هى الضروريه و الأخرى 
قضيه الإنسان له النطق و هى ممكنه و ذلكك لأنّ الأوصاف» تا يايان؛ )١(‏ اين خلا-صه كوشه اى از فرمايشات مرحوم آخوند 
صاحب كفايه از صفحه ٠١8‏ تا صفحه ٠١9‏ كه تلخيص كرديم. آن روزها كه ما كفايه درس مى خوانديم» هم زمان اسفار هم 
مى خوانديم» بعد ديديم اين فرمايش مرحوم آخوند» عين؛ يعنى عين» عين عبارت مرحوم حكيم سبزوارى است در حاشيه بر 
اسفار. آن در جلد اول اسفار_اسفار نه جلدى _ صفحه 58 در بحث «اصالت وجود؛ كه مى كفتند اكر وجود اصيل باشد خود 
وجود اكر موجود باشد «يلزم أن يكون للوجود موجود)؛ آن كاه بحث درباره «مشتق» شد كه كلمه موجود مشتق استء آيا اين 
كلمه موجود بر خود وجود كه بسيط است حمل مى شود يا نه؟ به آن مناسبت مرحوم آخوند يكك بحث دقيقى دارند كه آن 
خيلى دقيق است» حرف هاى مير سيد شريف را نقل مى كنند و تحليل مى كنند تا به فرمايش خود مرحوم حكيم سبزوارى مى 
رسند. مى فرمايند به اينكه «و تلخيص كلامه أنْ المحمول حينئذ إما أن يكون نفس المقيد»» اين عبارت حكيم سبزوارى است 
در ذيل صفحه ”8 كه كفايه از او رونويسى كرده است. «أنّ المحمول حينئذ إما أن يكون نفس المقيد و هو الإنسان و القيد 
خارج و التقييد داخل على نحو التقييد أى مأخوذاً بما هو معنى الحرفى» فالملحوظ بالذات هو الإنسان المحمول فتكون القضيه 
ضروريهً و إما أن يكون هو الإنسان و القيد داخلٌ فنقول القيد هنا و إن كان ملحوظاً أيضاً إلا أنه ملحوظ بالعرض و محط 
حصول الفايده هو الإنسان فإنه المحمول حينئذ كما إِنّكك اذا قلت زيد فى الدار كذا دليل آخر على عدم دخول ذات المشتق هو 
انا نعلم» تا يايان. شما اين ذيل صفحه "5 جلد اول اسفار را كه مى بينيد كه فرمايش مرحوم حكيم سبزوارى استء مى بينيد كه 
اين كاملاً تلخيص شده به صورت تحقيق مرحوم آخوند صاحب كفايه درآمده. اين براى اينكه معلوم بشود اكر جهارتا حرف 
علمى ذن كتات فاق اصول هسيث از جاى ديكر درامده اسة»: 
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نيست؛ ككاهى وصف استء كمناهى خود ذات شىء است. كاهى از خود ذات شىء آن را كه «لا بشرط» بكيريم به صورت 
مشتق در مى آيد. اكر جنانجه ما كفتيم «الوجود موجود)؛ يعنى عرض مفارق اوست؟! مى كُوييم «الوجود موجود بالاضا ليق 
الماهيه موجوده بتبع الوجود). يرسش: ...؟ ياسخ: خود علم. عالم است «بالذات» و صاحب خودش را عالم مى كند «بالعرض». 
اين علم براى عالم يكك عرض مفارق است؛ اما خود «العلم عالم بذاته») و شخص هم عالم است «بالعلم). 


«على أى حال» مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در شرائع در بحث «نكاح) فرمودند به اينكه نكاح جهار قسم است: نكاح دائم 
أمست» نكاح منقطع استء نكاح إماء است و نكاح تحليلى و مانند آن. )١(‏ اين اقسام را كه ايشان ذكر فرمودند درباره قسم اول 
كه نكاح دائم است جندين فصل مطرح است: فصل اول درباره «آداب عقد) بودء دوم در خود «عقد) بود» سوم در «اولياى 
عقد) بود. جهارم در «اسباب تحريم» بود كه كجا حرام است نمى شود ازدواج كرد و كجا حرام نيست؟ در فصل جهارم كه 
درباره «اسباب تحريم» بحث كردند» امورى سبب حرمت مى شود.ء انَسَب) اين طور استء «رضاع» اين طور استء «مصاهره) 
اين طور استء «استيفاى عدد؛ اين طور استء «كفر) و «لعان» هم اين طور است؛ اين عناوين شش كانه را يكى يس از ديكرى 
ذكر مى كنند كه اينها سبب حرمت استء نمى شود با ييدايش اينها ازدواج كرد. نعكةاز كذكنت مسئله «نسَب) و «رضاع)» 
عنوان «مصاهره» را ادّعا كردند كه فرمودند: «السبب الثالث المصاهره» كه دامادى سبب حرمت بعضى از امور است؛ نسبت به 
يقد ل انوريف عت قار كن وه هروث انوضة سيك دقن انود حريع سس ذازه كدو كر جرس د دك 
است. «السبب الثالث المصاهره و هى تتحقق» _ اين «مصاهره)؛ يعنى دامادى؛ يعنى صهرى _ «مع الوطى الصحيح)» يكك قيد؛ او 
يشكل مع الزناا» بعضى ها بالصراحه كفتند اكر اين آميزش براساس زنا بود كه مصاهره و دامادى نيست و سبب حرمت نيست» 
بعضى هم به صورت فتوا و بعضى هم اشكال كردند. يس «و هى تتحقق مع الوطى الصحيح). مطلب اول؛ «و يشكل مع الزناا» 
مطلب دوم؛ «و الوطئ بالشبهه»» مطلب سوم؛ «و النظر و اللمس). مطلب جهارم؛ با بعضى از اينها اصلل حاصل نمى شودء با زنا 
مشكل است. بنابراين «و البحث حينئذ فى الأمور الأربعه»؛ يعنى درباره «آميزش صحيح»» درباره «زناا» درباره «شبهه)» درباره 


«نظر و لمس؛؛ اين جهار امر را بحث بكنيم. 


77١ ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام 56 مسائل الحللال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. جك ص ٠١9‏ و يفيه 


«أما التكاح الصحيح» كه باعث نشر حرمت مى كند كه به عنوان «مصاهره)» است. آميزش بايد صحيح و مشروع باشد؛ حالا يا به 
«عقد» است به أحد أنحاى عقد؛ عقد دائم يا عقد موقتء يا به «ملكك يمين» است يا «بالتحليل». «فمن وطىئ إمرأه بالعقد الصحيح 
أو الملكك» يا «تحليل» كه حالا آن را ذكر نكردند؛ «حرم على الواطئ أمّ الموطوئه بالمصاهره و إن عَلَتَا؛ٍ جدّه و جدّه جدّه و 
مانند آنء «و بنات موطوئه و إن سفلتء؛ نوه؛ نبيره» نديده و مانند آنء «تقدّمت ولادتهنّ أو تأخرت»؛ فرزندانى كه كفتيم قبل از 
اين ازدواج مثلا او به دنيا آمده باشد يا بعد از او به دنيا آمده باشدء براى اينكه اينها ربيبه اند «و لو لم تكن فى حجره)؛ اين 
نتانك عجد قدلة يه دكا مله بااقبدة _ يع اق وباتيه د وتضايظدا يدذتنا آمره باقدل قر ذانى اخامره نايد دو هاه أثامره 
يفده ارى فافار يه ان افق كه وو وباك الى فى عابر كوول سابك الى #خلتورووق ) لكاقاظر هارن انيه كد اين 
(فى تجو ركع) قبد» قيد غالبى است؛ بر مرد اينها حرام است. «حرم على الواطئ» اين زن هاء «و على الموطوئه أب الواطئ)»؛ مى 
شود يدر شوهرء «و إن على)؛ جد «و اولاده)»؛ فرزندان او «و إن سفلوا #خريماً مؤبدا» حرمت ابدى مى آورد. اين براى نكاحى 
كه با آميزش همراه باشد. «و لو تجرد العقد عن الوطئ)؛ آميزش نشودء «حرمت الزوجه على أبيه)؛ اين (وَ حلائلٌ أثنايكم ) (5 
مى شود عروس و بر يدرشوهر حرام استء ولو آميزش نشده باشد. «حرمت الزوجه على أبيه)؛ يدراين زوجء يكك؛ «و ولده)» 
دو؛ «و لم تحرم بنت الزوجه عيناً على الزوج)؛ ربيبه دراين حال بر خود مرد حرام نيست» حرمت عينى ندارد؛ بلكه حرمت 
جمعى دارد. اكر اين زن را طلاسق داد مى تواند با آن دخترش ازدواج كند. «و لم تحرم بنت الزوجه عيناً على الزوج بل جمعاً 
حرام استء «ولو فارقها» اككر اين مرد اين زنى را كه عقد كرد ولى آميزش نكرد او را طلاق داد «جاز) براى اين مردء نكاح 
بنت اين زن؛ يعنى با ربيبه ازدواج كند. «و هل تحرم مها بنفس العقد فيه روايتان أشهرهما أنّها تحرم)؛ ّ الزوجه بخواهد حرام 
بشود موقوف بر آميزش نيستء ولى بنت الزوجه اككر بخواهد حرمت ابدى بيدا كند مشروط به آميزش است. () اين ترجمه 


ص: ورا 
تكسا ء سور ااا 


انيار السو 1 وار 


"ا شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى. اج ص إفرفة 


اما مستحضريد كه بحث «حرمت نكاح» كاملا از بحث «محرميت» جداست. ما اكر خواستيم ببينيم براى شخص جه زنى مَحرم 
استء همين كه حرمت نكاح داشت كافى نيست؛ ممكن است نكاح با زن حرام باشدء ولى مَحرم نباشد. آيات سوره مباركه 
«نساء» عهده دار «محرميت» نيست» فقط «حرمت نكاح) را بيان مى كند؛ خواه حرمت به «سبب)»» خواه به «رضاعا» خواه به 
«مصاهره). آن آيه اى كه متولّى بيان «محرميت» است آيه سوره مباركه «نور» است كه (لا يُدْدِينَ زيتتَهُنَ إلا) براى اين» براى 
اإين» براى اين» )١(‏ جون مَحرم است. آن آيه سوره «نور) راجع به «مُحرميت» استء اين آيه سوره «نساء) راجع به «حرمت 
نكاح» است؛ كاهى هم ممكن است حرمت نكاح باشد و مَحرم نباشد؛ مثل «أخت الزوجها. 


سوره مباركه «نساء) آيه 37 به بعدء در خود 737 اين سه عنوان را دارد؛ يعنى حرمت نسبى» حرمت رضاعى و حرمت مصاهره را 
دارد» تفصيل آن به روايات وابسته است. صدر آيه 7 سوره مباركه «نساء» اين است: (توَعت عَلَيكة أمهائكة وينائكة و 
أَوائكمْ وَ عَمَائكُمْ و خالا كع وَ بات الخ وَ بئات الْأخْتِ) كه بخشى از محرمات تتنبى را اين جا ذكر فرموده اين تمام شد. 
دو: محرمات رضاعى (وَ أَتَهانَكُمْ الللاتى )» يعنى اخحرّمت)» (أوتفكية أغروالكي مِنّ الرّضاعَهِ)» از محرمات رضاعى همين دو 
صنف را ذكر كردند. سه: در محرمات مصاهره بيش از محرمات رضاع و كمتر از محرمات نَسَب را ذكر فرمود (وَ أَمَهاتٌ 
نسائكم)» يك؛ (و باتك اللأّتى فى حججوركم) اكر ما بوديم و _ معاذالله _ رجوع به اهل ببت نبود و مى كفتيم «ححثربنا 
كَابُ الله ؛ 40 _ معاذالله ‏ » مى كفتيم ربيبه در خصوص حجر حرام است» مطلقا حرام نيست! براى اينكه قرآن دارد: (فى 
جوركم)؛ اما آنها كه قرآن ناطق اند فرمودند _ جون زبان وحى را مى شناسند _ اين قيدء قبد غالب است. كاهى انسان از 
يكك آيه كه به صورت امر است يا به صورت نهى است جيزى استفاده مى كند؛ ولى مى بيند روايت طور ديكرى است. براى 
اينكه ما فقط نوشته را مى بينيم؛ آنها هم نوشته دستشان استء هم نحوه كفتن و شنيدن. اكر يكك كسى نوشته باشد كه 
«إذهب»» يعنى برو؛ حالا يا واجب است يا مستحب؛ اما يكك وقتى مى كوييم شنيديم كه اينها كفتند: «برو)! معلوم مى شود كه 
شخص مبغوض است. يكك (إذهبى» را ما در كتاب مى خوانيم؛ اما نشنيديم كه او جكونه كفته است! اينكه انسان به اهل بيت 
مراجعه مى كندء براى اين است كه شنيدند كه جبرئيل جكونه حرف زد. يكك وقت است مى كُوييم «بروا؛ يعنى مختار هستى؛ 
يكك وقتى مى كُوييم «بروا! يعنى نمى خواهم شما را ببينم! اين «إذهب» جندين؛ يعنى جندين كونه معنا دارد. حرف ها همه 
همين طور است. كاهى انسان تعجب مى كند كه جكونه اين كلمه را امام آن طور معنا كرده است؟! ما كه نشنيديم جبرئيل 
جكونة كنفه اسث] ابق كلمة وا كاهى بهصنوورت استهزاء من كنود كقت» كاهى به صوزتث امر مى شود كفشه كافى به 
صورت نهى مى شود كفت» كاهى به صورت تخيير مى شود كفتء كاهى مى كويند اين جمله خبريه است و مفيد انشا استء 
«تذهب!؛ يعنى مى روى. يكك وقت است كه مى كوييم «تذهب) اين جمله اى است كه از آن استفهام به دست مى آيدء 
«تذهبء؛ يعنى مى روى؟ يكك وقت با احترام مى كويند «تذهب». غرض آن است كه اينكه وجود مبارك امام سجاد فرمود: 
اكر در مدينه بوديم ما بعضى از آثار را به شما نشان مى داديم يا بعضى از امور را انسان از روايت مى فهمد كه به حسب ظاهر 
اكر خودش بود ازاين آيه نمى فهميدء براى همين جهت است. شما نوار را كه كوش مى دهيد با كتابت خيلى فرق مى كند! 
آن استاد اين طور حرف زد از نحوه حرف او معلوم مى شود كه جد است يا غير جدّ! اشكال است يا سؤال! از نحوه حرف 
استاد مى شود فهميد كه او دارد اشكال مى كند يا دارد سؤال مى كند!؟ اما در كتابت كه اين حرف ها نيست. لذا فرمودند 
شما كه نشنيديد جبرئيل جكونه حرف زد. اين بيان كه حضرت فرمود: (إِنَّمَا يَعْرِفٌ الْقَوْآنَ مَنْ خُوطِب بها (1) يعنى همين. به 
قتاده هم كه فرمود تو جككونه به قرآن فتوا مى دهى و حال اينكه هما وَرَنّك اللَهُ مِنْ كتَابهِ حؤفا»؟! (؟) همين است. اين «إِنّما» 


حُججو ركم ) را طرزى جبرئيل آورده است كه اهل بيت مى فهمند كه اين قيدء قيد غالبى است. ما هم حرف هاى ما همين طور 
استء ما در فرهنكك محاوره همين طور حرف مى زنيم؛ بعضى از امور را مخاطب مى فهمد كه اين قيديّت ندارد» در اثر غلبه 


ذكر مى شود. 


ص: ع" 


-١‏ نور/سوره 377 آيه1". 

1- نهج الحق و كشف الصدقء الحلى» ص777. 

"- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جلل ص ١؟١١".‏ 
*- علل الشرائع» الشيخ الصدوق» ج١.‏ ص .4١‏ 


سبب اول مشخص شد؛ سبب دوم مشخص شد؛ اما سبب سوم: (وَ أَمّهاتٌ نُسائكغ وَ رَباتِِكُمُ اللاتى فى تجو ركم)» اين را وقتى 
كه جبرئيل مى آورد؛ طرزى ادا كرد؛ يعنى اينها كه در خانه هاى شما هستند» معلوم مى شود كه اين دخالت ندارد؛ لذا 
بحرت اع العراك لي ار ليوو سور ا باق جايو عار ري انل جرم انيت حالا آن روايت را مى خوانيم ‏ (و 
رباتكُمْ اللأّتى فى مسجو ركم مِنْ نسانكم اللذّتى دَحَلْتم بهن قن لم تكوثُوا دحَلئُم هن قلا جنا عَليكُمْ و حلاتل أننايكم ) 
عروس هاى شماء (الّينَ ِنْ أَضه لابكم )» اين براى آن است كه مسئله م الزوجه و اينها شامل مى شود يا نمى شوده رضاعى 
اكانتل ع شود سا اقكى دوو كاله شاه اذ ليرا د نَ الْأَْمين لأ ما قد سَِلَتَ إن لل كان عَمُوراً رَحيما)) 00 (3 
الماتضيانة وى اللساء) لل كه وساف درك افك 


در سوره مباركه «فرقان» هم فرمود به اينكه (فَجَعَلَهُ نمدا وَ صدهْرا)؛ (* از | ين نطفه نَسَب به بار آورد» يكك؛ دامادى را تنظيم 
كرد دو؛ اما آنجه كه در بيان نورانى يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است كه مى فهماند اين صهر و دامادى هم شعبه اى از 
آن نسب استء آن در خطبه اى كه وجود مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلّم) در مراسم ازدواج حضرت امير و حضرت 
زهرا(سلام الله عليهما) يا وجود مباركك امام جواد در مراسم خطبه خودش يكك خطبه مفضٌّلمى خواندند؛ (5) آن جا در مسئله 
دامادى و عقد حضرت فرمودند: «إنَّ الله تَعَالَى جَعَلَ الْمُصَاهَرَة نبا لَاحِقااء (ه) در ما هم متأسفانه اين اق و خوى قبل از 
اسلام تاحدودى بود وهست؛ مى كوييم ما فاميل هايمان دو قسم است: يكك فاميل هاى تُسبى داريم: برادر و خواهر و يدرو 
دايى و عمو و اينهاء يكك فاميل هاى سببى داريم: داماد و بستكان داماد» عروس و بستككان عروس! ما اينها را فاميل نمى دانيم» 
ما اينها را فاميل سببى مى دانيم؛ اما دين براى اينكه مسثله خانواده را تحكيم كند و همه را يكك واحد نككاه كند در اين خطبه 
نورانى آمده است كه (إِنَّ الله تَعَالَى جَعَلَ الْمُصَاهَرَة تَمَربا َاحِقَاء؛ اين مصاهره و دامادى تنها ييوند سببى نيست» ملحق به نسب 
ميت نا اسامن ككعائوادهسامان يدير ند تكثين طلاق براق آن است كذااية مافوشوهرة ايخ غروس برا مختر حوره تمى ذاتد» | كر 
دختر خود مى دانست كه اين همه طلااق نبود. تنها لفظ نيستء آن هم در آن خطبه نورانى! فرمود اين هم مثل بجه شماست» 
امنا اسان كتاتواقيراي ادع ات كبطري طلوق :را يكرك از آن طرف از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده 
است كه هيج خانه اى با طلالق ويران نشده كه به اين آسانى بشود بازسازى كردء اين مثل بافت فرسوده شهر نيست كه 
شهردارى اين را بسازد. فرمود اككر _ خدايى ناكرده _ طلاق در يكك جايى رخنه كرد به اين آسانى ساخته نمى شود! طرفين 
افسرده اند؛ حالا يا با افسردكى مى ميرند يا در درازمدت ممكن است. فرمود هيج خانه اى با طلاق ويران نشده كه به آسانى 
بازسازى بشود! خيال نكنيد اين مثل بافت هاى فرسوده شهر است كه مرتّب بعد از يكك مدّتى ساخته مى شود. (2) اين بيان 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در آن مراسم مهم براى تحكيم خانواده است. مى دانيد يكك شهر همين طور است؛ بخشى يا 
فاميل سببى اند و بخشى فاميل نسبى. اكر يدرشوهر اين عروس را دختر خود بداند واكر مادرشوهر نسبت به اوء او را دختر 
خود بداند واكر أمٌ الزوجه اين داماد را يسر خود بداند واين هم نسبت به او احترام يدرى و مادرى بكنند طرفين» ديكر طلاقى 
رخ نمى دهد. فرمود: (إنَّ الله تعالَى جَعَلَ الْمَصَاهَرَة نمدا َاحِقَاه؛ يعنى شما اين «واو» وسط را نكاه نكنيد! درست است كه در 
سوره «فرقان) فرمود: از نطفه خلق كرد (فَجَعَلَهُ نَع باً)» يكك؛ (وَ صدَهْرا)» دو؛ اينها را عطف كرد؛ ولى اين عطف بعض بر بعض 
اث عطقف يكاندانيسة. دامادع با اعضاق خانواده .دو شي يكانه تند عل المضاهرة نصَبا لاحفاه. 


ص: 77160 


ا الا سو 

ااقساء الشوره ا 

“- فرقان/سوره70, آيه6ه. 

- بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى؛ ج 2١‏ ص */. 
ه- المناقب لابن شهر آشوبء ابن شهر آشوب»؛ ج ”2 ص ."8١‏ 

*- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جع ص 26. 


حالا برسيم به اين بيان نورانى حضرت امير كه جند روايت است كه فرمود جه در حجرش باشدء جه در حجرش نباشد حرام 
است _ آدم با كمال ايمان صد درصد باور مى كند, جرا؟ براى اينكه او مى داند و شنيده كه جبرئيل جطور حرف زده! اينها به 
هر حال يجهارةه فوراتدا دوست انست قرآن بر يبغم ر(صكن الله عليه و الهاو سل) فازل شد اسثهولى اينها اكلم فرق واحداة 
(1) از همان راه شنيدند. آدم با جان مى يذيرد؛ براى اينكه ما كه نبوديم تا ببينيم جبرئيل جطور حرف زد _ مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيستم؛ صفحه 5817 باب هيجده همين باب هست كه مصاهره و مانند آن حرام است؛ جندتا 


روايت دارد. سند بعضى از اين روايات بى اشكال نيست؛ اما بعضى از اينها تام است. 


روايت سوم اين باب را ملاحظه بفرماييدء اصل اين روايات را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (1) نقل كرده است. ١وَ‏ بِإسْنَادِه 
عَنْ محمد بن أَحْمَدَ بْن يَحْتِى عَن الْحَمَن بْن مُوس ى الْكَنَابٍ عَنْ غِيَاثِ بْن كلوب» جون مى دانيد جند تا غياث استء. بعضى 
ها مشكل دارند عن إشكاقَ بن مار عَنْ قر عَنْ أيه عَلّيهم الّلام أن عَلِيَا َيِه تلام حَانَ يَقُولُ الاب عَلدكُمْ حرام من 
الأكهاك اللا تقس رول اقل وى الععور وعي الشو وي اب بكي دن دامع ظلوامدر مور كنذا دو جانه شيا بالعدديا 
دوجاق ديكر زيد كى كتيل «هُنَّ فى الْحجُورٍ وَ غَثِر الْحجُور سَوَاء وَالََمَهَاتٌ مُبَهَمَاتٌ)؛ (*) يعنى «مطلقات). 


ص: رض 


.48 الغيبه للنعمانى» محمدبن ابراهيم النعمانى» ص‎ -١ 

.877 الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

'- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص /6؟ و الغكرة باب ان من تروج امراه دواما و متعه ودخل بها حرمت 
عليه ابنتها كانت فى حجره ام لم تكن و ان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عليناء ط آل البيت. 


روايت جهارم اين باب كه اعَنْ أخمرد بْن مُحَمَّدِ بْن عِيسى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ غِيَاثْ بْن إِبْرَاهِيمَ) _ اين غياثى كه در 


دن الس د يك ذا 


ل 7 0 انك 
نكاح 18/١4/74‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در تتمه بحث قبل كلمه «مشتق» _ كه حالا بخش يايانى آن هست بعد از اينكه مرحوم محقق اين عنوان را ذكر كرده كه أم 
الزوجه مى شود يا نه؟ و فخر المحققين در ايضاح فرمود: اين مبنى بر اين است كه مشتق اعم از «متلبس» است يا «من قضى') 
(5) واين مسثله از «فقه) رفته به «اصول»» نه از «اصول» به «فقه» آمده باشد. ممكن است كسى درباره «نساء) و «مَرأه) كه در 
بعضى از نصوص دارد «إمر تك اين را آدم كريد كه (تساءة و «غرام» هم حكم «زوجه) و مانند آن را دارد. آن مقدارى كه 
از «فقه) به «اصول» رفته» آن وصفى است كه خودش زمان مند باشد؛ يعنى «من قضى» داشته باشد» «متليس» داشته باشد» «يأتى) 
داشحه باد فل از وعهه «زوعه يكف عتواق است كه ماضنى و حال و آيندة دارد) قبلا همسر او تود الآن هشر از عست ا 
قبلا همسر او بود» الآن همسر اين نيست و مانند آن؛ ولو به صورت اسم فاعل و صفت مُشبهه واسم مفعول و صيغه مبالغه و 
اينها نيست؛ اما «نساء» از اين قبيل نيستء (إمرأه)» از اين قبيل نيستء براى اينكه «نساء» و «إمرأه» اينها ذات هستند. ذات كذشته 
وعدال آله قذارة حرس امد ستكةه ركه امكوده عع وزع ابعة الما داساة امك قله اده تحن رذ الآن اد 
تن علد الفند |) اننكه ابن لون ابنيت| انم قووش يك ذات تابن اننع» يعن قباذ بوذ الآن هم هست. درباره انساء؛ نمى 
شو كلك قباذ قساء برد ةالكق سام عت تيا قبلا ساء برك الا ةباد سيت قا ما له مَتْ عَلَيْكُمْ أ يالك ) الا كد 
بكنيم. «نساء» يا اسم جنس است يا اسم جمع استء مفرد از خودش ندارد. «إمرأه» مفرد «نساء) نيست؛ «إمرأه) يعنى زنء نه 
فك فوت لذ نالفر ام ينمط اوه سق وك كر سنن از وروا ناك ير أمويه المفس قا فدحين وقد ا تكم ونه وابتيله ك3 
مضاف ديكرى استء به وسيله يكك وصف ديكرى است؛ مثلا نمى شود كفت «أرضكك»؛ زمين تو! زمين يكك جوهرى است 


الا 


كه اضافه به شخص ندارد. يكك جيزى مستور و محذوف است؛ يعنى ملكيت زمين براى تو هستء ١‏ ملكيت» قابل انقضاست» 
قابل تلبس است و مانند آن؛ وكرنه زمين انقضا و تلبس و يأتى ندارد تا بكوييم «أرضكك» از همين قبيل است. «إمرأه) به معنى 
«زن» در فارسى نيست؛ «إمرأه» به معنى زن در برابر مرد است. شما مى بينيد كه وقتى نساء را معرفى مى كند مى فرمايد: رجل 
مرد ومرأه زن وزوجه جفت؛ «مرأه) به معنى زن است نه به معناى همسر. «زن) در عربى غير از «زن» در فارسى است؛ «زن» در 
فارسى يعنى زوجه؛ ولى وقتى كه «إمرأه) مطرح شد «إمرأه) در مقابل «رجل» است» «إمرأه) به شخص اضافه نمى شود» نمى 
شود كفت «إمرأتكك)» إلا به لحاظ شىء محذوفى؛ مثل اينكه عي نه حفن أغناقة فين شود تن كود كفتك (أرضكد 
«دازرك». «فْرَشكك» إلا به لحاظ آن ملكيت محذوف؛ يعنى ملكيت زمين براى توستء. نه خود زمين. بنابراين كلمه «نساء» و 


كلمه «إمرأه)» «من قضى» و مانند آن ندارد؛ اما كلمه «زوجه) و اينها «من قضى» دارد. اين بحثى بود تتمه بحث هاى قبلى. 


ص: لم 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 589؟؛ باب ان من تزوج امراه دواما و متعه و دخل بها حرمت عليه ابنتها 
كانت فى حجره ام لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عليناء ط آل البيت. 

"- إيضاح الفوائد فى شرح مشكلات القواعد فخرالمحققين» ج *؛ ص 8ه و 7ه. 

“- نساء /سوروع؛ آيه*3. 


اما يكك بحثى است بين مرحوم شيخ انصارى و صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كه يكك نقدى به صاحب جواهر دارد. اصل 
مسئله اين است كه در جريان «مصاهره»» اكر يكث نكاحى واقع شده است؛ يعنى با زنى نكاح كرد» دختر اين زن كه ربيبه است 
براين مرد حرام است جمعاً نه عيناًه مكر اينكه با اين زن آميزش شده باشد؛ ربيبه اى كه (دَخَلَتُمْ بهن ) (1) نسبت به مادر او 
سادق اسكه اند كروت عي دار و عترفة اندك؟ (وتبافكة اللأس فى عقو ركع ون شسائك اللذقى تكلم بون )اين 
درباره ربيبه است. اما درباره أم الزوجه جطور؟ اين نزاع بين اين بزركواران هست كه آيا از آيه وزان أم الزوجه. وزان ربيبه به 
دست هئ آيددايانة؟ اضل آيدارا كه در سوره مبا ركه «نساء) هست ملاحظه يفرماييد! آيه #؟ اول مخومات تسبى را ذ كر مى 
كنند» بعد محرّمات رضاعى را ذكر مى كنند» بعد محرّمات مصاهره را. در محرّمات مصاهره فرمود: (وَ أتهات شائكة )ادر 
زنء اين مطلق است؛ اكر كسى زنى را عقد كردء مادر آن زن مى شود أم الزوجه؛ جه با اين زوجه نكاح لغوى بكند؛ يعنى 
آميزش بكند و جه آميزش نكند. (و تاشكة اللاتى فى ميجو ركم )» اين فى يجو ركم) را طبق رواياتى كه اهل بيت فرمودند 
تند غالى اسق ل ركه اللا فى خغور كو وق تمااكة اللاتى تكلم وول )؛ ربت عرب مشاهره اى واه جمماء مأدافى 
كه أمٌّ او در حباله اين مرد استء اين يكك؛ اين «مما لا ريب فيه» است. حرمت عينى و ذاتى او موقوف است بر اينكه با اين زن 
آميزكن شذة بالندو يسن اكرنا'ايق دن آعيوئن نشدة باشك ابن حرمت الي و شرفت عيتى لذارة ابن دوؤنا مشظله برا ويية 
است. آيا وزان أم الزوجه كه فرمود: (3 أكهاك فسايكة )ابن هم مكل ربيية دو حكم دارد كه اكر جنانجه جمعاً بخواهد ازدواج 
كند كه حرام استء عيناً وقتى حرام است و حرمت ابدى يبدا مى كند كه با اين زن نكاح لغوى كرده باشد؛ يعنى آميزش كرده 
باشد؟ آيا وزان أم الزوجه وزان ربيبه است يا نه» أم الزوجه مطلقا حرام است و حرمت ابدى دارد؛ جه با اين زن آميزش بكند يا 
نكند؟ (وَ أمَهاتٌ نسانكم) حرام است؟ (وَ رَباتبَكمْ الى فى محجورِكم مِنْ نسائكم الللاتى َحَلتمْ بهن فَإِنْلَْ تكونوا دحتم 
بوذ للد عاك للك ) مك وده حرق حكن ريه نكس انظ ستاك آم الدوس ينيك بريهوم ماح عو ارا رشوان 
الله عليه) مى فرمايد اين قيد (دَحََتُمْ بهنَّ)؛ بعد از دوتا حكم واقع عدذا يك سد أذ أكهات نساءا واقع شده ويكى بعداز 
«رَبائب). قبد واقع شده به دنبال جند جمله؛ به اخير برمى كردد نه به همه. برابر رواياتى كه هست و طبق شواهدى كه هستء از 
اين جا معلوم مى شود كه قيد به اخير بر مى كردد؛ يعنى (و هات فنائكة )ا طايه (رَبِاتكم اللأّتى)» دو مطلب؛ 
(د حَلتُمْ بِهنَّ) قيد است براى ربيبه؛ ربيبه وقتى حرام است كه مادرش مدخول بها باشد؛ اما أم الزوجه مطلقا حرام است؛ جه 


دختر او مدخول بها باشدء جه نباشد. اين قيد بايد به اين اخير بر كردد» براى اينكه اين طور است. (7) 


ص: الخحض 


انساء سر اا 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج54 ص ."07١‏ 


مرحوم شيخ انصارى يكك نقدى دارد مى فرمايد اينكه در اصول كفته شد قيد اكر به دنبال جند مطلق يا جند عام قرار بككيرد» 
آيا به همه بر مى كردد يا به اخير؟ اين در جايى است كه صلاحيت داشته باشد به همه ب ركّردد» آن جا هست كه مى كويند 
آيا به همه بر مى كردد يا به اخير؟ اما درا ين جا صلاحيت ندارد به همه بركّردد. , يكك وقت است كه مى كويند: «اكرم العلماء 
والكروويو كدرو كذاتإلا القناوا كا ركان امت و طلاخي زاود كيد مار كلها مارو جا كاجمله ابسنون اماه 
تك( أَمَهَاتٌ نسايِكة )» اين يكك؛ اكر بود (وَ رَباتكم )» دو؛ كنار هم بود (مِنْ نساكم الات دَحَلتمْ بهنّ) اين بلهء داخل در 
آن نزاع بود كه آيا اين قيد به هر دو بر مى كردد يا به اخير؛ اما اين جا فرمود: (وَ أتهات تسابكة و وباي 4 )ع ذارة (اللاتن 
فى تجو ركم )؛ اين (فى مجو ركغ) يكك قيد بيكانه است كه وسط واقع شده استء اين نمى كذارد كه اين جمله اخير به هر 
فور كزفقة انق بقن به اع ريش كدق انا ا ذتنفعل عور له كان فرق قارو اشما شي الال ان نا حة بكري كه 


يس قيد به اخير بر مى كردد نه به همه! 


اصل عبارت مرحوم شيخ انصارى را ملاحظه بفرماييد تا ببينيم اشكال ايشان نسبت به صاحب جواهر وارد است يا نه؟ بعد از 
ايتكه اصل مطلب مطرح شدء فرمود: «و قد استنهض بعض المعاصرين» _ جون ايشان از مرحوم صاحب جواهر غالباً به معاصر 
ياد مى كند _ «و قد استنهض بعض المعاصرين بهذه الروايه)؛ از همين روايت خواستند كمكك بككيرند» «على رجوع القيد الواقع 
عقيب الجمل المتعدّده على رجوعه إلى الأخيره نظراً إلى استدلال المعصوم بإطلاق غير الأخيره»» جون در ذيل اين آيه» روايات 
متعددى استء, يكك؛ معصوماعليه السلام) به همين آيه استدلال كرد دو؛ كه اين قيد براى اخير است نه براى هر دو» سه؛ 
صاحب جواهر از استدلال معصوم يكك مسثئله اصولى را استنباط كرده استء جهار؛ جون معصوم فرمود أم الزوجه مطلق است؛ 
جه نساء مدخول بها باشد» جه نباشد؛ ولى ربيبه مقيد است براى آن نسائى كه مدخول بها باشدء جون امام از اين آيه اين 
مطلب را در آوردء صاحب جواهر كفت يس قيد واقع يشت سر جند جمله به اخير بر مى كردد. اين خلاصه استنباط مرحوم 
شيخ انصارى از فرمايش صاحب جواهر است. فرمود: «و قد استنهض بعض المعاصرين بهذه الروايه على رجوع القيد الواقع 
عقيب الجمل المتعدده على رجوعه إلى الأخيره)؛ مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد قيد واقع يشت سر جند جمله؛ به اخير بر مى 
كردد» جرا؟ براى اينكه معصوم در اب بن جا به اين مطلب استدلال كرده است؛ «نظراً الى الاستدلال المعصوم بإطلاق غير 
الأخيره)»؛ اخيره مقيد است؛ ولى اوٌّلى اطلاق آن باقى است؛ يعنى (وَ أَمَهاتٌ شالك )لبطق استء «ربائب» مى شود مقيد؛ ربيبه 
اى كه مادر او مدخول بها باشد. اين فرمايش مرحوم شيخ انصارى برابر برداشتى كه از كلام صاحب جواهر دارد. بعد مى 
فرمايد: «و فيه نظراء جرا؟ «لجواز كون الوجه فى إطلا.قه عدم صلاحيه رجوع القيد إليه كما عرفت و محل النزاع فى المسأله 
الأصوليِه فيما إذا صلح القيد لغير الأخيره أيضا»؛ مى فرمايد به اينكه در مسئله اصولى كه بحث مى شود كه آيا قيد به همه بر 
مى كردد يا به اخير» براى جايى است كه صلاحيت داشته باشد براى رجوع به همه؛ مثل «اكرم العلماء و نحويين و صرفيين و 
اصوليين إلا الفساق منهم)»» اين صلاحيت دارد كه به همه بركردد. در اصول بحث مى شود قيدى كه صلاحيت دارد به همه 
وراد سي كايا ري لكر و روك راز و جار ةئيه عجار اين جا نمى شود قيد به همه 
بركردد» براى اينكه قبد فاصله شدء براى اينكه (وَ أَمَّهاتٌ ساك و َباتِيكمْ اللاتى فى حُسجو ركم)» اين كلمه (فى تجو ركم) 
اين وسط ارتباط را به هم زده است. اكر مى فرمود: وو أتلاك تنانكع و زبابك اللانى: لكك بين :رتياف بع لباه كدب 
همه برمى كردد يا نه؛ اما آيه كه اين طور نيست! اين كلمه (فى مُجوركم) كه اين جا وسط آمده دوتا ؛ مِن» را به همراه دارد 
كه اين «من»ها از هم جدا هستند و فرق مى كنند. ( قات يمارك )از مله اولي ووفك اللا قن عور توق 


سابك اللأأتى دَكَلَتُمْ بِهِنّ)» اين (ربائيكم) اكر عطف بر (أَمّهاتٌ) بود. اين جزء مسئله اصولى بود كه آيا قيد به هر دو برمى 
كردد يا به خصوص اخير؟ اما اينكه فرمود: (وَ رَباتِبَكُمَ اللأّنى فى ركم مِنْ نسائكم) اين كلمه (اللاّنى فى جو رٍكم) 
يكاه اسك و نراق شد زر كله (ون ناك ) باجعدما ووو قبل اشرو وا لآنيا فزقيسى كتدهرة اين دان علق 
بِهِنَّ) صلاحيت ندارد كه به هر دو بر كردد لذا داخل در آن مسئله اصولى نيست؛ وقتى داخل در آن مسئله اصولى است كه 
قيد بتواند به همه بركرددء آيا به همه برمى كردد يا مخصوص اخير است؟ آن جا «كل على مذهبه». شما نمى توانيد به 
استدلال امام تمسكك كنيدء آن مسثئله اصولى را ثابت كنيد. اين جا نمى شود به هر دو بركردد» جرا؟ براى اينكه اين جا اين 
كلمه «من» تكرار شده. اين «من» در دو جا كه تكرار شده به دو معناست. «و فيه نظر) _ فرمايش مرحوم شيخ انصارى _ «لجواز 
كون الوجه فى إطلاقه» كه اولى مطلق است و أقيناق يسارك ) يدوم مطلق نيست و قيد به هر دو برنمى كردد «عدم 
صلاحيه رجوع القيد» به اوَّلى «كما عرفت»» «و محل النزاع فى المسأله الأصوليِه فيما إذا صلح القيد لغير الأخيره أيضاء؛ )١(‏ اما 
جرا اين جا نمى شود قيد به هر دو بركردد؟ براى اينكه در اين جا كلمه «من»» «أَمَا القيد الراجع إلى الرّبائب فلن إرجاعه إلى 
قوله (وَ أمَهاتٌ نسائكخ) موجب لإستعمال كلمه «من» فى معنيين لأنّها بالنسبه إلى الوَبائْبٍ ابتتدائيه؛ كه دارد (وَ رَباتيَكُمْ اللاتى 
فى جو ركم مِنْ نسائكم اللاتى)» اين «من نساء؛ مى شود ابتدايى» «و بالنسبه إلى تؤلة و اكاك نللايكم) لو رجع إليه بيانيه)؛ 
اين كلمه «من» كه دارد (يؤيكهاك اللأق تكقوروة) إن اك جامد يدهر دوي كرنفونطاق اذا ازج بيت 6 تسبرفر: 
ربيبه مى شود «مِن» ابتدايى» نسبت به «امّهات» مى شود «مِن» بيانى؛ اين «مِن)» در يكجا به دو معناء استعمال لفظ در اكثر از 
معناست جايز نيست و اكر در قدر مشتركك باشد مبهم مى شود و مشكل را حل نمى كند. يس جون اين «مِن» نمى تواند به هر 
دو بركردد إلا-و لابد بايد به يكى بركردد» آن قدر متيقنش اشو ادف 2 نللايكم) قيد ندارد» (وَ 7 اللاتى فى 
تور كوية وناك الاذى # عت يوق ) ابن (مق فسائكم ) به مساق اعداى اسعا به همين :ويلة برع كردطرو لغيه يسن 
اين (مِنْ ا به هر دو بر نمى كردد سرّش اين است كه امام هم به همين جهت استدلال كرده استء نه براى اينكه جون 
امام استدلال كرده شما بخواهيد يكك مسئله اصولى را با اين ثابت كنيد. 


ص: عرف 


0/9 كتاب النكاحء الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ص8/8” و‎ -١ 


مرحوم شيخ انصارى مى دانيد جزء فحول علماست و جزء مفاخر ماست؛ ولى مى خواهم عرض كنم كه جواهر «و ما ادراكك ما 
الجواهر»! حالا توضيح بدهيم كه صاحب جواهر جه مى خواهد بككويد و جه جيزى «خفى على الشيخ الانصارى'! اين بزركوار 
فرمايش صاحب جواهر را متوجه نشد! يس روشن شد كه مرحوم شيخ انصارى جه مى خواهد بككويد. مرحوم شيخ انصارى 
اول كففة كه اين قيندندى شود به هر دق بركزدذه برائ ابدكه اين (مَن نسايكم ) اكر بفاخرةدوابركرده تنيت به اؤلئ بايد 
«ابتدائيه» باشد» نسبت به دومى بايد «بيانيّه» باشد» اين لفظ استعمال آن در اكثر از معنا جائز نيست؛؟ يس إلا و لابد بايد به يكى 
زر كزده و تبك ىهم اخيري اسك وتروابك هم اين را تأييد مى كند و صاحب جواهر مى خواهد از روايت يك مسئله اصولى 
دربياورد؛ جون امام(سلام الله عليه) فرمود: (وَ أَنَهاتٌ شبك )طق اسك «ربائب» مقيد است به اينكه مادر او مدخول بها 
باعل لوه ام هوه (ين سارك النكى فكلقه رون )ب حصوص ريانث ررقن ذه لقره هراد يدن ا كر قتدذى بحل از تحدد 
جمله واقع شد به اخير بر مى كردد؛ اين ن يكك نسبتى است كه مرحوم شيخ انصارى به صاحب جواهر(رضوان الله عليهما) داده و 
نسبت تام نيستء جرا؟ «لوجهين»: يكى اينكه مرحوم صاحب جواهر در اصول مسئله خودش را صاف كرده _ صاحب جواهر 
كتاب اصول جداكانه ننوشتء براى اينكه اصول را در همان فقه بياده كرده؛ هر جا كه لازم بود بياده كرد و هر جا لازم نبود 
بياده نكرد _ فرمود به اينكه در اصول ثابت شد «اصاله الإطلاق»» «اصاله العموم)» مثل «اصاله الظهور» جزء اصول لفظى عقلايى 
استء يكك؛ و اصول لفظى حجت استء دو؛ اكر قيد نمى دانيم برخورد كرد يا نكرد, به اين اصول لفظيه تمسكك مى كنيم» 
سه؛ مكر قدر متيقّن داشته باشيم؛ جهار. وقتى كفتند «اكرم العلماء و الفقهاء و النحويين و الأديا و المنجمين إلا الفساق»» «اصاله 
الإطلا-ق» «اصاله العموم) «اصاله الظهور) اصول لفظيه اند كه «لدى العقلاء» حجت هستند و شرع هم امضا كرده است. ما به 
«اصاله الاطلا-ق»» «اصاله العموم؛» «اصاله الظهور» همه اين كلمات قبلى تمسكك مى كنيم؛ يعنى نسبت به اخير يقين داريم كه 
اين قيد خورده؛ اما نسبت به آنها شكك داريم به همين اصاله تمسكك مى كنيم؛ اين را در اصول صاف كردند. جون در اصول 
صاف كردندء اين جا فرمودند نمى دانيم (ون فسطالكة للاتى واخللم يو ) يمه بر كريد يا انيه فنمه يروك كردد كرا 
«لما تقدم فى الأصول): بكةة ثانا ابن تجابيك مشكلن دازد يو نابيذ اس كه ايخ كلمه مخ كرابن م ا اللاتى 
دَحَلتُمْ بِهنَّ) به هر دو بركردد؛ هم بايد ابتداييه باشد و هم بايد بيانيه. يس دوتا برهان دارد صاحب جواهر؛ يكى اينكه ما در 
اصول صاف كرديم كه قيد واقع عقيب جمل به اخير برمى كردد, ثانياً اين جا يكك مشكل جداكانه دارد و آن اين است كه 
اين اكر به هر دو بركردد لازمه آن اين است كه هم ابتداييه باشد و هم بيانيه. آن وقت اين وجه دوم را كه خود صاحب جواهر 
ياد شيخ انصارى داده» مرحوم شيخ انصارى اين را وجه اول قرار مى دهدء اين را محور قرار مى دهدء اين را دليل قرار مى 
دهد؛ بعد مى كويد جون اين جا صلاحيت ندارد كه به هر دو بركردد يس به اخير بر مى كرددء اين را كه خود ايشان قبل 
كفته! اين را كه شما از كتاب ايشان كرفتى! مرحوم صاحب جواهر بعد از اينكه اين را بحث كرده كه آيا أم الزوجه مطلقا 
حرام است يا در حالى حرام است كه زوجه مدخول بها باشد يا نه» أم الزوجه مثل ربيبه است يا نه؟ بعد از اينكه فرمودند أم 
الزوجه مطلقا حرام است؛ جه زوجه مدخول بها باشد يا نباشد و هركز حكم ربيبه را ندارد» بعد از اينكه از روايت استفاده كرده 
الدع به كمكة رواياك دلبل دا فزمو ةنده ابتكه وو لأت الظاعرامن الآيه كونالتبغول'فيدا الساء فن الجملتين): السعدلال 
كردند (لأن ظاهر الصفه و الشرط و.نحوهها إذا تعبت جملا متعاقبه رجوغها الى الكل تثبيه بينها»؛ آنهايى كه خواستتد بكويند 
أم الزوجه با ربيبه يكك حكم دارد به همين استدلال كردند» اين (مِن سائكة اللاتى دَخَلَتُمْ بهنَّ) به همه برمى كردد. اما ايشان 
مى فرمايند كه اين اصاله الحلى كه شما استدلال كرديد و كفتيد اين حلالل است مككر در صورت دخولء اين «مقطوع بما 
عرفت»» «و احتمال الصحيح جميل بن درّاجٍ أو ظهوره فى أن قوله يعنى)» اين «يعنى) به كلام امام بر مى كردد يا به كلاسم 


معصوم. اين فرق مى كند؛ تا مى رسد به اين جمله «و أما الآيه فالتحقيق أن القيد فى الجمل المتعاطفه التعلق بالأخيره»؛ _ اين 
يكك اصلى است ما در اصول ثابت كرديم _قيد واقع عقيب جمل متعدده به اخيره بر مى كرددء «و لو لأصاله بقاء ما قبلها على 
الإطلاق» اكر ظهور نداشته باشد به اصاله الإطلاق و اصاله العموم جمله هاى قبلى تمسكك مى كنيم. ما يكك وقتى مى كُوييم 
نالفاي ار مجدلة لوي بوره كرد مقد وك بواتيظةا دك برام متيلة لين بويا يد 181 كرحن »الك و اليه يبون اريريه 
شكك برسد به «اصاله الإطلاق»» «اصاله العموم» و «اصاله الظهور؛ كه اصول لفظيه عقلائيه است تمسكك مى كنيم؛ اين در اصول 
ثابت شد. «فالتحقيق» _ نه اينكه ما از اين روايت بخواهيم استفاده كنيم! _ تحقيق در مسئله اصولى اين است «أنّ القيد فى 
الجمل المتعاطفه التعلق بالأسخيره ولو لأصاله بقاء ما قبلها على الاطلاق و خصوصا هنا لأنه إن تعلق مثلا بالجملتين قوله تعالى 
(الاذى )إلى الغره نه الفضال بين العطق و مرسوقها بأجريانو أبن بكة بون رن كان بها تعن قرلا (يل سابك التى) إلن 
آخره لم يصح إلا إن يكون «من» باعتبار الأولى بيانيه و باعتبار الثانيه و هو و إن سلم جوازه و لو بأن تحمل بالنسبه إليهما على 
الإتصاليه» )١(‏ مى شود ابتدابيه. اين حرف ها را كه خود صاحب جواهر زده! صاحب جواهر سه تا حرف زده است: يكى ظاهر 
قيد واقع عقيب جمل متعدده به اخير است؛ اكر اين ظهور را قبول كرديد كه كرديد! و اكر شكك داريم به همه برمى كردد يا به 
اخير» به «اصاله الإطلا-ق»» «اصاله العموم)» «اصاله الظهور» كه تمسكك به اصول «عند الشكك» است. يس اكر اين ظهور را قبول 
كرديد كه ماهم مى كُويِيم ظاهر است به اخير برمى كردد و اككر اين ظهور را قبول نكرديد» بلكه شكك كرديد به «اصاله 
الإطلاق»» «اصاله العموم» تمسكك مى كنيم. اين دو؛ سوم؛ يعنى سوم! اين جا خصوصاً يكك مشكل جدَّى دارد و آن اين است 
كد فاضله ده آسك وت كذارد يدهمه ير كرود ابة خرف هايا كاقلا خره عباس سواعر كله ان ثكاشنااضى كريند آن 
مسئله اصولى در جايى است كه صلاحيت داشته باشد به همه بركردد؛ اينكه حرف سوم صاحب جواهر است! حرف اول او 
اين است كه ما در اصول ثابت كرديم؛ ظاهرش اين است كه به اخير برمى كردد؛ اكر هم شكك كرديم به «اصاله الإطلاق» و 
«اصاله العموم» كه اصول لفظى است و حجت است تمسكك مى كنيمء اين به اخير بر مى كردد. سوم, اين جا مشكل دارد كه 
اجنبى وسط فاصله است و استعمال لفظ در اكثر از معنا مى شود؛ در يكك جا ابتداييه است و در يكك جا بيانيه. 


ص: أفرف 


.07 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج54 ص‎ -١ 


بنابراين شما جواهر جلد بيست و نهم؛ صفحه 07" را ملاسحظه بفرماييد و همجنين فرمايش مرحوم شيخ انصارى را در(كتاب 
النكاح) صفحه 70/8 و 1/4" را ملاحظه بفرمايبد» مى بينيد كه آن حرف هاى اصيل و ريشه دار را صاحب جواهر قبلا كفته و 
صاف كرده است كه اين إلا و لابد قيد به اخير برمى كردد؛ خود مرحوم شيخ كوشه اى اززحرف هاى او را كه شفّاف تر بود. 
آن را قبول كرده و اصل قرار داده است. اين «مِن» كاهى ابتداييه مى شودء كاهى «بيانيه» مى شود كه صريح عبارت صاحب 
جواهر است در جواهر! اين جيزى نيست كه بر او مخفى شده باشد! شما اين را اصل قرار داديد» بعد كفتيد صاحب جواهر مى 
خوافك از ابن روايث اسفاده كلد كداقيد به اخير برهن كرددا نع مسثله اضوك :رامن خواهة از ابن روايت ثابث كنا اين 
را كه فرمود ما قبلا ثابت كرديم. 


نكاح ١٠؟/9506/.4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


سومين سبب از اسباب حرمت نكاح «مصاهره» است؛ اصل عنوان صدهر و دامادى را قرآن كريم در سوره مباركه «فرقان) 
مخض كرك تزفوفة ل تطقه» خل اعرسيفاق تنس وذافاة و هر از اكولئل فى كته ااه مي كند: (خلى يق الماء كثرا نهل 
َسَباً وَ صِهْراً). )١(‏ اين عنوان «مصاهره» كه سبب سوم از اسباب شش كانه تحريم استء عمودين را؛ يعنى جهار طبقه را حرام 
مى كند. اكر عقد شرعى يا غير شرعى واقع شدء اين احكام بر آن مترتّب است. محقق در متن شرائع فرمودند: «السبب الثالث 
المصاهره» (7) و اين مصاهره با نكاح مشروع حاصل مى شود.ء عقد لازم نيستء بلكه با نكاح مشروع است. آن نكاح مشروع 
كاهى با عقد است؛ اعم از عقد دائم و عقد منقطع» كاهى با ملكك يمين استء كاهى با تحليل منفعت استء كاهى با تحليل 
انتفاع. به وسيله هر كدام از اين اسباب» حليت آميزش حاصل بشود كه اين آميزش مشروع باشدء عنوان «مصاهره» محقق است»ء 
آن وقت آن جهار طبقه حرام اند؛ يعنى طبقات عاليه اين زن؛ مادر اين زن» جدّه اين زن» فوق اينها از يكك طرف؛ دختر اين 
زنء نوه اين زنء نبيره اين زن از طرف ديكر. اين دو طرف؛ يعنى طبقه يابين و طبقه بالا مادر زن و جدّه زن و مافوق؛ دختر 
زن» نتيجه زن نبيره زن و مادون. اين عمودين بر انسانى كه آميزش كرد حرام است؛ جه اينكه يدر اين شخص واطىء جد اين 
شخص «و إن علا»» يسر اين شخص «و إن نزل»» اين دو طبقه بر زن حرام هستند. يس «مصاهره» حرمت طبقات جهار كانه را به 
همراه دارد اين ادّعاى اينهاست. اكر آميزش مشروع باشد؛ مشروعيت آميزش كاهى به عقد دائم استء كاهى به عقد نكاح 
استء كاهى به ملكك يمين استء كاهى به تحليل منفعت است و كاهى به تحليل انتفاع استء به ه ركدام از اين اسباب 
جند كانه حليت آميزش حاصل بشود و آميزش محقق بشودء اين طبقات جهاركانه حرام مى شوند بر يكديكر؛ اين طرح مسئله 


است. 


ص: زفرفا 


-١‏ فرقان/سورهة؟, آيه25. 
ا شرائع الإسلام فى مسائل الحللال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص أفرفة 


مستحضريد كه نظم طبيعى تحقيق فقهى _ ساير مسائل هم همين طور است _ طى اين مراحل هفت كانه است كه قبلا هم 
مطرح شده بود؛ يعنى اككر كسى بخواهد تقريرى بنويسد يا تأليفى داشته باشد يا كتابى بنويسد؛ نظم طبيعى آن اين مراحل هفت 
كانه است؛ حالا كاهى انسان يا عجله دارد يا بحث ها را قبلا ذكر كرده است يا ضمناً معلوم شدء اين مراحل هفت كانه را ذكر 
نمى كند. اولين مرحله طرح صورت مسئله است كه ما جه مى خواهيم بككوييم؟ محل بحث جيست؟ مطلب دوم ييشينه تاريخى 
اين مسئله است كه اقدمين جه نظرى داشتند؟ قدما جه نظرى داشتند؟ متأخرين جه نظرى دارند؟ كه آن كاه اكر اجماعى هست 
اجماع اقدمين استء اجماع قدماست,ء اجماع متأخرين است؟ يا اكر شهرتى هست شهرت اقدمين است» شهرت قدماست» 
شهرت متأخرين است؟ حالا متأخرى متأخرين حساب ديكرى دارد؛ اين دو. مرحله سوم احتمالات مسئله است كه جند كونه 
ممكن است حكم بيدا كند؛ بعضى از اين محتملات قائل ندارد» بعضى ممكن است قائل داشته باشد. مرحله جهارم اقوالى كه 
در مسئله است تا معلوم بشود اجماعى در كار نيست» شهرتى در كار نيست؛ خيلى از فقها هستند كه كمنام هستند» ولى قول 
آنها در فقه قابل طرح است ولو طرح نشده استء اين درباره اقوال. مرحله ينجم ادله اقوال است؛ اينها كه مى كويند دليلشان 
جيست؟ تضارب آراء در همين مرحله بنجم انجام مى كيرد. مرحله ششم قول مختار خود آن مؤلّف» مصدّفء مدرّس و مانند 
آن است. مرحله هفتم ادله اى كه آن مؤلفء. مصنف و مدرس براى قول مختار خود ارائه مى كند. اين نظم طبيعى تدريس 
استء تأليف است» تصنيف است. حالا كاهى در اثر فرصت نبودن يا روشن بودن اين مسائل هفت كانه به ترتيب در تكك تكك 
اين مسائل اين مراخل حهفت كانه نان من شود؟ ولى اكر كسى خواست كتاين تسد رسالة'اى بتوسلة» حرفى يزتد) .درسي 
كوك نؤتراه 1ن امك لها وف كد دو عي هري تكالاس كته مح جد كذاادن مراع جعفيك كانهو اغالا ع مين كنده 


اكر كسى بخواهد حرفى داشته باشد. 


ص: ارذرفا 


تاحدودى روشن شد كه صورت مسئله جيست. يبشينه تاريخى هم كه از اقدمين و قدما و متأخرين به صورت كاهى نفى 
خلاف» كاهى دعواى اتفاق» كاهى اجماع منقول» كاهى اجماع محصّلء ادّعا مى شود بر اين مسئله. اقوالى كه در مسئله هست 
ممكن است در اثر برخى از روايات شاذه يكك قول مخالفى باشد؛ ولى از بس شذوذ دارد كه قابل طرح نيست. قول رائج و 
دارج همين است كه روايات مشهور آن را تأييد مى كند كه اكر آميزش مشروع حاصل شدء (إما بالعقد الدائم أو العقد 
المنقطع أو ملكك يمين أو تحليل المنفعه أو تحليل الانتفاع»» به ه ركدام از اين عناوين ينج كانه اين آميزش حاصل بشودء اين 
طبقات جها ركانه حرمت بيدا مى كنند؛ يعنى مادر اين زن «و إن عَلَتَ)ء دختر اين زن «و إن تَرّلت)» براين مرد مى شود حرام؛ 
يدر اين مرد «و إن علاا» يسر اين مرد «و إن نزل)» براين زن مى شود حرام. اين حرمت جهار طبقه را بايد نصوص ثابت بكند؛ 
البته آن جايى كه آميزش حاصل نشده باشد» صرف عقد باشد» حرمت جمعى مى آورد, نه حرمت عينى؛ لذا ربيبه قبل از 
دخول» حرمت جمعى دارد كه جمع او و مادر او ممكن نيست؛ اما حرمت عينى ندارد. اككر مادر او طلاق كرفته يا مُردء مرد مى 


تواند با دختر او ازدواج كند؛ ولى اكر آميزش مشروع حاصل شدء اين ربيبه حرمت عينى بيدا مى كند. 


حرمت اين طبقات جهار كانه را نصوص بايد معين كند؛ جه بين اقدمين» جه بين قدماء جه بين متأخرين» قول رائج و دارج 
نين أبنب برخى از احتمالا.ت يا اقوال شاه است كه به تبع نصوص شاذه در اين عدوا شدي جر روا ناض بره 
دو قسمت است: يكك قسمت شهرت دارد» مورد عمل هستء مورد وثوق استء هيج نقصى در آنها نيست؛ بعضى از روايات 
شَاده هم در مسثله «ربيبهه اسث كه بين زن آزاد و كتيز فرق مى كذارد. اين روايت مرمى به شذوة استه اولآة خود راوى اين 
روايت شاد روايت معروف و مشهورى هم دارد» ثانياً؛ خود راوى و ديكران به آن روايت مشهور عمل كردند. ثالثاً؛ به اين 
روايت شا اعتنايى نكردندء رابعاً؛ يس اين روايت شاذً از صحنه خارج استء خامساً. قول رسمى كه در مسئله باشد و بتوان آن 
راجزء اقوال مسئله آورد كه فرق است بين آزاد و كنيز» نيست؛ مخصوصاً در بعضى از نصوص معتبر تصريح شده است به 
اينكه فرق نيست بين كنيز و آزاد؛ جه اينكه تصريح شده است به اينكه فرق نيست بين اينكه در حجر باشد يا در حجر نباشد. 
(رامك الذى فى عصور كر ) شق را نبور ضيه السلام) فرمودند فرق ندارد كن فى الْحخر أَوْ ل يِكنٌّ». (؟1 
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فعلاً بحث در مسئله أولى است؛ يعنى در مسئله نكاح مشروع است كه محقق فرمود: «و البحث حينئذ فى الأمور الأربعه» در 
جهار امر بحث مى شود: امر اول در جايى است كه نكاح مشروع باشد؛ سخن از عقد نيست» مشروعيت نكاح به أحد امور ياد 
شده است. امر دوم درباره نكاح نامشروع است. امر سوم درباره نكاح شبهه اى و وطى به شبهه است. امر جهارم درباره نكاح و 
آميزش نيستء بلكه درباره نظر و لمس عضوى است كه براى غير شوهر حرام استء «النظر و اللمس»؛ لذا محقق فرمود: «و هى/ 
اين مصاهره «تحقق مع الوطء الصحيح أما و يشكل مع الزناا» يكك؛ «و الوطء بالشبهه). دو؛ «و النظر و اللمس). سه. در اين سه 
امر مصاهره مشكل است؛ اما در امر اول مصاهره يقينى است. 


حالا نصوص مسئله كه اين طبقات جهار كانه را مشخص مى كند در وسائل» جلد بيستم» در بخش «مصاهره» باب هيجده و باب 
سك و يانه ١لا‏ تضوصني انث كدابع مدن حا 'جيار كاثة وا نكن هدي مركا الاقدقى كد الك قردكا ان كيد 
قسمت شروع بكنيم تا روشن بشود اين نصوصى كه معارض دارد بايد طرد بشود يا عمل مى شود يا نمى شود؟ و سرٌ شذوذ آن 


سست؟ 


وسائل» جلد بيستم» صفحه /801؟ باب هيجده از ابواب» «ما يحرم بالمصاهره)»؛ بعضى از روايات يكك قسم از آن را ثابت مى 


كندء بعضى از روايات بيش از يكك قسم آن را ثابت مى كند. 


- 


روايت اول باب هيجده آن است كه مرحوم كليئ (1) اعَنْ مُحَمَّدِ بن بَخيي عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَّدٍ بْن عِيس عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدِ 
بن أبى نَضرا _ كه اين روايت معتبر است __اقَالَ سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَن عَلّيه السّلام عَن الرجُل يَتَرَوّحٌ الْمَوْأة مُتْعَهَ أ يحل لَهُ أَنْ يََرَوَحَ 
إبْتَهَاه اين جا سخن از آميزش نيست, يكك؛ سخن از تزويج اوستء دو؛ حالا جمعاً يا عينً؟ حضرت فرمود: «لا. اكر قرينه اى 
در كار بود كه منظور از اين تزوّج همراه با آميزش استء آن دختر مى شد حرمت ابدى و اكر دليلى باشد كه اين تزوّج؛ يعنى 


عقد بدون آميزش» مى شود حرمت جمعى. ازاين روايت فقط همين مقدار استفاده مى شود. اين روايت مرحوم كلينى را 


4 لل ا 1 لا ل ا ل ال ل سالا 


بخل له ان َتَرَوّحَ ْنَا بَتَاناً قَالَ لا (؟) آن هم فرمود نه. مرحوم شيخ 
طوسى (رضوان الله عليه) هم همين روايت را نقل كرد منتها از مرحوم كلينى نقل كرد. 10 
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روايت دوم باب هيجده اين است كه مرحوم كلينى (1) ابِإِسْنَادِهِ تن الْحْسَيِنِ بْن سَعِيدٍ عَن الْحَسَن بْن مَخبوب و فَضَالَة بن أَبُوبَ 
َنٍ العا بن وَِيٍ عن مد بن مثلم اونا مسن اسيك شان عاك أع دههما غلم القلفم عن وغل كالث 4 
غاريةة# ريمن كنيز دأت ؛ «تَأَغْتقّتٌ عْتِقَتْ فَتَرَوّجَتْ فَوَلَدَتْ)؛ اين زن كنيز اين مرد بودء بعد آزاد شدء بعد ازدواج كرد بعد فرزند 
آورده «أ يط لخ للها الول قا سلاف قاع ران ب قفر دراك ند ا اا ا 
إفقة 3 الندة و العقاركة فى كردا سَوَاءُ)؛ (5) _اين از آن روايات ير بركتى است كه بخش دقيقى از مشكلات فقه را حل مى 
كند با اينكه درباره أمه است _ بيان آن اين است كه اين مسئله در خانه ها محل ابتلاى خيلى هاست كه كسى همسر او مى 
ميرد و او با زن ديكر ازدواج مى كندء اين زن يكك دخترى دارد. در اينكه اين دختر در حالى كه مادر او عقد اين مرد است و 
نمى تواند به عقد اين مرد در بيايد» جمعاً حرام استء در اين حرفى نيست؛ اما اين مشكل را حل نمى كند» مشكل اين است 
كه اينها مى خواهند درا ين خانه زندكى كنندء آن دختر مَحرم اوست يا نه؟ در حرمت نكاح حرفى نيست؛ ولى عمده محل 
ابتلاى ما مُحرميت اين ربيبه است. ما از آيات سوره مباركه «نساء؛ كه مَحرميت ربيبه را استفاده نمى توانيم بكنيم؛ از آيه سوره 
مباركه «نور» هم كه مُحرميت ربيبه به دست نمى آيدء اين مشكل را با جه حل كنيم؟! اين محل ابتلا و سؤال هم هست؛ اين 
سر بر أن وت بتواقد كاه كتد يا نه اد بن فعكر من تواتك يدون ووسرفى دن متول وقد كى كيد ياله؟ ايق روايث توراتني كرحيه 
مربوط به كنيز است» كرجه فعللا سخن از كنيز نيست؛ اما خيلى از مشكلات را اين روايت حل كرده و مى كند» روايت صحيح 
و معتبر هم هست. فرمود نمى تواند با اين ربيبه ازدواج كندء براى اينكه او دختر اوست؛ اين هم حرمت در مى آيد, هم 
محرميت. الآدن درست است كه مسثئله «إماء» و «عبد» و «أمه) واينها محل ابتلا نيست؛ اما بخش قابل توجهى از دقائق فقهى از 
همين روايات به دست مى آيد. شما الآن فحص كنيد ربيبه به جه دليل مَحرم است؟ نه آيه دلالت دارد» نه روايت معتبرى؛ اما 
محل ابتلاى زندكى مردم استء اكر اين مَحرم نباشد زندكى مردم فلج استء اين را جكار بكنند؟! اين دختر جكار بكند؟! و 
بتع 37 لمحا وه كان كد كر انق سرد لقوق قلى سر داوكا قرو عو انك كه ش | .ا واقعا ادف روابية حل 
فى كتلاه 
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؟- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص /60. باب ان من تزوج امراه دواما او متعه و دخل حرمت عليه ابنتها 
كانت فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت. 


١عَنٌ‏ جل كانت لَهُ جارية؟ اين ديكر ملكك يمين اوست و يقينا آميزش شده است» «َأَغْتِقَت)؛ اء بن جاريه آزاد شلده «مَتَرَوجَتٌ 
لان آورد. وأبض لخ لمؤلاق الَو أَنْ يَتَرَوّحَ إِبْنَتَهَاا؛ آيا آن مولاى قبلى مى تواند با دختر اين زن ازدواج بكند؟ 
«قَالَ لا جرا؟ «هى حرامٌ»» اين باز مشكل را حل نمى كندء «وَ هى ابنْنهُ؛ يعنى منشأ حرمت او مُحرميت اوست؛ اين مشكل ربيبه 
ناصل مى كعم مشكل وم قوس ادل م كه شك دعن وود ايدب" قلت يعد فرموة يزو الغكة و الكقلر كه فى هذا 
سَوَاءٌ). اين را مى خوانيم براى اينكه در روايت باب 7١‏ كه فرق مى كذارد بين حرّه و مملوكه و اين بزركان فقهى فرمودند كه 
آنها شاد هستند و مورد اعتنا نيستند» مشخص بشود كه جرا شاذ هستند؟ براى اينكه روايات صحيح و مورد عمل اصحاب» 
تصربح كرده كه بين آزاد و كنيز فرقى نيست. حالا اكر يكك روايت شاذى كه خود آن راوى بر خلاف اين روايت عمل كرده 


مس و ا نحو ل آن بيان نورانى شان اين آيه سوره ١‏ «نساء) را 
قرائت كردند: ارفك اللا عى عغور ون ناكم اللاتى دَحَلمْ به ). (5) مرحوم كلينى البته اين روايت را با يكك طريق 
ديكرى هم نقل كرده است. 


روايت سوم اين باب كه هعَنْ مُحَمدٍ بن أخكرك بن يخهى عَن الْحَسَن بْن مُومدى الْكَذَّابٍ عَنْ غِوْاثِ بْن كلوب» _اين غياث ها 
ممكن است در اثر واقفى بودن يا علل ديكر مثا عادل نباشند؛ ولى جه اغياث بن كلوب»؛ جه اغياث بن ابراهيم؛ هر دو توثيق 
شدهاند اعَنْ !اق بْن عَمَارٍ عَنْ جَعْفَرٍ حَنْ أبيه عَلَيهم السّلام أنَّ علا عليه السّلام كان يَقُولَ)؛ اين «كانّ يَقُول)» براى اينكه 
جلوى خيلى از حرف هاى بيككانه ها را بككيرد؛ يعنى جندين بار مى فرمود: ل ل 
بن - هُنَّ فى الْحجُورِ وَ غَثِرِ الْحجُورِ َوَاةا» اين ١كانَّ‏ يَقُولُ؛ براى اين بود كه خيلى ها از همين آيه (فى حو ركم مِنْ لائكم 
الاق )غضال كردقين كدريية كد وردان :وذ هيات خانه اسك اوعدا م استء اككر در جاى ديكر زندكى كند حرام نيست! 
حضرت مكرّر اين مطلب را فرمود كه اين قيدء قيد غالبى است. اين را انسان از كجا مى فهمد كه قيد» قيد غالبى است؟! اينكه 
وجود مبارك امام باقر و ديكران فرمودند: (إِنّمَا يَعْرفٌ الْقَوْآنَ مَنْ خَوطِتٍ بهه. 4800 _ شما ببينيد طلبه اى كه تقرير درس را 
مطالعه مى كندء با طلبه اى كه نوار را كوش مى دهاءه با طلبه اى كه خودش در درس حضور داشتء سه كونه فهم است. در 
درس انسان قياقه استاد و تحوه استاةو كفتار استاد و كويشن استاد و اشاراث درسى .و ههه ايتها وا بررسى مى كتل هى فهنيد 
كه اين حرف جد است يا طنز؛ اما در تقرير كه اين حرف ها نيست! _ وجود مباركك حضرت به آن شخص فرمود شما يكك 
كتابى مى بينيد» يكك الفاظى مى بينيد؛ اما جبرئيل (سلام الله عليه) جطور اين حرف را زدهء با جه وضع كفته با جه تعبيرى كفته 
كه شما خبر ندارى! (إِنّمَا يَعْرفٌ الْقَوْآنَّ مَنْ خُوطِتٍ بها. اكر ا ين اهل بيت نمى فرمودند كه فرق ندارد؛ جه در حجر باشد. جه 
ريحي رطعي امتتاديي حم اج حرا عير امك عضوف ران اكد الود بات داري يزه وو عابي 
ات ارمس وه كدو اخوور يتك الى بوب كان يَقُولُ الوبَائتُ عَلَيكُمْ حرام من الْأمَهَاتِ اللَاتَى قَدْ دحل بهن هُنَّ 
ف الفرر او غير القخرو نو:9 الاتواك لبوعات00 مادو متاق اسعة ون ان سح كاماد اين :3 الك مكالةا حرا 
است؛ يعنى أم الزوجه؛ جه زوجه مدخول بها باشدء جه زوجه مدخول بها نباشدء اين حرام است؛ جه حجر باشدء جه ججر 
نباشد» حرام است. اما خصوصيت ربائب اين است كه بايد «قد دخل بأمهاتهن» باشد. «مُبِهَمَات)؛ يعنى «مطلقات»؛ آنها مطلق 


هستند» ربيبه مقيد است؛ ربيبه اى كه مادر او آميزش شده باشد. اين را مرحوم طبرسى در مجمع البيان از تفسير عياشى هم نقل 


كرده اسَّت: (16 


ص: خرف 


.577 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

-١‏ نساء /سورهع) آيه"؟. 

"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى؛ جلى ص ١؟١١".‏ 

- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 588 و 689 باب ان من تزوج امراه دواما او متعه و دخل حرمت عليه 
ابنتها كانت فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت. 


6- تفسير العياشى» محمدبن المسعود العياشى» ج 3 ص 571 ولالا. 


روايت جهارم «بإِسنَادِهِ عَنْ أخمردَ بْن مُحَمّدٍ بْن عِيتدى عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَحْيِى عَنْ غِيَاثِ بن إِبْرَاهيم؛ _ كه «غياث بن ابراهيم؛ هم 
مثل «غياث بن كلوب» توثيق شده است همين است اعَنْ جَعْفْرا ازوجوده مباركك امام صادق عَنْ أبيه عَلَيهِم الصّلام أَنَّ علا 
عَلَيه السّلاسم قال إِذَا إِذا تهج التِجَل الْمَوأَة حدمت عَلَيِه إبَتّهَا إِذَا كَكَلَ لم يعنى ربيبه اى كه مادر او آميزش شده باشد حرام 
است» «فَإِذَا 3 1 الام حرمت جمعى دارد نه حرمت عينى» دقلا اش أن ارق بالإ-تنه) اكر مادر او مرده باشد يا طلاق 
كرفته باشد؛ ولى «وَ إِذَا إذا تَرَوّحَ د بالإثنّه)؛ 00 يكك دخترى ازدواج كردء «قَدَخَلَ بها َو وَلَمْ يَدْحَل بهَاا؛ جه آميزش شده باشد» جه 
اموق تقله شاد ندل عدوت مت عَلَيِاْ؛ إين است كه از ين طرف مبهم است؛ يعنى مطلق استء از آن طرف مقيد. نش 
حرمت ربيبه» مقيد به دخول مادر اوست؛ حرمت أم الزوجه. مقيد به دخول دختر او نيستء بعد فرمود: «الرَّئَائْبٌ يكم حَرَامٌ 


الع أؤ له يكن + لقا جه د نذامونايعتق :ف و همان خانه زلد كق كنده بعة هر أن انه وند كك تكند: 


- 


0 لواب اذى عد حيبي ابه" قَالَ سَألتهُ عَنْ رَجلٍ تَرَوَح ! مْرَأَة : م طَلقَهَا كبِلَ أَنْ دحل بِهَااه آن وقت 
«فَقَالَ مد له ايْتَهَا)؛ اما 3 0 2 أمّهَاا؛ (1) ربيبه اين زن حلال است» جون با مادراو آميزش نشده»؟ مادر اين زن حرام 
است» جون ورين اقيق بدن ابت ريت أم الزوجه مطلق است؛ جه زوجه آميزش شده باشدء» جه نشده باشد؛ ولى 


حرمت ربيبه _ حرمت عينى _ مقيد است به جايى كه با مادر او آميزش شده باشد. 


ص: كرف 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ صء 5894 باب ان من تزوج امراه دواما او متعه و دخل حرمت عليه ابنتها 
كانت فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 584 باب ان من تزوج امراه دواما او متعه و دخل حرمت عليه ابنتها 
كانت فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت. 


روايت هفتم 10) و امثال آن جيز تازه اى ندارد. اينها عصاره روايات باب هيجده ازابواب «مصاهره) است كه نقل شد. 


اما روايات باب بيست؛ در روايت باب بيست ببينيد همان طورى كه إنََّا يَعرفْ الْقَوْآنَّ مَنْ حُوطِبَ به)ء روايات را هم آن 
اصحاب خاص مى فهمند؛ يعنى مثل «زراره» و «حمران» اينها مى فهمند. جون مى دانند وجود مباركك امام صادق اين جا كه 


ذازد اين كوثه حرف مى زند براى كيست. كاهى نكاد او به آن شخص نامحرمى اسث كه در مجلس نشسته اسث. 


ا ال 


>ح ير لان 

امعاير ع امل انرصق متراح اح وجي عر تتصوزراى خاوم) احوانا لمي كمد سصوريج جالع عي كرييه 
امه أبى عَبدِ اللّاهِ من خدمت امام صادق(سلام الله عليه) نشسته وم هماه ا يكن كسى آمده _ آن روز هم اين 
مأموران عباسى كم نبودند! فاه عنْ وَجُلٍ تَرَوجَ إرَأَة فَمَاتث قَبِلَ أَنْ يَدْحُلَ بها أَ يروج مهاه (0) _ «منصور بن حازم) 
هم از شاكردان خاص حضرت بود. مرحوم كلينى آن روايت بلند توحيدى رااز «منصور بن حازم» نقل كرد كه خيلى آن 
روايت» روايت بلندى است در همان جلد اول كافى! _ «منصور بن حازم» به امام صادق عرض كرد كه حضرت فرمود در آن 
مناظره جه كفته اى؟ عرض كرد من كفتم براى شناخت خدا شما آسمان و زمين را مى خواهيد دليل بياورى؟! خدا اجلّ از آن 
است كه با مخلوق شناخته بشود. مخلوق را بايد با خدا شناخت. حضرت فرمود اين حرف ها رااز كجا ياد كرفتى؟! عرض 
كرد از شما ياد كرفتيم. خدا را مكر با مخلوق مى شود شناخت؟! مخلوق را با خدا مى شود شناخت؛ كارف بَِالْمَجِهُولٍ 
مَعْرُوفٌ عِنْدَ كل جاهل». (©) اككر اين حرف ها و روايات درسى بشود. معلوم مى شود كه قابل قياس با اين مسائل نيست. در 
آن روايت دارد كه امَعْرُوفٌ عِنْدَ كل جاودل»؛ هيج ممكن نيست كسى مدا را نشناسد! دا هم «كارفٌ بِالْمجَهُول هم 
اتقذوق عند كل كتامل ول هذا بيش هر نهر كن بو كموليسو يو تعد اوقياسى ناته شد النتكه سنها زو فق .ذائد كه عدا كست 
وبع هنا امقتوف عند عل خاهل» جيل باش اسسهل انك اجون فض اودر دروة هر دري مضتو وظهوو ذاردا 
رفقورق عنة كز كان واعيال كبن عد ها الخامف » تفااسك افيه - كوبال درس رامو كبساته عن شرا 
حواستان جمع باشد! فرمود محال اسث كسى را خمدا را نشناسدء «كارفٌ بِالْمَجَهُولٍ مَعْرُوفٌ عِنْدَ كل جاهل». آن «كَارفٌ 
بِالْمَجْهُولِ تا حدودى روشن است؛ اما فرمود معرفت خدا ضرورى استء منتها علم به علم ندارند؛ اما اصل علم حاصل است. 
بخشى از اين روايت را «منصور بن حازم» نقل مى كند حضرت فرمود اين حرف ها را از جه كسى ياد كرفتى؟! عرض كرد ما 
از شما ياد كرفتيم! ما در آن مناظره و مصاحبه كه اين حرف ها را زديم كفتيم خدا أجل از آن است كه با ادله آسمان و زمين 
و آيات شناخته بشود, بلكه اينها رابا خدا مى شناسيم» حضرت فرمود اينها را از كجا ياد كرفتى؟! عرض كرد از محضر شما 
ياد كرفتيم عور ارم عو طكام بو هر فقي جد لمصورير ا راق كريد معزت خصيرت انمه بود رحد 
كسى آمده سؤال كرد: عَنْ رَجلٍ توج إشرأة)؛ با زنى را ازدواج كرد «قَمَانتْ نت قَبِلَ أَنْ يَدْخُلَ بهَااه مردى زنى را عقد كرد قبل 
اكه ] مورش يكو ابن ون ترده ما رقع ,مها من عوانه ادر وف لقدوات حند» ا ون لقي القع لبقو انه بكم جد برو 
است كه حرام است؛ اما آنها حكم مادر زن را هم مثل دختر زن؛ يعنى ربيبه مى دانستند كه اكر آميزش نشودء همان طورى كه 
ربيبه جمعاً حارم است نه عيئء أم الزوجه هم جمعاً حرام است نه عيناً! طَقَالَ أَبُو عد الله عليه السّلام قَدْ فَعلَهُ رَجُلٌ من لم ير به 
بأسأا من شتيدم يكك كس ابن كار را كرده و كفته عيب اندارده انق جواب اماع الست؛ «متصور .بن حازء) مى كويد من ابن نجا 


تعجب كردم كه حضرت اين را كفت! اين ناشناس عباسى كه آمده بود بيش حضرتء آمده ببيند كه فتوا جيست! حضرت 


فرمود كه يكك كسى اين كار را كرده و كفته عيب ندارد! معلوم است فرمايش امام نيست. حالا «قَقَلْتٌ لَهُ)؛ «منصور بن حازم) 
مى كويد كه اجُعِلْتٌ فِدَاكك)؛ من به حضرت عرض كردم اما تَفْحَرُ الشَيعَُ إلا بقَضَاءِ عَلِيّ عَلَيهِ السّلام فى هَذَا فى السَّمْجِيهه؛ _- 
«شمختيه) ظاهراً آن مسائل شامخ و بلند را مى كويند _ من به حضرت عرض كردم كه يابن رسول الله! جزء مفاخر ما شيعه ها 
فتولى على بن ابيطالب است در اين زمينه» اترا تَفحَرْ الشيعَة» شيعه هيج افتخارى ندارد مكر به قضاى على بن ابيطالب در اين 
مسئله شامخء «الَتِى أََْاها ابن مود أنّهُلَ بس بِذَلِككه؛ در جريان أم الزوجه يكك فتوا. الى سرد دادو عا را يطااي 
كاملا آمده جلوى آن را كرفت انم أت عَلِيَا عليه السّلام كَسَأَلَهُ مََاَ آ لَهُ عَلِنٌ عَلَيه السّلام مِنْ ين أحَذْتَااٍ كجا فتوا دادى كه أم 
الزوجه حلامل است؟! أم الزوجه جمعاً حرام است نه عينا؟! شال بتكل انوع وعر ويك ان قور و 
لساد م اللَاتَى دَحَلُمْ بهن َنْ لَمْ تَكوُوا دَحَلَُمْ بِهنَّ قلا جناح عَلَيكع)»» من از اين آيه سوره مباركه «نساء؛ استفاده كردم كه أم 
الزوجه در صورتى حرام است كه زوجه مدخول بها باشد. خيال كرده كه أم الزوجه هم مثل ربيبه استء «قَقَالَ عَلِيٌ عليه السّلام 
إن َه ةو هذ مُؤْسَلَةوَ أمهَاتُ تانكم إلى أن قَالَ فقت لَهُ ما تقُولُ فِيهه؛ حضرت فرمود كه شما جرا قبل و بعد را از 
هم جدا نمى كنى؟! آن (و أ واتُ نه نكم) كه مطلق استه او را كه نكفته (إنسائكم الَنَى دحل بهنّ)؛ اين ربيبه است (3 
رَباتيَكُمُ اللَّتَى فى مركم مِنْ نساء . اللاتى دحلم بهِنَّ)) «تلكك مبهمه)؛ يعنى «مطلقه)» «هَذْهِ مُسْتَثْنَاةا؛ يعنى «مقيده)؛ جرا بين 
قبل و بعد فرق نككذاشتى ؟! (حُرَمَث عَلْيكُمْ . أتهاك انك ١)‏ أب الزوسية مظلةا سراد است. (دَخَلْنُمْ بهنَّ) مربوط به ربيبه است. 
«منصور بن حازم)» مى كويد فخر ما شيعه اين است كه على بن ابيطالب با بيان قرآنى جلوى آن فتواى خلاف شرع را كرفته 
است؛ شما يسر بيغمبر الآن نظرتان جيست؟! «منصور بن حازم نشسته بود كه آن شخص از «أم الزوجه» سؤال كرد حضرت 
فرمود كه شنيدم يكك كسى اين كار را كرده و كفته عيب ندارد. «منصور بن حازم» عرض كرد فخر ما شيعه ها فتواى على بن 
ابيطالب است»ء نظر شما همين است! شما جه مى فرمايبد؟ «فَقُلْتُ لَهُ ما تَقُولُ فِيَّ]»؛ «منصور بن حازم» كفت كه به حضرت 
عرض كردم كه شما نظر شريفتان جيست؟ «قَقَالَ يا شَئِحٌ)؛ منصور! حرف ما غير از حرف على بن ابيطالب كه جيزى نيست, ما 
در برابر على حرفى نداريم؛ يعنى تو بفهم كه اين مرد عباسى ناشناس استء من كه نمى توانم حرف هاى حضرت امير را به او 
بكويمء قَمَالَ يا ممح تُحبرْنَى أنَّ عَلِيَا عليه الصّلام قَضَى بها وَ تَألنَى ما تقول فيهاء؛ (2) تو خودت مى كويى على بن ابيطالب 
اين را كفته» بعد از من سؤال مى كنى كه نظر تو جيست! نظر ما معلو الا 
در برابر او جه بككويم؟ من كفتم يكك كسى اين كار را كرده و كفته عيبى ندارد؛ يعنى از شماها بود. آنها فتوا مى دادند كه أم 
الزوجه جمعاً حرام است نه عيناً؛ شيعه فتوا مى دهد كه أم الزوجه عيناً حرام استء به جه دليل؟ اين على مى خواهد! يكك قرآن 
لالق ع خر اهيدث الاناطق عي كرودييه اجكه زكر مَتْ عَلْيكُمْ . الهات شارك ) ابح عطاق أميقه يعد ( كافك النازن فى 
حك ركم مِنْ ثينا: كف الاق كلق بوك )ارق مرروطا مد زيبه اسك دكار يه رأخهنات نادو ادا أرق نفيك فافقلهاشله [ن 
آخرى را زديد به اول؟! يكك سطر فاصله استء اين مربوط به ربيبه است جكار به «أمّهات نساء» دارد! «أمّهات نساء» مطلق 
است؛ نذا كرمود :و الات مُبَهَمَات)؛ (/) يعنى «مطلقات»» ١«هَذِهِ‏ مُسْتَثنَاُ)؛ اين را استثنا كرده كه اكر مدخول بها باشد حكم آن 
اين است و اكر مدخول بها نباشد حكم آن اين است. آن وقت وجود مبارك امام صادق به «منصور بن حازم فرمود: (يَا شَمِحْ 
تُكَبدنى أن علدا عله الشلادم قَضَى يهاه بعد وو كشألتى ما كَقُولُ فياه مكر ما حرفن در مقابل حضرت امير داريم! آن هو جزم 
مفاخر شيعه بود كه شيعه كه مى كويد أم الزوجه مطلقا حرام استء دليل قرآنى دارد. «منصور بن حازم» به حضرت عرض 
كرد: «ما تَفْرٌ الشَيعَهُ إِلَا بقَضَاءِ عَلِيٌ عَلَيه السّلام»» در اين مسئله شامخ. 


ص: طرف 


١‏ - وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرٌالعاملى. ج ٠١‏ ص 504 و ع باب ان من ترزوج امراه دواما او متعه و دخل حرمت عليه 
ابنتها كانت فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت. 

.877 الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

3 وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص "2ع باب ان من تزوج امراه حرمت عليه امها وجدتها وان لم يدخل 
- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص .4١‏ 

- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 3 ص 506 7 ابواب نواقفض الوضوء. طّ آل النيبت: 

_- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص "2ع باب ان من تزوج امراه حرمت عليه امها وجدتها وان لم يدخل 
-١/‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى. ج١٠‏ ص /80؟ و المخغكرة باب ان من ترزوج امراه دواما او متعه و دخل حرمت عليه 
ابنتها كانت فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت. 


9506/٠١/٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملاد 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


سبب سوم از اسباب تحريم نكاح» «مصاهره)» بود كه عنوان كردند و اكر مصاهره محقق شد از راه آميزش مشروع؛ خواه به عقد 
دائم يا عقد منقطع يا به ملكك يمين يا به تحليل منفعت يا به تحليل انتفاع _ به أحد امور خمسه اين آميزش مشروع محقق شد _ 
اين عنوان «مصاهره» هست. كرجه «صدهرا را مى كويند داماد و در اين كونه از موارد سخن از دامادى نيست؛ ولى آن مصاهره 
فقهى آن است كه به أحد اسباب خمسه اين آميزش جنسى محقق بشود. آن كاه جهار كروه حرام خواهند بود: يكى اينكه «أم 
الموطوثه» بر زوج حرام استء «بنت الموطوثئه) هم كه به عنوان ربيبه است بر او حرام استء جه اينكه «أب الواطى» كه مى شود 
يدرشوهر براين زن حرام استء «إبن الواطى» هم بر اين زن حرام است. راز اينكه براى تحليل هر مسئله اين امور هفت كانه 
لازم است براى اين است كه اقوال مسثئله كه روشن شد خيلى كمك مى كند. كرجه مرحوم صاحب جواهر و امثال صاحب 
جواهر سعن مى كنتد فسكله كه تفى خلال اسث نا اثفاقى آست با اجماعى امت آز اين اسغاده مكلا استدلآل يا تأبيد يكشد؛ 
تكن اقل :فاده آقل اخ انك كد كر 'قايث ايك اين عنظلة اتقاقى السك و روانم كلاف ندر بانية بوك آذ روايك مد غتوات اعراضن 
اصحاب از حجيت مى افتد؛ يعنى كرجه اين اجماع اثر اثباتى ندارد» جون مدركى استء با بودن اين همه روايات نمى شود 
كفت كه اين جا ما اجماع تعبدى داريمء ولى اثر سلبى دارد؛ ب يعنى اكر يكك روايتى مخالف بود مى توان كفت اين مورد 
إعراض اصحاب است از صدر تا ذيلء براى اينكه اجماع بر خلا-ف اين است. اككر اين روايت مورد اعتماد بود» اصحاب يا 
اقدمين يا قدما يا متأخرين به آن عمل مى كردند؛ ولى اكر نه اقدمين نه قدما نه متأخرين هيج كدام به آن عمل نكردند معلوم 
مى شود مشكلى دارد. يس بررسى بيشينيه تاريخى مسئله اين بركت را دارد كه اككر اجماع بود و روايتى نبود» ممكن است به 
خود اجماع تمسكك بشود آن هم با شرائط خاص خودش واكر رواياتى در مسئله بود كه اين اجماع يقيناً تعبدى نيست 
مدركى هستء اين اثر را دارد كه اككر يكك روايت معارضى در مسثله بود اين اجماع سه طبقه اى يا اتفاق سه طبقه اى يا نفى 
خلاف سه طبقه اى» اين روايت معارض رااز كار مى اندازد و آن إعراض اصحاب است. در بين اين عناوين جهاركانه رواياتى 
كه مرحوم صاحب وسائل در باب هيجدهم نقل كردند» بخشى از اين احكام را ثابت كرد؛ يعنى وسائل» جلد بيستم» صفحه 
/اذء باب هيجده از ابواب «مصاهره» بخش هاى وسيعى از اين احكام امور جهاركانه را مشخص كرد؛ منتها در صفحه /50 
يك روايتى جلسه قبل خوانده شد كه درست معنا شد؛ ولى شاهدشس هم امروز درووايت ديكر است و آن روايت دوم صفحه 
0 'است. در آن جا روايتى كه مرحوم كلينى 1 اعَنْ محمد ْنِ منرم قَالَ سََْتُ أَحِدَهُمَا عَليهما الام عَنْ رَجلٍ كانت لَه 
جَارِيَةُ)؛ مردى كه كنيز داشت» ال ا م اقتَرّوّجَتُ فَوَلََدَتْ»؛ مردى كنيزى داشت كه آزاد شدء ازدواج كرد و مادر 
شد» «أ يلح لِمََْاها لوّلِ أن يَََوَحَ ْنَا آيا مشروع است كه مولاى قبلى او با دختر اين زن ازدواج كند؟ اين ربييه اوستء 
حضرت فرمود: : دلا هى عَرَامٌ وَ هى إِثنهُ وَ الْحَرّهُ وَ الْمنلوكة فى كَردًا سَوَاءُ)». (؟) مشكل اين روايت اين بود كه مقيد نفرمود 
«رَجلٍ كانت لَهُ جَارِيَُ) با اين جاريه آميزش كرد يا نه؟ اين مطلق بود كه به طور روشن با همان جاريه اى كه آميزش شده باشد 
ال ا 0 
صفحه /581 روايت شش: ايإسْرنَادِه عَن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَدٍ بْن مثيم عَنْ أبى عد د اللَِّ عليه الصّلادم قَالَ سَأَلهُ عَنْ رَجل كَانَتُ لَه 


جَارِيَةٌ وَ كان يَأَتِيهَاا. مضمون اين همان روايت است شايد همان سؤال باشد؛ منتها اين قيد را آن جا ذكر نكرده است. اين (وّ 
كانجا تهانة بعتن آميزش شله بود. بنايرا ب وذاكر ان منتضوف 4ه امرش تاشد يه قرينه زوايت شش بات ١؛‏ يعنى وسائل» جلد 


بيست» صفحه /5817 دارد و كان تهاويس ابو امي موري در آن روايت دوم صفحه /0؟ نيست. 


ص: أفرف 


.677” الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 26 ص /60. باب ان من تزوج امراه دواما او متعه و دخل حرمت عليه ابنتها‎ -7 
كانت فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت.‎ 


اما حالا روايات باب بيستم؛ روايت اول آن خوانده شد كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ نقل مى كند كه اَن 
الْمَضٍْ بْنِ شَاذَانَ عَنْ ص هْوَانَ بْنِ يَخْتى عَنْ مَنْضَورٍ بْنِ حازما _ كه حالا جريان امسووين هارع را رن حاداه عا اريك 
عرض مى كنيم امنصور بن حازم» مى كويد من نخدمت امام صادق (سلام الله عليه) نشسته بودم أنه وَجلَ فاه عَنْ وَجلٍ 
روج إِمْرَأَ فَمَائَت قَبِلَ أَنْ يَدّخُلٌ بها أَبِرَوْجٌ مها فقَالَ بو عبد الل عليه الشّلام قَدْفعَلهُ رَجُلٌ من لَمْ مر به تأسأ حضرت فتواى 
خودش را بيان نكرده؛ يكك؛ بعد اسم يكك مرد ناشناس را هم برده كه از امام معصوم بعيد است كه از ناشناس حكمى نقل كند 
كه بوى فتوا مى دهدء اين دو. «منصور بن حازم؛ مى كويد من به حضرت عرض كردم: مرا تَفْحَرُ لمعه إَِا بقَضَاءِ عَلِيٌ عَلَيه 
الشلام فى هَذَا فى الّمَْيِها و ال ا _«الَتى أَْتَاهَا ابن مشعود أَنَه 
0 َس ذلك ثم نى عا لبه للدم تتأ قال 1 لَهُ عَلِيّ عَلّيه السّلام مِنْ أبن أَحَ ْنَا قال من قل الل عزو جل (3 ربكم 
الى فى شتير كد 1 لأسا كم الأاتى ككلم بهن فبإذ لم تكوئوا كفم بهن لا باع ليم ) فَمَالَ علِيٌ عليه الام ! إِنَّ مله 
مُتِمثنَاةُ وَهَذِهِ مُوْسَِلَةُ)؛ فرمود: بله اين آيه درست است؛ اما آن مادر غير از دختر است. «أم الزوجه؛ مطلقا حرام است؛ جه با آن 
زوجه آميزش شده باشدء جه نشده باشد؛ اما «ربيبه» مقيد است به دخول با مادر. «هَذْهِ مس تَنْنَاةُ)؛ يعنى ربيبه؛ اما «وَ هَذْهِ مُوْسَلَةُ) 
تلاو مطاق اسع زو انها افك ) نطلق أست إلَى أَنْ َالَ فَقَلْتٌ لَهُ مَا تَقَولُ فيهَا/؛ «منصور بن حازم» عرض مى كند كه قصه 
حضرت امير اد بن ااست» شما نظرتان ججيست؟ بعد وجود مباركث امام صادق به «منصور بن حازم) فرمود كه ويا هخ تُخيرَى أن 
عل عَلِيه السّلاام قَضَى بها وَ تَسألتِى مَا تَقُولٌ فيهااء (1) ديكر حضرت مستقيماً فتواى خودشان را نقل نكردند. وجود مباركك 
حضرت امير را آنها به عنوان «أحد الخلفاء» قبول داشتند كفتند خليفه است و نظرش اين است. مشخص بود كه حضرت در 
مهد «تقيه) است و اينها. عمده آن است كه وجود مباركك حضرت اميرء نه تنها در اين روايت يا ساير ائمه(عليهم السلام) در 
اين روايت» بلكه در سائر روايات هم فرمودند: اينكه فرمود؛ (أَمْهَاتُ فاك ) اين مطلق استء «أم الزوجه) مطلقا حرام است؛ 
جديا زوجه" لمق ادم قم ةنده باققدة اما (و وباضكم اللاي فى خضو كم وَل فاك اللاي تكاته يوق )ب الاين ب 
خصوص («ربيبه) برمى كردد. حالا-از جه وقت اين تحليل را به بركت روايات استفاده كردند بماند؛ اما در عصر اخير؛ هم 
دوجوم صاحب جراهر لذ مم مرنحوم ليخ الصارى 1لللقرمو دنه ابن ١‏ م )ا حكما بآنة يه ركف بها ىر كرق د لدو مجاء براض | تكد 
ذازة (أعهاك تشايكم )» اين بكنة (3 ربامك اللاتى فى كور كو رن سابك الى #خلقة يهن ) اين اد من) نسبت به ربيبه «من») 


ابتدابيه اسثك» به اصطلاح «من») نشويه است» حون ربيبه ازاين زن ناشى شده است» ازاين زن يديد مده السك رسه اين زن 


أشتا: اين (عِنْ نساتكمٌ) نسبت به ربيبه ١‏ اونا نويه امت الندايه اننت» بعى ان ويه ار ابن ازن به :دنا ابه است» اكر اين 
(ِنْ نسايكم) به آن اؤلى كه (أمهواتُ تر ابكم) به آن هم بخورد» اين ١‏ مِن) بايد «مِن» بيانيه باشد. (وَ أَحهَاتٌ يشاك ) تكدام 
نا ؟ رعق انك اللاتى دخان هن): ابن (أَمَهَاتُ ناكم ) اين «نساء» مطلق است يا بايد تبعيض بشود؟ «من» تبعيضيه است يا 
بيانيه است؟ اين ١‏ مش نات اك ) رقا انوي اقبي بين ماوق كه اراسكر تاق انكن خرة اين يا «من» تبعيضيه 
است؛ يعنى نه هر زنء بلكه مادر زنى كه با او همسرى شده استء يا «من» بيانيه استء اين از ديرزمان بود. يس اكر اين (مِنْ 
إنسائ م ) به هر دو بخوردء لا-زمه آن استعمال لفظ در اكثر از معنيين است و مانند آن. اما اين را در اصول مستحضريد (عند 
التحقيق»؛ نه استعمال لفظ در اكثر از معنا محذورى داردء نه استعمال آن در قدر مشترك و توزيع موارد خاص محذورى دارد 
ونه استعمال معناى آن فانى كردن لفظ در معناست. آن جا معانى دقيقى كه هست آنها متروكك است؛ استعمال يكك امر عادى 
استء علا-مت استء يكك امر اعتبارى است. قراردادى است؛ اين لفظ را قرار دادند براى آن معناء اين لفظ را كه مى كويد 
هشت _دّه معنا ممكن است از آن اراده بشود؛ نه از سنخ فناى لفظ در معناستء نه معانى دقيق ديكر؛ ولى «على أىّ حال» اين 
جا شفاف است كه اين « مِن) به همين «ربيبه) برمى كردد واكر هم ترديد باشد روايات فراوانى كه ائمه(عليهم السلام) قرآن 
ناطق اند بيان كردند كه اين خصوص «ربيبه) است حضرت فرمود: «هَذِه مم تَثنَاةٌ وَ هَذْهِ مُوْسَلَه)؛ ب . يعنى «أم الزوجه)» مطلق است؛ 


جه با زوجه ١‏ مرش بشود و جه نشودء «أم الزوجه)» حرام است؛ اما اين مقيد است در صورت سه 


ص: زفف 


.877 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١7‏ ص 27*, باب ان من تزوج امراه حرمت عليه امها وجددتها وان لم يدخل 
بهاء ط آل البيت. 

"ا- نساء /سوره؟0 آيه"؟. 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج79. ص 07". 

ه- كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى. ص8/8. 


- 


روايت اول اين باب را مرحوم شيخ طوسى هم از كلينى نقل كرده است. )١(‏ بعد مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد كه «لا 
يَحْفَى أنه عَلَيهِ السّلادم أقْتَى أُوَلا بِالتَقِيّهه اينكه فرمود يكك مردى اين كار را كرده باكش نبود» بأسى نداشتء اين معلوم مى 
شود كه تقيه كرده» مكر مى شود امام از يكك آدم ناشناس فتوا نقل كند! لأَقْتَى أُوّلَا بالنَمَيِهِ كما ذَكرَهُ الشَّوِح وَ غَيرهُ وَ قَريئُها 
ْله كه فرمود: «قَدْ فَعَلَهُ َجُلٌ من قَقَلَ ذلك عَنْ غَثرهِ وَ قَوْلُ الرّجْلٍ الْمَذّْكور لَيِسَ بِحَْهِا براى اينكه معلوم نيست كيست! لذ 
ا نعل عِصْمَنهُ نم ذكر أخيراً أنَّ فَوْلَهُ فى ذلك هُوَ مَا أفْتَى بهِ عَلِيٌ عَلَيهِ السّلام)؛ (1) بعد وقتى «منصور بن حازم» عرض كرد كه 


استء «بنت الزوجه» در صورتى كه مدخول بها باشد حرام است. 


روايت دوم باب ١"اين‏ روايت را مرحوم شيخ طوسى نقل كرد, (17) بر خلا.ئف روايت اول كه مرحوم كلينى نقل كرده بود. 
مرحوم شيخ طوسى «مُحَمَدٌ رن الْحسن بِإسَْادِِ عَنْ مُححَمّدٍ بْن أخمد بن يَحْيى عَن الْحَسَن بْن مُوسى الْحَشَّابِ عَنْ غِوَاثِ بن 
كلوب» _ «غياث»؛ جه «غياث بن ابراهيم»» جه «غياث بن كلوب»» كرجه كفتند اينها مشكل اعتقادى دارند» ولى ثقه هستند _ 
١عَنْ‏ إشحَاقَ بن عَمَار عَنْ جَعْمّر عَنْ أبيه عَنْ عَلِىٌ عَلّيهما السّلادم فى ع دِيث قَالَ وَ الْأَمَوَاتٌ مُبْهَمَاتٌ)؛ يعنى «مطلقاتٌ» «دخل 
بِالبنَاتِ أَؤْ ل يُدْخَل بِهنَّ)؛ مرد جه با اين زن آميزش بكند و جه آميزش نكند, «أم الزوجه» حرام است. مبهم است؛ يعنى مطلق 
است. «دخْلَ) _ اين معناى ابهام كه همان اطلاق است كه دارند تشريح مى كنند __«دُخْلَ بِالْبَنَاتِ أؤْ لَمْ يُدْكَل بِهِنَّ فَحَرّمُوا وَ 
هوا مَا أَبْهَمَ اللهُ»؛ (؟) شما هم حرام بدانيد» يكك؛ مطلقا حرام بدانيد» دو؛ جيزى را كه خدا حرام كرد» يكك؛ مطلقا حرام كرد 


دو. «أَبهمّوا/؛ يعنى «أطلقوا ما أطلق الله)؛ بر خلاف «ربيبه). 


ص: إرففا 


-١‏ تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/ا؛ ص 1؟. 
؟- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 127, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد» ط آل البيت. 
“- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/؛ ص 8/ا؟. 
*- و سائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج .7١‏ ص 2387 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد» ط آل البيت. 


حالا رابك مهو ججهان وى عنيد نيس مايه ادن ضووك اسك مرحوم شيخ طوسى ابإِسَْادِِ عَنِ الْحْسَيْنِ بْنِ سَعِدٍ تن ابْنِ 
أَِى عُمَثرٍ حَنْ جيل بن راج و ححادِ بن عُْمَانَ عَنْ أبى عد ال َيه الام قَالَ الم وَ الت َو د َم يَدْخلُ بها اككر كسى 
همسرى انتخاب كرد و آميزش صورت نكرفت» همان طورى كه «ربيبه؛ حلامل استء ٠‏ «أم الزوجه؛ هم حلاسل استء ايَعْنِى إِذَا 
روح الْموأة ثم طَلَقَهَا قَوِلَ أنْ رَدْخُلَ بها فَِنهُ إنْ طَاءَ تَرَوَج اك ]كه ادن ووابظ سه وجيار حبين اليك كديا دز 
طريق نقل شده است. اين همان است كه اقدمين» قدما و متأخرين به «أصرحهم» اين را رد كردند» معلوم مى شود يكك مشكلى 
بود. بنابراين نقل اتفاق كرجه دليل اثباتى نيست جون روايات فراوانى در مسئله هستء ولى يكك تأييد سلبى است؛ معلوم مى 
شود كه خود همين بزركوارانى كه اين روايت را معتبر مى دانند» خود اينها به اين روايت عمل نكردند. خود اين فقهايى كه به 
وسيله اينها اين روايت به ما رسيده؛ هيج كدام به اين روايت عمل و اعتنا نكردند. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» معلوم مى شود كه 
تقيه بود. در زمان وجود مبارك امام صادقء» هر جايى كه سه _ جهار نفر جمع مى شدندء ينجمى آنها ساواكى بود. حضرت 
فرمود: (إنّى رَجْلُ تطلوب»؛ (1) تو خيال كردى كه من آزاد هستم و هر وقت دلت مى شواهد بيايى از من مسئله سؤال بكنى! 
من هر جا بروم جهار نفر كه هستند» بنجمى آنها ساواكى استء (إِنّى رَجلَ مَطلُوب». آن قصه جريان زراره معروف است 
خدمت شما؛ در يكك جلسه اى كه ينج _ شش نفر بودند و يكك عده اى از آنها ساواكى بودند» حضرت شروع كرد به انتقاد از 
زراره! اينها كه رفتند به كوش زراره رسيد و آمد خدمت حضرت عرض كرد: يابن رسول الله! ما شاكرد خاص شما هستيم» هر 
وقت خواستيم شرفياب مى شويم, اكر ما مشكلى داريم به خود ما بفرماييد» جرا آبروى ما را نزد ديكران مى ريزيد؟! فرمود من 
آبروى شما را بيش ديكران حفظ كردم! شما اككر مى دانستيد كه اينها ساواكى اند و آمدند اين جا ببينند كه شاكرد مخصوص 
من كيست»ء «أقرب الناس إلىّ) كيست»ء تا او را بككيرند! كارى كه خضر كرد نسبت به كشتى» من آن كار را كردم؛ سوراخ 
كردم اين آبرو را كه بمانى» تو از دوستان ما هستى. خضر جرا اين كشتى را سوراخ كرد؟ براى اينكه كشتى را نبرند. فرمود من 
كاهى اين جنين مى كنم. (7) خدا غريق رحمت كند شيخنا الاستاد مرحوم حكيم الهى قمشه اى را! _ او عارف به اين معنا 
بود» نه اينكه درس عرفان خوانده باشد _ يسر بزركك او مرحوم آقا نظام الدين _ از دوستان ما بود از شاكردان امام بود» از 
شاكردان مرحوم علامه طباطبايى بود اميد آينده بود» بسيار طلبه فاضلى بود» به بيمارى سختى مبتلا شد _ ايشان اصرار داشت 
كه هفت حمد واينها فراموشتان نشود و بعد كفت يسر جرا نككرانى؟! يكك وقت اين كشتى را سوراخ مى كنند كه مبادا جهار 
نفر بيايند مزاحم او بشوند؛ البته درمان بايد بكنيمء اما اكر جهار روز افتاديم نكران نباشيم, اين ديد ايشان بود! كفت اين را هم 
احتمال بدهيم. كاهى انسان مشكلى در داخل حوزه بيدا مى كند كه مبادا ديكران اين را ببرند؛ جند روزى مريض مى شودء 
جند روزى مشكل بيدا مى كند. فرمود اين از آن قبيل استء جرا نككرانى؟! اين جا هم وجود مباركك حضرت فرمود شما از 
دوستآن ماهس از اضحات ماهنيق:» ال شاكرةان خاصن ماهس #مكر تمن داتيد ايق نا كه من ايند جه كساتق فى آبند؟! 
براى جه مى آيند؟! جرا خضر آن كشتى را سوراخ كرد؟ براى اينكه سالم بماند؛ من هم جهارتا نقد نسبت به شما وارد كردم 
براى اينكه سالم بمانى. اين كارها را مى كردند. اين طور نبود كه حالا وجود مباركك حضرت يكك فرصتى داشته باشدء 
اكرذاتن داشقه بالأسدء 'سحوؤه اى واشعه ناشلة تصويق واشعة باشدة ابق طون كه :تود! همي زوايك اول بات ببست نشان هي 


دهد. اوَ رَوَاهُ الكلئنٌ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابْنِ أبى عُمَِرا اين روايت سه و جهار را نقل كرد. 


ص: عع" 


.227 مشكاه الأنوار فى غرر الأخبار» ابوالفضل على الطبرسى» ص‎ -١ 
.179 إختيار معرفه الرجال(رجال الكشى»» الشيخ الطوسى» ص78١ و‎ -" 


مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد كه «هَذًَا مُخَالِفُ لِلْقَوَآنِ قلَا يَجُورُ الْعَمَلْ عَلَيِهِه (1) جرا مخالف قرآن است؟ براى اينكه ظاهر 
آيه قرآن اين ست كه (أكهات ناك ) مطلق اسةة آن «ربيبه) است كه مقيده است: (وَ افك الاق ف ور وذ 
سارك اللَايَى دَخَلمّحْ بهن )» اين يقيناً به «ربيبه) بر مى كردد؛ اين جكار به «أم الزوجه؛ دارد! «أم الزوجه؛ مطلق است كه 
كذشتء يكك سطر بعد فاصله است. شما مى كوييد «أم الزوجه) و «بنت الزوجه)» سواء است يعنى جه؟! ظاهر قرآن است اين 
است كه «أم الزوجه» مطلقا حرام است؛ «بنت الزوجه» بله» در صورتى كه زوجه مدخول بها باشد حرام است. «هَهِدًا مُخَالِفٌ 
ِْآنِ لا يَجورٌ العمل عَلَيده نه رُوِىَ عَن الى ص لّى الله عَلَيه و آله وَ سكم وَ اْأْمَهِ لهم السّلام)؛ هم ييغمبر فرمود» هم ائمه 
فرمود ند كه «أَنّهُمْ كاُوا إِذا جاء كم عَنا ح ديت هَاعْرضُوهُ عَلَى كناب اللّوا؛ فرمودند به ثام قرآن جيزى جعل ثمى كننده قرآن 
همين است كه خدا فرمود؛ نه يكك حرف كم و نه يكك حرف زياد؛ اما به ثام ما دروغ جعل مى كتند؛ «تركَككر بَعدى الْقاله 
عَلىَا. (7) هر حديثى مستحضريد كه اين دو باب است: يكك باب مربوط به نصوص علا-جيه است كه در كتاب هاى اصول 
هست كه به عنوان نصوص علا-جيه معروف اند؛ رواياتى كه معارض دارند يكى از جهات ترجيح روات نريؤوانت ذيكرة 
عرقي ين 113 سيت اواك كاك الله لوه 214 1ئة قاذ قر فار للق رك يدقن ورك عير طالاحيه ادكه روايك عافن 
ندارد» اما دروغ است يا نه؟ جعل شد يا نه؟ حضرت فرمود حتماً به قرآن عرضه كنيد! الميزان روى اين سامان يذيرفت. 
مستحضريد يكك وقتى سخن در اين بود كه قرآن با عقل مطابق است يا نه؟ مرحوم آقا سيد نورالدين _ حشر او با انبياء و اولياء 
باشد كه مرحوم آيت الله اراكى خيلى از ايشان تعريف مى كرد تقريظ نوشت _ايشان آمده قيام كرده و اقدام كردهء كرجه 
موفق نشد دوره تفسير را تمام كند؛ اما سه جلد آنء تقريباً ميجده جزء قرآن را تفسير كرده به نام القرآن و العقل. ثابت كرد كه 
هيج مطالبى از فرمايشات ذات أقدس الهى مخالف عقل نيست. البته اين سه جلد كتاب را هم كه مى نوشتند در ذيل بعضى از 
آيات فرمودند كه اين جنكى كه انككيسى ها بر ما _ ايشان در عراق تشريف داشتند _ تحميل كردند؛ من الآن در جبهه ام؛ يسر 
من نزد من استء فقط يكك كتاب معالم نزد من است كه من برايش درس مى كويمء هيج كتابى نزد من نيست و جون بحث 
تفسير اين است كه اين قرآن مخالف با عقل است يانه و عقل با من هستء من دارم ثابت مى كنم كه اينها مخالف عقل 
نيستء نه اينكه جميع احكام فقهى و اينها هم از آن استفاده بشود» مخالف عقل نيست. در مقطع ديكر اين حادثه تلخ مطرح 
شد كه قرآن با روايات مثلاً هماهنكك نيست. سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى كه در تبريز تشريف داشتند آن تفسير البيان 
فى موافقه الحديث و القرآن كه شش جلد است و جاب شده. مرقوم فرمودند كه قرآن با روايات اهل بيت مخالف نيست. 
همين كه آيه را مى خواهند معنا كنند از تفسير على بن ابراهيم قمىء از تفسير عياشى نقل مى كنند كه محور اصلى آن تفسير 
البيان شش جلدى مرحوم علامه اين است كه قرآن با حديث مخالف نيستء آن قبلا جاب شد. در مقطع سوم اين سخن بيش 
آمد كه روايات اعتبارى ندارد» جون روايات جعلى فراوان است؛ ايشان الميزان نوشتند فرمودند ما ترازو داريم. اين قرآن بدون 
روايت ميزان استء نه سند فقهى و سند اصولى؛ اما ترازوست,ء ما يكك ترازوى خوبى داريم؛ آن وقت روايات را با اين ترازو 
مى سنجيم. ترازو در ترازو بودن» احتياجى به وزن و موزون ندارد؛ ما مى خواهيم بكوييم اين ترازو سالم است يا نه. احتياجى 
نداريم به كندم و غير كندمء خود اين ترازو را بايد بسنجيم سالم است يا نه! قرآن براى اثبات اينكه «كلام الله است به هيج 
جيزى احتياج ندارد» يكك؛ قرآن براى اينكه ثابت كند كه آورنده او ييغمبر است به هيج جيزى احتياج ندارد» دو؛ قرآن براى 
اينكه ثابت كند كه خدا شريكك ندارد به هيج جيزى احتياج ندارد» سه؛ قرآن براى اينكه ثابت كند معاد حق است به هيج 
جيزى احتياج ندارد» جهار؛ اين شد يكك ترازو. اما ما يكك حكمى را از قرآن بخواهيم استفاده بكنيم با قطع نظر از روايت» هيج 


ممكن نيستء جرا؟ جون خود قرآن فرمود ييغمبر مفسّدر استء برويد ببينيد كه او جه مى كويد! يكك اصولىء يكك فقيه» يكك 


متكلم بخواهد از قرآن يك مطلبى را در بياورد هيج ممكن نيستهء براى اينكه قرآن ترازوست,ء از ترازو كه كارى ساخته 
نيست! الميزان يعنى الميزان. يس آن جا كه سيدنا الاستاد فرمود: قرآن مستقل است؛ براى اينكه ثابت كند قرآن معجزه است 
مستقل استء براى اينكه ثابت كند آورنده اش ييغمبر است مستقل است؛ اما مكرّر تصريح كردند ما يكك مطلب فقهى مى 
خواهيم بايد ببينيم كه (ما آناكمٌ الوَسُولٌ فَحَدُوةٌ وَ ما تَهاكع عَنْهُ فَائنهُوا) (؟) جه مى كويند» جون خود اين قرآن فرمود به اينكه 
ببينيد ييغمبر جه مى كويد. ديكر ممكن نيست كسى بتواند يكك مطلب اصولىء يكك مطلب فقهى» يككث مطلب اخلاقى را از 
خود قرآن با قطع از روايت استفاده كند. بنابراين دو مقام است: يكى عرش استء يكى فرش؛ يكى آسمان است, يكى زمين. 
الميزان يعتى الميزان1 نه معاالله - معتاق آن ابن امت كه وتهرينا كات اللدن (ه1 مشكل جيست؟ مفكل اين ست كه ايخ 
دو طايفه از نصوص؛ هم نصوص علاجيه» هم نصوص غير علاجيه هر دو را مرحوم كلينى نقل كرد. غير كلينى هم نقل كردند 
كه هن ووايق بلاعا وسيده انث حقترت قرموه: «تكككة بعدى القاله علد خندا غريق, حرمت كت مرضوع مجلسى :واه فرمود 
همين روايت دليل است كه به نام ييغمبر و اهل بيت(عليهم السلام) روايت جعل مى كنندء جرا؟ براى اينكه يا به نام اينها 
روايت جعل مى كنند يا نمى كنند؛ اكر به نام اينها روايت جعل نمى كنند» همين دليل است كه جعل كردند» جون اين روايت 
صادر شده است» حضرت فرمود: «سَتَكيدَ بَعدى الْقَالَه عَلِيَه؛ اككر به نام اينها جعل مى كتند كه خوب جعل مى كنند؛ يس جعل 
حق است. ما اكر قبل از ميزان قبل از اينكه ترازو عناص رآن روشن بشودء بخواهيم قرآن را با روايات بفهميم كه خود روايات 
در دو محور به ما فرمودند هر جه از ما رسيد بر قرآن عرضه كنيد جون به نام ما دروغ جعل مى كنند؛ اما به نام قرآن جعل 
نمى كنند. يس اكر ما قرآن را قبلا به عنوان ترازو نداشته باشيم» قرآن را كه بخواهيم با روايات ثابت بكنيم» روايات هم كه 
جعليات آن فراوان استء در اين دو طايفه از نصوص فرمودند جون به نام ما جعل مى كنند» دروغ مى كويند؛ ولى به نام قرآن 
كسى نمى تواند آيه جعل بكندء هر جه به شما رسيده است بر قرآن عرضه كنيد» اكر مخالف بود طرد كنيد» حرف ما نيست. 
يس ما بايد قبلا يكك ميزانى داشته باشيم! اين است كه ايشان قيام كرد اقدام كرد يكك ميزان و ترازويى ثابت كرد كه روايات 
را عرضه كنيم و بعد جمع بندى كنيم. اين عرض بر قرآن از صدر اسلام تا حالا بوده. مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد به اينكه 
به ما امر كردند كه روايات را بر قرآن عرضه كنيد. اين فرمايش شيخ طوسى در ذيل صفحه 527 و 62(وسائل): «فَاعْرضوةُ 
على كانه لله قا واكق كات الله قعد واف تاخالنة تأموفرة ا 1 دوه القاس على زا بدماتره كين يعد ترعرى نمكم ابرث 
اين مسئله تقيه باشد؛ جه اينكه حضرت فرمود به اينكه رجلى جنين كفته است. 


ص: حرف 


-١‏ تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/؛ ص ه/ا؟. 

؟- الإحتجاج؛ ابى منصور احمدبن على بن ابى طالب الطبرسى» ج ١‏ ص 687. 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى؛ ج٠١7‏ ص 8#* و 626, باب ان من تزوج امراه حرمت عليه امها وجدتها وان لم 
يدخل بهاء ط آل البيت. 

- حشر /سوره48 آيهل. 

ه- نهج الحق و كشف الصدقء الحلى» ص "7؟. 


ََ 


مْرَأهٌ وَ دَحَمَلَ بهَا نم مَانَتُْ 
َل ل أن توج أمها قال شنحان الله كن نَل له أمّهَاوَ كذ حل بها قال ل ا له فَرَجَلٌ تَرَوّجٍ هرأ فهلكث قَبِلَ أَنْ يَدْخُلَ بها 
5 له هقان و ها الى يقد عليه ونها 3 له مذكن بها افتوقت كاه ترق كذافسد ين دأم الز وجا كه ووئيه مسعواة 
بها باشد يا نباشدء بين «حرّه) و «أمه)» آن بيان نورانى كه فرمود: «الْرَهُ وَ الْمَمْلُوكهُ سَوَاء» (1) كاملل صريح در مخالفت اين 
مسئله است. 


روايت بنج اين باب هم كه محمد بْنِ إِْحَاقَ بْنِ عَمَارِاِ مى كويد به اينكه اقلت لَه ر عل تَرَوَجَ م 
عر 


حالا جون روز جهارشنبه است؛ مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) روايات فراوانى در باب توحيد كه خدا را با خدا بايد شناخت» 
نه خحدا را با ادله ديكر؛ البته افراد يكسان نيستندء آيات قرآن هم يكسان نيستند؛ «النَّاسٌ مَعَادِنَ كُمَعَادِنِ الذَّهَبِ والفضه 81 
هستء در روايات ديكرى هم هست كه مربوط به درجات است؛ لذا قرآن كريم آيات فراوانى دارد» ما را به آيات آسمانء 
آيات زمين و ادله ديكر ارجاع مى دهد, بعد هم (سَمْرِيهِمْ آياتنا فى الآفاقي)» يكك؛ (و فى أَنْقْيتَهِمْ)» دو؛ سوم: _ «و ما ادريكك 
ما الثالث»! _ (أْوَ لَمْ يَكسٍ برك أنه على كل شَئ ءِ شّهيد) 100 آبات آفاقى خوب است» آياث انفسى خوب اسث؛ فرمود 
فاقي يه نانك كاف :و بات انف دك (أَوَ لَمْ يكف يربك أنه َه على كل كي ع هيد ) نه ويكل شىء شهيد». يكك وفتق 
فى كروي كنذا اهمه جب راس واكنده أبن ع الود يركل كتو يه شهيدةة اما وق كنعييم (على كل قبع ورشويف )ايعى قبل 3 
اينكه شما يكك جيزى را بشناسىء اول خدا را بشناسى. همين كه مى روى خودت را بشناسىء بالا سر خودت خداست؛ «على» 
استء نه «به/؛ نفرمود خدا «بكل شىء شهيد) است. فرمود همين كه مى خواهيد زمين را بشناسيد؛ اول خدا را بشناسيد. اين لايه 
اول را كذاشته كنارء لا-به دوم زمين را بخواهى بشناسىء «عليه)؛ يعنى بالااى آن هم باز خداست. لايه سوم, لايه جهارم تا به 
عدق مذ رسيد (على كل شَى الي ب ا 


تناس ان وفك عيرق براق الى د تن مالدة وَل يكبٍ يرك نه عَلَى) ما آيات آفاقى نمى خواهيم» آيات انفسى نمى 


ع 


حوس كر سلف تدا رد ابن رابك :و كا واي هيا اناو وا: 590 


ص: مرف 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج .٠١‏ ص 588 باب ان من تزوج امراه دواما او متعه و دخل حرمت عليه ابنتها 
كانت فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت. 

.١7ا/ص الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جل‎ -١ 

*- فصلت /سوره 8١‏ آيه27. 


مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در كتاب توحيد جلد اول همان اصول كافى يكك بابى دارد به عنوان ابَابُ أنه َا يعْرَفُ إلا به 
لكايه حصب ادح ماديا لعفي سكليه لكي بجعلا ققد موا رد زنياه نافع قوع اشرق | اط عو كيدا 
بيدا كردىء آن وقت از غير به «الله» بى ببريد حرف ديكر است؛ اما حقيقت خدا كه حقيقت نامتناهى استء» خدا را جز به خدا 
تبن لوه عات روايت الى كه از وجود مبارك امام صادق نقل مى كندء او مى فرماييد كه اميرالمؤمنين جنين فرمود: 
«اغرُوا الله يالل و الرَسُولَ بالرّسَالَ و أولى الأخر يناعن والمشووك :و ذل و الخسان »يغب خود مرحوم كلينى اين روايت را 
قرس كيد سين منظرعي ا[الالانانيا اكز تدان بواشتاسيد عدا راس سيدرب الغهرا مساب رسول يرا بى ادابينه كيدا 
اكر اجتهاد را بدانى مجتهد را مى شناسيد. شما اكر فقاهت را بدانى فقيه را مى شناسيد. شما اكر ولايت را بشناسى ولي را مى 
شناسيد؛ فرمود «اعرِقُوا الله اللّهِ وَ لوَسُولَ بالؤهاله1 ادل اله رابه.همين امر به معروف وعدل.و الحسان اننهاء اين زوايت اول 


كه مرحوم كلينى يكك توضيحى هم مى دهند. 


واس نايت كوت اجر الول تبه نفادم رتراك راك ليوا لزني للم ول و اعمال 3ل 
يُشْبهُهُ ور وَ لا يحَسٌ بالْحوَاسٌ و لَا يقَاسُ بلاس قَرِيبٌ فى بُثرده بَعِيدٌ فى قزيه قَوقَ كل شَئ ن ءِ و لَا يقال شَئ 2 فَوْقَهُ أمَامَ كل 
مَئ ب وَلَا َال ل مام دَايِلٌ فى الْْاءٍ ا كش ن ءِ دَاخِلٍ فى شَّئ ءِ وَ حارج مِنَ الْشْيءِ لا كشّئ ء ِ حارج مِنْ شئ ء؛ سُبيحَانَ مَنْ 
توككذا و افكذا قي و لكل شن خا تيقد اوالاظلا كه ارق مداع وو ووابات مالدك: حال يفف دويارة ان نماك عنافي ان لسع 


راس عاك 5 


عمده آنجه كه در بحث قبل اشاره شد همين روايت سوم است. 


ص: وففض 


.80 ص‎ »١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج‎ -١ 
.80 ص‎ »١ ؟- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج‎ 
.88 ص‎ »١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج‎ -* 
68 ص 88 و‎ .١ ع- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج‎ 


روايت سوم را مرحوم كلينى از «محمد بن اسماعيل)» اين «محمد بن اسماعيل ابن بضيع) نيسث» اين «محمد بن اسماعيل 
نيشابورى است اران هر تر افر بوكر ناشور م ات «منصور بن حازم) مى 

كوبد كه اقلت لِأبى عد اللّعَيه الشّلام»؛ من به امام صادق عرض كردم : إنّى نَاظَوْتٌ قَؤْماً»؛ من با يكك مناظره ه كردم كفتكو 
كردم در مسئله توحيدء اقَقَأَت َه به اينها كفتم: «إنَّ اللّهَ جَلَّ َلَاَهُ علق عزو كاوق أن بعرت كله سجاه ضراعي 
دليل بياورى با نظم آسمان و زمين يا با حدوث يا با امكانٍ خلق» بى به خالق ببرى؛ او أجل از آن است كه به وسيله خلق 
شناخته بشودء «أَعَرٌَّ وَ أكرَمٌ مِنْ أنْ يَعْرَفٌ بِحَلْقِهِ بل الْعبَادٌ يُعْرَفُونَ باللّه»؛ اول بايد خدا را شناخت بعد زمين راء بعد آسمان راء 
بعد خلق راء «يل الْعبَادٌ وق بالله)؛ آن كاه وجود مباركك امام صادق فرمود: «رَحمَك الله )١(‏ همين «منصور بن حازم)»! 


ذن خش :ديكرق البته در صفحه 17١‏ در بحث «امامت» است؛ در بحث «امامت»» «هشام بن حكم» ميدان دار بود يكك روايت 
ملك إلى تاذو طهر كاي الحو انرو بكر برع سيك سر كحك امام صادت كزاران ذاه كاعري رلعم ورا عاكاق تاق 
مبارزه كردم و با آنها مناظره كردم و امامت را ثابت كردمء انض جك أَبُو عَدِدٍ الله عليه السّلام»؛ حضرت لبخند زدء ١و‏ قَالَ يا 

ا ل ل ا ل ا ا 

فشك قدا إغادام بين سكو من كود اقلت هيخ أده منك)؛ از شما ياد كرفتيم؛ منتها تنظيم كرديم» مقدمه ذكر 
كرديم» استنتاج كرديم, «شَئْ 2 أخ ذل وذك أو الثقةا ةنظم اناسامق دود عتددعة ذكن كردم مؤخره كر كروغ سوروت 
استدلال به آن دادم» حرف ها را از شما ياد كرفتيم. شما اين روايت را نككاه كنيد اين روايت مثل «لا تنقض» (1) نيست كه بعد 
ازهشت _ك5ه سال درس خواندن كسى بفهمد! اين جان كندن مى خواهد! روزى كه اصول كافى درسى بشودهء آن وقت 
معلوم مى شود كه با كفايه و اينها قابل قياس نيست اصلا! آن جا با بناى عقلا و فهم عرف حل مى شود؛ اين جا با بناى عقلا و 
فهم عرف!! بن جا فقط فكر استء فكر استء فكر است و فكر! «تَضَحِكك أَبو عبد اللِّ َيه الام وَقَالَ يا ِنَم مَنْ عَلمَكك هَذَا 


قل شيخ أغذثه منك :و النته قال هذا و الله مكتويت (فى صحَفٍ إِبْراهِيمَ وَ مُوسى) (1)؛ (5) فرمود اين حرف قسم به خدا 
حرف هايى است كه ابراهيم آورده موسى آورده عيسى آورده است. اين مثل «لا تنقض» حرفى نيست كه موسى و عيسى 


آورده باشد. حواستان جمع باشد! عمرتان را در جيزى صَرف بكنيد كه لااقل در درجه اهميت قرار بككيرد. 


ص: را 


.88 ص‎ »١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١2‏ ص 2358 ابواب نواقض الوضوءء ط آل البيت. 
*- اعلى /سوره/الل آيه19١.‏ 

*- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج »١‏ ص ١7١‏ و .١71١‏ 


9506/1٠١/٠6 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در «مصاهره) بيان مرحوم محقق اين بود كه اكر آميزرش مشروع حاصل شد. يا به «عقد دائم) يا به «عقد انقطاعى» يا به «ملكك 
يمين» يا به «تحليل منفعت» يا به «تحليل انتفاع»؛ به أحد امور خمسه آميزش مشروع حاصل شدء «تحقق احكام الأربعه)؛ جهارتا 
حرمت مترتّب است: دو حرمت مربوط به مرد است كه آميزش كرد؛ دو حرمت هم مربوط به زن است كه آميزش شد. آن دو 
حرمتى كه مربوط به واطى است اين است كه «أم الزُوجه) مى شود حرامء «بنت الزّوجه)؛ يعنى «بنت الموطوثه) مى شود حرام و 
منظور از اين آم هم» جدّه واعم از آنها هست و منظور از «بنت» همء بنت بلا-واسطه يا نوه ها يا نتيجه ها و اينهاست. 
مستحضريد كه مسئله «حرمت نكاح) غير از «محرميت» استء اولألء اكر آن حرمت» حرمت ابدى هم باشد هيج تلازمى بين 
حرمت ابدى و مَُحرميت نيست؛ جون كاهى مثل زناى «بذات البعل» و مانند آن حرمت ابدى ممكن است بياورد» ولى مُحرميت 


نمى آورد. ما براى اثبات مُحرميت» جاره اى جز آيات سوره مباركه «نور» به كمكك روايات نداريم. 
ص: 56٠١‏ 


دو حكم ازاين محرمات أربعه را بيان كردند؛ يعنى «أم الزوجه؛ مطلقا حرام است؛ جه اين زن موطوئه باشدء جه نباشد؛ اما 
«بنت الموطوثئه)» بنت اين زن كه ربيبه اوست «اذا دخلتم بهنّ) مى شود حرام عينى» وكرنه حرام جمعى است. اما آن دو حرمت 
ديكر كه يدر اين مرد كه مى شود «أب الزوجه) مثلك براين زن حرام است «و إن علا-؛ بسر اين مرد _ كه ديكر ربيبه واينها 
نيست و عنوان ربيبه ندارد _ براين زن حرام است؛ يعنى ازدواج اين زن با يسر اين مرد حرام است «و إن سفل و إن نزل». قبلا 
روشن شد كه ما اين امور هفت كانه را كه مطرح بكنيم در طرح اين امور سبعه بسيارى از اين مسائل براى ما روشن مى شود: 
يكى تصوير صحيح صورت مسثله كه از آن به تحرير محل نزاع ياد مى كنند؛ يكى يبشينه تاريخى اين مسئله؛ سوم احتمالات 
قابل طرح اين مسئله؛ جهارم اقوال مطرح در اين مسئله؛ بنجم ادله كل قولٍ قولٍ در اين مسئله؛ ششم قول مختار و هفتم دليل او. 
كاهى اين امور هفت كانه به دو _ سه امر تبديل مى شود؛ براى اينكه آن جا كه اتفاقى است بيشينه تاريخى مسئله كه تحليل 
بشود مى بينيم كه اقدمين و قدماء و متأخرين و متأخر متأخرين همه فتوايشان همين استء اين ديكر احتمالات بعدى و اقوال 
عدي وار خواهك كرو اخر زاوم انيه و'تطون بركات قراواق دارف اقل اذ ابن امت كه اكريكه روايت شال ذز 
مسئله بود وقتى انسان مى بيند در بيشينه تاريخى» مراحل جهاركانه را يشت سر كذاشتند و هيج كس به اين روايت اعتنا نكرد 
معلوم مى شود كه يكك مشكلى در اين روايت است. همان ها كه اين روايات را نقل كردند و به ما منتقل كردند» به آن عمل 
نكردند. اكر يكك روايتى داشت كه مثلًا فلان زن حلال است بر فلان مردء با اينكه ما ديديم؛ نه اقدمين و نه قدماء؛ نه متأخرين 
ونه متأخرى متأخرين؛ نه آنها كه دست اول نقل اين احاديث بودند و نه آنها كه ميانه يا بعد بودند»ء خودشان اين روايت را 
نقل كردند؛ ولى هيج كدام عمل نكردند. در اين ككونه از موارد ولو اجماع آن اثر ثبوتى را ندارد» جون با بودٍ روايات» 
اجماعى در كار نيست» يقيناً اين اجماعات مدركى است و اكر جزم به مدركيت نباشد لااقل طمأنينه هست؛ از اين جهت 


اجماع كار مد نيست و اما ازاين جهت كه هيج كس به آن روايت فتوا نداد» معلوم مى شود كه «فاطرحوه)؛ شاد است و بايد 


طرح بشود. در مقام ما بعضى از روايات است كه مى كويد «أم الزوجه) و خود «زوجه) جمعاً حرام اسه غينا أجراء تبسك در 
خضوض إماء؛ نا اينكه روايات فراوانى است كه دلا-فرق بين الحدّه و الألمة» و همه اين طبقات جهاركانه اقدمين و قدماء و 
متأخرين و متأخر متأخرين» همه به همين حرمت فتوا دادند» به تساوى بين حرّه و أمه فتوا دادند» هيج كس به تفاوت فتوا نداد. 
معلوم مى شود يكى _ دو روايتى كه وارد شده است فرق است بين حرّه و أمه بايد طرح بشود يا بر تقيّه حمل شده است يا بر 
جهات د ركره أن روؤها مسثله وتقيه) يكك امر كاملا قاب توجهى بود. 


ص: درك 


اما اصل مسئله كه «أب الواطى» بر اين شخص حرام استء يكك؛ «إبن الواطى» بر اين زن حرام استء دو؛ قبل از مراجعه به 


روايات از خود آيات هم مى شود استفاده كرد. البته حدود كامل اين احكام بعد از رجوع به روايات حل مى شود. 


مطلب ديكر آن است كه در اين روايات كه «منكوحه الأب» بر فرزند ولو نوه باشد حرام استء اصرارى دارند كه ثابت كنند 
همسران بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بر حسنين حرام استء اصرار دارند در روايات! اين براى آن است كه در جاهليت 


فرزند دختر را فرزند شخص به حساب نمى آوردندء فقط نوه هاى يسرى را به حساب مى آوردند؛ اما نوه هاى دخترى را مى 


- 
ع 


كفل ارد اناا هرد اذتذيكر امت ابن تعر اهن سيد حتوقى اتهاظم بود 6ه بوتا بكو عاك و 181 888 كرك اماك اارجال 
الأناغله لائة ابن تعر نظير ابنكه ما دن إمدلام دوه فجفيه مرسوع بخ الغلوع داريم كه فقة مايه صووت نظم د رآعده؛ فقه آنهاو 
دين آنها هم به صورت شعر در آمده است. اين شعر مى كويد كه بجه هاى ما عبارت از بجه هاى خود ما و نوه هاى يسرى ما 
هستندء اينها بجه هاى ما هستند؛ اما نوه هاى دخترى ما بجه هاى ديكّران اند بجه هاى ما نيستند. اككر در اسلام, فقه مان به 
وسيله درّه نجفيه مرحوم سيد تنظيم شده است؛ آنها هم فقه شان به وسيله اين كونه از شعرا تنظيم شد. مى كفتند: ابَنُونَااة مى 
خواهيد بدانيد بجه هاى ما جه كسانى هستند؟ بجه هاى ما «بَنُو نُو أَتَنَايَنَا؛ اما «و َيَنَانَنَا يتوه أَبَنَاءُ الرّجَالٍ الأبَاعِدِ)؛ دختران ما اكر 
راع لقاو 0 ووه ووكرويا روود لبيكة ررضاى كبري دنا حت ردروا ديكا بهد ا 
طرد نساء از حريم خودشان بودء يرهيز داشتند: (وَ إذا بد بَشْرَ أَحدُهُعْ بالأنتى طَلَّ وَجَههُ ؛ مُسْوَدًا وَ هُوَ كظيم ). (5) در اين روايات ما 
براى طرد جاهليت» اصرار دارند كه ثابت كنند وجود مباركك امام حسن و امام حسين(سلام الله عليهما) فرزندان يبغمبر هستند و 
ازواج بيغمبر بر اينها حرام است و اختصاصى به نوه يسرى يا نوه دخترى ندارد و مانند آن. اين غير از مسئله عام است كه (وَ 
اأواقة أكها نقي )اظيا 01 أن افر قراخ ون يدوو 4ا )اا ار تيون الناميق آنا اضوارع دارفد كد أ سظليدرا 
ثابت كتند» وكرنه همسران يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بر عامه مؤمئين حرام اند. 


ص: لوكلا 
-١‏ المغنى لابن قدامه المقدسى» موفق الدين» ج 2و3 ص7 .١‏ 
؟- نحل /سوره8 21 آيه/ة. 


احزاب /سوره 277 آيه8. 


ادا احواث اسوو ا اام 


اما اصل مطلب را مى توان از آيات سوره مباركه «نساء؛ استفاده كرد: (وَ لا تَنْكيعوا ما تك آباو كع )» )١(‏ اين «نكاح» به معناى 
«آميزش ان لغتث كرفته شده» سكن ال «معقودة الأن4 تيسة» يلكه سخق از «امتكوحه الآب) اسثه بس اكر مردى با يكك زلى 
نكاح لغوى كرد واو شده موطوئه اين شخص؛ يعنى منكوحه لغوىء آيه مى كويد منكوحه يدر براى يسر حلال نيست. يس 
اين زن براى بجه هاى _ يعنى يسرها_ اين مرد حرام اند و بجه هاى اين مرد اعم از بلا واسطه و مع الواسطه؛ اما يدر شوهر 
يعنى «أب الزوج» حرام است يا نه؟ اين از آيه 7 استفاده مى شود. در آيه #ادارد عه (عدمك عليكع أكهائكة )تام رسداه 
اين جا كه (وَ خلائل تناك )؛ عروس شما؛ يعنى زن هاى يسران شما بر شما حرام است. اككر مردى با زنى نكاح لغوى كرد 
اين زن عروس يدر اين مرد مى شود مى شود (خلائل أبْناكم )؛ يعنى عروس شماء همسران يسران شما بر شما حرام اند؛ (وَ 
3 1 بابك الذي مِنْ أَض لابك)؛ اين نه براى آن است كه مثلاً «ملكك يمين» را خارج كقدة «تحليل» را خارج كردء بلكه 
براق أن است كه سراتى كديه عتواث سرغوائده اند در اين يحث داخل نيستند. اككر يسرخوانده اى ازدواج كرد» همسر 
يسرخوانده عروس آدم نيست. اين (مِنْ أَضْ لابكم ) براى آن است كه آن فرزندهاى خوانده شد؛ تبنى كردن» شخصى را به 


عنوان إين يذيرفتن» آنها را خارج كند؛ نه براى اخراج مسئله «تحليل)» «ملك يمين) و مانند آل 


يس اين دو حكم از آيه 77 و "7 ثابت مى شود؛ هم (وَ لا تَنْكتحوا ما تكح آباؤكغ) ثابت مى كند كه بر فرزند «موطوئه الأب» 
حرام است «و إن علا» وهم ثابت مى كند بر مرد «موطوئه الإبن» حرام اق راسف رو خاوال أنائكمٌ ) براى افاده حرمت 
عروس است براى يدر داماد؛ (وَ لا تَنْكحوا ما كيح آباؤكة) براى افاده حرمت اين زن هست براى يدر شوهر. حالا اين خطوط 
كلى مسئله بود. 


ص: إرذءكنا 


-١‏ نساء /سوره 05 آبه؟؟. 


اما رواياتى كه به صورت مبسوط عهده دار اين امور جهاركانه استء دو امرش در جلسات قبل مبسوطاً بحث شد كه «أم 
الزوجه» و «ربيبه» با شرط دخول بر مرد حرام است مطلقا و بدون دخولء. حرمت جمعى دارد نه حرمت عينى كه بحث آن 
كذشت؛ اما در خصوص اين مسئله رواياتى است كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيستم» صفحه 517 باب 
دو از ابواب «مَا يَحَُرمٌ بالمصاهره) اين روايات را نقل مى كنند. عنايت داريد كه در اثناى روايات بر مى خوريم به رواياتى كه 
دالا كدو عييم انا معي ب دين لهي لباك جام انها كازياب اين بيك كد( اأواقة انها ).در بست 
هاى «خصائص النبى» كذشت كه همسران بيغمبر طبق اين آيه به منزله مادران امت اسلامى اندء «أم المؤمنين»اند» اين يكك؛ و 
ابن لقيو آم النؤشيوه جار سوق وتقيى شي كارف ابن دوه عون دوسووه انساض كرموفة (عنفة عليكة كباتك )ودرا 
آبه ذاو 24 (1 ازاك لياق )»اين حاكم بر (خرّمَتْ ليك أكهائكع) است به «توسعه الموضوع)؛ يعنى همسران ييامبر «أم 
المؤمنين»اند اين حاكم بر آيه 77 سوره «نساء) است به «توسعه الموضوع). اكر در آيه 7 سوره «نساء) دارد: (حَرْمَتُ عَلَيِكمْ 
الوالكو )ددن آذ (ي تياك مث اناك حك قبس الل يك عأدرض نيك كفاورا يليا آزره ركم زق هم كه متسر 
ييغمين اث ادر اوسثك: كرحة ايه دركرق بداصوورت ووكن تردلاات وار كه كشن عدن قدارد با هضيران يامو بعد اذ 
رحلت او يا بعد از طلاق او ازدواج كتدة (ولا أن تَنْكحُوا زواع مِنْ بَعْدِهِ أبداً) () كه اين كذشته از حرمت فقهىء يكك آثار 


سوءى هم دارد كه در اين روايات باب دو مى خوانيم. 


ص: ع8" 


أء احوات سور ل اداه 


روايت اول باب دو از مرحوم كلينى (1) اين اسحت: محمد بن يَغْطُوبَ عَنْ محمد بْنِ يَخهى عَنْ أخي1 بن 4 مُحَمَّدٍ عَنْ عَلُِ بن 


مهو 2 > > 


لمكم عن الْعَلَاءِ بن رين عَن مد بن ممه _ كه سند معتبر است _اعَنْ أَح دِهِمَا عَلَيهما السّلا أل لق تعوم على 
لا 

ناس أَْوَاجٌ ال صَلّى الله عليه وَ آله و عم قل ال عو عل (2 321 لع أن مودو وَشُولَ لل 0 أن تك ل 
لا 

بَعْلِهِ لا اا ا ب ل و لو و 

ا ات تسيا م بيغمبر «أم المؤمنين»اند و اكر ما اين آيه را نمى داشت شتيم كه (وَ ا كان لك أنْ مُوْدُوا وَسُولَ 


لبدو 0 أن تتكقوا ا رلاضة ون نقد نذا )كر ا بن دو آيه را نداشتيم» همسران ييامبر بر حسنين حرام اند؛ مثل همه موارد» جرا؟ 


5 


براى اينكه يسر دختر» يسر است؛ نوه دخترى هم يسر است. همان قصه جريان وجود مبارك امام هفتم و هارون در مدينه كه 
مستحضريد آنها مى كفتند ما «بنى العباس» هستيم شما «بنى طالب)»؛ عباس و طالب و همزه و اينها برادر هستند» يس ما يسرعمو 
هستيم» جه امتيازى شما بر ما داريد؟ هارون حرف او اين بود ما يسرعمو هستيم نسبت به بيغمبر» بيغمبر هم يسرعموى همه 
ماست» شما جه فضيلتى داريد؟ وقتى هارون آمد در مدينه كنار قبر حضرت عرض كرهد: «السصَلَامُ عَليِك يا رَسُولَ الله ييا ابن 
تَم)؛ آن كاه وجود مباركك امام كاظم در حضور همه جلو آمد عرض كرد: «الصَلَامٌعَلَيِك يا رَسُولَ اللَِّ الَلَامُ عَليِك يا أبهه. 
هارون حسابش را جمع كردء كفت براى جه؟ كفت اككر حضرت زنده بود از شما دختر مى خواستء مى داديد؟ عرض كرد 
ما افتخار مى كرديم. بعد فرمود: محال بود از ما دختر بخواهد» جون دختران ما بجه هاى او هستند؛ (5) ديكر بساطش را جمع 
كردند. اهل ببيث (علبهم السلام) انراز ارئد:يهغز مناسيتى بكويند كد بحسن و بحسين فرؤندان ييغمبر هستند و آن فكر جاهلى 
زاابرداوند كه وها رمك أكاء الاجال الأتاعده آن را طرد كنندء بككويند نوه دخترى و نوه يسرى هيج كدام فرقى ندارند» بلكه 


بجه هاى آدم هستند. 


١00 ص:‎ 


.57١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
احزاب /سوره ”7 آيه07.‎ -١ 


تاداس ووو لعا 


فرمود: : «(3 (] تنكجوا ما لكا ابأؤْكم مِنَ التللاء) وَ نَا > بض لح للرَجَلٍ أنْ يكح | ْرَأَةَ ج دُوا؛ اين معلوم مى شود كه ١لا‏ يَضِْلْحٌ) 
اختصاصى به كراهت و امثال آن ندارد» حرمت را هم شامل مى شود. كلمه ١لا‏ ينبغى»» كلمه «لا يصلح) اينها ممكن است در 
اصطلاحات فقهى ظهور در حكم الزامى نداشته باشند؛ ولى در روايات بخشى از اينها در حكم الزامى استفاده شده است. 


أو 


لاعس عرصي كبن ونا لد قرو ب لكر عر لوقي و0 راز كل كردا اد كا قال 
جَغْفْرِ عَلَيهما السّلادم) وجود مباركك امام باقر «ففى 2 ديت وَ إِذَا َرَوّحَ الول امرأة لزيا للا هنا لبجل تلك العراة رادي بيه و 
ا ا 


شوهر؛ يدر شوهر «و إن على»» يسر شوهر «و إن نزل). 
روايت سوم (7) اين باب به صورت صريح ناظر به مسئله ما نيست. 


روايت جهارم اين باب كه مرحوم كلينى 150 اعَنْ عَلٌِ بن بْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عَمَيْر عَنْ عمَرَ بْن اذْيْنه عَنْ سَعِيدٍ بْنِ أبى 


عُرْوَة عَنْ قََادَةَ عَن الْحَسَن الْبَضرىٌ أَنَّ رَسُولَ اللو صََّى الله عََيه و آلِه و سَلّم تَرَوَجَ إِمْرَأَة مِنْ بَنى عدامِر وَ إِمْرَأَه مِنْ كد وَ لَمْ 
يَدْخُلُ بهمَا وَ ألْحَفَهُمَا بأْلِهماه؛ بعضى از آنها مى كفتند كه ما با اين زؤندكى ساده نمى توانيم بسازيم! آيه ثازل شد كه اككر 
اينها نتوانستند بسازندء به آنها بكو با هم زندكى مى كنيم. (2) در اين تخييرى كه وارد شده كه به همسرانتان بكو هر كدام 
زندكى ساده حاضرند با شما باشند؛ هر كدام دنياطلب هستند آنها را رها كن؛ (2) حضرت اين بيشنهاد را داد؛ يعنى تخيير كرد 
يكى از آن خصائص شصت كانه همين تخيير بود _ اما بعضى ها حاضر نشدند زندكى ساده حضرت را داشته باشندء 
حضرت آنها را رها كرد و فرمود مى خواهيد برويد برويد. دو نفر از آنها كه رها شدند يكى از «بنى عامر) بود و يكى از«بنى 
كنده)؟؛ منكوحه لغوى نبودند» فقط معقوده بودند. «َلَمًا مَاتَ)؛ وجود مباركك بيغمبر رحلت كرد «اس مدنا أ كن اينها آمدند 
به ابوبكر كفتند ما مى توانيم همسر بكيريم؟ بعد از اذن او ١‏ لم اسم #رهدة دومروليت دارو كد يدرعويهان أبن 
حرمت بيغمبر است واين حريم بايد حفظ بشود؛ جون اين دو زن اين حريم را حفظ نكردندء اقَيعِدِمَ عد الزّوْجهِن وَجُنَّ 
الْآَخَوُ؛ٍ (/4 يكى به جزام مبتلا- شد و يكى ديوانه شد. حرمت بيغمبر را رعايت نكردن اين است! اين از باب اينكه اينها «أم 


المؤهنية )اتنب كر ابتها «أم المؤمنين» شدندء مادر بر فرزند حرام است» حرمت عينى دارد. 


ص: ا 


.8١9 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

"- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج ١7؛‏ ص 5١١‏ باب ان من تزوج امراه حرمت على ابيه و ان علاء و ابنه و ان نزل 
وان لم يدخل بهاء ط آل البيت. 

"- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص7١‏ باب ان من تزوج امراه حرمت على ابيه و ان علاء و ابنه وان نزل 
وان لم يدخل بهاء ط آل البيت. 

ع- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص .67١‏ 

ه- احزاب/سوره””7 آيه19. 


_- احزاب /سوره”3”7 آيهم؟. 
/ا- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج رةه ص 817١‏ باب ان من تزوج امراه حرمت على ابيه و ان علاء و ابنه و ان نزل 
وأذاك مكل صادط أواليت. 


هو 


روايت جهانم يكك ذيلى دارد: «قَالَ عُمَدُ : نُ أده فحدَّنْتٌ بِهَذَا الْحَدِيثِ ُرَارَ وَ الْقُصَ هلَ قروَيَا عَنْ أبى جَعْفَر عَلَيهما السّلام أنه 
قَالَ ما نّهَى الله عَنْ شَئ ء إلا وَقَدْ عُصِىَ فيها؛ «عمر بن أذينه؛ مى كويد من جريان اين دو زن را _ اين قصه جون از صدر اسلام 
بود ومن هم شنيده بودم _ براى «زراره» و «فضيل» نقل كردمء اينها هم كه شاكردان امام صادق(سلام الله عليه) بودند. وقتى 

سما بد و ا و ا ا 0 
افك دكا وى ال ءِ إِلَاوَ قَدْ حص ومووادات ال الب ادهج جرت تبي كرو مكر ركه ابح بشت طن كرود 
آنا زمه محصيت كرد على لد تكو واج وول ل مل له يهو لهو م بد تو كات بن دن را 
١الَْامِريّة‏ وَ الْكدِدِيهَ ” انارق سحام مالي لض رم إثرأة مَطلَقَهَا قبل أَنْ دحل بها أ نجل انه لَقَانُوا 
لَا؛ از همين مردم, از همين افراد سؤال بكنيد كه اكر يكك كسى ازدواج بكند ولو آميزش نكند و بعد طلاق بدهدء بجه ها با 
اين «معقوده الأب» ازدواج مى كنند؟ نمى كنند. وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اينها را عقد كرد و قرآن هم 
نه تنها حكومت بر آن را از راه توسعه موضوع؛ بلكه بالصراحه فرمود: 54 أن تتكضرا الوه وول نوو ندا )دابن و اليه يكن 
ازراه صراحت و يكى از راه تحكيم موضوع؛ حرمت ازدواج همسران ييغمبر را بيان كرده؛ ولى با اين حال اينها اين كار را 
كردند. قَرَسُولٌ اللّهِ ص لَّى الله عَلَيه و آلِهِ وَ سَلَّم أعْظَمْ حُوْمَهٌ مِنْ آبَائِهم)؛ (1) اينها با منكوحه يدرانشان ازدواج نمى كنند؛ اما با 
منكوحه ييامبر ازدواج كردند. اين روايت جهارم را ابن ادريس در سرائر نقل كرده است از كتاب موسى بن بكر. 252 


ص: / 7 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص 817١‏ باب ان من تزوج امراه حرمت على ابيه و ان علاء و ابنه و ان نزل 


وان لم يدخل بهاء ط آل البيت. 
3 


2-_ 


جو رو ا ار وك و ا اي هي 
دائم يا به عقد انقطاعى؛ يكى اينكه ملكك يمين باشد؛ يكى اينكه مِلكك نباشد, بلكه تحليل باشد كه اينها به صورت ازدواج 
است؛ اما «نظر» و «لمس» و جايى كه جايز نيست براى شوهرء اين هم احكام «مصاهره» را دارد يا نه؟ اين را فرمودند كه 


روايت دهم اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) «بِإِسْنَادِهِ عَنْ حَمَادٍ د بن عَمْرِو وَ أن بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه جميعاً عَنْ 
جَغْفَر بْن مُححمّدٍ عَنْ آبائه عَلَيهِما السّلام فى وَصِدَيْهِ اَن صِلّى الله عَلَيه وَ آله و بم ا ل الو ارام سي 
سن فى الجاعفه حفس من أََاه الَو جل لَُ فى السام حورم ناء الب على ابا َل اله رو حل (3 لا تنكضوا ل 
نكخ ابأوْكؤ مِنَ التللاء)»؛ _ اين حديث مبسوط است _ وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) از آباء كرامى و كرام خود نقل 
كرد كه وجود مباركك ييغمبر به حضرت على (سلام الله عليهما) فرمود: يا على! عبد المطلب در جاهليت ينج مطلب را سنّت 
كذاشت. جون مستحضريد ما يكك اجتهاد فقهى داريم كه در حوزه ها رايج است؛ يكك اجتهاد موضوعى داريم كه جامعه فعال 
به جه جيزى احتياج دارد. آن اجتهاد فقهى راه آن از راه علمى باز است؛ اين اجتهاد موضوعى راه آن از راه جامعه شناسى» 
اقتصاد شناسى و فرهنكك شناسى و مردم شناسى باز است كه الآن جامعه ما به جه جيزى محتاج است. يكك مطلبى كه شرعاً جايز 
استء يكك؛ دو: زمان و زمين خاص هم ندارد؛ نظير نماز جمعه است كه زمان آن معلوم است و مربوط به روز جمعه است و 
نمى شود نماز جمعه را در روز ديككر خواند! يكك مطلبى است كه مشروع است و دين هم ترغيب كرده؛ يكك؛ جاى خاصى هم 
ندارد» زمان خاصى هم ندارد» دو؛ اطلاق ادله همه موارد را شامل مى شود. يكك كسى كه «نافذ الكلمه» است او مى كويد 
فلان زمان مناسب است كه همه شما جمع بشويد اين كار را انجام بدهيد؛ اين مى شود «سنّت/؛ مانند كارى كه امام(رضوان الله 
عليه) در آخرين جمعه ماه مباركك رمضان كرده به عنوان حمايت از قدس. اصل حمايت از مظلوم» مشمول اطلاقات اوليه 
استء ديكر نككفتند حمايت از قدس در جه روزى باشد! هميشه جايز است» هميشه مستحب استء هميشه رجحان دارد. فرمود 
برائ اينكه اين حمايت شما اثرسازئده داشته باشد يكك روزي را اتتخاب بكنيك يا ابن هفته وحدتى كه مشأ بركث است يا ذهه 
ولايتى كه منشأ بركت استء اينها سنّت هايى است كه هم زمينه شناسى و جامعه شناسى و مردم شناسى مى خواهدء هم نفوذ 
كلمه؛ اين مى شود «مَنْ سَنَّ سمه حمر لَه أَجِرهَا وَ أَخْرٌ مَنْ عل بها 00 اين از هر كسى هم ساخته نيست؛ نه مردم حرف 
هر كسى را كوش مى دهندء نه هر كسى آن جامعه شناسى را دارد كه تشخيص بدهد جه جيزى را بايد راه انداخت» اين هيج 
مسزووى توارو صلا حدية كنادفيك در البسحات الاترق: تقار كقح وبعال ]اك باندر شي ماف عاديا روز 
جمعه يا در فرصت مناسب دارد مى خواند؛ حالا اكر يكك انسان «نافذ الكلمه»اى بككويد فلان روز همه شما جمع بشويد براى 
حديك كساء! ابن عن شود اسك حضسيته )4 ابن وا ديق ترغيب كردة اسك فرهود عن شل شه خسةة انع زاهيناى روز قدس 
اين استء اين ايام وحدت اين استء اين ايام ولا-يت اين است. حضرت هم فرمود: در جاهليتء اين بز ركان از قريش جند 
مطلب را سنت كذاشتند. ظاهراً اينها جون جزء حنفاء بودنده تابع دين ابراهيم و انبياى ابراهيمى (سلام الله عليهم) بودند» اين 
حرف ها را از آن جاها ياد كرفتند: اينها منرّه بودند از اينكه به آداب جاهلى آلوده بشوندء غالب اينها الَعْ تُتجشك الْجَاهِلئهُ 
لْجَابِهَاة 10 بودند و سدّث كذارى ابنها بر اثر 1ن مبراث فرهتكى .بود كه از بز ركان داششد. عند كاز أست كه عبد المطلب ابه 
عنوان سنّت حسنه در جاهليت طرح كرد و ذات أقدس الهى هم در اسلام آنها را امضاء كرد؛ ظاهراً آن سئن ينج كانه امورى 


بوذا كه يشاب غبند المطلب به عنوان مبراث ديتى ال انبباى ابراعن (عليهم السلام) داشت» ند افر انث كه در جاهليث ايان 
سنت كذارى كرد و اسلام آن را امضاء كرد ّم نسَاءَ الْآبَاءِ عَلَى الْأبَاءِ قَأثْرَلَ اللَّهُ عر وَ جَلٌ (وَ لا تَنكيوا ما تك آباؤٌك: )» 
(هااين را هم انجام دادند. 


ص: لذن 


.6١9 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

"- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 517 و 615, باب ان من تزوج امراه حرمت على ابيه و ان علاء و ابنه و 
ان نزل وان لم يدخل بهاء ط آل البيت. 

*- الكافى-ط الإسلاميه الشيخ الكلينى» جه ص4. 

ع- مصباح المتهجد, الشيخ الطوسى» ج١.‏ ص ./7١‏ 

ه- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص شاع باب ان من تزوج امراه حرمت على ابيه و ان علاء و ابنه وان نزل 
وان لم يدخل بهاء ط آل البيت. 


روايت يازدهم )١(‏ هم همين است مسثئله سنّت اوست. 


م ل ا ا وو ا 
ل لو سرد نا سول الل ص اله عليه و آله و قَالَ إن الله , ول اي 
عَلَيِكعْ أ تخ دخو أعاكع) إلى قد ( ماي اكع دي من )هم عل بعل وى دع 
وَ آله وَ سَلم نكاح حَلِستهِمَا _اين به عكس آن رواياتى است كه قبلا خوانديم يعنى در قسمت (عَلايلٌ يكم ) هست از 
آنها سؤال بكنيد آيا همسران امام حسن و امام حسين(سلام الله عليهما) براى بيغمبر حلال است يا حرام؟ هيج كس نمى تواند 
بويد حلال است. همه كفتند و مى كويند حرام است؛ يس معلوم مى شود كه امام حسن و امام حسين فرزندان بيغمبرند. از 
آنها ببرسيد: ههَلْ بحل لِرَُولٍ الله َك الله عَلَيه وَ آلِهِ وَ ملم نكاح عَلِيلتِهمَا فَنْ َاُوا َع»؛ اككر _ معاذالله _ ككفتدد درست 
است! اكَدّبُوا» «وَ إِنْ َانُوا لا َهُمَا وَ اللّهِ وَلَدَاةُ ضيه جون در قرآن دارد كه «وَ حَلائِلٌ أَبْنائْكم اللو أَصْلابِكم ينها معلوم 
مى شود كه فرزند صلبى حضرت هستندء يس نوه دخترى فرزند آدم استء «وَ مر حَرْمرا عَلَِهِ إَِا للِصُلْب)؛ (1) اينها فرزندان 


صلبى اند و از اين جهتثت حرام اس اينها عصاره روايات دوازده كانه باب دو از ابواب «مصاهره) سف 


ص: 3209 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج ١7؛‏ ص 8١8‏ باب ان من تزوج امراه حرمت على ابيه و ان علاء و ابنه و ان نزل 
وان لم يدخل بهاء ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج ١7؛‏ ص 5١8‏ باب ان من تزوج امراه حرمت على ابيه و ان علاء و ابنه و ان نزل 
وان لم يدخل بهاء ط آل البيت. 


506/٠١/٠8 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در فصل جهارم, اسباب تحريم ذكر شده است. اسباب تحريم را شش امرء بلكه بيشتر دانستند: يكى «نّسَب) است» يكى 
«ارضاع)ء يكى «مصاهره). يكى «كفر). يكى «العان)» يكى «استيفاى عددا) و اينهاست. )١1(‏ در اسباب تحريم هر كدام از اينها 
يك راه خاصى دارند كه بدون آن حرمت حاصل نمى شود و با آن حاصل مى شود. اكر «نَسَب» يكى از اسباب «حرمت 
نكاح) باشدء اين طور نيست كه هر جا انسَب) حاصل بشودء بلكه ١‏ «تسَب) يكك شرائطى دارد؛ در «رضاع؛» هم همين طور است. 
معيار اصلى «نّسَب) استء براى اينكه «رضاع» در مدار انُسَب) ناشر حرمت است كه (يَحَُرُمٌ مِنَّ الوضاع مَا يَحْرُمٌ مِنَّ النسَب) (5) 
و «مصاهره) هم به يكك نحوى به انَسَب) بر مى كردد. هر جا در رواياتٍ مصاهره. تنزيل شده به مادرء به خواهرء به فرزند و 
مانند آن» معلوم مى شود در بخش اول كه حرمت به انسَب» است آن ميزان تشبيت شده است؛ آن وقت محدوده حرمت 
«مصاهره» به محدوده «نسَب)» بر مى كرددء اينها كه به «نسب» بر مى كردند؛ اما آنهايى كه به «نَسَب» بر نمى كردندء به يكك 
نحوى تحت عناوين نَسَبِى هستند؛ مثل «ملكك يمين»» مثل «تحليل منفعت». مثل «تحليل انتفاع»» آنها هم «مع الواسطه) به انَسَب) 
بوه رونك بنايراين در بين اين اسباب تحريم» محور اصلى مى شود ١‏ «نسَب)؛ آن وقت سعه و ضيق «رضاع) به «نسَب)» فر مح 
كرددء محدوده «مصاهره) به «نَسَب) بر مى كردد» محدوده «ملكك يمين» يا ١‏ «تحليل منفعت» يا «تحليل انتفاع) آنها هم به «نسَب) 
بر مى كردند. كرجه در مسئله «تحليل» سخن از انَسَب) نيست؛ اما مى كويند او به منزله «عروس» استء او به منزله «أب 
الزوجه)» استء او به منزله «أم الزوجه» است. يس در بين اسباب شش كانه. آن سبب اول است كه معيار اصلى خواهد بود؛ اين 
يكك مطلب. 


ص: 1 


1 شرائع الإسلام قّ مسائل الالال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص 775 و‎ -١ 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ره ص 0/7 ابواب مايحرم الرضاعء طّ آل البينت.‎ 


مطلب دوم آن است كه در جريان «مصاهره» كاهى عقد است؛ حالا يا عقد دائم يا عقد انقطاعى» حكم اين روشن است؛ كاهى 
عقد نيستء بلكه آميزش مشروع است؛ جون در «مصاهره» فرمودند اكر به آميزش مشروع بود يكك حكم داردء اكر به زنا بود 
حكم ديكر واكر به شبهه بود هم حكم ديكر. اساس كار در اين بخش از حرمت «بالمصاهره» به آميزش مشروع است نه عقد؛ 
نه عقد دائم و نه عقد منقطع. خود اين آميزش مشروع امور نَسَبِى را به همراه دارد؛ , يعنى اكر كسى كتيزى .را خريد دراائر ملك 
يمين با او آميزش كرد آن وقت مسثئله فرزند و همسرى و «أم الزوجه) و«أب الزوجه» واينها بيدا مى شود كه آن عناوين نُسَبِى 
با آميزش مشروع يديد مى آيد. عقدى در كار نيست؛ نه عقد انقطاع و نه عقد دائم؛ ولى اين آميزش در ملكك يمين جون 


مشروع استء همه عناوين نَسَبِى در مدار اين آميزش مشروع حاصل مى شود. اين هم يكك مطلب. 


مطلب ديكر اينكه بز ركان درباره آميزش مشروع بدون عقد ذكر كردندء فرمودند يا «ملكك يمين» استء يا «تحليل منفعت) 
استء يا «تحليل انتفاع». فرق اينها هم اين است كه اكر يكك كسى كنيزى را مالكك بود (أؤماتكة امالك 3كل سمل 
آنات استث» اين هالكك مى تواتك با او همسرى كند؛ اكر مالكك نشدء هالكك اين كنيز مئى توائل منفعت" اين كنيز زا تحليل كند. 
«تحليل منفعت» به منزله «اجاره) استء «تحليل انتفاع) به منزله «عاريه» است؛ يكك وقت است منفعت اين كنيز را واكذار مى 
كندء آن شخص مى تواند اين كنيز را در خدمات منزل خودش به كار بككيرد مثل يكك زن كاركرء بعد آميزش هم بكند؛ اما 


اككر «تحليل انتفاع» باشد» در خصوص آن مورد انتفاع مى تواند بهره بكيرد. 


ص: ضف 


-١‏ نساء /سوره 05 آبه؟. 


«انتفاع» اين است كه اين شخص مى تواند استفاده كند» اما منفعت آن را مالكك نيست؛ لذا اكر كسى اين را غصب كرد جيزى 
به او بدهكار نيست» در «عاريه» اين طور است. فرق جوهرى «بيع») و «اجاره) و «عاريه) همين است؛ در (بيع) انسان جيزى را كه 
خريد مالكك ذات شىء است؛ در «اجاره» مالكك منفعت اين شىء استء در عقد «عاريه)» مالكك انتفاع اين شىء است. اكر كسى 
رفك فرشئ واخويد مالكك فرش اسة او كسى حسازق بدنابة فرق رسائد :ضام يق اسث ءا كن كسى رفت دن مغازه هابى 
كه فرش كرايه مى دهند فرش كرايه كرد مالكك منفعت اين فرش است و اكر كسى فرش را غصب بكند منفعت اين فرش را 
ضامق اننث» ولئ كر كسئ أن عمسانه خود فرش :را عازيةه كرد ثة اتخازه اكر كسى اهذاانن وا غضيت كرد انق 'مشععير جيرق 
را طلب ندارد»ء براى اينكه جيزى رااز دست نداد» جون مستعير نه مالكك عين اين فرش بود و نه مالكك منفعت اين فرش بود» 
فقط حق داشت استفاده بكند, حالا آن شخص معصيت كرده او را از اين حق محروم كرده است. قبللاً هم مثال زده شد مثل اين 
حجره هايى كه طلاب حق سكونت دارند؛ يكك وقت است آدم يكك خانه اى را مى خرد, مالكك آن مى شود؛ يكك وقت خانه 
اى را اجاره مى كندء مالكك منفعت مى شود؛ يكك وقتى حجره اى كه در مدرسه به او واككذار كردند كه او در اين حجره 
زندكى كندء اين شخص نه مالكك عين اين حجره است و نه مالكك منفعت اين حجره. فقط حق انتفاع دارد» اكر كسى به ظلم 
او را ازاين حجره بيرون كرد بدهكار نيستء البته معصيت كرد؛ حالا نسبت به وقف بدهكار است يا نه» مطلب ديكرى است؛ 
ولى به اين شخص بدهكار نيست» جون اين شخص نه مالكك عين اين حجره بود نه مالك منفعت آن. در جريان «تحليل) هم 
اين جنين است؛ يكك وقت است مالكك كنيز يكك كنيزى را مى بخشد يا منفعت كنيز را تمليكك مى كند يا انتفاع كنيز راء؛ به 
منزله «عاريه» است. در «انتفاع» اكر كفت كه فقط مى توانيد از او اين بهره را بكيريد يا اين كار را براى شما انجام بدهد. 
مخصوص است؛ اكر كفتند مى توانيد با او آميزش كنيدء او مى تواند. يس «انتفاع» يعنى بهره بردارى محدود به وسيله آن 
مالكك. 


ص: رضلا 


مطلب ديكر اين است كه انسان اككر بخواهد مالك يكك عينى بشودء اين يا علل «قهرى» دارد يا علل «اختيارى». علل قهرى او 
مثل ارث يا مثل اينكه اين يكى از مصاديق موقوف عليه است يا مصداق يكى از آن جهات عامه است؛ اكر يدر كسى مُرد او 
قهراً مالك اين موروث مى شود و اكر كسى مصداق يكك عنوانى بودء اكر مالى را براى آن عنوان وقف كردندء قهراً بر او 
تطبيق مى شود از باب تطبيق كلى بر فرد؛ اين شخص حالا يا مالكك درآمد وقف مى شود يا مصرف درآ مد وقف مى شود. 


بدون كيان عخاصل خواهن شلك اينها امون «قهرق) اسك. 


يكك وقت است از امور «قهرى)» نيستء بلكه جزء معاملات است. در معاملات به هر حال عقد لازم است و بدون عقد نخواهد 
بود؛ منتها عقد دو قسم است: يا «قولى» است يا «فعلى». اين طور نيست كه كار فعلى معاطات در مقابل عقد باشد؛ در قبال عقد 
باشد كه وفا ندارد. «معاطات» در قبال «عقد) نيستء بلكه قسم دوم عقد است؛ عقد يا «قولى)» است؛ مثل اينكه مى كويد: «بعت 
واشتريت»» او مى كويد: «قبلت)؛ يا «فعلى» است كه «أخذ و إعطاء» است؛ يا تعاطى متقابل است اككر هر دو نقد استء كه اين 
فعل معاطاتى عقد است «عقدٌ فعليٌ)» نه اينكه «معاطات» در قبال «عقد») باشد. يس معاطات جون عقد است مشمول (أَوْقُوا 
بالْعْقَودِ) (0) خواهد بود. فرق نمى كند؛ جه عقد «قولى). جه عقد «فعلى)؛ جه در مسثله «بيع» كه نقل عين استء جه در مسئله 


«منفعت» كه نقل اجاره استء. عقد لازم است يا «قولى» يا «فعلى)». در «عاريه» هم همين طور است. 


ص: ع 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


در عاريه يا «اعَوْتٌ وَ اسْتَعَوْتٌ» در كار استء يا اعطاء و أخذء عاريه معاطاتى؛ اما اككر عقدى در كار نباشد» نقلى در كار نباشد» 
نقل انتفاع نباشدء» بلكه صرف اباحه تصرف باشد. كاهى نقل «عين» استء كاهى نقل «منفعت»» كاهى نقل «انتفاع»» كاهى 
صرف «اباحه تصرف» است؛ مثل 5-0 مكح مَفَاتحَه )؛ (1) دوستى, همسايه اى عازم سفر بود كليد منزلش را به همسايه مى 
دهد ومى كويد شمااين خانه را مواظبت كن! اين شخص اذن فحوا دارد كه در آن جا بنشيند يا در آن اتاق مطالعه كند يا 
نماز بخواند و مانند آن. اين «اباحه در تصرف» است نه «تمليكك انتفاع»؛ لذا نه عقد «قولى» لازم است و نه عقد «فعلى» لازم 
استء هيج حرفى لازم نيست,ء بلكه رضايت باطنى او كافى است ولو مبرز نداشته باشدء علم به رضا كافى است ولو مبرزى 


ندارد. يس سخن از «عقد» نيستء نه عقد «فعلى» و نه عقد «قولى»؛ صرف علم به رضا كافى است. 


ان يان وخوقم عبار كه كه ترمرده ل عمل كاذ انرضع فل ليطي له اذاي قاقر تان عى كت من ,تنشد د 
خانا كم ريال #بى تصعرق كنا سزيق كناعلن واه وارقايك أن سكي يمحن نلبى ١‏ #الاققدي نفدو كأ 
است؛ اما اكر در قلمرو عقد باشد يكك رضاى مبرزى لازم است؛ مثل عقد «فضولى؛؛ در عقد فضولى اكر مال كسى را فروختند 
يا اجاره دادند يا عاريه دادند» اين عقد فضولى در همه اين عقود راه دارد. آن صاحب مال بخواهد نقل عين را يا نقل منفعت 
رايا نقل انتفاع را اجازه بدهد» صرف رضاى باطنى كافى نيستء بلكه يكك رضاى مبرز مى خواهد؛ حالا آن مبرز يا «قول) 
است يا «فعل)» جون در حريم «عقد) است» در حريم «نقل و انتقال» است. برخالاف اينكه انسان بخواهد در خانه دوست خود 
نماز بخواند يا از آن ميوه اى كه آورده بهره بردارى كندء اين «اباحه تصرف» است در همان حين هم مى تواند جلوى او را 
بكيرد» «تمليككث» در كار نيست» در ضيافت ها همين طور است. اينكه مى كويد من مى برم بايد علم داشته باشد به رضايت 
آن صاحب خانه. اكر ميوه اى آورد «اباحه تصرف» است؛ اما حمل بكند و مالكانه تصرف بكند بايد علم داشته باشد به رضاى 


صاحب خانه. اينها نقل و انتقال ملكى» عقد نيست تا «قولى» يا «فعلى)» باشد. 


ص: يرا 


-١‏ نور/سوره؟ آبهاء. 
3 نهج الحق وكشف الصدق» الحلى. ص597. 


اما در جريان آميزش اين طور نيست كه علم به رضايت كافى باشد؛ نظير نماز خواندن در خانه كسى يا مطالعه كردن در ملك 
كسى تبست» بلكه حتماً بابل يكك ورضاى مبرز داشته باشد؛ حالا يا #بالفعل» يا «بالقول» بتابراين يكك فرق جوهرى الست بين 
آميزش و تصرفات ديكر. تصرفات ديكر به صرف رضاع كافى است؛ اما آميزش با ملكك يمين ديكرى» بدون رضاى مبرز 
تدرو لسك درق كمي و زد تسن راقس عه أبن عافن لنبدك ب وني الالقيل تال اقرع شيك ١١١‏ يطبي ايها 
اوهو مجدوفة امراك | كيو ام قارب السكةو ررقيف ممت و قفن امدك ماقف قربا ارق نم قود برقن كرف وا اين 
«مصاهره») حاصل نمى شود. با اين نه «حرمت نكاحا يديد مى آيد و نه «مُحرميت» حاصل مى شودء اميزش حساب خاص 
خودش را دارد. آميزش بايد كه با «ملكك يمين» يا «تمليكك منفعت)» يا «تمليكك انتفاع» حاصل شود. «تمليكك انتفاع») هم مثل 
«عاريه) است؛ يعنى مالكك اجازه مى دهد كه اين شخص با اين كنيز آميزش كندء اين مى شود «انتفاع»» نه اينكه اورا وادار 


كند به كار و از منافع او استفاده كند و مالكك منفعت او بشود» اين جنين نيست. 


بنابراين در ملكك يمين اينها معتبر است. اكر كسى مالكك اين كنيز بود يا مالكك نبود» بلكه ديكرى منفعت اين كنيز را تمليكك 
كرد يا ديكرى انتفاع اين كنيز را تمليكك كرد. اين شخص آميزش كرد, آن وقت؛ هم «حرمت نكاح)» يديد مى آيد به لحاظ 


بخشى از نَسَب هاء هم «محرميت» يديد مى آيد به لحاظ بخش ديكر. 


طرح مسئله «عبيد) و «إماء» كرجه فعللاً لازم نيستء براى اينكه محل ابتلاء نيست؛ لكن در بحث هاى قبلى هم داشتيم بعضى از 
نكات فقهى است كه به خوبى از اين روايات «عبد» و «أمه)» به دست مى آيد. بارها عنايت كرديد كه اين «ربيبه» محل ابتلاى 
عل فا لمك دو جاميةه وا ولك بعري عه ريه عياف اين 1ك كرنى شم كلى اولك كردا لك فى كك فشر 
داشت آن هم شوهرش رحلت كند؛ حالا مى خواهند ازدواج كنندء اين زن يكك دخترى دارد» اين دختر مى شود «ربيبه). 
حرمت نكاح اين ربيبه از آيات سوره مباركه «نساء) به دست مى آيد: (ووباشكع اللأتى فى حو ركو ون تسائكة اللاتى 
دَحَلتُمْ بهِنّ)؛ )١1(‏ يعنى اكر زنى را عقد كردء اين ربيبه حرمت جمعى دارد نه حرمت عينى؛ اكر مادرش مُرد يا او را طلاق داد 
مى تواند با اين ربيبه ازدواج كند؛ ولى اكر (دَخَلْتُمْ بهنَّ) شدء اين حرمت ابدى بيدا مى كندء اينها درست است؛ اما مُحرميت 
از كجا يبدا مى شود؟ جون هيج تلازمى بين «حرمت نكاح) و «مُحرميت» نيست و آيات سوره مباركه «نور» توان آن را ندارد 
كه مَحرميت اين ربائب را ثابت كند. اين به بركت رواياتى كه درباره «عبد» و «أمه» وارد شده استء آن جا به خوبى مى شود 
استفاده كرد» جون امام(سلام الله عليه) فرمود: اكر كسى مالكك يكك كنيزى بود و اين كنيز مُرد يا او را فروخت و قبلا هم باااو 
همسرى كردء نمى تواند با دختر او ازدواج كندء جرا؟ «هِى إِيَنْتَهَا (7) اين مَحرميت مى آورد. اككر جنين روايتى ما در باب 
«عبد) و «أمه) نداشتيم» استفاده مُحرميت ربيبه در خانه ها مشكل بود؛ براى اينكه نه از اين آيات سوره مباركه «نساء» محرميت 
به دست مى آيدء نه رواياتى كه در ضمن اين آيات وارد شده است مَُحرميت را مى فهماندء بايد خيلى فحص بالغ كرد تا 
مَحرميت را به دست آورد؛ اما آن بالصراحه دارد كه مَحرم است. با اينكه مسئله «عبيد) و «إماء» رخت بر بستء همه اين 
محدثان(رضوان الله عليهم) اصرار دارند و همجنين فقها كه اين روايات بماند» براى اينكه بسيارى از نكات فقهى از لابه لاى 
حميق ووانات يددسث من ايك ابن بان خيلى زامكقابرت كه حفيرت قرفره شخص ند كوائة با دير ابن عملو كه خودسن 


ازدواج كندء «هِى إِبْنتَه) اين مُحرميت را مى رساند. بنابراين حرمت ولو ابدى هم باشد» مستلزم مُحرميت نست: 


ص: ع 


وبا ار 0 
3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 26 ص /60. باب ان من ترزوج امراه دواما او متعه و دخل حرمت عليه ابنتها 
كانت فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت. 


به هر تقدير اكر ملكك يمين حاصل شدء يا تحليل شد بالمنفعه يا به انتفاع كه بايد به صورت عقد در بيايد؛ حالا يا عقد «قولى) 
ياعقل «فعلى)؛ مثل معاطات» اين حكم «نسَب)» را دارد. مسئله «آميزش» نظير مسئله نماز خواندن در خانه كسى نيست كه 
صرف رضايت كافى باشد؛ رضايت باطنى در مسثله نماز خواندن در خانه مردم يا همسايه؛ يا خوردن ميوه به صرف رضايت 
باطنى» جون اباحه است. در اين كونه از تصرفات اباحه كافى است؛ ولى در مسئله «آميزش» ملكيت لازم است؛ حالا يا ملكيت 


«عين» يا ملكيت «منفعت» يا ملكيت «انتفاع»» صرف اباحه كافى نيست. 


جون صدرف اباحه كافى نيست, يكك فرعى را مرحوم محقق(رضوان الله عليه) عنوان كرده و بى ميل نيست كه برخلاف برخى 
از فقها(رضوان الله عليهم) فتوا بدهد و سر كرايش مرحوم محقق به اين سمتى كه برخلا-ف فتواى بعضى از بز ركان است»ء 
استفاده از ظاهر روايت است و مرحوم صاحب جواهر متأسفانه به اين سمت ميل دارد كه فتواى مرحوم محقق را ترويج كند! 
(1) عنايت دارد به اينكه ظاهر روايت هم همين است؛ در حالى كه بعيد است از روايت جنين مطلبى استفاده بشود كه اين 
مطلب با اصول و قواعد كلى هماهنكك نيست. حالا-اصل آن مطلب كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در متن شرائع بيان 
كردند اين است. فرمودند به اينكه سومين سبب «مصاهره» بود كه خطوط كلى آن را ذكر كردند؛ جون در «مصاهره» كاهى 
«عقد انقطاع) است» كَاهى «عقد دائم)» كَاهى «ملك يمين»). مرحوم محقق در متن شرائع در ذيل همين مسئله «ملكك يمين) مى 
فرمايد: «و لا تحرم مملوكه الأب على الإبن بمجرد الملك و لا مملوكه الإبن على الأب و لو وطئ أحدهما مملوكته حرمت على 
الآخر من غير شبهه و لا يجوز لأحدهما أن يطأ مملوكه الآخر إلا بعقد أو ملكك أو إباحه و يجوز للأب أن يقوم مملوكه إبنه إذا 
كان صغيراً ثم يطؤها بالملك»» (1) آن بخش هاى اوَّلى قابل دفاع است؛ء اما اين فتواى اخير مرحوم محقق بعيد است قابل دفاع 
باشد و آن اين است كه در جريان «مصاهره) يا «عقد دائم» لازم است يا «عقد انقطاعى» يا اكر عقد نبود صرف «ملكك يمين) 
مصاهره نمى آورد» بايد آميزش باشدء نكاح مشروع باشد. يس اكر صرف «ملكك يمين» بود» «مملوكه الأب» براى يسر اين 
جنين نيست كه او به منزله مادر او حساب بشود؛ «مملوكه الإدبن» براى يدر جزء (خلائل بابك ) حاصل نخواهد بود؛ جون 
آنجه كه به عنوان «معقوده الأب» است يا «منكوحه الأنب» است به درف ملك حاصل نخواهد شد و آنجه كه به عنوان 
(خلائل أفايكم) انيت به صرف ملكك حاصل نخواهد شد. بنابراين كرجه جايز نيست كه يدر در «مملوكه الإبن»؛ تصرف كند 
بسر دو تمل ركه الأبم تصيرت كند؛ أما از باب اكه ثمى تزاتند دومال أو تبرق كندل يدون اذك اوه ثديرائ آن'اسبك كه 
اين به عنوان مصاهره حرمت داشته باشد؛ لذا اكر جنانجه يدر مملوكه خود را به ديككرى فروختء او مى تواند بخرد يا با او 
ازدواج كندء يا به خود او مى تواند بفروشد. صرف اينكه يكك كنيزى مملوكه يدر يا مملوكه يسر بود؛ نه مشمول (وَ لا تَنْكحُوا 
ملكتم اباك ) اميه نه« متموك (خلائل أثنائكم ) است؛ حليله بودن يا متكوحه بودن يها آك أرقن مشروع واسفة بيت ابر 
ياك اول محقق خام لسن برسش ...6 باضخ كر جناتيحه آن ضغير:باشد بله:«أنك و قالك لأيكفه+ 801 بعنى كر يدر آمد شما 
برخلاف رضاى او بككوبى نه واو را برنجانى مى شود «عقوق»» ١عقوق»؛‏ يعنى «عصيان». وكرنه حالا اين معصيت كرده تكليفاً 
يدر حق دخالت در مال يسر ندارد و بالعكسء مى شود ١اغصب).‏ عق يعنى «عصى)؛ «عاق) يعنى «عاصى) ولو به «عقوق» 
مأذون نيست,ء به «عصيان» مأذون نيست؛ اما حكم وضعى آن سر جايش محفوظ استء اين طور نيست كه يدر بتواند در مال 
يسر تصرف كند «أو بالعكس». 


ص: وضلن 


.105 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج54 ص‎ -١ 
؟- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص 77؟.‎ 
.17"0 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -" 


در اين قسمت كه دارد «و لا تحرم مملوكه الأب على الإسبن بمجرد الملكك؛؛ يعنى مصاهره فقط در محدوده نكاح سامان مى 
يذيرد؛ «تسَب» اول» «رضاع) دوم» «مصاهره) كه سوم است در محدوده «نكاح) صورت مى يذيرد» نه در محدوده «ملكك يمين)»» 
كرجه ملكك يمين مجوّز نكاح است «و لا تحرم مملوكه الأب على الإبن بمجرد الملكك» اين مطابق قاعده است و فقها هم روى 
آن فتوا دادند. «و لا مملوكه الإ-بن على الأب»» براى اينكه اين جزء (خلائل أبنابكم ) نيست؛ نه اولى مصداق (وَ لا تَنْكحُوا ما 
كح آباؤكم ) است» جون صارف ملكيت است ونه دومى مصداق (علائل ناكم ) است. «حليله)؛ يعنى «عروس»» «حليله 
إبن)؛ يعنى عروس آدم. يس صدرف ملكيت كافى نيست؛ اما «ولو وطى أحدهما مملوكته)؛ اكر با كنيز خود آميزش كرد. 
«حرمت على الآخر بدون اشكال؛؛ براى اينكه (وَ لا تَنْكيوا ما كح آباؤٌكم ) از يكك سوء (وَ حلائل بكم ) از سوى ديكر) 
اين يكك؛ تااين جا مشكلى ندارد و روايات هم مطابق است و فتوا هم هست. 


اما عمده اختلاف نظر از اين فرع شروع مى شود: «و يجوز للأب أن يقوم مملوكه إبنه إذا كان صغيراً ثم يطؤها بالملك!؛ اكر 
اين بجه نابالغ بود كه تحت ولايت يدر بود يدر مى تواند مملوكه اين يسر نابالغ را قيمت كند با يكك ثمن معينى» بعد با او 
آميزش بكندء اين ظاهر فتواى محقق است. اين آميزش به جه صورتى است؟ اين داخل در أحد عناوين ثلاثه نيست. حالا اكر 
أبور اتيف زد و الك انو له ولكتسيين أسكه ف فى جد راي انداود و كر واكك نقد عرق فييك كذاوض امش نجه 
دليل مى تواند با او آميزش كند؟ يكك وقتى اعمال ولايت مى كند از طرف يسر كه يسر كه مالكك است بايد اجازه بدهد» 
قدرت ندارد و سن او كافى نيستء اعَن الصَّبِىٌ حَتَّى يَْتّلِم) )١(‏ تا محتلم و بالغ نشد اذن اوء «عمده كلا عمد قصده كلا قصدء 
قصده خطا» (؟) اينهاست. اكر به ولايت منتقل بكند به خودش باز عيب ندارد؛ اما درف قيمت كذارى؛ همين كه اين كنيز را 
قيمت كرد به فلا-ن مبلغ» اين به جه دليل بتواند با او آميزش كند؟! فرمايش محقق در متن شرائع اين است: «و يجوز للأب أن 
يقوم مملوكه إبنه إذا كان صغيراً» همين! قيمت بكند كه جقدر مى ارزدء «ثم يطؤها بالملكك؛؛ اين «يطؤها بالملكك)؛ يعنى بخرد 
يا جون ولايت دارد از طرف يسر منفعت آن را يا انتفاع آن را تمليكك بكند,؛ عيب ندارد؛ اما اينكه ملك حاصل نشد» صرف 
تقويم» قيمت كذارىء كارشناسى كردن كه اين جقدر مى ارزد» اينكه ملك حاصل نشد! اين «ثم يطؤها بالملك» اينكه ملكك 
يمين نيستء اين يعنى جه؟ اكر ملكك يمين است» يس صرف تقويم نيست؛ حالا يا خودش قيمت كذارى مى كند» كارشناسى 
مى كند يا كارشناسان ديكر» ولى به هر حال مى خرد. اككر خريد كه يكك امر عادى است؛ كنيزى بجه خودش را خريد ولي او 
بود واز طرف او فروخت و خودش هم خريد. اتحاد «بايع) و «مشترىا؛ اتتحاد «موجب» و «قابل» مسلماً جايز است و مشكلى 
ندارد» اين قولى است كه همه مى كويند؛ ولى آنجه كه مرحوم محقق دارد اين است كه با همين ملكك تحت عنوان آميزش 
«بالملكك» حاصل مى شود. 


ص: 2/1 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١2‏ ص 0 باب اشتراط التكليف بالوجوب و التحريم بالاحتلام او الانبات مطلقاء 


او بلوغ الذكر خمس عشره سنه؛ والانثى تسع. ط آل البيت. 
"- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه» ج .٠١‏ ص "*1. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) بعد از اينكه اختلاف قول را نقل كردء فرمايش محقق را دارد مى يذيرد. مى فرمايد: 
«تبعاً للنص)؛ _ حالا آن روايات را خواهيم خواند _ ولى صرف تقويم كه نقل و انتقال را به همراه ندارد. اكر نقل و انتقال شد 
و به خودش منتقل كرد. قولى است كه جملكى بر آن هستند. مخالف ندارد. فرمايش مرحوم محقق اين است: «و لكن اين 
يجوز للأنب أن يقوم مملوكه إبنه إذا كان صغيراً ثم يطؤها بالملكك». مرحوم صاحب جواهر مى فرمايند: «بلا خلاف أجده فيه 
بل الإجماع بقسميه عليه و هو الحجه بعد النصوص» _ كه آن روايات مربوط به اين بخش را به خواست خدا خواهيم خواند _ 
اين حرف استء اكر اين طور باشد؛ يعنى همين طور صافء اين بسته اين طور باشدء همه فتوا دادند؛ اما اين را بايد باز كرد. 
تقويم بكند يعنى جه؟ (إنما الكلام فى أن المراد من تقويمها تملكها بعقد شرعى كبيع و نحوه) اين استء «أو يكفى فى دخولها 
فى ملكه مجرد تقويمها على أن تكون مملوكه له بالقيمه فى ذمته مثلاً لولده»» يا همين كه صرف قيمت كذارى كه اين قيمت 
در ذمه او باشد به فرزندش بدهكار استء اين شد عقد! اين نه «بيع» است نه «اجاره» است نه «عاريه» استء» اين جيست؟! اكر 
جنانجه به ملكك باشد كه به حرف اول بر مى كردد. ملاحظه بفرماييد! مى فرمايد: _ «انما الكلام» در اين است كه اين روايتى 
كه دارد اكر يدر تقويم كرد مى تواند با او آميزش كندء اين يعنى جه؟ _ «فى أن المراد من تقويمها تملكها بعقد شرعى كبيع 
و نحوه أو يكفى فى دخولها فى ملكه مجرد تقويمها على أن تكون مملوكه له بالقيمه فى ذمته)؛ اين قيمت كرده. يكك؛ به اين 
قصد كه اين در ملكك او داخل بشود» دو؛ يول آن را هم به بجه بدهكار استء سه؛ صدرف اين نيت ها اينها مى شود ايجاب؟! 
اينها مى شود قبول؟! اينها مى شود عقد؟! اين نه عقد «قولى)» است و نه عقد «فعلى). اين را قيمت كرده؛ نيت كرده است كه 
قيمت را به بجه بدهكار باشدء اولاً اكر تقويم كرديد مى افتد در ضمان «معاوضه)» نه ضمان (يد». شما ضمان «معاوضه؛ را 
حك مى كتبك اها مان يدادو ذهتان است] اكر قبست كرد يد معتاي آن اين الست كه تمن بدسكان اسه حكان به قيعت 
دارد؟ حالا-قيمت كرديد كه اين مقدار مى ارزد. اكر بخواهد به يكى از انحاء عقود منتقل بشود قيمت هيجء جكار به قيمت 
داريد! بايد ثمن مشخص بشود. «مثلى) و «قيمى» در ضمانات «يد) استء نه ضمانات «معاوضه). «من اتلف مال الغير فهو له 
ضامن»» )١(‏ اكر مثلى است مثل» قيمى است قيمت؛ اما مسئله «نقل» و «انتقال» با «ثمن» كار دارد نه با «قيمت». شما قيمت را 
كذاشتيد در ذهن» جه اثرى كرد؟! اين شد معامله؟! اينكه ارث هم نيست. ملكك بخواهد به شما منتقل بشود سبب مى خواهد يا 
«قولى» يا «فعلى)» صدرف اينكه قيمت كرديد كه اين جقدر مى ارزد» بعد قصد كرديد كه اين قيمت در ذمّه شما باشد» اينكه 
نقل و انتقال نشد! لذا مى فرمايد به اينكه اين كار را كردند «أو يكفى فى دخولها فى ملكه مجرد تقويمها على أن تكون 
مملوكه له بالقيمه فى ذمته مثلاً لولده قد صرح غير واحد من الأصحاب بالأول» كه صرف تقويم كافى نيستء «لأصاله عدم 
دخولها فى الملكك إلا بالمملكك الشرعى» به سبب شرعى؛ قبلا كه ملكك اين شخص نبودء الآن هم «كما كان)» سبب شرعى هم 
كه يديد نيامد» «بل فى جامع المقاصد القطع بذلكك تاره» _ خدا شيخنا الاستاد مرحوم علامه شعرانى را غريق رحمت كندء 
يكك انسان با اين سنّ كم اين قدر باسواد! در نجوم مسلطء در رياضيات مسلطء در فلسفه مسلطء در تفسير مسلطء در ادبيات 
مسلطء در رجال مسلط كه مرحوم آقاى بروجردى اين رجال ابن داود را براى تصحيح به ايشان داده و در فقه و اصول مسلطء 
جند جلد جواهر را تدريس كردند. مرحوم علامه را خدا غريق رحمت كندء اين قواعد را كه نوشته اكر كسى بخواهد عصاره 
فرمايشات مرحوم علاءمه در قواعد را يى ببريد؛ تنها ايضاح المقاصد فخر المحققين كافى نيست و تنها جامع المقاصد كافى 
نيست. بخش معاملاءت را محقق ثانى در جامع المقاصد مبسوطاً نوشته؛ لذا در مكاسب مى بينيد مرحوم شيخ در مكاسب 
بسيارى از جاها حرف هاى جامع المقاصد را ذكر مى كند؛ زيرا محقق ثانى قواعد علامه را مبسوط تر از ديكران فقط در 


بخش معاملات شرح كرده است. فخر المحققين يسر مرحوم علامه بخش عبادات را شرح كرده است. فرمايش ايشان اين بود 


كه اكر كسى بخواهد بر قواعد مسلط بشود جاره اى ندارد اينكه مجموع ايضاح و جامع المقاصد هر دو را داشته باشد تا يكك 
دوره شرح كامل باشد. محقق ثانى در بخش معاملاات خيلى غنى و قوى بود _ مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه ايشان 
ادّعا كرده: «بل فى جامع المقاصد القطع بذلكك تارءً و نفى الخلاف أخرى قال و لا يكفى مجرد التقويم قطعاً إذ لا ينتقل الملكك 
إلا بسبب ناقل و قبله لا يجوز التصرف» اصاله عدم ملكك هست «و لا اثر للتقويم بدون العقد المملك)؛ حالا اين را قيمت كرده 
و نت او هم اين است كه اين را بخرد يا در قبال اين يول آن را به بجه بدهد, نيت كردى كه يول آن را به بجه بدهى يعنى 
جه؟! نقل و انتقال يكك سببى مى خواهد يا «قولى» يا «فعلى)»! اين فرمايش آن بزركواران است. «و لا خلاف فى شىء من هذه 
الأحكام»؛ مرحوم محقق ثانى مى فرمايد: اينها قواعد عامه ماست. (؟) مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: «و هو إن تم إجماعاً؛ 
اكر اين طورى كه محقق ثانى مى كويد به صورت اجماع باشد «كفى و إلا أمكن أن يحتمل الثانى عمللا بظاهر النص 00 )؛ 
(5) ما بككوييم صرف تقويم كافى استء قيمت كرده و به اين قصد كه در ذمّه او باشد كه اين يول را به بجه اش بدهدء جرا؟ 


«عملا بظاهر النص». حالا _ به خواست خدا _ روايات را مى خوانيم ببينيم از نص جنين جيزى بر مى آيد يا نه؟ 


ص: 32 


.١7ص‎ ١ فقه» دفترتبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج‎ -١ 

."١7 جامع المقاصد فى شرح القواعدء المحقق الثانى(المحقق الكركى)؛ ج ؟17. ص‎ -١ 

*- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١7‏ ص 15١‏ باب انه لايجوز للرجل ان يطا جاريه ولده الا ان يتملكها او يحللها 
له مالكها مع عدم وطء الولدلهاء وانه يجوز ان يقدم امه ولده الصغيرويشتريها ويطاهاء ط آل البيت. 

ع- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج219 ص 705. 


نكاح ضرء/١٠/9506‏ 


ص: 88 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرخوم محقق(رضوان الله عليه) در سبب سوم از اسباب تحريم كه «مصاهره) استء بعد از طرح مسئله فرمودند كه مملوكه أب 
بر إبن حرام سخ أبن نه مزل (خاديل ناك ) )١(‏ نيست؛ جه اينكه مملوكه أب بر إبن حرام نيست از باب «منكوحه الأب) 
نيست؛ مملوكه يسر بر يدر حرام نيستء زيرا از باب (خلائّل أثنائكمٌ) نيست و عصاره آن فرع به اين برمى كردد آنجه كه 
سبب اصلى مصاهره است» مسئله «ميزرش صحيحا است كه اين آميزش صحيح مشتركك است در «نكاح دائم)» «نكاح منقطعاء 
«ملك يمين)» «تحليل منفعت»» «تحليل انتفاع)؛ حتى «ملكك يمين» كار عقد راهم نمى كند؛ البته براى عقد يكك خصيصه اى 
است؛ جه دائم» جه منقطع كه حرمت «فى الجمله» مى آورد نه «بالجمله). در (ربيبه) اكر بخواهد حرمت بياورد بايد آميزش 


بات 


بعد از طرح اين مسئله يكك مطلب ديكرى را فرمودند و آن اين است كه يدر مى تواند مملوكه فرزند صغير را قيمت كذارى 
بكندء بعد با او آميزش بكند؛ ديككر سخن از عقد» سخن از بيع و شراء نيست. عبارت محقق در متن شرائع اين است كه ١و‏ 
يجوز للأب أن يقوّم مملوكه إبنه إذا كان صغيراً ثم يطؤها بالملكك»؛ (1) در اين جا؛ نه عقد دائم استء نه عقد انقطاعى استء 
نه ملكك يمين استء نه تحليل منفعت است و نه تحليل انتفاع؛ اين بر جه معيارى جايز است؟! در بيانات مرحوم صاحب جواهر 
أن اسك كذ انه لد قال باقاعيه اسك الت :ا اصولاك فل اسعفوق نما للتغى نعي "كه ذوادت سمقله وارة فين 
مى كويد به اينكه جواز آميزش اكر براى يدر و فرزند صغير نباشد» به همان عقد دائم و عقد انقطاعى و ملكك يمين و تحليل 
منفعت و تحليل انتفاعء به أحد انحاى خمسه است؛ ولى اكر يدر بخواهد مملوكه فرزند صغير را در همين محدوده قيمت 
كذارى بكندء بعد مى تواند آميزش بكند؛ آن وقت احكام «مصاهره» بر آن بار استء اين براى جيست؟ اين با همه قواعد 
مخالف است. () دو مدركك براى اين كار است: يكى آن نصوصى كه مى كويد: أَنْتَ وَ مَالَك لأبيكك»» (8) يكى هم نص 
خاص در مسئله است. ما اول اين نص خاص در مسثئله را كه صاحب جواهر روى آن خيلى تكيه مى كند كه اكر اين نص نبود 
ما هم همانند بسيارى از فقها فتوا به حرمت مى داديم و جون اين نص برخلاف آن اصل دلالت مى كند براينكه يدر مى تواند 
مملوكه فرزند خود كه كوجكك است قيمت كذارى بكندء بعد با او آميزش بكند و آثار مصاهره از آن به بعد بار خواهد بود 
ما هم فتوا مى دهيم. يس «الكلام فى مقامين)؛ بعد از تحرير مسئله و تقريباً نقل اقوال» در دو مقام بايد بحث شود: يكى روايت 
يا روايات خاصه كه در اين مسثئله وارد شده استء يكى هم روايات عامه اق كد كوف راتكيو الك لأبيكك). كر جنانجه 
هيج كدام ازاين دو نتواند آن مطلب را ثابت كرد؛ آن وقت حق با سائر فقهاست كه فتوا دادند يدر حق ندارد بدون عقدء 


مملوكه إبن صغير را مورد تصرف قرار دهد. 
ص: 88 


أ كسا وك اا 


.777 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟ ص‎ -١ 


برك جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج54 ص 105. 
ع- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 17"0. 


آن روايتى كه به آن تمسكك كردند: وسائل» جلد بيست و يكم» صفحه 16١‏ باب جهل از ابواب نكاح «عبيد) و «إماء» است _ 
روايت آن هم البته معتبر است اولين روايت را كه مرحوم كلينى (1) نقل مى كند: اعَنْ محمد بْنِ يحْيى عَنْ أَخمَد بْن محمد 
عَنْ على بن لان عَنْ أبى الصَباح عَنْ أبى عَديداللَ ع السّلام» اين امست كه «فى الوَجدلٍ يَكونٌ لتغض وُلدِهِ جَارية وَ وُلَدُهُ 
ا ا ا ا «هَلّ يض لح أَنْ يَطَأَهَاهٍ آيا مى تواند با آن كنيزها 
آميزش كند؟ «قَقَالَ عَلّيهِ السّلام يُقَوّمُهَا قِيِمَه عذل 4 ادها و كر ووو عي تكها/ زرح ساسم الا ااتعضييرف ترمود بكى 
اينكه قيمت عادلانه بكندء بعد از قيمت عادلانه اين را بكيرد در تصرف خود قرار بدهد و ثمن آن هم براى بجه اوست؛ يس 
اين جا سخن از ثمن است. سخن از تقويم عادلانه است. ببينيم فتوابى كه محقق داد و عده اى هم با اين فتوا موافق بودندء از 
اين نصوص بر مى آيد يا نه؟ اين بز ركواران كه محقق هم از همين جمله استء فتواى آنها اين است كه اكر كسى فرزند 
كوجكك داشت واين فرزند كوجكك يكك كنيزى داشتء اين شخص بدون اينكه اين كنيز را بخرد يا بدون اينكه با إعمال 
ولا.يت از طرف بجه؛ اين كنيز را به خودش تمليكك بكند ملكاً يا تحليل بكند منفعتاً يا تحليل بكند انتفاعاًء مى تواند بااو 
همسرى كند؛ فتواى محقق و عده اى از آقايان اين است. آيا از اين روايت و بعضى از رواياتى كه در همين باب جهل است» 
اين مطلب استفاده مى شود يا نه؟ 


ص: 777 


.67١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


آنكه در متن شرائع است اين است: «و يجوز للأسب أن يقوّم مملوكه إبنه) كه تقويم بكند» در صورتى كه «إذا كان» آن صغير 
باشدء «ثم يطؤها بالملككء؛ اين «يطؤها بالكلكق) بانس ضوف بدك نكما انك بكر يا جار كدق كل مسف وا شالك رشردة 
صرف تقويم كه مِلكك نمى آورد؛ «يطؤها بالملك» يعنى جه؟! اكر بخرد كه ديكر بحثى نيست. دليل آنها هم نصى است كه 
در باب جهل است و سخن از ملكيت نيست به همين روايت استدلال كردند. اصرار صاحب جواهر اين است كه اين ملكك 
نيست»ء اكر اين ملكك باشد كه ديكر مطابق با حرف آقايان است؛ اكر اين ملكك باشد كه ديكر مخالف با اصل نيست. فرمايش 
حالا- ما مى خواهيم بكوييم كه حتماً اين ملكك حاصل مى شود به شواهد داخلى كه در خود روايات هست؛ يقيناً يلك در اين 
مواردى كه در اين روايات است ملك حاصل شده است. 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) اعَدنْ أَخمردَ عَنْ مُحَمّدٍ بن إسْحَاعِيلَ قَالَ نقل كرد اين است كه «كتبتٌ إِلَى أبى 
الْحَسَن عَلَيهِ السّلام فى جره لِإئْن ِى ص خير يجوز لى أَنْ أَطَأَااءٍ آنجه كه در اين متن مكاتبه به عنوان استفتاء آمده است اين 
اك ددن ركه رط ريدن :ارده لز ول ته ري أذ اومن بن جالككم كك سيقن كم زى: لكا ١‏ تعن بتو زا اين هجاو كه وال 
كرد يا نه؟ «فَكَتب عَلَّيه الكلام لَا عتَّى تُخَلْصَ هاه؛ (9) _اين روايت عم بكك قرينه ى است ضميمه قرينه ثمن كه ثابث مى كند 
كه اين روايت مخالف با قاعده نيستء مخالفت آن طور نيست كه مرحوم صاحب جواهر فهميده و براساس آن مى خواهد فتوا 
بدهد _ ١حتى‏ تُخلضهاة؛ بحن احلميها لك)؛ براى خودت خالص كنى. 


صسص: 7/7 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص .57١‏ 


"- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7؛‏ ص 215١‏ باب انه لايجوز للرجل ان يطا جاريه ولده الاان يتملكها او يحللها 
له مالكها مع عدم وطء الولدلهاء وانه يجوز ان يقدم امه ولده الصغيرويشتريها ويطاهاء ط آل البيت. 


ردابت سرعم كى التدكن ىن أن باهي عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عُمير عَنْ ثب الوَحْمَنٍ بْن الاج عَنْ أبى الْحَمَنٍ 
موس ى عليه القلام مال كت لالجل كو نيه جارية أله أن يَأ قال عليه الام ُقَوّمُهَا عَلَى نَفْسِداء اين يكك؛ «وَ يشْهدٌ 
علي لفسة : نَفْسِه بِتَمَنِعَا ا إلى (1) دو؛ اين «أحبٌ إِلَىّ) قدر متيقن آن اين است كه به آن «إشهاد) بر مى كردد نه به «تقويم)» 
ب ا 
لجا يي يي سي لضي ضر 
بخش يايانى سوره مباركه «بقره) كه طولا-نى ترين آيه قرآن هم همان آيه است: (وَ اسْتَشْهدُوا شَهيديْنِ مِنْ نْ رجالكم) آن جا 
مكاتبه كنيد (إلا أن َكُونَ بتجازة حافيترة ُديروئّها يك )4 (0 آن جا مسئله تنظيم سند و قباله است» آن جا مسئله «إشهاده 
است. آن جا شهادت در باب خريد و فروش حمل بر استحباب مى شود؛ اين جا هم اين قيدى كه ايشان آوردند «أَححبٌ إلَىّ) 
7 همان جريان «إشهاد) است نه «تقويم)؛ نه اينكه اين حك إِلَىّ) به هر دو قيد بخورد, قدر متيقن آن همين اخير 

ست. «قَقَالَ عَلَيه السّلا-م يُقَوّمُهَا عَلَى نَفْسِاه اين يكك قيد؛ «وَ يُشْهِدٌ عَلَى نَفْسِهِ بِتَمَنِهَاه اين دو؛ معلوم مى شود كه ثمن دارد» 
تقويم با ثنمن هستء إشهادش مى شود مستحب. يرسش: ...؟ ياسخ: جراء سه قرينه ما داريم درا بو جنا كن ملفق 1ق لفظبى لت 
استء؛ دو شاهد ديكر خصوص لفظ اند كه درا ين جا مسئله خريد و فروش و بيع مطرح است؛ حالا اين سه قرينه مبسوطاً بحث 


خواهد شد _ به خواست خدا _ 


ص: عا" 


.57١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
باب انه لايجوز للرجل ان يطا جاريه ولده الا ان يتملكها او يحللها‎ 15١ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١؟؛ ص‎ -١ 
له مالكها مع عدم وطء الولدلهاء وانه يجوز ان يقدم امه ولده الصغيروية يشتريها ويطاهاء ط آل البيت.‎ 


بوك بقره /اسوره 2١‏ آيه1/87. 


روات جهارم ابن بياب كه عرحوم كليتى هله اعن عِذَّهِ مِنْ أَضِْححابنًا عَنْ سَهْلٍ بْنِ زا دِ عَنِ ابْنٍ أ نَضْرا نقل كرد احَنْ دَاوُدَ بْنِ 

وناك لوانت 004 لزي عر وات لق تعر كوه يعي زلد غ زا ولايي ليتع 4 يواسي 
اوها ينه غدل لغ بأغذهاريكرة لوؤلدو عليه تمنهاء» (لالاسؤال دزامين أن استقعاء تيامده: كاه سوال سائل حذف من شود 
به قرينه جواب مجيب. در سؤال» سائل ككفت: اقُلْتٌ لأبى عَبِدِ اللِّ عليه الام رَجُلٌ يَكُونٌ لبغض وُلْدِهِ جاريه وَ وُلدّهُ صِكَارهه اين 
در متن سؤال است؛ اما منظور سائل جيستء اين روشن نيست؛ از جواب حضرت معلوم مى شود كه د او جه بود. سؤال او 
اين بود كه آيا مى تواند با اين جاريه آميزش كند يا نه؟ حضرت فرمود: الما يض أ له أن يا > حَنَّى يُقَوّمَهَا قِيمَه ع دل ثم 


يَأخذ ذه فتكرة ولو علو تمتها 


روايت ششم ابن ياب مرتتوم لوق الرضوات الله عليه ' ايإسْتاده عَنٍ الْعَلءِ عَنْ محمد بْنِ مُشلِم عَنْ أبى جَعَْرٍ عَليهِما السّلام؛ نقل 
كرد د: َال فى كتاب عَلِيٌ عليه تلام إِنَّالْوَلمدَ ايأ مِنْ َال وَالدِِ َي اما » وخ قروو غانوا 2814 1 انم 
عَلَى ريه إبْنِهِ إن لَم يكن الِابْيٌوَقَع عَلَيهَاا 0 اين مطلق است و قابل تقبيد است به اينكه بخرد يا تحليل بشود. 


ص: 71/0 


.57١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 216١‏ باب انه لايجوز للرجل ان يطا جاريه ولده الا ان يتملكها او يحللها 
له مالكها مع عدم وطء الولدلهاء وانه يجوز ان يقدم امه ولده الصغيرويشتريها ويطاهاء ط آل البيت. 

*- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 15١‏ باب انه لايجوز للرجل ان يطا جاريه ولده الا ان يتملكها او يحللها 
له مالكها مع عدم وطء الولدلهاء وانه يجوز ان يقدم امه ولده الصغيرويشتريها ويطاهاء ط آل البيت. 


در اين بخش ديكر مطلب جديدى كه از روايات قبلى استفاده نشود نيست. اين روايات سه _ جهاركانه اى كه در باب جهل 
ايك من قريكه دازحة كك قري املتق 1و لفنظى لك السشه ادو قرينه لفظى اسن دادر اود نكا رسكن ان يلكف اسك أن قري اف 
كه ملفّقَ از لفظ و لَب است اين است كه حضرت فرمود به قيمت عادله قيمت بكندء اين براى جيست؟! يعنى مى خواهد بفهمد 
كا دوا قينا كان تقرف كملا ابن لتقل ارد وفتى اللسجاقيعة قت ماين للك لمعيه فبسيية آن أحدن كار 
عقلى كه مى كويد اين دستورى كه امام در متن فتوا داد لغو كه نيست؛ يعنى يدر فقط مى خواهد اين را قيمت كذارى بكند 
بعد كه عند عى ازوة14 اين لك وفقى سيم آن لفظ نى طود فحلوم عى قود كاين قبست كذاري براق ريديو فوش انث 
ومن كوااغن مطوده ارم كه قريف كه مللق أذ تقبو لت أست: 


قريهد كرابن اق كه رموه الخلشهاة سن راق عروت يكن خالضا درا قنها اشن 


قرينه سوم اين است كه شما به فرزند» ثمن بدهكار هستى نه قيمت؛ ثمن در بيع استء ثمن جزء عوض ضمان «معاوضه» است 
نه ضمان «يد». اككر كسى مال مردم را تلف كرده يا مال مردم را غصب كرده؛ برابر عَلَى اليد ما أُخَذَْتْ عَتَّى تُوَدّىَ»» (0) اويا 
امكل ضامن اسث اكر مثلئ اسث يا «قبسكة :امن اسث اكر قيمى اسث» ديكر ثمق ضامن نيستة: ثمن در معاملة اسث!اكر 
جيزى را خريدء مصالحه كرد بيع و شراء و مانند آن بيبش آمدء ثمن بدهكار است. حضرت فرمود نه قيمت آن راء بلكه ثمن 
آن را بايد به بجه خود بدهد؛ يس معلوم مى شود كه معامله بود. بس اين سه قرينه كه اولى ملقّق از لفظ و لَب است»ء دوم و 
سوم قرينه لفظى است و به خوبى شهادت مى دهند بر اينكه اين جا خريد و فروش است واز طرفى هم اين تقيبد به «ولد صغيرا 
با اينكه نصوص بعدى كه حالا مى خوانيم كه مقام دوم بحث است «أَنْتٌ وَ مَالْك لأييكك»؛ صغير و كبير ندارد. اكر برابر آن 
روايات «أنتَ وَ مالك لأيك) مورد عمل باشد با همين اطلاق» صغير و كبير ندارد. بنابراين اينكه دارد: «لولده» كه وُلدش 
صغار هستند» نشانه آن است كه او اعمال ولايت مى كند و اعمال ولايت او به اين است كه تقويم بكند به قيمت عدل و ثمن 


ص: 0" 


جالا :خكة قرع اعون خا عديية #زوقد 16ب نضا ناته ا عالت كان اك نامدا برد و بسكن 
بودن فرزند لازم است يا شرط نيست؟ هر دو قيد را نفى كردند» كفتند آنجه كه لا-زم است عدالت است؛ يعنى تقويمش 
عادلانه باشد؛ اما حالا به مصلحت بجه باشد يا نه؟ لازم نيست. «نعم» مفسده نبايد باشدء «مفسده» مانع استء نه «مصلحت» 
شرط. طورى نيست كه جيزى عائد بجه بشود؛ ولى مفسده اى براى او نيست. آنجه كه مانع صحت معامله است مفسده براى 
صغيره استء نه آنجه شرط صحت معامله است مصلحت صغير باشد؛ يس مصلحت شرط نيستء مفسده مانع استء مليأ بودن» 

لت بعتى تمكن ضغير هع شرط تله فق مائع ات ونه غنا شرط. آين .وا مئ تواند عادلانه قيمت تكنندة بعد مالكك 


بشود» بعد مى شود ملكك يمين. «هذا» عصاره كلام در مقام اول. 


يس مقام اول بحث؛ نص خاصى كه در مسثله است و مرحوم صاحب جواهر اصرار دارد كه اكر اين نص خاص نبود ما هم 
برابر اصل كه حرمت است و موافق با اصحاب بودن هم يكك فضيلتى استء فتوا مى داديم به اينكه جائز نيست,ء جه اينكه خيلى 
از فقها فتوا مى دادند؛ اما ما «تبعاً للنص» مايل هستيم به اينكه اين كونه فتوا بدهيم. كرجه آن فراز و نشيب هاى سخنان ايشان 


در ذيل به جاى ديكر مى كشاند؛ ولى مى خواهند اين نص را در مقام اول تثبيت كنندء اين تشبيت نمى شود. 


حالا مقام ثانى بحث برسيم به اطلاقاتى كه دارد: «أَنْتّ وَ مَالْك لأييك» _ آن روايات را بايد بررسى كنيم _ آن روايات هم 
معارض دارد» يكك؛ هم «مُعرَض عنه) استء دو. ببينيد اينكه مرحوم صاحب جواهر سلطان فقه است! جون واقع از اول طهارت 
تا آخر ديات در دست اوست؛ خدا او را غريق رحمت كند! يكك وقتى مسئله عدالت مطرح بود كه فلان شئ آيا منافى عدالت 
است يا نه؟ اين فرع بر اين است كه آيا معصيت كبيره است يا معصيت صغيره! اكر معصيت كبيره باشد» منافى عدالت است و 
اك معصيت صغيره باشد» منافى عدالت نيست. ايشان با احاطه و سلطه اى كه دارد مى كويد فلان شئ معصيت صغيره است» 
جرا؟ براى اينكه فقها در باب حدود براى اين تعزير معين كردند نه حدٌ؛ آخر فقه است اين! از آخر فقه دارد اين جا كمكك مى 
كيرد كه جون در باب حدود براى فلان كار تعزير معين كردند نه حدّ _ جون تعزير براى معصيت صغيره است _ جون در باب 
حدود و تعزيرات براى فلا-ن كار تعزير معين كردند و آن كار حدّ ندارد» معلوم مى شود معصيت صغيره است نه معصيت 
كبيره. اين سلطه اى است در تمام ابواب فقه! اين جا هم همين طور است ايشان سلطه دارد! اين جا هم باز يكك بيانى را از 


مسالكك نقل مى كنند كه آن را هم باز مى خوانيم. 


ص: 71/17 


اين روايات را ما ببينيم كه جه مى خواهد بككويد؛ يعنى يدر مالك اموال فرزند هست؟ اينكه نيست؛ براى او مباح است هر 
كوثة بجشواهد تصرف بكند؟ اينكه نيسث» به جه دليل؟ براق ابنكه اكر كفتند يدو مال فرؤند را بكيرد سارق است؛ منتها جون 
يدر را براى مال فرزند حدٌ نمى زنند و دست او را قطع نمى كنندء از قطع دست بايد تنزل كرد به حدّى ديكر؛ ودر باب حدود 
باز كفتند اكر يدرى با جاريه فرزندى آميزش بكند زناست و حدّ مى زنند» يس معلوم مى شود كه اين از آن قبيل نيست؛ حالا 
هم آنها را مى خوائيم وهم اينها را؛ يعنى اصل اين رواياتى كه دارد «أَنْتّ وَ مالك لأبيكك» اين راجع به جيست؟ يرسش: ...؟ 
ياسخ: بله» الآن بحث در يدر است. آن سرقت مسثئله «حق الناس» است؛ اما زنا كه يدر و يسر ندارد» زنا «حق الله است و اكر _ 
معاذالله _ جنين جيزى اتفاق بيافتد همه افراد منزل بخواهند رضايت بدهند يرونده هم جنان باز است, جون اينها حق ندارند تا 
رضايت بدهندء اين مثل خون نيست. در جريان خون اكر كسى را به قتل برسانند (وَ مَنْ قُتَلَ مَظلوما فَقَدْ جَعلنا لوَلِيْه شر لْطاناً))؛ 
(0) اما در مسثله عرض و ناموس واينها كه كسى ولي اين ارث نيست» همه امين هستند و امين نبايد خيانت بكند؛ خود زن 
امين است» يدرش امين است» شوهرش امين است» يسرش امين استء امين كه نمى تواند بيايد رضايت بدهد! آن مالكك بايد 
وضابت ندهد: سكله عفاف:و عصيهت زن نح الله اث اتنحق التامن) تست عثل سرقت نيستة؟ لذااكر يندز مال سحروا 
وكروف مكل كته انوا كبرق فوشك انه سم تقر انك ا كر افاشر انط حجر باينا و اناشع باشد؟ امانيا كمرع سرع ركد اد 
زناست و حدّ دارد؛ اين را براى جه مى كويند؟ غرض آن است كه اين طور نيست كه «أَنْتّ وَ مَالك لأبيكك»؛ حالا اصل اين 


مقام ثانى را شروع بكنيم تا معلوم بشود محدوده «أَنْتّ وَ مَالُك لأبيكك» كجاست؟ 


ص: لا 


-١‏ اسراء /اسوره١١»‏ آبهلم. 


مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد هفده وسائل» صفحه 187 باب 28 از ابواب «ما يكتسب بهاء اين باب را عنوان 
كردنك: ١‏ َابُ حكم الَْخْذٍمِْ مَالِالْولّدِوَالَب». السجالواق ور مر عرس فى ظرس خاو عر الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ 
العا بن رَِينِ عَنْ مد بن مثلم كه روايت معتبر است اعَنْ أبى عَوِدٍاللَِ عليه الاسم قَالَ: َأ عن الوجُلٍ يَحْتَاحُ إلى مَالٍ 
إثنه)؛ بدو ماج يمال فرو سه طله كال َكل مِنْهُ مَا شَاءَ مِنْ غير مرِرَفِ» اسراف نكند؛ ولى مى توائد تصرف بكندء براى اينكه 
واجب النفقه يسر استء معناى قات فيك كرالك :شالك لأييك). وقتى يدر واجب النفقه يسر شد. محتاج است» يس مى 
تواند استفاده كند ١مِنْ‏ غَيْرِ سَرِرَفٍ). مرحوم صاحب وسائل به كمكك همين روايتء آن رواياتى را دارد أنْتَ وَ مَالُك لأييك» 
حمل مى كند بر جايى كه جون يدر واجب النفقه يسر استء «عند الإحتياج» مى تواند به مقدار ضرورت استفاده كند. يرسش: 
باس اقل فإلك فيك هر ا جد هر كر طال ينص اله وتو لبقن ماله يلو عاك يدو ]سق كر بووايك قار 313016 
تالبك امكف بين عبرا شمن ند مارم ص قوة كمال آى تسق كر مال اويرنا كر شمن شويه اراق كتين ارر) كرفي 
مى شود زانى. در يكك جا حدّ مى زنند و در يكك جا حدّ نمى زنند. مرحوم صاحب وسائل مى كويد آن جاهايى كه دارد 
أَنْت وَ مَالَك لأيك) در جاهايى است كه يدر محتاج مال است» جون واجب النفقه يسر است؛ لذا مى تواند بكيرد. 


9 الت كو قل ميق رانك اران بذادة - «فى كتاب عَلِىٌ ليه الام أَنَّ اَل بأد ِنْ مال َيِه ميا ِنبا اكتف ماو 
الوالك بأخذية قال قد ما هاه و له أذ يَف عَلَى جَاريهِ نه إِذَا َم يكن ان وَكَعَ عليه وَ دَكرَ أَنَّ رَ فول اللهاض ل الل عليه 3 آله 
وَ سَلُم قَالَ وجل أَنْتَ و مَالَك لأييك!؛ (1) اين مطلقات را نصوص ديكّر تبيين كرده و مرحوم صاحب وسائل جمع بندى كرده 
كنك انعا #ابدرس قزاد دوم الا سب عبرو تنا عو بدو زاحب: اله يمير انيرك كر سيان واله باغان اترها من 


تواند بككيردء اكر يسر نابالغ بود كه او ولايتاً مى تواند إعمال ولايت كند 


ص: 7/4" 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 7817 و “781 باب حكم الاخذ من مال الولد و الاب» ط آل البيت. 


روايت دوم واي 0 اجر حرم حو كرفي لكل عردو اسك اعَنْ أبى ححئرة النمَاِيَ عَنْ أبى جَغفَرِ عَليهما السلام أن َسُولَ 
الى الل ليه و آله و ملم َال لجَلٍ أن و مالك لكك قَالَ بو غفَرِ ليما الام ما أب أَنْ يَأدَ من مال ته نما 
اشتراخ إليه يما لا بد مه إن الله لا ببثٌ القللاة)» 13 شما مال عردم زا ذارق مى كبرئ! مقندارئ كه مورد حاعت شماست؛ 


جون واجب النفقه يسر هستىء بله مى توانيد بكيرى» بقيه را كه حق ندارى بكرف 


ميات ا ل 0 وبل عن عاد ع عي اللد؛ فق امه عَنِ ابْنِ سِنَانٍ) نقل كرده است 
_ كلاه ا هبداك و سغاف ابت كال ماق بغنى أب َي الل َيه السّلام؛9 ؛ نع دوعر بسار كك امام حادق ساقم الاين 


بعىن 
- 
5 


سؤال كردئد هما ذا بحل للْوَالِدَ مِن مَالٍ وَلَدِءِ قا قَالَ أما ذا أَنْققَ عَلَيهِ وَلَدَهُ با : خسن النََقَِ لس لَه أَنْ يحل مِنْ مَالِهِ ب شَّيْئاً»؛ اكر يسر 


1 


خرج يدر راامى كشدء يدر حق ندارد از مال او بككيرد. اكر عام تبازهاى لازم ين يدر رااين يسر فراهم كرده است. يدر وقتى 
كه حالا سالمند شد و دست اواز كسب كوتاه شد» واجب النفقه يسر مى شود و وقتى واجب النفقه يسر شد و يسر به مقدار 
كافن وعرقى تبازهائ ابن بدر .را تأمين كرد ديك ر او حق تدارد. فرمود: «أمَا إذا أَنْمَقَ عليه وَلَدُهُ من سَن النَفَقَهِ فلس لَهُ 
مِنْ مَالِهِ ّنا وَإِنْ كان لِوَلِتدِهِ جَاريَةٌ لِلوَلدِ فِيهَا نَصيبٌ فَلَيِسَ لَه امال الاقرطايعا تردق ماوكا ويرعات 
ايك نقد نه ولوالتنيه! وتمب + لدلده قبعتها عله قال وغل ذَلْككَ) اين «وَ يَعلِنٌ) يعنى بعنى «يشهد)؛ اكر جنانجه يسر جاريه اى 
داردء بدر قيمت كذارى بكند و قيمت آن را هم ضامن است. ال" 0 
اْوَلَدُ مِنْ مَالٍ وَالَِدِهِ شَهنا إَِا انه فَنْ كَانَ بلجل وُلْدٌ صِدَكَارٌ لم جَاربة فَأَحبٌ أَنْ يَفْتضيِهَاا _ نه «يقتضيهاء! _ مَْفرَمهَا عَلَى 
نَفْسِهِ قِيِمهَ ثم لَيضْنَعْ بهَا مَا شَاءَ إِنْ شَاءَ وَطِىَ وَ إِنْ شَاءَ بَاع)؛ (1) اككر خواست آميزش مى كند و اكر خواست مى فروشيد ١لا‏ بت 


إِلَا فِيمَا تَملِكك»» () يس معلوم مى شود مالكك شد. حضرت فرمود قيمت بكندء اكر خواست خودش نكنّه بدارد با او همسرى 


-ً 0 
.5 4م 
- 


ن كاخذ 


كند و اككر نخواست او را مى فروشدء مى فروشد از طرف خودش دارد مى فروشد نه از طرف بجه اش؛ يس معلوم مى شود 
مالكك شد. 


ص: 3/1 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 787 باب حكم الاخذ من مال الولد و الاب» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 727 و 7816 باب حكم الاخذ من مال الولد و الاب» ط آل البيت. 


و3 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج21 ص 517 7. 


روايت جهارم اين است كه مى تواند ايج الرّجُلَ مِنْ مَالٍ إثنهِ وَ هُوَ ص جِيرٌ قَالَ نَع قُلْت بج حيحة الْإِش لام وَ بنْفِقٌ مِنْهُ قَالَ نَعمْ 
بالغزوق 2 القع اخ ورين ويلية وله إذ فال الونو اراق و لش وله 3 شتارة قال والنبوا زلا بإ ذنم اكز ابن اص 
مستطيع بود و مكه نرفتء الآ-ن بر او واجب است مكه برودء او مى تواند مال فرزند را بككيرد برود مككه. جرا؟ نه اينكه با مال 
فرزند بخواهد مستطيع بشود؛ اين يدر مستطيع شده كه هم اكنون دستش خالى است مى تواند از مال يسر بكيرد و برود مكه. 
اين محدوده اش؛ لذا مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) مى فرمايد: اتَجويرٌ أَخدٍ تََقَِ الدج مَحْمُولٌ عَلَى أَخْذِهَا قَوْضاً) 
اككر بخواهد با همين مستطيع بشود» َو تَسَاوِى نَمَف السَفَروَ الْحضَرِ مع وُمجوب تَفَفَتِهِ عَلَى الْوَلِّ و اسْيفرَارٍ احج فى ذْمِِا؛ يا نهء 
در خود حجاز زندكى مى كندء راه دورى نيستء او بخواهد بيايد مكه و حج انجام بدهد يكك هزينه دارد» اين هزينه معادل با 
نفقه اوست. اكر هزينه حج كه بر اين مرد حج واجب بود معادل با نفقه اين يدر باشد؛ جون يدر واجب النفقه يسر استء اين 


مقدار نفقه را كه مى تواند از مال يسرش بكيرد؛ با همين مال مى رود حج و هزينه سفر حج با اين نفقه يكسان خواهد بود. 


روايت ششم كه «سهل بن زيادا از وجود مباركك «أبى ابراهيم» نقل مى كند اين است كه «سَأَليَهُ عن الول يأ كل مِنّْ مال لله 
قَالَ لا إَِا أن بْضْ طرَ ليه يكل مِنْه بِالْمَغرُوفٍ وَ لا بض لح لِلْوَلَدٍ أنْ يَأَخدّ مِنْ مَالٍ وَالَِدِِ ضَّيناً نا ِإذْنِ وَالِدِ؛ ل اكر «أَنْتَ وَ 


| 
كك لأبييك»؛ مطلق باشدء اين جا جرا مخصوص حال اضطرار است؟! اينها عام و خاص اند اين مخصص آن عام است يا مقيد 


أ إ 


مَالَكك 
آن مطلق است. 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى ج7١‏ ص 796 و 788 باب حكم الاخذ من مال الولد و الاب» ط آل البيت. 


روايت هشت اين باب به اين صورت است كه حبار اين روات هفت راامرسيوم شيخ طوسى نقل كرد دقار رجدارة 
بيغمبر نقل شد كه اقَْلُ َسُولٍ الله صَلَى الله عليه و آله و سَلّم لجل الى أنه قد أبا َال َه أت و مالك لأييكك فَقَالَ نا 

جاه بأبيه إلى ال ص ى لله عليه و آله و سدلُم َال ا قر اللواهنا أ لالد يوان وق أتى أيه ا 
علية وما تَفْسِهِ وَ قَالَ أن وَ الك لأبيك»؛ فرمود همان طور كه آيه شأن نزول دازد؛ روايت هم شأن نزول دارد. شما اين 


3 
- 


«أَنْتّ وَ مالك لأبيك» مجرد كرفتيد و داريد به اطلالق آن عمل مى كنيد! اصل قضّه اين است كه مردى با درش محضر 
ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) آمده و به عرض رساند كه مادرم مُردء ارث مادرم به من مى رسيد و اين يدر ارث مرا كه از 
مادرم به من رسيد به من نمى دهدء نسبت به من ظلم كرده. بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) از يدر سؤال كرد كه او جه مى 
كويد؟ به عرض حضرت رساند كه مادر او مُردء مالى هم به ارث كذاشت؛ اما من مسئول هزينه كردن آن اموال بودم براى او 
فو ذووان كود كي ؛ اكر كسى مال :داشعه ياشد كه واجب النفقه يندو تمى شوة. يندر اكر هال داشنعه باشك واجب النفقه ستو 
نيست؛ _ مال كه فطريه نيست»ء اين نفقه است _ يسر اككر مال داشته باشد ولو كوجكك باشد كه واجب النفقه يدر نيست. به 
عرض خضرظ :وسائد كمال مادزريه ابن إركبرسيدة ومو هم ستول اذاه اويودمو 1ن آمواليرا خرج او كردم اتن لجاميت 
ال الي او مديريت كرده؛ نه اينكه مال بسر ملك طلق يدر استء لأَنْتّ وَ مَالَك لأييك»» لم 
1 نْ عنْدَ الرّجُل شَئ أوَ كانَ رَسُولٌ الله صن الله عَلّيه وَ آلِهِ وَ سرلّم بَحِسُ الْأبَ لِلابْن»؛ (1) اكر اين بود كه وجود مباركك 
ل ل و 


ص: 15 


66 تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. جع ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. جلا ص 206 1 باب حكم الاخذ من مال الولد و الاب» طَّ ال البيت:‎ -7 


در يايان مرحوم صاحب وسائل دارد كه ١ثُمَ‏ إنَّ مَا تَصَمَنَ جوَارَ أَخَذِ الأب مِنْ مَالٍ الْوَلَّدِ مَحْمُولَ إما عَلَى قَذْرِ النَمَمَهِ الْوَاجِبهِ عليه 
م الْحَاججداء اين يكك؛ «أَوْ عَلَى الْأَخْذٍ عَلَى وَجْهِ الْقَّوض»» اين دو؛ «أؤ عَلَى الاش يباب بِالنَشِبَه إلى الْوَلَّدِه سه؛ «وَ مَا تَضَ من مَنْمُ 
الْوَآَد مَحْمُول عَلَى عَردّمِ الْحَاجَهِ أؤ عَلَى كؤن الَْخَذٍ لِعَئر النَمَمَهِ لْوَاجِبَه»؛ )١(‏ جون يسر هم واجب النفقه يدر است؛ يس جرا از 


آن طرف ممنوع است؟! مى كوييد آن محمول است بر صورتى كه نيازى نداشته باشد. 


اين جمله را كه آخرين قسمت بحث است را هم بخوانيم و آن جمله اين است كه مرحوم محقق خودش در شرائع فتوا مى دهد 
در باب «حدود) و«ديات»» (5) آن فتوا را مرحوم شهيد ثانى در مسالكك __ اين موسوعه مرحوم شهيد ثانى كه جلد بيست و 
هشتم موسوعه صفحه 707 است _ كه از محقق و اينها نقل مى كند اين است كه «و الفرق بينهما مع الاشتراك ما فى تعلق حق 
الآدمى فيهما» كه جرا يدر را حدٌ مى زنند» اكر به مملوكه يسر تجاوز بكند» اين است كه «حدّ الزنا لا يسقط بإباحه الوطء و لا 
بعفوه بخلاف القطع» دستء «فإنه يسقط بإباحه الأخذ قبل المرافعه و ربما أباح الغائب الأخذ إذا حضر و لأن السقوط إلى القطع 
أسرع منه إلى حدّ الزنا ألا ترى أنه إذا سرق مال إبنه لا يقطع» بين حدّ سرقت با حدّ زنا فرق است! اككر يدر از مال يسر بدزدد 
الا يقطع) دست او قطع نمى شود؛ اما «و لو زنى بجاريته يحدّ)؛ يس معلوم مى شود اين طور نيست يدر بتواند جاريه او را قيمت 
بكند و بدون ملك با او آميزش كندء حدّ مى خورد؛ «و لو زنى بجاريته يحدّاء جرا؟ «و لأن القطع متعلق حقٌّ الآدمي من حيث 
إنه سبب لعصمه ماله فاشترط لذلكك طلبه و حضوره بخلاف الزنا» (2) كه «حق الله) است. 


ص: رذ 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. جلا ص /1 باب حكم الاخذ من مال الولد و الاب» ط آل الييت: 


7- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. ج 2 ص 1609. 
مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج1١‏ ص 0١٠‏ و 231. 


«فتحصل» اين كونه نيست كه «أنْتَ وَ مَالكك لأبيكك). 


نكاح /ا٠/١٠/506‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحو محقق(رضوان الله عليه) در سبب سوم كه «مصاهره) است» مطالبى رادر ضمن نكاح صحيح ذكر كردند. «نكاح)؛ يعنى 
همان آميزش صحيح. برخى از مطالبى كه در بحث قبل مطرح مى شد» مستحضريد كه نقدى بود به مرحوم صاحب جواهرء نه 
نسبت به مرحوم محقق؛ جون فتواى مرحوم محقق مطابق با همان قواعد هست و نقد مربوط به فرمايش صاحب جواهر بود كه 
خواستند از اين مسير فاصله بيكرند و مخالف متن باشندء )١(‏ وكرنه مرحوم محقق هم به قرينه اينكه دارد: «ثم يطؤها بالملك»» 
معلوم مى شود اين تقويم» تقويمى بود براى خريدن و يدر مملوكه إبن را قيمت مى كند (إذا كان الإبن صغيراً؛ و مالكك مى 


شود در برابر ثمن» آن كاه آميزش انجام مى كيرد. يس نقد متوجه مرحوم محقق نيست. 


ص: 16 


.105 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج54 ص‎ -١ 


نشان اينكه كلام مرحوم محقق مصون از نقد است اين است كه جه در اين قسمت و جه در جلد جهارم شرائع آن جا در بحث 
«حدٌ سرقت' دارد كه اكر يدر مال فرزند را بككيرد بدون اذن او» سارق است؛ اما حالا دست او قطع مى شود يا نه؟ همان طورى 
كه در مسئله قصاص 'لَا يَفْتلَ الْوَاَِدُ بِالْوَلَّدِ»ه (0) در مسئله حدّ هم همين طور است ١لا‏ يقطع يد الوالد بسرقه مال الولد» ولو 
عكس هست. اين را در جلد جهارم؛ يعنى بخش يايانى شرائع در بحث «حدّ سرقت» كه آن جا سرقت را معنا كردند؛ مال 
مسروق را معنا كردند» در حدٌ سرقت كه شرايط سارق جيست» دست جه كسى را بايد قطع بكنند؟ آن جا دارند به اينكه 
«السابع أن لا يكون والداً من ولده)؛ والد اكر از مال ولد سرقت كرده است دست او را قطع نمى كنند» به يكك امر ديكرى حدّ 
مى زنند يا تعزير مى كنند. (7) يس در همه ابواب فتواى مرحوم محقق روى حساب است كه اككر والد بخواهد از مرز خود 
تجاوز كند به مال ولد برسد اين سرقت است؛ منتها در زنا جون «حق الله است حدّ جارى مى شود در سرقت جون «حق 
الناس» است حدّ جارى نمى شود. يس مرحوم محقق؛ جه در مسئله «نكاح)» جه در مسئله «حدَّاء براساس قاعده سخن كفت» 
يكك؛ و نقدى بر فرمايش محقق نيستء دو؛ اكر نقدى بود جه اينكه هست بر فرمايش مرحوم صاحب جواهر است. يرسش: ...؟ 
ياسخ: غرض اين است كه به هر حال او بيككانه است؛ راز بيكانه بودن اين است كه بجه مادامى كه صغير هست تحت ولايت 
بدر هست «حَتّى يَحْتَلِمَ»» (5) وقتى بالغ شد ديكر از ولايت يدر بيرون مى آيد و بالغ است. يدر حقى ندارد نسبت به اوه مكر 
اينكه واجب النفقه يسر مى شود اكر محتاج باشد؛ جه اينكه يسر هم واجب النفقه يدر مى شود اكر محتاج باشد. اين خصيصه 


براى يدر نيست» وجوب نفقه يكك حكمى است متقابل؛ جه يدر براى فرزند» جه فرزند براى يدر. 


ص: 21 


.184 عوالى اللثالى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج١2 ص‎ -١ 
.1609 ع شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. ج 2 ص‎ 
.195 بوك دعائم الإسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 3 ص‎ 


مطلب ديكر اين است كه اين وجوب نفقه يكك حكم تكليفى است نه حكم وضعى؛ ما يكك حكم تكليفى داريم كه يكك كسى 
بايد اين كار را انجام بدهد ديكر ذمه اش مشغول نيست» يكك حكم تكليفى آميخته با وضع است؛ «خمس» اين طور استء 
«زكات» اين طور است. يكك وقتى «نذر نتيجها است,ء يكك وقتى «نذر فعل) است؛ يكك وقتى نذر مى كند كه من اين كار را 
بكنم» يكك وقتى نذر مى كند كه اكر اين بيمار شفا بيدا كرد فلان مبلغ در ذمّه من باشد كه «نذر نتيجه) است. مسئله «خمس»» 
مسئله «زكات»» اين كونه از مسائل مالى» وضع آميخته با تكليف و تكليف آميخته با وضع است؛ يعنى ذمّه شخص مشغول 
است. جه اينكه نفقه زوجه بر زوج هم از سنخ آميختكى تركيب وضع و تكليف است؛ يعنى مرد ببدهكار است ولو زن داشته 
باشد» صرف تكليف نيست كه اككر نداد معصيت كرد؛ در جريان نفقه زوجه» زوج بدهكار است؛ لذا اكر نداد مى شود به 
محكمه مراجعه كرد و نفقه را كرفت؛ اما اين طور نيست كه والد و ولد اين طور باشند كه اكر ندادند بتوانند به محكمه 
مراجعه بكنند و بككيرند. ممكن است به محكمه مراجعه بكنند تعزير بكنند» تنبيه بكنند كه جرا اين تكليف شرعى را انجام 
ندادى؟ اما هيج كدام بدهكار نيستند؛ نظير «خمس» نيستء نظير «زكات» نيستء نظير ديون ديكر نيستء نظير «نفقه زوجها 
نيستء تكليف محض است كه اكر نداد معصيت كرده است؛ لذا به محكمه مراجعه بكنند و بككيرند از اين قبيل نيست. بنابراين 
اين كونه از حقوق را مرحوم محقق رعايت كرده است. مرحوم صاحب جواهر بود كه «خلافاً للمحقق و خلافاً لعده من الفقهاء» 
و «تبعاً للنص» خواست ثابت كند به اينكه يدر مى تواند در مملوكه إبن تصرف كند؛ )١(‏ اين سخن ناتمام است. 


ص: 7/1 


.105 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى. ج54 ص‎ -١ 


فرع بعدى اين بود كه فرق ندارد اين يدر بخواهد تصرف بكند در مملوكه إبن در صورتى كه ضرورت باشد» مصلحت باشد يا 
نه كه در قبل اشاره شد؛ وجود مصلحت شرط نيستء مفسده مانع است. يدر جه مَلىء باشد» جه مَلىء نباشد كه تعبير محقق 
اين است كه مَلىء باشد؛ يعنى وضع او خوب باشد و تعبير صاحب مسالكك ملادئت است؛ )١(‏ يعنى داشتن؛ آن جا كه يدر 
بخواهد در مال يسر تصرف بكند يا نه» آيا فرق است بين اينكه مَلىء باشد يا نه؟ ملائت شرط است يا نه؟ اين را هم فرمودند 
قرط سك باهر حال عق تدازذ عالت يكدك. اق طووانيبيت كد اكر علقت نداشت بعوانه دغالت كتن و املو يود تتوائد 
دخالت كندء اين مال براى اوست. طرفين از يكديكر جدا و مستقل اند؛ منتها وجوب نفقه مطلب ديكرى است. يس فرمايشى 
كه مرحوم محقق دارد؛ جه در باب نكاح؛ جه در باب حدود.ء اين يكسان است و مطابق با قواعد هم هست و بر مرحوم محقق 


اشكالى نيستء لكن شبهه اى كه بود مربوط به صاحب جواهر بود. 


مطلب بعدى آن است كه درباره نكاح مشروع سابقاً يكك مصاديق خاصى داشتند. اين نكاح مشروع؛ يعنى آميزش مشروع يا به 
وسيله عقد دائم است يا عقد منقطعء يا مملكك يمين است يا تحليل منفعت است يا تحليل انتفاع؛ اينها مشروع آن است؛ مشكوكك 
آن وطى به شبهه است و حرام آن زناستء اينها مصاديقى بود كه فقها روى آن بحث مى كردند؛ اما سؤالى كه اخيراً به 
صورت استفتاء يا غير استفتاء مطرح شد اين است: اكر تلقيح مصنوعى بود اين جطور؟ اين هم جزء ربيبه درمى آيدء جزء 
مصاهره است؟ يكك وقت نطفه بيكانه استء نه؛ اكر نطفه همين مرد را در رحم همين زن كذاشتند و اثر كرد؛ يعنى باردار شد 
وفرزند هم آورد كه اثر دخول را دارد» ولى دخول نيست؛ آيا مشمول آيه 77 سوره مباركه «نساء» است كه فرمود: (وَ رَباتِيكم 
اللالعى فى خصور عيرق تساركة اللذقى تكلقو ريق ) أ إرى كام أنه سالا ياكاج داقر كاك سقط ياك ساربن 
داشتند به لكك يمين» ملكك يمين بود يا تحليل منفعت بود يا تحليل انتفاع بود؛ منتها بهره اى كه اين مرد از اين زن مى برد به 
تلقيح است «لا بالدخول»» آيا اين جا ربيبه است يا نه؟ اين همان طورى كه در «ارث» مطرح استء در «حرمت نكاح) مطرح 
است,ء در «محرميت» مطرح استء در مسئله «وجوب انفاق» و مانند آن مطرح استء در مسثله «مصاهره» هم مطرح است. بجه او 
به وسيله اين تلقيح مصنوعى ظاهراً بجه اوست؛ هم حرمت نكاح دارد» هم مَحرميت دارد» هم ارث مى برد» هم وجوب نفقه 
دارد و مانند آن» جون فرزند اوست؛ از نطفه او به رحم همسر او منتقل شده است و اثر هم كرد. حالا همسر او اكر از شوهر 
ديكر دختر داشت اين جزء ربيبه او محسوب مى شود (وَ رَباتِكُمْ اللأّتى فى ميجو ركم مِنْ نِسائِكمٌ اللاتى دَحَلَُمْ بهن ) يا نه؟ 
اكر ما بككُوييم اين منصرف مى شود دخول به همان دخول معتاد» اين غلبه وجودى مستحضريد كه انصراف نمى آورد 
انصراف غلبه وجودى معيار نيستء آن غلبه استعمال است. اين جا البته هم غلبه وجودى است و هم غلبه استعمال؛ براى اينكه 
تلقيح در سابق نبود اصل؛ اما اين ييداست به اينكه درست است غلبه وجودى همين طور است و در اثر غلبه وجودى غلبه 
استعمال هم هست؛ اما اكر تنقيح مناط باشدء رعايت ملاكك باشدء همان اثر را دارد. اكر ما توانستيم ارث را ثابت كنيم» 
حرمت نكاح را ثابت كنيم؛ ممحرميت را ثابت كنيم» وجوب نفقه را ثابت كنيم؛ ربيبه هم خواهد بود (دَحَلَتُمْ بهن ) هم ثابت 
است و اككر شبهه باشدء در آنها هم شبهه است. همه احكام ولد را ثابت مى كنيم با اينكه دخولى در كار نبود» درف تلقيح 
بود؛ يعنى نامّحرمى تماس نككرفت كه شبهه اى ايجاد كند. اكر نطفه اين مرد در رحم اين زن بدون تماس نامحرم قرار كرفت و 
فرزندى به بار آمد و همه آن احكام بار استء اين هم بار است. يرسش: ...؟ ياسخ: بسيار خوب! با اينكه آن روزها دوشيدن 
ممكن بود؛ يكك وقت اين نبود» ما مى كوييم جون نبود استعمال نشد. قبلا هم دوشيدن ممكن بود. براى اينكه كاهى يستان 


زخم مى شدء كاهى مادر در رنج بود» كاهى شير را مى دوشيدند و بعد به بجه مى دادند» يكك امرى بود؛ اما در زمان سابق 


اصلاً اين كونه از تلقيح ها نبود» اين عدم استعمال در اثر عدم وجود است؛ يس نمى شود كفت كه مثل نظير امتصاص است 
كه امتصاص فرد غالب است. با اينكه كاهى هم مى دوشيدند كفتند بايد در آغوش او باشد تا عاطفى بشود. ما اين را هم نمى 
دانيم كه جرا اين كودكك در آغوش مادر باشدء يرورش بيدا كندء مهر ياد بككيرد» دخيل نباشد شايد دخيل باشد. بنابراين نمى 
شود با آن قياس كرد. اكر ما آن جا دليلى نداشتيم بر امتصاص مى كفتيم شير؛ جه از راه دوشيدنء جه از راه مكيدن يكسان 
است؛ اما اين جا جون فردٍ ديكر نبود» مسئله تلقيح نبود تا ما بككوييم اين غلبه معيار نيستء به غلبه وجود بر مى كردد. درست 
است غلبه استعمال دارد؛ لكن اين غلبه استعمال منشأ آن همان غلبه وجود بود يا دوام وجود بود. به همان دليل كه سائر احكام 
بار هست؟؛ يعنى «ارث») بار است» «محرميت») بار است» «حرمت نكاح) بار است» «وجوب انفاق» بار است» در «ربيبه) هم خواهد 


بود. 


ص: ك0 


.1/1/ متنا ك3 الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج 54 ص‎ -١ 


مطلب ديكرى كه سؤال شده اين است كه قضاياى منطقى كاهى به نحو قضيه «حقيقيه) استء كاهى به نحو قضيه «خارجيه)؛ ما 
اكر شكك كرديم به نحو قضيه حقيقيه است يا قضيه خارجيه جكار بكنيم؟ اين سؤال يكك مقدارى علمى نيستء سؤال علمى 
بايد مطابق با شئون آن علم باشد. ما قضيه منطقى نداريم؛ «منطق» يكك فنْى است كه قضيه را تعريف مى كندء تقسيم مى كند» 
حكم اقسام آن را ذكر مى كند. ما بككوييم نمى دانيم اين قضيه منطقى است يا نه؟ اين قضيه منطقى حككونه است؟ اين سؤال 
علمى نيست. «منطق» قضيه ندارد.» «منطق)» علم نيست» «منطق» فنّْ است؛ مثل «اصول)؛ «اصول» علم نيست,. فنْ است. ما هيج 
مطلبى را با «اصول» نمى توانيم ثابت بكنيم از مبدأ تا منتهى» از منتهى تا مبدأ. «اصول» فقط به ما ياد مى دهد كه اكر خواستيد 
از متن استفاده كنيد جطور استفاده كنيد! «عام) جيست» «خاص» جيستء «ظاهر» جيست. «أظهر) جيست»ء «نص» جيست» 
«تخصيص ١‏ جيستء «تقييدا جيست؟ هيج؛ يعنى هيج» هيج مطلب علمى از «اصول» ثابت نمى شود؛ مثل اينكه هيج مطلب علمى 
از «نحو) از «صّرف» ثابت نمى شود. «صرف» و «نحو) براى اين است كه به ما بككويند مواظب زبانت باش! وقتى مى خواهى 
حرف بزنى اين طور حرف بزن؛ فتحه را فتحه» ضمه را ضمه؛ كسره را كسره. رفع را رفع» نصب را نصبء دهان را باز نكن هر 
طورى حرف بزنى! «نحوا علم نيست كه حالا ما يكك مطلب علمى را بخواهيم با «نحوا ثابت بكنيم. انحوا مى كويد من فقط 
مى كويم كه جطور حرف بزن» جطور بخوان» جطور بنويس؛ اما جه هست را كه من نمى دانم! «صرف» اين طور استء «نحوا 
اين طور است»ء «معانى» اين طور استء «بيان» اين طور استء «بديع» اين طور است. علوم ادبى اين است كه آدم مواظب قلم و 
بنان و بيان خود باشد. حالا شما مى خواهيد ثابت بكنيد كه آيا خدا واحد است يا نه؟ اين نه با «منطق» ثابت مى شود. نه با 
«اصول» ثابت مى شود. نه با «نحو) ثابت مى شود؛ اينها علم نيستند» اينها فِنّ هستند. اما «حكمت»» «كلام)» «فقه». «اخلاق)» اينها 
علم هستند. شما مى خواهيد ثابت كنيد كه جه جيزى حلا-ل است,. جه جيزى حرام و جه جيزى واجب استء اين «فقه) علم 
نورانى است به شما جواب مى دهد. جه جيزى بد است» جه حيزى خوب است؛ جه جيزى زشت استء. جه جيزى زيباست؛؟ جه 
كسى عذاب دارد» جه كسى عذاب ندارد» اين تفسيرء آن مسئله اخلاق» مسئله حقوقء اينها به ما جواب مى دهند. ما قضيه 
منطقى داشته باشيم» منطق قضيه ندارد. در منطق قضيه را معنا مى كنند و اقسام قضايا را مى كويند؛ اما يكك قضيه اى به صورت 
قضيه منطقى باشد نداريم» اين يكك مطلب. 


ص: ا 


مطلب ديكر اين است كه در منطق قضيه تقسيم شده است به «قضيه حقيقيه)» «قضيه خارجيه)» «قضيه شخصيه)؛ قضيه خار جيه 
در بحث هاى مسثله «بيع» و «ربا) آن جا مبسوطاً كذشت كه بعضى از تعبيرات فقهى كه معيار در مكيل و موزون جيست؟ اين 
به صورت قضيه خارجيه در آمده بود كه مى كفتند جيزى كه در عصر بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلم) مكيل است يا 
موزونء آن معيار است كه ربا در اوست؛ اما ديكران كه اين را قضيه حقيقيه مى دانند مى كويند قضيه حقيقيه در هر عصر و 
مصرى فرق مى كند» مصداق آن فرق مى كند. قضيه حقيقيه آن است كه يكك محمول براى ذات موضوع باشد. هر جه جيزى 
كه مصداق اين است در هر زمان و زمينى اين حكم را دارد؛ اما قضيه خارجيه اين است كه اين حكم براى اين موضوع استء 
ابن موضوع صاحب اين حكم استء آنجه كه فعلاً در اين روزكار مصداق اين موضوع است اين معيار است. اكر در اعصار 
ديكر» جيزى ديكر مصداق اين بشود معيار نيست. اينكه ربا در بيع در خصوص مكيل و موزون است؛ يعنى آنجه كه در صدر 
اسلام مكيل و موزون بود آن مورد رباست واكر جنانجه جيزى در صدر اسلام مكيل و موزون نبود» معدود يا ممسوح بود 
بعدها در عصر ديككر در زمان و زمين ديكر ممسوح و مكيل و موزون شدء ديكر ربا در آن نيستء اين مى شود قضيه خارجيه. 


يكك وقت است كه يكك فقيهى مى كويد اين كه كفت ربا «فيما يوزن أو يوكل» اين قضيه حقيقيه است؛ يعنى در هر روزكارى 
هر جيزى كه مكيل يا موزون بود در بحث بيع؛ ربوى است؛ حالا مسئله قرض ١ك‏ قوض بير مَنْفَعَة فَهُوَ َايتَدٌ» )١(‏ حساب 
ديكرى داردء قرض يكك حساب ديكرى دارد» رباى در قرض جيزى ديككر است و رباى در بيع جيزى ديكر است. اكر قضيه. 
قضيه حقيقيه بود» معناى آن اين است كه هر جيزىء در هر رو زكارىء در هر سرزمينى خريد و فروش آن به وزن يا بيمانه 
كردن استء اين ربابردار است. اكر يكك روزى كردو عددى بود» ربوى نبود؛ ولى اككر در روز كارى مكيل و موزون شد ربوى 
است. تخم مرغ اين طور است؛ يكك روز عددى است و يكك روز وزنى است و هكذا وهكذا. اما آنها كه مى كويند اين به 
نحو قضيه خارجيه است» مى كويند هر جه كه در عصر نزول و صدور اين روايات مكيل يا موزون بودء اين ربوى است و هر 
جه كه در عصر صدور اين روايات مكيل و موزون نبود» معدود يا ممسوح بودء اين ربوى نيست ولو بعداً مكيل و موزون 
بشود؛ اين مى شود قضيه خارجيه؛ آن اوَّلى كه هر جه باشد مى شود قضيه حقيقيه. مى توانيم از اصول سؤال بكنيم كه ما اكر 
خواستيم تشخيص بدهيم كه اين روايتى كه در بيان امام(سلام الله عليه) به نحو قضيه حقيقيه است يا به نحو قضيه خارجيه؛ راه 
آن جيست؟ اين به ما نشان مى دهد كه اكر قرينه اى بيدا كرديم كه طبق آن قرينه عمل مى كنيم» نشد به «اصاله العموم) يا به 
«اصاله الاطلاق» تمسكك مى كنيم و نتيجه آن مى شود قضيه حقيقيه؛ اين را از اصول مى شود سؤال كرد كه اكر شكك كرديم 
فلاءن قضيه حقيقيه است يا خارجيه؟ اصول به ما مى كويد فحص كنيد __قبل از فحص نمى شود به «اصاله العموم» يا «اصاله 
الاطلاق» تمسكك كرد _ فحص كنيد اكر قرينه يبدا نكرديد بر تخصيص بر تقييد و مانند آنء به «اصاله الاطلاق» يا «اصاله 
العموم» تمسكك بكنيد» اين مى شود قضيه حقيقيه. 


594١ ص:‎ 


.100 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


اما قضيه شخصيه در علوم به هيج وجه معتبر نيست. علم آن نيست كه زيد جكار كرد يا عمرو جكار كرد. اينكه در منطق مى 
كويند قضاياى شخصيه در علوم معتبر نيستء براى همين است؛ براى اينكه علم يكك قضاياى كلى دارد؛ اطلاعات كه نيست. ما 
يك «اطلا-ع» داريم» يكك «علم)؛ اطلاعات علم نيستء استدلال نيست» قضاياى كلى نيست» بررسى احوال شخصى است كه 
فلانز شخص در فلان وقت جه كفتء جكار كرد جكونه موضع كرفت» جه نوشت؛ اينها قضاياى شخصى استء اين مى شود 
«اطلاعات»» اطلاعات علم نيست كه موضوع داشته باشد» محمول داشته باشدء استدلال داشته باشدء اينها نيست. يكك وقت 
تاريخ شناسى است يا جامعه شناسى است آن علم است؛ اما اطلاعات جزء علوم نيست و صرف كزارش هاى خارجى است» 
قضاياى شخصى است. بنابراين ما قضيه اى به عنوان قضيه منطقى نداريم. در منطق از قضاياى حقيقى و خارجى و شخصى 
سخن به ميان مى آيد؛ جه اينكه از قضاياى مهمله و مسوله سخن به ميان مى آيد. حالا اينها مطالبى بود كه سؤال شده است و 


شايد خيلى هم با بحث فعلى ما مرتبط نباشد. 


مطلب ديكر اين است كه اكر تلقيح شده است اين حكم او را دارد» جه اينكه آثار آن هم بر او بار است. در زنا همان طور كه 
در بحث قبل سخن مرحوم شهيد ثانى در مسالكك خوانده شدء (1) غالب فقها هم نظرشان همين است كه اكر يدر با مملوكه 
إبن بدون تحليل منفعت يا تحليل انتفاع عمداً مقاربت كندء اين كار محكوم به زناست و او را حدٌ مى زنند؛ حالا اكر شبهه 
ناكك بود كه مى افتد در مسئله شبهه كه «اذرَءُوا الْحَدُود بالْشبَّهَاتِه (0) كه حالا اشاره مى كنند. 


ص: 505 
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؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج25 ص *لا. 


مطلب بعدى آن است كه دو فرع متقابل را مرحوم محقق اين جا مطرح كرده است: يكى اينكه اكر يدر با مملوكه يسر مقاربت 
كرد و فرزندى به بار آمدء اين فرزند آزاد است؛ ولى اكر يسر با مملوكه يدر مقاربت كرد و فرزندى به بار آمد اين فرزند 
آزاد نيست. راز اين تفاوت جيست؟ حالااينها را اين جا ذكر مى كنند _ البته خيلى محل ابتلا- نيست ولى به هر حال جون 
ملاحظه فرمودند ما يكك مقدارى كه لازم است توضيح بدهيم _ فرمودند به اينكه «ولا تحرم مملوكه الأب على الابن بمجرد 
الملكك» اين نه مَحرميت مى آورد و نه حرمت نكاحء «و لا مملوكه الإبن على الأب» اين مصاهره حاصل نيستء زيرا ملكك هر 
كدام به منزله عقد دائم يا عقد منقطع نيستء مملوكه إبن مُحرم او نيست» مملوكه أب هم مُحرم بسر نيست؛ نه مملوكه أب 
تمواق اله تكهوانها لكف ناز كي ) رتاه انك واه يمارك إرى مشمول (ويكلذيل نايك ) اللا اسيك م سمار كه إن عرو 
يدر هست و نه مملوكه أب «منكوحه الأمب» خواهد بود. جون ازدواج نيست. «و لو وطئ أحدهما مملوكته حرمت على الآخر 
من غير شبهه) _ اينها فرمايش محقق است در متن شرائع _ «و لا يجوز لأحدهما أن يطأ مملوكه الآخر إلا بعقده. جه دائم و جه 
منقطع, «أو ملكك» جه ملكك عين و جه ملكك منفعت» «أو اباحه). در اباحه ديكر ملكك نيستء فقط جواز تصرف است؛ حالا البته 
اكر تعبير مى كردند به «ملكك» كه مالكك انتفاع باشد اين هم دقّت فقهى بود» ولى تعبير نكردند به مملكك, فرمودند به اباحه. او 
يجوز للأنب أن يقوم مملوكه إبنه إذا كان صغيراً ثم يطؤها بالملكك» كه اين موافق با فرمايش خيلى از فقهاست و درست هم 
هست. صاحب جواهر است كه مى كويد ملكك لازم نيست. «و لو بادر أحدهما فوطئ مملوكه الآخر من غير شبهه كان زانياً»؛ 
جون ولايت يدر نسبت به اين يسر بعد از بلوغ منقطع است و اكر نيازمند باشد واجب النفقه يسر هست و اككر نيازمند نباشد 
واجب النفقه نيست و وجوب نفقه هم از سنخ تكليف محض استء نه وضع؛ وجوب نفقه يدر يا يسر بر ديكرى از سنخ وجوب 
نفقه زوجه بر زوج نيست كه هم تكليف باشد وهم وضع. «لكن لا حدّ على الأب) اما «و على الابن الاحدٌ)»؛ جه اينكه در باب 
حدود هم مرحوم محقق همين فتوا را دارد. «ولو هناك شبهه)؛ جون در باب حدود مبسوطاً بحث مى كنندء اين جا فقط اجمالاً 
اشاره كردند «سقط الحدٌّ» كه دارد «اذْرَءُوا الْحَدُودَ الشبهَاتِ». وو اجيلك مملر كد الأب من الإبن مع الشبهه عُتِقَ)؛ اكر جنانجه 
ذواثر مثاريتك شبيهة شر نا مملوكة أيه مقازية كرذه اسك وفرزتد يه باز آامدة ابم آذاذ اسك عر اع عون ايخ قرؤتدفررتك 
يدر هست و يسر مالكك فرزند نمى شودء عمودين مالك يكديكر نمى شوند؛ اكر هم بخرد «آنامّاى قبل العتق» ملكك او مى 
شودء بعد آزاد مى شود؛ نه يدر مالكك يسر مى شود و نه يسر مالكك يدر. اكر يسر با مملوكه أب مقاربت شبهه اى كرد و فرزند 
به بار آمد اين فرزند» فرزند يدر استء فرزند إبن كه نيستء جون با مملوكه يدر مقاربت كرد؛ يس اين فرزندء فرزند يدر 
حساب مى شودء جون بجه اوست و جون بجه اوست و يدر مالكك فرزند نمى شودء فوراً آزاد خواهد بود؛ حالا غرامت اين كار 
رجه كس بابك غرذا زه مظلن كرك اسك يرسيس ؟ بانند: ا كرشكك كرد كه آبا ابن وناست باغير زنا ةا 
حدودى هم فحص شد و قرينه اى بر زنا نبود» مى كويند «الوَلَدُلِلفِرَاش وَ لِلْعَاهِرِ الْحَجَرٌ». 050 اكر يكك زنى كه يكك آلودكى 
هم بيدا كرد با همسرش هم بودء بجه هم آورد؛ ما نمى دانيم اين از زناست يا از شوهر او استء محكوم است به «الّْوَلَدُ 
للقااقوو «تحميق جه زذاسكف كه ملسق جه رفاس دوه وان جيعة اوسكة الات عه اورسك :نه منكك [وام ترك التاق كه ته 
كويد اين ملكك اوستء مى كويد بجه اوست؛ مسئله «حرمت نكاح» هستء «مُحرميت» استء «وجوب انفاق» استء «ارث» 
هستء همه جيز هست؛ اما برده نيست. الآ-ن هم اين جا سخن در اين نيست كه او يسر او نيستء فرزند او هست؛ اما برده او 
لعزن الوويادن اعد هما قوط سملو كه الجر من كين نيه كان زايا كن لا عد على الأببو على الخرح العلم ور كاو يهنا كد 
شبهه سقط الحد كه اين عبارت كذشتء «و لو حملت مملوكه الأب من الإبن مع الشبهه عُتِقَ)؛ اكر جنانجه يسر با مملوكه أب 


مقاربت كرد «شبههً) و فرزندى به بار آمدء اين فرزند آزاد است؛ هم از آن جهت كه تابع اشرف الأبوين استء هم از آن جهت 


كه يدر مالكك يسر نمى شود. «و لا قيمه على الإبن»؛ إبن جيزى بدهكار نيستء «و لو حملت مملوكه الإبن من الأب لم ينعتق»؛ 
اكر يدر با مملوكه إبن مقاربت كرد و فرزندى به بار آمدء اين فرزند ديكر ملكك يدر نيستء جرا؟ جون اين فرزند «مملوكه 
الإسين» استء. فرزند «مملوكه الإبن» متعلق به مالكك است. مالكك اين أمه. يسر است؛ يسر اين مرد. مالكك اين كنيز است؟ البته 
فرزند يدر هست و برادر اين مالكك و جون برادر اين مالكك است شخص مالكك برادرش مى شود؛ اما مالكك يدرش نمى شود 


مالك يسرش نمى شود؛ يس با فرع اول فرق دارد. 


ص: 0" 
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در فرع اول يسر با «مملوكه الأب» مقاربت كرد. جون آن فرزند كه به بار آمد مِلكك يدر هست و يدر مالكك فرزند نمى شود 
اين آزاد خواهد بود؛ اما اكر يدر با «مملوكه الإبن» مقاربت كرد و فرزندى به بار آمد» جون اين جاريه براى إبن است؛ يس 
اين فرزند متعلق به اوست, لكن فرزند يدر هست و برادر مالك. نه فرزند مالكك و جون برادر مالك استء برادر مى تواند 
برادر خودش را مالكك بشودء يدر نمى تواند يسر را مالكك بشود «أو بالعكس»؛ لذا فرمودند كه: «و لو حملت مملوكه الإبن من 
الأب لم ينعتق» اين فرزند» جرا؟ براى اينكه بدر وقتى با مملوكه بسر مقاربت كرد و فرزندى به بار آمد؛ اين فرزند؛ فرزندٍ يدر 
هستء ولى ملكك يدر نيست» ملكك يسر هست. يسر با اين نوزاد برادر هم اند و انسان مالكك برادرش مى شود, مالكك «أحد 


العمودين» نخواهد بود. 


حالا يكك فرعى دارد كه قيمت مى كنند و آزاد مى شوند» كجا قيمت مى كنند و كجا آزاد مى شوند نكته است,» يكك؛ ودر 
آن فرع اول جرا قيمت نمى كنند تا آزاد بشود, دو؛ براى اينكه اين جون يدر هستء همين كه اين يسر دارد دنيا مى آيد 
آزاذائه دوا ع ابد فانكه رابك وعد ا زاذسى كر له اننكه اتاقاورؤة املع ويعك اذاف قرف ابلك ازافاله به 
ذثبا مى حك يكةه وقك ادك انساة هن روف باز او دوف فروتريها توش انا سر ران غرة كديع آذاد كن برانبان ا 
تيع إِلَا فِيما تَملكك» (1) آناماى قبل از عتق» أحدهما مالكك مى شوندء «ثم ينعتق». اين آزادى مسبوق به ملكك است ولو آنامَا؛ اما 
اين جا وقتى يدر با يكك كنيزى مقاربت كرد و فرزند او به بار آمدء اين فرزند «يولد حُرَاً» نه «يولد عبداً» تا ما بككوييم آناماى 
«قبل العتق») برده است و بعد آزاد مى شود اضناة #يولين 0 زيرا يدر مالكك فرزند نخواهد شد. در مسئله «بيع» ما ناجاريم 
بككوييم كه اكر بيع است» خريد و فروش است و بجه اش را مى خرد يا يدرش را مى خردء اكر جنانجه مالكك نشود كه بيع 
نيست» آن جا بالاضطرار كفتند آناماى «قبل العتق» مالكك مى شود «ثم ينعتق». اككر كسى بخواهد به عنوان كفاره كسى را آزاد 
كندء مى تواند يسرش را بخرد يا يدرش را بخردء جون الا بَيَِ إلا فِيمّ ا تَملتك» و آنامراى قبل از ملك مالكك مى شود يكك 


لحظه. بعد آزاد مى شود اين درست است؛ اما اين جا «يولد حرَأ»» نه اينكه «يولد آنامّاى قبل الانعتاق عبداً ثم ينعتق». (5) 


ص: إرذكا 
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در «مصاهره) جند فرع را مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بيان كردند كه كرجه خود اين فروع فعالا محل ابتلا نيستء لكن در 
روايات مربوط به اين فروع برخى از نكات فقهى خوب و فايده اى استفاده مى شود. تاكنون روشن شد كه «مصاهره» به أحد 
امور خمسه حاصل مى شود كه اكر يكك آميزش مشروعى به وسيله «عقد دائم) يا «عقد منقطع» يا «ملكك يمين» يا «تحليل 
منفعت» يا «تحليل انتفاع» حاصل بشودء اين «مصاهره)» است. 


مطلب ديكر آن است كه در جريان «ملكك يمين» و «تحليل منفعت» و«تحليل عين)»؛ بين مالكك و , بين أت مفكن است فرق 

باشد؛ اكر مالك جاريه با خود جاريه آميزش كرد فرزند او؛ هم مملوكك اوست و هم فرزند اوست. ولى اككر جنانجه مالكك 
جاريه؛ اين جاريه را براى ديكرى «تحليل منفعت» كرد يا «تحليل انتفاع» و فرزندى هم به بار آمدء فرزند آن شخص است از 
نظر نّسَب و ملكك اين مالكك است از نظر مسائل مالى. براساس تفكيكى كه بين مسثله «ملكيت» و «ولديت» استء اين جا يكى 


دو فرع مطرح شد. حالا ببينيم اين فرقى كه مرحوم محقق در شرائع بين يدر و يسر ككذاشتء اين فرق تام است يا نه؟ 


ص: ع" 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) فرمودند به اينكه «لو كان هناكك شبهه)؛ اكر يدرى با جاريه يسر آميزش كردء اكر عمدى بود 
كه زناست و حدّ دارد و اكر شبهه بود «سقط الحدّه» جون داره: «اذْرَءُوا الْحَدُودَ بِالشْبْهَاتِ»؛ (1) اين حكم حدّىء «و لو حملت 
مملوكه الأب من الإبن»؛ اكر بسر با جاريه يدر شبههٌ آميزش كرد «و لو حملت مملوكه الأب من الإبن مع الشبهه»» حدٌ نيست. 
دو مطلب مى ماند: يكى اينكه اين بجه؛ بجه كيست؟ يكى اينكه ملكك كيست؟ بجه اين يسر است كه شبههً آميزش كرد. ملكك 
آن يدراستء براى اين كودك تابع جاريه است و جاريه مال يدر است. يس بين يدرى و بين مالكك بودن فرق است. «و لو 
حملت مملوكه الأب»؛ جاريه يدر در اثر آميزش يسرء باردار شد و اين آميزش هم به شبهه بود؛ اكر عمدى باشد كه زناست و 
عع ورد وكيوا باضه ابن دواترع اوداز خوجيدا نفودبا بن بده ييه ابن سر اكه ولى هالببادن ست «و لو حملت 
مملوكه الأب من الإبن مع الشبهه عتق)» امن معن بابد «أعتق) باشد مر 30 راس اناكه او فا كله وده وو بال 1 لذ 
الع و ا او ا 
آميزش كرد و يدراين فرزند شدء اين فرزند مى شود نوه آن مالكك اصلى و انسان مالك عمودين نمى شود؛ جه «بلاواسطهء 
جدايع الراجطة ريقمان طورى كدااتسان مالك بينلار وعد وبيج على لدي اشر الم خيرها لكك قرحيو اوه و اتبيه خم 
نخواهد شدء «أعتقٌ). فو لا قنبه على لقره بح براق ادكه امل ابو بح 1 رادديه دنا مدع قد اينكة وركه يركو يعد ]زد ده 
آزاد به دنيا آمده؛ حالا كه آزاد است ديكر ملكك كسى نيست. در مواردى ديكر كه تحليل مى شدء بين فرزندى و ملكك فرق 
بود؛ براى اينكه هيج كدام جزء عمودين نبودند؛ , يعنى اكر كسى جاريه خود را براى بيكانه تحليل كرد؛ آن بيكانه با اين جاريه 
اموق كرد فزرندى يديا آمدة أبن رول فرؤقد 1ف وكات البحه ارلأه ويلك انم كسس الك كه تسليل كزهو قاناء انا 


اكر يسرى با جاريه يدر خود آميزش بكند و فرزند به دنيا بيايد» اين فرزند» فرزند يسر است؛ ولى ملكك كسى نيستء جرا؟ زيرا 
خود اين يسر كه مالكك نبود» آن يدر كه مالكك است مى شود جد اين فرزند و هيج كسى مالكك «أحد العمودين» نمى شود؛ 
لذا اين كودك حرا به دنيا مى آيدء نه اينكه آنامّاى قبل از عتق برده باشد و بعد آزاد بشود. جه اينكه در خريد برده مى كويند 
اكر كسى يدر خود را بخرد يا يسر خود را بخرد. براساس اينكه ملك محقق مى شود او مالكك خواهد شد واز آن جهت كه 
شخص مالك عمودين نمى شود. اين ملك به اندازه اينكه حقيقت بيع محقق بشود حاصل خواهد شد؛ يعنى آنامّاى قبل از 
عتق مالكك مى شود و بعد هم آزاد مى شود؛ اما اين جا جون مسئله ملكك و مانند آن نيستء اين كودكك خبرَاً به دنيا مى آيد؛ 
لذا فرمودند: «عتق و لا قيمه) كسى تفريط نكرده است. يرسش: ...؟ ياسخ: وقتى بيكانه باشد مالكك مى شود؛ اما وقتى كه «أحد 
العمودين» باشدء در خصوص بسر كه فرع بعكس است اكر يسر باشد» يسر مالكك برادر مى شود در صورتى كه يدر با مملوكه 
إبن آميزش بكند. اين مملوكه؛ فرزند آن جاريه إبن است و جون فرزند جاريه إبن است فرزند يدر هستء ولى ملكك يسر 
استء جرا؟ جون مالكك مى شود, لكن اكر يدر با جاريه خودش آميزش بكند كه معلوم است آزاد مى شود؛ اما اكر يدر با 
مملوكه بسر آميزش كند» _ كه فرع بعدى است _ دليلى بر آزادى او نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» منتها «عتق» دارد كه بايد 
«أعتق) باشد؛ يعنى كم بعتقه). در بعضى تعبيرات عبارت فقها دارد كه «ينعتق» و «عتق» ندارد؛ اما «و لا قيمه على الإبن)؛؟ يسر 
جيزى بدهكار نيست»ء جرا؟ براى اينكه اين كودكك حرا به دنيا آمده است. «و لو حملت مملوكه الإدبن من الأب)؛ اكر يدر با 
جاريه يسر خود آميزش شبهه اى بكندء «لم ينعتق)» (1) منعتق نمى شودء جرا؟ براى اينكه اين جاريه مال يسر است و اين نوزاد 
فرزند يدر هست؛ اما ملكك يسر استء جرا؟ براى اينكه يسرء يسر اين يدر استء يكك؛ اين نوزاد برادر اوست» دو؛ شخص» 
مالكك برادر مى شود. كرجه مالكك «أحد العمودين» نيست. اينكه در فرع دوم فرمودند: «لم ينعتق» _ آن جا هم مناسب بود كه 
بفرمايد: «إنعتق» _ براى اينكه شخص مالكك برادر مى شود, در اين كونه از موارد بين فرزندى و ملكيت فرق است. اين بجه 
اق "كه يفاوتيا مله بيه دو إنبية ول لكك ساسكاو ادو رس ةا وشلكة مدر يحدووئ فدارى ولى رو علي الات 
فكة؛ بندر موظق اسث كه قيمت اين كودك زا بدهدا و او را آزاد كند. خالا اين براى جيست؟ «تبعاً للنص» است؛ ببينيم آيا 
اقش اند سي واس عينة ةذ اوه نا ساود روهل " أت فكد ]لذ إن يكون القع كه كل م صاصيي :دوا تدر ادر و كراهن 
هست كه آن نص خاص درباره برادر و برادر نيست. الآ-ن اكر يدر با مملوكه إبن آميزش بكند و فرزندى به بار بيايد» اين 
فوؤ ل الروتك رونو سضسته [ولكة | كر جر يزاف توراه حبر شف اذاي ] كر مط ررس قد افر ور هيمك #الداو ير وراهر و كواقر 
فو شكك ملكي قوق شق ر ماناو الاققى من كر افك انق قر قرزا نه اسك جاو رتك هال أن ركه فرق عرك ره اليك كد فيه 
محل بحث نيست. الآن فرقى كه مرحوم محقق عهده دار آن شد اين است كه اكر يسر با جاريه يدر آميزش شبهه اى داشته 
باشدء يكك حكم دارد واكر يدر با جاريه يسر آميزش شبهه اى داشته باشدء حكم ديكر دارد. در فرع اول اين شخص «أعتق)؛ 
يعنى ١إنعتق».‏ در فرع دوم هم ١ينعتق)»‏ لكن يدر بايد قيمت او را بيردازد» جرا؟ فرق اين جيست؟ كفتند «للنض). آن روايتى كه 
به آن تمسكك كردند ببينيم تام است يا نه؟ و اككر تام بود براى هر دو فرع است يا نه؟ يرسش: ...؟ ياسخ: آن در «طهارت» و 
«نجاست» و «اسلام) و مانند آن است كه تابع اشرف أبوين است كه آيا طاهر باشد يا نه؟ مسلمان باشد يا نه؟ اما ملكيت تابع 


مالك خود است. 


ص: حا 
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روايتى كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) نقل كرده اند در جلد بيست و يكم» باب باب حكم تزويج الأمَهِ بغ إِذْنِ 
وق در روث اب عه زرايت ا دك جراب لازن ار بلع اغين و0111 رزايكا جين دجام ريك رسكا د مره 
كلينى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ جنادين روايت را به اين صورت بازكو كرد _ ايإسْرَادِه عن الْمَرَوَْرِىٌ اخهة دري 
عَنْ 00 إن مُحَمّدٍ عن أن الوك عق عقاف ةا كه ١‏ العولقة سماعه) هم هست. «سماعه) از آن جهت كه مشكل مذهبى 
داشت؛ ولى مورد اعتماد ورف معيو أن كر هل نزم لثه قوق اكر كو يعظي :| رعتر ا كوا ود اتبيه ساعد روانم طون سك 
كه واقعاً مضمره باشد. ايشان خدمت حضرت مشرف مى شدندء كاغذ و قلم در دست داشتند واز حضرت مطالبى را استفتاء 
مى كردند» سؤال مى كردند و حضرت جواب مى دادند. ايشان در اول صفحه مى نوشت: «سألت أبا جعفر) يا «سألت أبا عبدالله 
عليه السلام»؛ يعنى اول اسم ظاهر را ذكر مى كرد, بعد به دنبال آن «سألته» سألته» سألته» است. اينها را نمى شود مضمره حساب 
كرد اينها همه شان مسند هستند؛ براى اينكه از اول اسم ظاهر آورد؛ بعد ديكر تمام | بق ماقت را كهتني توائك بكريد 
«سألت أبا عبدالله)». در همان اول دارد «سألت أبا عبدالله عليه السلام)» در سؤال هاى بعدى «سألته» سألته» سألته)؛ لذا كرجه در 
بعضى از موارد از اين كونه از روايات به «مضمره» ياد مى كنند؛ اما در بخش هاى ديكر مى كويند در «روايت سماعه)ء 
«حديث تموافه عدوا كوماة روايات او اين جنين است؛ اككر آن جا احراز بشود كه در مجلس او نبود و اسم ظاهر را قبل 
نياورده بود آن جا را مى توانند بكويند «مضمره)؛ اما الآن در غالب موارد جندين روايت است كه از او نقل شده كه ديكر 
لمع قاد «مضمرها)»ء بلكه مى كو يند «حديث سماعه) __ ١عَنْ‏ سَمَاعَهَ قَالَ َأَنْتُ أَبا عمِدِ اللَِّ عليه السّلام عَنْ مشلوكه أَنتْ قَوْمأه؛ 
سؤال كردم يكك جاريه اى نزد عده اى آمده. «وّ زَعَمَتْ أنه خُرّةُ)؛ كفت من آزاد هستم در حالى كه كنيز بود «َتَرَوجَهَا 0 
ه41 تزه يكنا كزوعى آهدةه رك 'از آن كرو آن قبيله با ابن جاريه كمدعى آزادمجودة بوه ازدواج كردة زو أولتها 
وَلَدأ؛ٍ فرزندى هم از اين به بار آورد. ااه رين عدا ريك اقيهه اسك يران إفكه نينر ملكك ديكرى بود, انم إن مولا 
أن تَاهُمْ)؛ مالكك اين زن نزد كن آمدء قا عِنْدَّهُمُ لم4 شاعد آورد كدايق كتير ملكة من اسعة هَقَامَ آن مالكك «عند) 
اين قوم «ببنه)» ينه آورد كه جه؟ ١‏ دنه تقل و كةمة ايك آزاد نيست,ء بلكه ملكك من استء اين «ادّعا) و آن هم «يبنها؛ كذشته از 
اينكه بتنه اقامه كرد اين زن هم اقرار كرد؛ «وَ أَقََتِ الْجَاريَهُ بلَّلِكك»؛ يس هم طرف مقابل اقرار كرد و هم مدّعى شاهد اقامه 
كرد اين جا حكم جيست؟ وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) طبق اين نقل فرمود: تدقع إِلَى مَوْلَاهَا هى وَ وَلَدُهَااهِ اين 
بجه بجه آن قوم است؛ اكر يسر استء يسر آنهاست و اككر دختر استء دختر آنهاست؛ ولى ملكك اين شخص است. اين جاريه 
اندْكَمٌ إِلَى مَوْلَاهَا هِى وَ وَلََدُهَا وَ عَلَى مَوْلَاهَا أنْ رَذْقَعْ وَلَدَهَا إِلَى أبيه بقيمَته يَوْمَ يَصديرٌ إِلَيِهه؛ _ حالا اين بجه الآن بز ركك شد و 
بيشتر مى ارزد! _ فرمود به اينكه مسثئله عاطفى و رحامت محفوظ بماند؛ اين شخص كه مالكك جاريه است و مالكك اين بجه 


است» كرجه بجه. بجه او نيستء بجه آن قوم استء اين شخص براى حفظ اصول خانوادكى و رحامت و مانند آن, با قيمت 


«يوم الإعطاء» اين ؛ بجه را قيمت مى كنند و به يدر اين بجه مى دهند. فرمودند به اينكه ااه ددم وَلَدعا ها إلى أبيه 
0 1 3 توك في كته 


بِقِيمَته يَوْمٌ يصة ء يرُ إِلَِههه جون الآن بزركك تر شد و بيشتر مى ارزد. اقلت فَإِنْ لَمْ يكن لِأَببه ما يأ إئَهُ به َال تشقن 
0 حَكَ وَلَدَهُ)؛ به حضرت عرض كردم اككر يدر يول ندارد اين بجه را بخردء جه بايد كرد؟ اكر لم يَكنْ لأبيه ما 
َأَحَذُ ِيَنَه) به اين يول» حضرت فرمود: «يتشعى الو كارن كنكد وناو اوه «فى 00 درباره بهاى او ١حَتَّى‏ يو دب ؛ اين ثمن را 
ب مالك مزقاقهم 30 180132 لايس كرورا كتودالت قاذ أن الات أذ تند فى قن كور ريقو قؤاف نوا نذاوى يا 
نخواست كار كند ا يول در بياورد كه اين بجه را برد جكار بايد كرد؟ «قال فَعَلَى الْإِمَام أن يفيه وَ لا ملك وَلَدُ خز»؛ :01 


امام در حكومت اسلامى موظئ است يولى بدهد تا اين بجه آزاد بشود؛ براى اينكه اين بجه. بجه آزاد است» كرجه مادرش 


كك استة ولى يدرش آزاد افيس 
ص: 550 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 5:0. 


؟- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 3١‏ ص 1١/17/‏ وكالال باب حكم ترويج الامه بغيراذن سيدها بدعوى الحريه و 
غيرهاء وحكم المهر و الولد» ط آل البيت. 


ازاين روايت خواستند فرق بين دو فرعى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بيان كردند استفاده كنند. مرحوم محقق فرمود اكر 
يدر با جاريه يسر آميزش بكند شبههً بايد قيمت ببردازد؛ ولى اكر بسر با جاريه يدر آميزش بكند قيمت نبايد ببردازد. بعيد است 
اين تفكيكك از اين روايت بخواهد استفاده بشود! اما آن نكته اساسى كه از اين روايت استفاده مى شود اين است كه مى دانيد 
مادر فقه كتاب «دين) نداريم؛ اما كتاب «قرض» داريم. «قرض» عقد استء ايجاب استء. قبول است و قابل بحث است؛ نظير 
عقود ديكر؛ اما «دّين) جزء عقود نيست. كَاهى انسان معامله ل كردهء بدهكار است؛ معامله نسيه اى كرده. بدهكار است؛ 
دستش خورده مال كسى را شكسته» بدهكار است؛ «على اليد» )١(‏ بود» بدهكار است يا غصب بودء بدهكار است؛ اينها مطلقا 
جزء ديون است. «دّين») عقدى باشدء ايجابى داشته باشد و قبولى داشته باشد و شرط ضمن عقد باشد اينها نيست؛ لذا ما در فقه 


كتابى به نام «دَين) نداريم؛ اما «قرض» مثل عقود ديكر عقد است؟؛ ايجاب داردء قبول دارد. 


در مسئله «قرض» آن جا بخشى از احكام «دّين)» را ذكر مى كند. در مسئله «قرض» كه ايجاب دارد و قبول دارد و حكم فقهى 
دارد» مسئله «دَين) را آن جا ذكر مى كنند كه اكر كسى بدهكار بود اين بدهكار را به زندان نمى برند (وَ إنْ كانَّ ذُو عُسْرَهِ 
فَنَظْرَةٌ إلى مَبِسَرَه) (7) اكر ديكر حالا توان كسب ندارد» حكومت اسلامى بايد دين او را بيردازد» نه اينكه بانكك او را دستبئد 
بزند و به زندان ببرد؛ حكومت اسلامى يعنى اين! جندين روايت استء اختصاصى به اين روايث ندارد. مى كويند براى اينكه 
يكى از مصارف غارمين كه در سوره مباركه «توبه» مده است: (إِنَّمَا الصَّدَقَاتٌ للْغفَراءِ وَ الممساكين وَ الْعاملينَ عَلَيها وَ الْمُوَلَمَه 
قَلوبّهُمْ وَ فى الرّقاب وَ الغارمينَ)» 10 «غارم!؛ يعنى بدهكار. كسى كه بدهكار است كه او را به زندان نمى برند! كسى كه 
ملعكار اث ذسعيد تق تنمدا ابن (3 إن كان ذو عدو فنظرة إلى فشضؤه ) و أكر :درك انظار كسيدة وعرنب اثرى كذاردة 


حكومت اسلامى بايد كه دين او را بيردازد. 
ص: / 7 


7- بقره/سوره 7 آيه١18.‏ 


"'- توبه /سورهة: آيه80. 


ملا-حظه كرديد اين روايت با اينكه فعللاً محل ابتلا نيست؛ يعنى «مملوكه) و «عبد) و «أمه) و مانند آن مطرح نيستء يكك بيان 
نورانى امام صادق(سلام الله عليه) در «حديث سماعه) دارد كه حكومت اسلامى موظف است بدهى اين شخص را بدهد. حالا 
يكك وقت است اين شخص در اثر معصيت و خلاف شرع اين كار را كرده؛ اين نه تنها امام اسلامى و حكومت اسلامى دين او 
راادا نمى كنندء بلكه او را حدّ هم مى زنند» حساب آن جداست كه اكر با اين يول عياشى كرده يا معصيت كرده است؛ اما 
اكر نهء اككر در اثر اين تحريم ها يا علل و عوامل ديكرء كسى بى تقصير كوتاه آورده و مديون شده. او را ديكر به زندان نمى 


برند؛ هم در روايات باب «قرض) امد هم در روايات باب «عبد) و «(أمه). 


بنابراين اين تفصيلى كه مرحوم محقق در متن شرائع دادند» از اين روايت به هيج وجه نمى شود استفاده كرد. روايت ديككرى را 
هم كه اينها ارائه نكردند. قاعده خاصى هم كه در اين جا نيست كه حالا در فرع اول يدر موظف باشد به فكك اين فرزند و در 


فرع دوم نباشد؛ اككر هست در هر دو جا هست و اككر نيست در هيج جا نيست. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى از احاديث نورانى اين ذوات قدسى (عليهم السلام) بخوانيم» كرجه همه اين 
كلمات احاديث نورانى آنهاست. خدا مرحوم سيد رضى را غريق رحمت كند؛ او حالا- جه ابتكارى داشت و جه نكته اى 
داشتء آن خطبه اى مفصٌّلمى را كه وجود مبارك حضرت امير در وصف متّقيان بيان كرد آن تقريباً بيست صفحه است. 
مرحوم سيد رضى اين را در هفت _ هشت صفحه نقل كردند؛ بخشى از اينها را تكه تكه سه خطء جهار خط در خطبه هاى 
ديكر يراكنده كردندء شايد بخشى را هم اصللا نقل نكرده باشند. مثل اينكه ايشان احساس كرده كه اين خطبه را نبايد يكجا 
بيان كرد. اين خطبه يكجا بود كه به هر حال آن شنونده جان خود را از دست دادء «همٌّام» بود. منتها حالا يكك وقت است كه 
كسى اين خطبه ها را از زبان وجود مباركك حضرت مى شنود: «قَصَعِقَ هَمَامٌ صَعْقَهَ كائّث نَفْسَهُ فيهَاه؛ )١(‏ يكك وقت است نه 
اين قدر دلباخته اين خاندان است كه اكر يكجا هم اين خطبه را بخواند ممكن است آسيب ببينيد؛ لذا اين خطبه بيست صفحه 
اى را ايشان هفت _ هشت صفحه آن را نقل كرده؛ بعد بقيه را قطعه قطعه در جاهاى ديكر يراكنده نقل كرده است. يرسش: 
...؟ ياسخ: بله» در همين تمام نهج البلاغه كه جاب شده _ هشت جلد است _در يكى از اين مجلمدات هشت كانه كل اين 
خطبه يكجا جمع شده است؛ بعد دو كار كرده: يكى اينكه كل اين خطبه را يكجا جمع كرده؛ يكى اينكه آن جاها كه سيد 
رق ابن خخطيهبوا تقل كزده» ايشاوبة خط ذوشت ترشعه؟ 1ق.جا كه ظاهرا تقل كروويا خط ريز نوشمه واين جملات وا 
تقطيع كرد بعد در ذيل آن نوشته كه اين جمله در فلان خطبه استء اين جمله در فلان خطبه استء اين جمله در فلان جمله 


است. اين دو _ سه تا كار اين كتاب شريف تمام نهج البلاغه انجام داد. 


ص: 1 


اين خطبه 71١‏ نهج البلا-غه كه تقريباً سه سطر و نصف استء اين هم جزء همان خطبه بيبست صفحه اى است كه در اوصاف 
متّقيان «همّام)» عرض كرد: «صِفْ لِى الْمُتَّقِينَ»» در اوصاف آنها حضرت اين سخترانى را بيان فرمود» اين سه سطر و نصف جزء 
همان خطبه است. حالا مى بينيد سبكك اين خطبه و قد و اندام اين خطبه كجاست و جيست كه آن اثر را كذاشته! سيد 
رضى(رضوان الله عليه) دارد كه «من كلام له عليه السلام فى وصف السالك الطريق إلى الله سبحانه و تعالى»؛ آن كه اهل سير 
وسلوك است و سلوك (إلى الله) دارد» وصف او جيست؟ مى بينيد اين خطبه ييداست كه نه اول آن «حمد» دارد؛ نه «اعوذ 
باش ذارت اهيج جرئ قذاره» بس معلوم مى :شو كه وسط كلام اكه 'اصل ابن سه منطر ونقضيق :اين اسث كه كذ أعنا علدو 
عد كنبى «أخ | عَفْله؟ معلوع نتن توه كه مربوظ به صغله اق دبك رات عضرت آن سالك وا كه وصف كرف اوصاف او 
واقم د كرعى كلم يكل بس اذه كري 4د آذ اوضاق و كدس متعاردس تناه ركذ خا غتلمة تقعقا اوعا وده كه 
داشت و بيدار نككه داشت. يكك بيان نورانى حضرت در نهج البلادغه دارد كه نعود الله مِنْ شهات الْعَقّل)؛ 402 سبات» با 
اسين»؛ همان «سربت)؛ يعنى تعطيلى. عرض كرد ما ناه مى بريم به خمدا از اينكه عقل يكك جامعه تعطيل بشود: الود الله مِنْ 
سْبَاتِ الْعَفْلَاءِ كسى عقل او تعطيل بشود, جامعه اى عقل آنها تعطيل بشود. يس عقل هم بايد زنده باشدء هم بيدار و يقظان 
باشد. در مسئله بيدارى فرمود: ١أَمْ‏ لبس مِنْ تَؤمِكك بَقَطَهه؛ () اى خوابيده نبايد بيدار بشوى؟! يس كاهى سخن از احياى عقل 
است» كاهى سخن از «ايقاظ النائم» است. در اين جا فرمود كه آن سالك كن أغنا غتله و أعات نَفْسَةُ)؛ اين نفسى كه يا «نفس 
مين له اسع با نقمي عازه جالتوة) اكه اننيا نوا اناعد كرعه ارق وك و غدلة) ان ندة راسف اوعل ممت ولا 
تدع لط غلطةه إن اسكران هاى بدن او آن اندام ستبر او در اين راه سير و سلوكك باريكك و لطيف شدء «وَيَرَقَ لَهُ َامعٌ 
3 الْبوق)؛ آن نورانيت در قلب او بيدا شد و بسيارى از اشياء را ديد. كوشه اى از اينها به وسيله امام معصوم(سلام الله عليه) 
كاهى ظهور مى كند. جريان امام سجاد(سلام الله عليه)» () جريان امام باقر(سلام الله عليهما) (2) در هر دو جريان اين اتفاق 
افتاد. آنها در سرزمين عرفات اشاره كردند كه «كثر الضجيج قل الحجيج)؛ به حضرت عرض كردند كه حاجى ها زيادند» ولى 
ناله كم است! فرمود: خيرء اين مقدار ناله اى كه مى شنويد براى جند نفر است. ناله زياد است؛ ولى حاجى كم است! يا سر و 
صدا زياد است؛ ولى حاجى كم است! عرض كرد اين دشت عرفات ير استء. جه جور كم است؟! فرمود: حالا نككاه كن! با آن 
نورانيتى كه وجود مبارك امام سجاد براى آن شخص سائلء و با آن نورانيتى كه وجود مبارك امام باقر براى آن شخص 
سائل» اين دو امام(عليهما السلام) انجام دادند» ديدند صحراى عرفات است ثّر از حيوانات» يكك جندتا انسان در آن هستند. 
اينها در برابر امام زمانشان ايستاده بودند؛ نه به امامت وجود مباركك امام سجاد اقرار كردند و نه در عصر امام باقر(سلام الله 
عليه) به امامت باقر. اين كسى كه در برابر امام زمان خود ايستاده و مى رود صحنه عرفات» حيوان استء او كاملل حيوان ديد. 
اين «وَ بَرَقَ لَه لامع كتير البق مى شود. ككاهى يرده را امام بر مى داردء كاهى اكر به دستور امام عمل بشود و اين سير و 
سلوكك ادامه داشته باشد هست براى او. اق أَحتا عَقْلّهِ وَأَمَاتَ نَفْسَه تا به اين جا كه «بَرَقَ لَه َامعْ كثيرٌ ليق كَأبَانَ لَه الطَرِيقَ»؟ 
اين ديكر مثل فقيه بكويد «أحوط كذاء» يا بككويد شبهه دارم, اينها نيستء راه براى او روشن است. اكر كسى 'بَرَقَ لَه لَامِعُ كثيرٌ 
الوق ادر ساكل فهراى تاكاي وكوشس من كدو سدق برا اوبروافة من ود اهن راد هاي د ركر مواكل لاسي » افسيادض: 
اجتماعى و مانند آن تلاش و كوشش مى كندء راه براى او روشن است. الَايعٌ كثيرٌالْبَْقٍ كَأبَانَ لَه الطريقٌ وَ س لكك به الصَبِيلَ؛ با 
ابن لون واكر]اطية: مركن تزه بق يكم ومكورت كن اسار كن تربك زو نتافكقة الأنزات: إلى أبانب القلاك اف انين طون 
نيست كه حالا يكك مقطعى اين فيض نصيب او شده باشد» جون با اين سير و سلوكى كه كرد او مرتّب اين راه را مى رود تا به 
اباب البدلامة كه أن ابوات بهشت اسك اذ جا واردامى وه ايخ فرنفعه ها مى كوييده (غَلام عليكع ملق كاذ خلرها خالدين ). 


(2) مى بينيد آدم كه مى ميرد مريض مى شود و مى ميرد؛ ولى درباره يحيى وعيسى(سلام الله عليهما) فرمود: (سَلامٌ 
عَلَيِه...يَوْمَ يَمُوتٌ)؛ () يعنى در روز مركك هم اينها سالم اند. سلام خدا كه خدا «هو المؤمن السلام» (4) از سلامت حكايت 


مى كند. اينها در حين مركك هم سالم بودند» سالم به دنيا آمدند و سالم هم مردند. 


ص: الحا 


-١‏ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج١١‏ ص177. 

؟'- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديدء ج١١2‏ ص 758. 

"- شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج١١21‏ ص778. 

'- موسوعه الإمام العسكرى(ع). الشيخ ابوالقاسم الخزعلى» ج5؛ ص 67". 
ه- مناقب آل أبى طالب» ابن شه رآشوب» ج 7 ص 518. 

8- زمر /سورهة"3 آيهل/. 

/ا- مريم/سوره219 آيه8١.‏ 


8- شاره به سوره حشرء آيه"5. 


فرمود: «و تَدَافعتهُ البوَابُ إِلَى بَاب السَلَامَهِ وَ دار الْإِقَامَِا؛ٍ دنيا را فرمودند: «فَحُذُوا مِنْ مَمَرّكمْ لِمَقرَكُم)ء )١(‏ آن جا مى شود 'دَارٍ 
الْقَرَارا. (7) حركت هم بدون هدف نخواهد بودء ما لغو كه نداريم؛ براى اينكه حركت به سوى جيزى رفتن است و وقتى به آن 
جا رسيد آرام مى شود. حركت با دوام محال است؛ يعنى ما جيزى داشته باشيم كه دائماً حركت بكندء اين معلوم مى شود كه 
بى هدف است. همان طورى كه حركت بدون محرّك مستحيل است؛ حركت بدون هدف هم مستحيل است. يكك وقت 
حركت «قسرى» است تا اين حركت قسرى تمام شد او باز مى ايستد؛ يكك وقت حركت «طبعى» و «طبيعى» است تا به مقصد 
نرسيده حركت مى كند و وقتى به مقصد رسيد باز مى ايستد. «دَارٍ الْإِقَامَهِ وَ تََعَتْ رِجْلَاة بسقانيه َدَّنها؛ اين دو ياى او آرام آن 
جا شورقى عوافد ماقي قرَارِ امن وَ الرَاحَها؛ از تلاش و كوشش آرام مى كيرد جون «دار الْقَرَار انكو اسان دار 
جرا؟ «بما اشتغملٌ كَلبهُ و أَوْضَى رَيْهه؛ (*) اين دل خود را به كار كرفته است. يكك وقتى اعضاء و جوارح را براساس عادت كار 
مى كيرد؛ اين معيار نيست؛ يكك وقتى قلب خود را كه الى يبك مكيماه () اين قلب را به كار كرفته؛ قهراً خحدا را راضى 
كرده؛ اكر خدا را راضى كرده معلوم مى شود به دستور خدا عمل كرده كه خحدا را راضى كرده» يس مى شود (رافديَهٌ 
مَوْضِيّه) (2) اكر (راض يه مَوْضِدَيّه) شد و طمأنينه هم كه دارد؛ بقيه راه او را مى برند» معلوم مى شود هنوز بين راه است. ببينيد 
اين آيه سوره مباركه «فجره در بخش يايانى كه فرمود: (يا أَبْهَا الَفْسٌ الْمُطْعينّه * انجعى إلى رَبك رافدية مَؤْضديه )؛ (غ) اككر 
نفسى مطمئنه شد و در اثر «راضيه من الله و مرضيه لله) به مقام طمأنينه رسيد, بقيه راه را ديكر مقدور او نيست كه برود؛ مثل 
اينكه بقيه مطالب را انسان مقدور او نيست بفهمد. خيلى از جيزهاست كه آدم آن كشش را ندارد كه بفهمدء او را مى فهمانند. 
خيلى از جاهاست كه انسان كشش رفتن ندارد» او را مى برند. فرمود تا اين جا كه آمدى مقدورت بود از اين به بعد هم بايد 
بيايى» ولى تو نمى دانى ما مى آوريم تو را (اجعى)؛ بيا داخل. اببكه فرمودة (يا أكثها الكنّس المطمئه * ازجعى إلى رَبكِ) 
معلوم مى شود كه در راه استء اككر در راه نباشد كه ديككر رجوع نيست! مقصد كجاست؟ (فَادْخُلِى فِى عِبادِى وَ ادْخُلى جَنَيى 
). 40 يس اككر كسى داراى نفس مطمئنّه بود. «راضيه من الله سبحانه و تعالى» بود» «مرضيه من الله سبحانه و تعالى» بود» هنوز 
در راه استء بقيه راه را مى برند؛ لذا فرمود: (ازجعى) كى و كجا؟ (إلى رَبَكِ) در حالى كه راضى هستىء در حالى كه 
مرضى هستى» در حالى كه مطمئن هستى. (فَادْخلِى فى عِبادى وَ اذخلى جَنَّتَى ) كه _ إن شاءالله _ اميدواريم روزى همه 


بسود. 


ص: لمانا 


-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج١١2‏ ص". 
-"١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج١١2‏ ص". 
- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج١١‏ ص77١.‏ 
- مصباح المتهجدء الشيخ الطوسىء ج .١‏ ص 18١‏ 
ه- فج ر/سورهةىل آيه18. 

8- فجر/سوره484 آيهلاا و18. 


-١/‏ فجر اسورهة9ل آبهة؟ و مر 


90/١١/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرائع سبب سوم از اسباب تحريم كه «مصاهره» است را مطرح مى كنند؛ برخى از فروعى كه مربوط به 
«عبد) و (أمه) است آن راهم طرح مى كنند. فروع مربوط به «عبد) و «أمه) دو قسم است: يكك قسم روايت خاصى در ضمن آن 
بدت فقط بر قواغد كلى بابد عسل بشود» آنها وا اتسان اجبالاً مى كرد جون سمخل ابعالاء قنست؟ برحتئ ال :فوع لست كه 
روايت خاصه در ضمن آن هست و راهكشاستء آنها را مانند فروع محل ابتلاء كاملا بايد بحث كرد. فرمود در جريان حرمت 
ذاتى «ربيبه)» مهم ترين دليل همان روايتى است كه درباره «عبد» و «أمه) است. شخصء مملوكه اى داشت و با آن مملوكه 
ازدواج كرد و آن مملوكه را آزاد كردء آن مملوكه رفت ازدواج كرد و دخترى به بار آورد. از وجود مبارك امام(سلام الله 
عليه) سؤال كرد كه آيا مى تواند با آن دختر ازدواج كند يا نه؟ حضرت فرمود: نه «وَ هى إِبْنْنَهَا. (1) اين تعبير به «إبنه» از 
امام(سلام الله عليه) در باب ربيبه اى كه مادر او «مدخول بها/ استء يكك حكم فقهى تامى است كه ثايت مى كند (وَ افك 
الى فى قور كاوق بادكد اللاتى دَخَلْتُمْ بهنّ) (0) كذشته از حرمت جمعىء حرمت ذاتى هم مى آورد؛ مَحرميت هم مى 
آورة؛ اين خيلى راهفكشاست! وكرنه ته از آيه*7 سوره مباركه (تساء) و نه آيه 27 مَحرميت ربيبه استفاده نمى شودء يلكه 


حرمت ربيبه استفاده مى شود. 
ص: "١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 5١‏ ص 0 باب ان من تزوج دواما او متعه ودخل بها حرمت عليه ابنتهاكانت 
فى حجره او لم تكن وان لم يدخل بالام لم تحرم البنت عيناء ط آل البيت. 
فياك سور 


بنابراين مرحوم محقق در همين ذيل بحث «عبد» و «أمه)» يكك فرعى را ذكر مى كند كه برابر قواعد عامه است و ما از اين فرع 
مى كذريم» جون نص خاصى در اين زمينه نيست تا اثر فقهى داشته باشد و محل ابتلاء هم نيست؛ لذا بحث مبسوطى نخواهد 
داشت. بر خلاف آن جايى كه ولو محل ابتلاء نيستء اما نص خاصى در آن جا وارد شده است آن راهم بايد به طور رسمى 
بحث كرد. يرسش: ...؟ ياسخ: اككر جنانجه تنزيل باشد؛ نظير مسئله «رضاع)»» آن هم همين طور است. الآن اشاره مى كنيم به 
اينكه «رضاع» دقيق تراز مسئله «مصاهره)» است؛ جون در جريان «مصاهره) ما جنين جيزى نداريم كه «يحرم من المصاهره ما 
يحرم من النَسَّب!! اما درباره «رضاع) جنين نصى داريم كه «يَخْرُمٌ مِنَ الرّضَاع مَا يَحْرُمٌ مِنّ النّسَب). )١(‏ آن هم حرمت نكاح مى 
آورد وهم مَحرميت» رضاع اين خصوصيت را دارد. رشاع تفنب لرذيك ترا مصاهره به نَسَبِ است. حالا اصل اين فرعى 
را كه مرحوم محقق مطرح كردند اجمالاً بكذريم تا برسيم به فرع بعدى. 


مرحوم محقق فرمودند: «و لو وطأ الأب زوجه إبنه لشبهه» اين «لم تحرم على الولد)؛ جرا؟ براى اينكه اين «منكوحه الأنب' 


نيست؛ كرجه شبهه استء ولى حكم عقد صحيح را ندارد. اكر كفتند شبهه حكم زنا را ندارد» معناى آن اين نيست كه يس 
حكم عقد صحيح را دارد؛ يعنى حدّ در كار نيستء مّهر در كار هست. اككر زنا بود حدّ در كار بود» مّهر در كار نبود؛ جون «لا 
مهر لبغى)» (7) ولى شبهه مثل زنا نيستء نه مثل نكاح است؛ لذا آثار نكاح اككر بخواهد بر شبهه بار بشود دليل مى خواهد؛ 
ولى آثار زنا از آن منتفى است. لذا اين جا آثار زنا را از نظر حدٌ منتفى مى دانند, لكن آثار مَهر باقى است بر اساس تبعيض 
آثار «و لو وطأ الأب زوجه إبنه لشبهه لم تحرم على الولد. اككر قبلا اين ولد بااين زن ازدواج كرده بود «معقود عليها» بود. اين 
وطى به شبهه نشر حرمت نمى كند. ممكن است بين سابق و لاحق فرق باشد؛ در بعضى از امور بين سابق و لاحق فرق نيست؛ 
مثل «رضاع». درباره رضاع مبسوطاً بحث كردند كه رضاع لاحق هم نشر حرمت مى كند مثل رضاع سابق؛ لذا اكر كسى شير 
زنى رااز فحل واحد مكيدء آثار خاص خود را دارد؛ جه سابق و جه لاحق؛ ولى شبهه اين جنين نيست كه اكر سابق بود نشر 
حرمت بكندء لاحق هم بود نشر حرمت بكند. لذا مى فرمايد اكر سبق جل داشت _ جه اينكه فرض در اين جا همين است _ 
اين زن زوجه يسر بودء يدر «لشبهه) با او آميزش كرد؛ جون شبهه است حدّ ندارد؛ جون عقد نيست مَهر دارد منتها «مهر المثل) 
دارد و جون لاحق است و شبهه است نشر حرمت نمى كند. «و لو وطئ الأب زوجه إبنه لشبهه لم تحرم» اين زوجه «على الولد 
لسبق الجل». اككر جنانجه ابتدايى بود ما استصحاب نداشتيم؛ اما اين جا جون استدامه اى است جا براى استصحاب است. قبل از 
آميزش اين زن براين مرد حلال بود الآن آميزش شبهه اى رخ داده است و نمى دانيم حرام است يا نه! استصحاب حليت مى 
كنيم واز طرفى هم شكك داريم به اينكه اين ناشر حرمت استء به اصاله الحل هم مى شود تمسكك كرد «لسبق الجل؛)؛ ولى با 
داشتن استصحاب جا براى اصاله الحل نيست. «و قيل تحرم)؛ يعنى اين زوجه إبن بر خود إبن حرام است؛ براى اينكه «لأنها» اين 
زوجه «منكوحه الأسب» است و مشمول آيه سوره «نساء؛ است كه (وَ لا تنْكيوا ما تكح آباوٌكغ). () اكر اين نكاح منظور 
آميزش بود اعم از عقد و شبهه؛ اين مشمول اين آيه بود؛ ولى منظور از (لا تنكضوا ما تكح آباكه) آميرش نيست» عقد است 
واين جا جون عقد نشد نشر حرمت نمى كند. «و قيل تحرم لأنها منكوحه الأب»» اين قول تام نبود و نمى يذيرند. «و يلزم الأب 
مهرها»؛ أب بايد مهريه اين را بيردازد؛ جون «مهر المسمى'ايى در كار نيستء بايد «مهر المثل» را بيردازد. يس آن قول خيلى 
مجه ليث براق ابنكه.منظون از آيه عقد است نه اميزشن: يس اصدل مسشغله اين است كةااككر يندز الشبههة باغروس ود 
آميزش كرد اين نشر حرمت نمى كندء ولى «مهر المثل» را بايد بيردازد. «و لو عاودها الولد فإن قلنا الوطء بالشبهه ينشر الحرمه 
كان عليه مهران»؛ ما كه اين قول را نككفتيم»آن كسى كه مى كويد وطى به شبهه نشر حرمت مى كند» يس اين يسر اكر دوباره 
بااين زن آميزش كرد, دوتا مَهر بايد بدهد: يكى «مهر المسمى» كه قبلاً معقوده او بود و يكى هم «مهر المثل» كه الآن با او 
مقاربت كرد و مهريه هم كه در كار نبود اين دومى «مهر المثل» دارد و اولى «مهر المسمى»» در صورتى كه ما قائل بشويم به 
ايتكه شبهه نشر حرمت مى كند. «و إن عاودها»؛ يعنى اكر اين يسر بركردد با زوجه قبلى و آميزش بكندء اكر بكوييم شبهه نشر 
حرمت مى كندء جون آن زن براين يسر حرام است و الآن بخواهد آميزش بكند حرمت ذاتى به آن صورت كه نداشت» اكر 
هم حرمت داشته باشدء «مهر المسمى'ايى در كار نيست؛ براى اينكه عقد شرعى نيستء ولى «مهر المثل» است؛ براى اينكه اين 
به صورت زنا نيست تا «لا مهر لبغى) باشد. اين دومى هم شبهه است؛ لذا «مهر المثل» مى طلبد؛ «كان عليه مهران». «و إن قلنا لا 
بيحرم)؛ يعنى وطى به شبهه ناشر حرمت نيستء محرّم نيست»ء زوجه قبلى را تحريم نمى كند كه «و هو الصحيح)؛ اين قول 
صحيح استء «فلا مهر سوى الأول)؛ فقط «مهر المسمى' اؤَّلِى را مى خواهد. جون بر او كه حرام نشدء منتها يكك مهريه اى يدر 
بدهكار است و آن «مهر المثل» است؛ زيرا يدر اين كار را كرده «لشبهه) و معناى شبهه اين نيست كه هيج اثرى بر آن بار 


نيستء معناى شبهه اين است كه اثر زنا بر آن بار نيست» حدٌ نمى خورد؛ نه معناى آن اين است كه اين كار رايكان واقع شده 


است؛ بلكه بكك بهره اى:برده» غضب تكرده؛ مشل ابنكه كسى در خائه كسى نفسته اسث» اكر هن مد كأجرَاتٌ» (عا به اين 
معناست كه منفعت يابى اجرت مى طلبدء اين شخص نمى دانسته كه اين جا خانه ديكرى است خيال كرده كه خانه خودش 
استء حالا كه نشست بايد «اجره المثل) بدهد و «اجره المسمى» در كار نيست. «فلا مهر سوى الاول). اين فرع سه سطرى جون 
محل ابتلاء نيست» يكك؛ نص خاصى هم در اين زمينه وارد نشدء دو؛ برابر همين قواعد عامه عمل مى شود و جيز تازه اى 
نيست. اما عمده فرع بعدى است. مى فرمايند به اينكه «و من توابع المصاهره تحريم أخت الزوجه جمعاً لا-عيناً وبنت أخت 
الزوجه و بنت أخيها إلا برضا الزوجه و لو أذنت صحح؛ در جريان «مصاهره) مثل «نّسَب) نيست كه ما جنين اصلى داشته باشيم 
يحرم من المصاهره ما يحرم من النَسَب) جنين جيزى نداريم؛ لذا در اين اسباب تحريم اول «نسَب) استء بعد «رضاع» كه ملحق 
به «تسَب) است؛ جون نصوص فراوانى در نشر حرمت «رضاع) آمده است كه «يَحْوُمٌ مِنَ الرّضاع م يَحْرُمُ مِنَّ النّسب)»؛ حرمت 
جمعى مى آوردء حرمت عينى مى آوردء مَحرميت مى آورد.ء اينها آثار «رضاع» است؛ اما 1 مُحرميت مى آورد» حرمت 
جمعى مى آورد؛ اما نه مثل «رضاع). مُحرميت مى آورد؛ براى اينكه «أم الزوجه) مى شود مَحرم؛ 9 الوا شاك ) سوه 
«نساء» شامل حال او مى شودء «أم الزوجه)» است به مصاهره؛ اما جمع يد أخيو كرفو 1 اذ تَجْمعُوا بَينَالْأَختين). اين 
كتاباً و سنةٌ تحريم شده است حرمت جمعى دارد. نسبت به «ربيبه» قبل از آميزش حرمت جمعى دارد» بعد از آميزش حرمت 
عينى و مَحرميت دارد؛ (وَ بتكم اللأَتَى فى جو ركم مِنْ ناكم اللاتى دَحَلتُمْ بِهنَّ)) اين به وسيله روايات روشن مى شود 


كه كذشته از حرمت جمعىء حرمت ذاتى هم دارد مَحرميت هم مى آورد. 


ص: ان 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج هء ص/”67. 

7- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج »١/‏ ص48) باب تحريماجرالفاجره وبيع الخمروالنبيذوالميته و الربا و الرشا و 
الكهانه و جمله ممّايحرم التكشّب به ط آل البيت. 

“ا- نساء /سورهع» آيه؟7. 


ع- الكافى-ط الإسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص 587. 


ذواجرفاة ابن امطساهرة كدافرفؤةه (و أن تففقوا دك الأخصن )ان افق رسكت عيقي استفادة فى قود تحزفية ذاق الستفاده 
نمى شود. «ربيبه) ازاين دقيق تر است! حرمت جمعى ربيبه مطلق است و «بعد الدخول» حرمت ذاتى هم بيدا مى كند؛ لكن 
جمع بين أختين؛ جه قبل از آميزش و جه بعد از آميزش حرمت ذاتى ندارد. اين (وَ أَنْ تَجْمَعُوا بَئِنَ الْأَخْتَينَ) در تمام حالات 
حرمت جمعى دارد. اين عرض شد كه اكر ما مسثله روايتى كه در ضمن «عبد) و«أمه» وارد شده است كه حضرت فرمود: «(وَ 
هى إِبْتنّهُ اككر ما جنين روايتى نداشتيم» دشوار بود براى ما ثابت كنيم كه ربيبه مَحرم است؛ يعنى كسى كه همسر قبلى او مثلا 
رحلت كرده يا طلالق داذه» يكك همسر ديكرى كرفته كه اين همسر دختر دارد و اين دختر ربيبه اوست؛ اكر با مادر دخثر 
آميزش بكند كه فرمود: (وَ رََايبَكمٌ اللاتتى)» آيا مَحرم مى شود يا نه؟ از آيه سوره «نساء؛ به دست نمى آيدء اين فقط حرمت 
جمعى است. آنجه كه باعث مَحرميت ربيبه است براى يدر كه مى توانند در يكك خانه زندكى بكنند» همان روايت معتبره اى 


است كه حضرت فرمود «وَ هى إِبَنْنَه) ودرباره «عبد) و (أمه) هم هست. 


در خصوص اين ربيبه» فرق است بين آميزش شده و آميزش نشده؛ قبل از آميزش حرمت جمعى دارد» بعد از آميزش حرمت 
ذاتى دارد؛ اما در جمع بين أختين» جه قبل از آميزش و جه بعد از آميزش فقط حرمت جمعى دارد (وَ أن تَجمَعوا بين الأَختِين) 
عنوان جمع را تحريم مى كندء نه «أخت الزوجه؛ را. اكر فرموده بود «أخت الزوجه) حرام استء ممكن بود حرمت ذاتى استفاده 
بشود؛ اما فرمود جمع بين أخختين حرام استء حالا-اكر جمع نبود حرمتى در كار نيست. مى فرمايند به اينكه «و من توابع 
المصاهره تحريم أخت الزوجه جمعاً لا عيناً» مطلقا اين طور است؛ جه اينكه زوجه «مدخول بها؛ باشد و جه نباشد و از اين رقيق 
تر «تحريم بنت أخت الزوجه)؛ يعنى خواهرزاده و برادرزاده؛ اكر كسى با خاله ازدواج كرد با هم شيره زاده اش نمى تواند 
ازدواج كندء مككر به رضاى خاله. اكر با عمه ازدواج كرد با برادرزاده نمى تواند ازدواج كند» مكر به رضاى عمه. يس حرمت 
جمعى هم كاهى استثنايذير است؛ يعنى خواهرزاده و برادرزاده زن حرمت ذاتى ندارند و حرمت جمعى اينها هم مشروط به 
عدم رضاى خاله و عمه استء اكر اينها راضى باشند حرمت جمعى هم ندارد. يس «مصاهره» بعضى احكام آن جدّى استء 
بعضى ها نيمه جدّى است و بعضى ها خيلى رقيق تر است. آن جا كه جدّى محض است (و انها عارى ) ابت كاد وار 
مصاهره حرمت ذاتى بيدا مى كند» اختصاصى به حرمت جمعى ندارد؛ جه اينكه اختصاصى به حالت آميزش ندارد. (وَ أَمْهَاتُ 
نت يكم )» صرف عقد او«أم الزوجه» مى شود؛ نه تنها حرمت جمعى داردء نه تنها اختصاص ندارد به حالت آميزشء آميزرش 
نشده باشد هم باز حرمت ذاتى دارد. از اين مرحله كذشت,ء مى شود «أخت الزوجه) و مرحله سوم مى شود (نثت أنخت الزوجه» 
بأ لانت أخ الزوجه). اين خواهر زاده يا برادرزاده كذشته از اينكه حرمت ذاتى ندارند» حرمت جمعى هم مثل جمع بين أختين 


ندارند؛ جون در حرمت جمعى؛ جه زوجه راضى باشد و جه راضى نباشد اين «حكم الله است و جمع بين آنها حرام است. 


ص: ”7037 


فرمود: «و من توابع المصاهره تحريم أخرة الؤوحة تكييما لأد ينا اين «جمعاً) محرّم است؛ جه زوجه راضى باشد و جه زوجه 
رضح تانق اج دي انفكا هر اسه كله | بوث عرحله الى كد كدان انيه أنية ( اناك وانت ) انيع مرحله ميانى 
جمع «بين الأسختين» است؛ مرحله ثالث كه رقيق تر است «بنت أخت الزوجه؛ است و «بنت أخ الزوجه)؛ يعنى خجواهرزاده و 
برادرزاده. يرسش: ...؟ ياسخ: اككر در يكك شريعتى اين كار شده باشد» در شريعت ما كه نهى شده؛ جون شرايع خيلى فرق مى 
كند, احكام خيلى فرق مى كندء قبله ها نسخ مى شودء احكام و عادات نسخ مى شود جند روز روزه براى آنها بود عين آن 
براى ما نيستء نمازى كه براى ما بود عين اين نماز براى آنها نيست. آن جاهايى كه نسخ نشده جاى اينكه آيا استصحاب 


جارى هست يا نه» نيست. فرمود به اينكه «و بنت أخت الزوجه و بنت أخيها إلا برضا الزوجه و لو أذنت صح). 


قبل از اينكه روايت يا روايات اين مسئله را بخوانيم يكك مسئله اى كه قبلا مطرح شد كه آيا «تلقيح» كار آميزش را مى كند يا 
نه؟ اشاره شد كه در اين بخش (وَ رَبَاتبَكمُْ اللاتى فى حُمْجو ركم مِنْ نِسَائِكمُ اللاتى دَحَلْتُمْ بهنَّ) در اين كونه از موارد» «تلقيح) 
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نامحرم, اين كار آميزش را مى كند؛ اما كاهى ممكن است اينكه «تلقيح» كار دخول را مى كند به جند مورد نقض بشود؛ مثلا 
اكر كسى نذر كرده كه دخول نكندء اكر تلقيح شده بايد كه كفاره بدهد» جون برخلاف نذر عمل كرده است يا در مسثله 
اغلولن) ودر اند مهل كتد مكارت هلل كا اسككنا ند هوب انان ات كه امود ا ركة اصيل كل 
جامع نيست كه انسان بككويد همه جا همين حكم را دارد. در مسئله «نذر» سعه و ضيق آن موقوف بر سعه و ضيق نيت ناذر 
است. اككر ناذر نذر كرده است كه حتى اككر نطفه خود اين ناذر از راه فُنَى وارد زهدان همسرش بشود. فلاءن كار را انجام 
بدهد؛ معلوم مى شود اين جا دخولى كه كفته همين است. اين سعه و ضيق آن نذر تعيين كننده است كه آيا مطلق آميزش 


است حتى به صورت تلقيح, يا آميزش مباشرتى است. 


ص: دان 


در جريان «محلل» هم از باب تناسب حكم و موضوع آن جا براى اينكه به غيرت اين مرد بر بخورد كفتند كه اين همسر را كه 
سه بار طلاق داديدء بعد از بار سوم او بايد شوهر بكند و آن شوهر هم آميزش بكند تا جلوى غيرت او را بككيرد. اين تناسب 
حكم و موضوع نشان مى دهد كه منظور از دخولء آميزش استء نه درف تلقيح زنايى. بنابراين هر جا روى تناسب حكم و 
موضوع ما شاهدى داشتيم كه منظور از اين دخول مباشرت است «نأخذ به)؛ اما اكر نه» دليلى نداشتيم يا تناسب حكم و موضوع 
يجاب كرد كه منظور ولد استء اين شخص حالا جون معذور است از راه تلقيح صناعى نطفه او در زهدان همسرش قرار 
بككيرد» اين حكم دخول را دارد: بنابراين اين جنين نيست كه اكر كسى بكويد «تلقيح) حكم دخول را دارد» مجبور باشد كه در 
جميع موارد «تلقيح» احكام دخول را بار كندء اين طور نيست! حالا-اكر موارد ديكرى هم نقض شده ممكن است در خلال 
بحث هاى آينده حل بشود. يرسش: ...؟ ياسخ: نهه منظور آن است كه از اين به بعد اكر قبل باشد كه هيج؛ از اين به بعد اكر 
او نذر كرده كه اين كار را نكند؛ جون تا جهار ماه واجب استء قبل از جهار ماه كه واجب نيست؛ حالا او در اثر بيمارى ها يا 
احكام ديككر نذر كرده؛ جون مى داند براى او آميزش ضرر دارد و خوب نيستء قبل از مقدار واجب كه بر او واجب نيست» 
حلال استء نذر كرده اين كار را نكندء براى اينكه براى او ضرر دارد» اين رجحان هم دارد و متعلق آن منعقد هم مى شود؛ 
حالا اكر آمده تلقيح كرده بككُوييم برخلاف نذر عمل كرده؟! سعه وضيق نذر به قلمرو نيت ناذر است. منذور بايد مشروع 
باشد واين جا هم مشروع است؛ اكر رجحان بايد معتبر باشد اين جا فرض آن رجحان دارد؛ براى اينكه او سالم نيست» مريض 
هستء اين كار براى او مصلحت نيست؛ بنابراين رجحان دارد؛ حالا نذرش مشروع شد و نذر مشروع او واقع شد. حالا اين 
تلقيح صناعى انجام شد بِكُوييم خلاف نذر كرده است؟! 


ص: حكن 


اما روايتى كه مربوط به اين فرع استء مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) آن را در جلد بيستم وسائل» صفحه 78 باب 
؟" از ابواب «ما يحرم بالمصاهره؛ ذكر كردند. اين روايت أولى را مرحوم كلينى اعَنْ عَلِيٌّ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أيه وَ عَنْ عدَّهِ مِنْ 
أَصَْابًا عَنْ سَهلٍ بْنِ زياد بجميعاً عن ابن أبى نَيرَانَ و أَخمد بن محمد بْنِ أب َضْرٍ عَنْ عَاصِم بن ميد عَنْ محمد بن َس عَنْ 
أبى فر لهسا الشلادم؛ نقل كردنده - تقريباً جنادتا سند همست دارد: اقَضدى أَمِيرْاْمؤمِنِنَ علي للدم فى أَحْتينِ كح 
| َاهُمَا وَل تم طلقا وَ ِى خبلى ؛ ع غلك اها نمسديم اقل أن ل شق أختها التطلفة وَلَكَهَا قامزة أن يثارق الأخيزه حت 
تفخ أخنوا التطلقة ولدماع 00 يض دِقَهَا ص دَاقاً مَرَتَيِنَا. مستحضريد كه صرف «فعل» اطلاق ندارد كه كارى را امام 
انجام بدهدء اين نمى شود به آن استدلال كرد؛ اما يكك وقتى يكك شخصى دارد كزارش مى دهد قضايايى را براى حضرت 
امير نقل مى كندء اين فقط صرف فعل است؛ آن كه كزارش داد مثل آن است كه ما خودمان ديديم, ما اثر فقهى نمى توانيم 
از آن استفاده كنيم» اين مورد» مورد جايز است. يكك وقت است امام معصوم(سلام الله عليه) قضاياى حضرت امير را نقل مى 
كندء او كه نمى خواهد تاريخ را نقل بكند! او مى خواهد حكم فقهى را بيان كند؛ جون امام دارد فعل را نقل مى كند «نقل 
الفعل قول)؛ لذا عموم دارد؛ اطلاق دارد و به همه جهات آن مى شود تمسكك كرد. يس خيلى فرق است كه يكك كزارشكر 
عادى كار امام(عليه السلام) را نقل بكند مثل اينكه ما خودمان داريم» اصل اين فعل دليل بر جواز است بله! اما ما بخواهيم 
استنباط كنيم» اجتهاد كنيم از آن عموم يا اطلاق بفهميم مقدور نيست. يكك وقت امام معصومى(سلام الله عليه) جريان وجود 
مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) را نقل مى كند, اين يكك حجت خداست و در مقام تاريخ كه نيستء بلكه اين «نقل الفعل 
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قول» يس به اين اطلا-ق تمسكك مى كنيم. بنابراين اين اكر اطلالقى داشت» عمومى داشت و هر جه بود حجت است. وجود 
مباركك امام باقر(سلام الله عليه) دارد كه حضرت امير(سلام الله عليه) درباره كسى كه با زنى ازدواج كرده بود. بعد اين زن را 
طلاق داد؛ جون «المطلقه رجعيه زوجه», مادامى كه اين زن مطلقه رجعى در عدّه است در حكم زوجه است واكر در عدّه بود 
ازدواج با خواهر او جمع بين زوجين است. جون «المطلقه رجعيه زوجه)؛ يس هنوز آثار زوجيت در اين زن مطلقه هست. در 
زمانى كه عدّه اين مطلقه نككذشتء اكر با خواهر او ازدواج بكند» مى شود جمع بين اختين؛ لذا حضرت جنين داورى كرد اين 
شخصى كه آن زن اول را طلاق داد و هنوز عدّه اش نككذشت با خواهر او ازدواج كرد فرمود شما اين را رها كن! جون اين 
ازدواج مشروع نيستء اين يكك؛ وقتى عده او بككذرد مجاز هستى كه عقد كنىء اين دو؛ وقتى عده او كذشت و عقّد كردى 
دوتا مَهر بايد بدهى: يكى آن كار قبلى شما كه اككر صحيح بود «مهر المثل» داشتء حالا بايد «مهرالمثل» بدهى؛ يكى هم اين 
كار بعدى شما كه عقد صحيح است و «مهر المسمى» مى خواهد. يس معلوم مى شود جمع بين أختين حرام است» يكك؛ 
مشمول همان آيه است و معلوم مى شود كه «المطلقه الرجعيه زوجه)» اين دو؛ و معلوم مى شود كه ازدواج با خواهرزن در 
زمان عده اين خواهر كه مطلقه بود جمع بين أختين استء سه؛ و جون جمع بين أختين حرام است بايد جدا بشوند» جهار؛ و 
اكر دوباره عقد كردء اين عقد بعدى بعد از انقضاى عدّه آن زوجه قبلى صحيح استء ينج و دوتا مَهريه بدهكار است» شش» 
جون با قبلى او آميزش كرده بود آن «مهر المثل» مى طلبد. بنابراين اكر خود ما در يكك كتاب تاريخى قضاياى حضرت را 
بخوانيم» جون اصل «فعل» است و فعل اطلاق ندارد» نمى شود به آن استدلال كرد؛ ولى وقتى امام معصوم دارد فعل معصومى 
راتقل من كنذة ابن بهامنزلة «قول) اسك 4 زعتى: من شود اين كازنرا كرى» ابن مطلق :اشغ اقصدى أمية الْمَوْوئِينَ عله الشلام ف 
مين تكح ِحْدَاهُما رَجلَ»؛ دو خواهر بودند كه مردى با يكى از اين دو ازدواج كردء نم طَلقََّاوَ هى حُبلَى»؛ حالا يا بايد كه 
طلاءق رجعى باشد كه شخص «المطلقه الرجعيه زوجه»» يا اككر حامله است زوال علدّه او به وضع حمل است. ختلى خم 
خق ا تهاء | ررد كه ]لواش وا طلاق دادو يارد از ورد قبل ال وشيع نارم مزاع راو ردواب كرده ١فَجَمَعَهُمَا‏ قَبِلَ أَنْ تَضَعَ 


أخْتُهَا الْمَطَلَقَهُ وَلَدَهَااِ جون انقضاى عدّه حبلى به وضع حمل است. به محكمه حضرت امير آمدند؛ حضرت جه حكمى كرد؟ 
اقاكزة) اق سرك زاء دان لقان لابن واه الح رادادى ركف حون حرفة ذال التداريه ديه يحمي خارف قرفوة مرقنا ادك وا 
تركك كن احَنَّى تَضَعَ أَخْتهَا الْمَطلقَهُ وَلَدَهَا تا آن خواهر مطلقه بارش را به زمين بنهد كه به منزله انقضاى عده استء بعد انم 
تخطبياة دوباره اين خواهر را مى تواند عقد كند او تصيدقها صَدَانا مََنَئْنَ)ا )١(‏ «صدّقها)؛ يعنى «جعل لها صداقا»» دوتا صداق 
و دوتا مَهريه بايد بدهد: يكى مَهريه براى آن كار قبلى كه نبايد مى كرد. يكى مَهريه براى اين عقد مشروعى كه حالامى تواند 
بكند. اين روايت مرحوم كلينى را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم نسبت به قضاياى حضرت امير نقل كرد. (1) مرحوم 
شيخ طوسى هم به اسناد خود از كلينى نقل كرد. (7) مشايخ ثلاثه اين را نقل كردند. 


ص: 708 


١‏ - وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج حرق ص #/ا, باب تحريم الجمع الاختين فى الترويج نسباو رضاعا دائما و متعه 
و بالتفريق حتى تزوج احداهما 0 عده الاخرى الرجعيه» طّ آل اليت: 
ا من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 570. 


3 تهذيب الأحكام شيخ الطائفه» جا ص 7/158. 


البو ل سه ب اح الور ا ال شور المحم الي 
الْحْسَ : ن بن اليد عَْ مراك بن دِيمَارٍ قَالَ قلت لأبى إبراِيع عليه الاسم لي له ا يور للخل أَنْ يجمع بين الْأختينٍ ٠‏ قَالَ 
إقخمد ين الْإِسْلَام و فى َائِرِ الَِانِ يرَى ذلك قف ابن براى اينكه مسئله خانواده و دين در خانواده. ا 0 
يكث صيانتى بيدا كند؛ آن «أخت الزوجه! كه در خانه رفت و آمد مى كند ديكر طمع نكند نسبت به او. ايتكه فرمود: او فى 
سا بر الأَدْيَانِ يُرَى ذَلْكك»» ظاهر آن اين است كه اين جون يكك مصلحت عامه است در اديان ديكر هم همين طور بود» آنها هم 
«أخت الزوجه» را اجازه نمى دانند» اين يكك حكمى است كه اساس حرمت خانواده و مُحرميت خانواده را دارد حفظ مى كند. 


روايت جهارم كه «عبد الله بن جعفر» درقرب الاسناد اعَنْ أخترك بْنِ محمد بن عترى عَنْ أخترة بْن مُمحمَد بْنِ أبى تَطدرٍ عَنٍ 
الوْضًا عَلَيه السّلام؛ است اين است كه اقَالَ سَأَلنهُ عَنْ جل تكو عندة إغرأة يجل أن يروخ انها منعة كال لا كاين يك يبان 
زفق ادكه رجدو أن لجس بالأحدين يه اطلات عر قد ر/اشامل بس قود عم ذاقم و جه ميك آنا ارد خيلى قياف 
است! سؤال كرد كه حالا-عقد دائم نمى خواهد بكند, عقد متعه مى شود يا نه؟ فرمود: نه. يس جمع بين أختين؛ جه هر دو 
متعه» جه هر دو دائم و جه تلفيقى از متعه و دائم» هر سه قسم آن حرام است؛ هم اطلاالق آيه شامل مى شود و هم تنصيصى كه 
اين جا آمده است؛ حالا- فرق نمى كند كه اوّلى متعه باشد دومى دائم, يا اوّلى دائم باشد دومى متعه. اينكه فرمود متعه نمى 
شودء معناى آن اين نيست كه اكر اولى دائم بود دومى متعه نمى شود و اكر بر عكس بود مى شود! يس هر دو دائم باشدء هر 
دو متعه باشدء «أحدهما» دائم باشد ديكرى متعه؛ اين سومى هم به دو قسم تقسيم مى شود: دائم قبلى و متعه بعدى, يا متعه قبلى 
ودائم بعدى هر جهار قسم آن مى شود حرام. اين بيان حضرت كه فرمود نمى شود, اين به آيه توسعه مى دهد كه در جمع 
بين أختين در همه صور جهار كانه محرّم است. يرسش: ...؟ ياسخ: آن احتمال استء ولى بعيد است؛ جون نكته تحصين اسلام 
اختصاصى به دين خاتم ندارد» اين حصن بودن و قلعه بودن و من بودن حريم بيتء اين يكك جيز مطلوب شارع است كه ما 
نمى توانيم بككوييم كه در اسلام تحصين و حصن داشتن و حرم درست كردن جيز خوبى استء ولى اديان ديكر اين طور نبود. 
يرسش: ...؟ ياسخ: نه. جون اين كارء كار تكامل معرفتى نيستء تكامل عفّتى است كه براى هميشه لازم است؛ مثلاً قبله و مانند 


آن ممكن است؛ اما در اين كونه از موارد اصول خانوادكى بايد رعايت بشود. 


ص: 7017 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١٠؛‏ ص /الا: باب تحريم الجمع الاختين فى الترويج نسباو رضاعا دائما و متعه 
و بالتفريق حتى تزوج احداهما فى عده الاخرى الرجعيه؛ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص/اا5؛ باب تحريم الجمع الاختين فى التزويج نسباو رضاعا دائما و متعه 
و بالتفريق حتى تزوج احداهما فى عده الاخرى الرجعيه» ط آل البيت. 


ديفي الروااك اع ج70 دو م2101 الجا هي هميق انحا أراين روا بك را مريتوم اروك رقيو لاد ليا ل 
مى كند اعَنْ أبى ود الل ليه الهم فى وَل كزوج تن تين فى عّدَهِ وَادِدَهِ قَالَ يفك أَبتَهُما شَاء وَ يَُلَى سَِيلَ الأَخْرَى و 
قَالَ فى رَجُلِ تَرَوَحَ 3ص فى عَقََدَهٍ وَاحَدَهِ قَالَ 5 سيل أكون 0 0 اسباب تحريم كه (نسَب)» «رضاع)» «مصاهره)» 
«استيفاى م «لعان»» «كفر) و مانئد آن اسث. در «استيفاى عدد) كه «سيأتى» _ إن شاءالله _ اين است كه اكر كسى جهارتا 
همسر داشت» جون ينجمى حرام استء اين ينجمى بودن از اسباب حرمت است. همان طورى كه «نَسَب)» «رضاع)»» «مصاهره) 
إينها از اسباب حرمت اند؛ نصاب رسيدن همسرها هم از اسباب حرمت است؛ يعنى تا جهار اين نصاب مشروع استء از آن به 
بعد محرّم است؛ نه تنها ينجمىء مازاد بر جهارمى حرام است؛ جه ينجم, جه ششم و جه هفتم. در اين حديث» هم جمع بين 
أختين نظر داد كه تحريم مصاهره اى به اوست و هم حرمت زوجه خامسه را در نظر داشت كه استيفاى عدد است. آن «استيفاى 
عدد» مطلب جهارمى است كه بعد از «مصاهره» خواهد آمد؛ اين جمع بين أختين مسئله حرمت مصاهره است. در اين دو تا 
روايت دو كونه استفتاء شده: يكى جمع بين أختين «فى عقد واحد)» يكى جمع بين اخمس زوجات فى عقد واحدا. آن جا كه 
جمع بين أختين «فى عقد واحد؛ است» حضرت فرمود اين منحل مى شود به دو عقد؛ نسبت به يكى صحيح و نسبت به يكى 
باطل» تعيين آن به عهده خود زوج استء اينكه مثل تبعض صفقه و مانند آن نيست تا خيار بياورد» بلكه هر كدام مستقل است. 
تعبير كرده به سهولت؛ يكك وقت است كه اين دو تا تكه فرش را يا دو جلد كتاب يكك دوره اى دو جلدى را خريده؛ اين 
تبعض صفقه مى آورد, براى اينكه اين كتاب دوره آن دو جلد است, يكك جلد آن كه باطل باشدء جلد ديكر آن هم خيار 
تبعض صفقه دارد؛ اما يكك وقت است كه نه» جمع در بيع است؛ كفت: «اشتريت هذه الأمورا يا كفت «بعت هذه الأشياء او 
كفت: «اشتريتها»؛ اين ده تا عقد استء نه يكك عقد است و معقود ده تا؛ لذا خيار تبعض صفقه ندارد. اين براى سهولت تعبير 
مى كويد اين كتاب»ء اين فرشء آن ميزء آن تلفن «بعتكك كذا»؛ يعنى «بعت هذا بعت هذاء بعت هذا ...»» اين ده تا عقد است؛ 
منتها جمع در تعبير شده است. حالا اكر تلفن او خراب بود بككويد من خيار تبعض صفقه دارم! خيار تبعض صفقه در آن جايى 
است كه عقد واحد. معقود هم واحد باشد؛ مثل اينكه يكك كتابى كه دو جلدى است يا درى كه دو لنككه است؛ اين معلوم 
است كه يكك بيع استء دو بيع نيست؛ اما يكك «در؛ خريده و يكك «تلفن)» به جاى اينكه بككويد «بعت هذاء بعت هذااء بككويد 
(يعتكك هذه الأمور با هذه الأشياءة؛ اين 5ه كا عقد است به عقد وانحد. لذا دز ابن قسمت كه دار اكر دونا خوافر را به عقد 
واحد عقد استء فرمود يكى باطل است و يكى صحيح., جون دو تا عقد است و انتخاب آن با خود اوست. يا ينج تا زن را 


يكجا عقد كرد, فرمود جهارتاى آن حلال است و ينجمى حرام؛ روى استيفاى عدد و انتخاب آن با خود مرد است. 
ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج رةه ص //ا6. باب ان من تزوج اختين ف عقد واحد امسكك ايتهما شاء و فارق 
الاخرى؛ ط آل البيت: 


506/٠١/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


«و من توابع المصاهره تحريم أخت الزوجه جمعاً لا عيناً وبنت أخت الزوجه و بنت أخيها إلا برضا الزوجه و لو أذنت صحُ». )١(‏ 
قبل از ورود در بحث «مصاهره» اين فرعى كه قبلا مطرح شد كه آيا تلقيح صناعى كار آميزش را مى كند يا نه؟ اككر در يكك 
موردى كفته شد كه تلقيح صناعى كار آميزش را مى كندء اين نه عموم دارد و نه اطلاق. آن تناسب حكم و موضوع مشخص 
مى كند كه تلقيح صناعى اثر دارد يا نه. در بعضى از تعبيرات حالا يا به صورت روايت است يا متخذ از روايت است كه در 
كتاب هاى فقهى آمدهء مى كويند اين شخص «من ماء الرجل» استء «من نطفه الرجل» استء معلوم مى شود كه دخول و 
آميزش به اين معنا طريقيت دارد» كاهى هم تعبير مى كنند: (لامَنّمُ اللناء ) ااانه دخول. از تعبير «ملا-مسه)» تعبير «دخول»» 
معلوم مى شود كه اينها طريقيت دارند؛ اما در بعضى از موارد نظير «زناا» اين التذاذ جنسى سبب شده است كه شخص محدود 
مى شود به حدٌ زنا. در تلقيح صناعى و مانند آنء هركز آثار زنا بار نيست ولو نامحرم هم باشد؛ اما اكر تلقيح صناعى از خود 
شخص باشد نسبت به زهدان همسر خود كه يقيناً زنا نيست. غرض اين است كه اكر در اين موارد آثار حدٌ بار است؛ براى 
اينكه با قرينه همراه استء تناسب حكم و موضوع است و در بعضى از موارد نظير سه طلاقه و مانند آن كه كفتند بايد آميزش 
بشود؛ براى اينكه آن مسئله «غيرت» و مانند آن ايجاب مى كند كه ديكر جنين حادثه اى در خانواده بيش نيايد. اكر فروع 


ديكرى هم باشد _ إن شاءالله _ در بحث هاى ديكر مطرح مى شود. 


ص: لحان 


.777 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» العلامه الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 
اداقاء سور 1 انار‎ 


از احكام «مصاهره» اين است كه «أخت الزوجه» جمعاً حرام است كه بحث آن كذشت؛ اما خواهرزاده و برادرزاده در صورتى 
حرام است كه عمه يا خاله اجازه ندهند. تحرير صورت مسئله اين است كه اكر كسى همسرى دارد و بخواهد با خواهرزاده او 
يا برادرزاده او ازدواج كندء اين هم بين عامه و خاصه اختلاف است و هم يكك اختلاف مختصرى در بين خود خاصه است. 
عامه غالباً تحريم مى كنند و مى كويند جايز نيست؛ يعنى جمع خاله و همشيره زاده» عمه و برادرزاده مثل جمع بين أختين است 
كه مطلقا حرام است و به رضاى كسى موكول نيست. اماميه بر آن هستند كه اككر با خاله ازدواج كرد مى تواند با همشيره زاده 
ازدواج كند با رضايت اين خاله؛ اما اكر با همشيره زاده قبلا ازدواج كند و بعد بخواهد با خاله ازدواج كند نيازى به اذن 
همشيره زاده نيست؛ يا اكر قبلا با برادرزاده ازدواج كرد و بعد بخواهد با عمه ازدواج كندء نيازى به اذن برادرزاده نيست. يس 
از دو جهت جمع بين خاله و خواهرزاده؛ يا عمه و برادرزاده با جمع بين أختين فرق دارد؛ جمع بين أختين حرام است و به هيج 
وجه قابل اذن و تصحيح نيست؛ اما جمع بين خاله و همشيره زاده» يا عمه و برادرزاده در صورتى كه اول با برادرزاده يا همشيره 
زاده ازدواج كرده باشد و بعد بخواهد با خاله يا عمه ازدواج كندء اين مشروع الست مطلقاك نبازى بيه اق 'قذازة ولى اكر نا 


خاله يا عمه ازدواج كرده وكاو هد مر افق باخر اهو اقمدها وراد اده ازدواج كندء نياز به اذن خاله و عمه دارد؛ اين اصل 
مسئله است. عامه بر آن هستند كه مطلقا جايز نيستء اماميه روى اين تفصيل جايز مى دانند. مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) 
هم آنجه به ايشان نسبت داده شده همان نظر را دارند» كرجه در كتاب شريف مقنع )١(‏ خيلى روشن نيست كه به جنين جيزى 
فتوا داده باشد. يس صورت مسئله مشخص شادء بيشينه تاريخى اين مسثئله هم مشخص شدء اختلاف رسمى بين اماميه و آنها 
هم مشخص شد. يرسش: ...؟ ياسخ: حالا-اكر نظير عقد فضولى بود اجازه لاحق به منزله اذن سابق است. اكر آنها كه مى 
كويند مطلقا جايز است فرقى نمى كند؛ نه اذن سابق لازم است و نه اجازه لاحق؛ اما اكر جنانجه نظير عقد فضولى شدء به هر 
حال اجازه لاحق كار اذن سابق را انجام مى دهد. 


ص: لضن 


-١‏ المقنع» الشيخ الصدوق» ص7". 


يكك ضابطه اى اهل سنّت ذكر كردند كه اين ضابطه را مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ ذكر مى كند و مى كويد يكك ضابطه 
خوبى است؛ منتها بايد منصوص باشد. ضابطه اى كه آنها ذكر مى كنند مى كويند هر جا اكر اين دو نفر يكى مرد بود يكى 
زن و ازدواج آنها محرّم بود هر دو اكر زن شدند جمع آنها محرّم است؛ مثلا عمو و برادرزاده نمى توانند با هم ازدواج كنند. 
دايى و همشيره زاده نمى توانند با هم ازدواج كنند. جايى كه اكر يكى مرد باشد و ديككرى زن نمى توانند ازدواج بكنند؛ اكر 
هر دو زن بودند جمع آنها جايز نيست؛ جه اول عمه باشد و بعد برادرزاده» جه اول برادرزاده باشد و بعد عمه. اكر اين عمه مرد 
بود مى شد عمو وازدواج او با برادرزاده حرام بود الآن هر دو بخواهند به عقد يكك مردى در بيايند اين حرام است. اكر خاله 
مرد بود؛ يعنى دايى بود ازدواج او با همشيره زاده حرام بود» هر دو بخواهند همسر يكك مرد بشوند حرام است. جمع بين خاله 
و همشيره زاده» عمه و برادرزاده حرام است و اختصاصى ندارد به اينكه جه كسى اول باشد و جه كسى دوم. اين ميزان» يكك 
حسابى دارد» يكك كتابى دارد» يكك دليلى دارد» يكك آيه اى بايد باشد» يكك روايتى بايد باشد» صآرف تناسب ذوقى كه منشأ 


فقهى نخواهد بود. ما براى صحت و بطلان عقد بايد اين راه ها را يكبار مرور بكنيم. 
عقد سه عنصر محورى دارد: 


عنصر اول «عقد» استء يكى مربوط به «عاقد) است و يكى مربوط به «معقود عليه». اين اختصاصى به بيع ندارد» در نكاح و 
امثال نكاح هم هست. صحت و بطلان اين سه عنصر هم فرق مى كند؛ صحت عقد به اين است كه قصد انشاء باشد» ترتيب 
باشدء موالات باشد اكر عربتت و ماضويّت لازم بود داشته باشدء اينها مى شود عقد صحيح؛ بطلان آن به اين است كه انشاء 
در آن نباشدء ترتيب نباشدء موالات نباشدء عريّت نباشد» ماضويّت نباشد» يكى از اينها نباشد اكر لازم بود. اينها به صحت و 
بطلان خود عقد بر مى كردد. كاهى نص خاص است كه عقد در يكك زمان و زمين حرام است؛ مثل عقد در حال إحرام؛ اين 
واجد هر شرطى باشدء» نسبت به هر جيزى باشد» خود اين عقد محرّم است و باطل. اين يكك تعبد خاصى است كه در حال 
إحرام عقد محرّم است. در موارد ديكر حالا بر فرض هم حرام نباشدء اكر فاقد اين شرائط معتبره در متن عقد باشدء اين عقّد 


7 سن 


-١‏ مسالكك الأفهام, الشهيدالثانى» ج/. ص 91؟. 


عنصر دوم كه «عاقد» استء او بايد بالغ باشدء عاقل باشد» سفيه نباشد» مجنون نباشد» شرط آن اين است؛ يا مالكك باشد يا 
مَلِككء در بيع كه اين طور است. اين جا سخن از مالكك نيست. ولى مَلِك بايد باشدء مُلكك داشته باشد؛ يعنى سلطنت داشته 
باشد. يا عقد خود باشد يا عقد كسى باشد كه او ولي اوست» وصى اوستء وكيل اوست,ء نائب اوست كه مُلكك داشته باشد؛ 
يعنى اين حرف از او باشد كه بككويد «أنحكتٌ»». اكر بيكانه و أجنبى باشد اين عقد باطل است؛ منتها بطلان نظير بطلان عقّد در 
حال إحرام نيست كه با اجازه لاحق حل نشود» اين عقد فضولى است. معناى بطلان عقد فضولى اين است كه اكر اجازه نيايد 
اين بى اثر است؛ ولى صحت تأهليه را دارد كه اكر اجازه لاحق ضميمه آن شد صحيح باشد؛ اين نظير عقد در إحرام نيست كه 
به هيج وجه قابل اجازه نباشد. يس اين هم عنصر دوم كه عاقد «بما أنه عاقد) اكر بالغ بود» اكر عاقل بود» اكر سفيه نبود اكر 
مجنون نبود. بايد مَلِك باشد؛ يعنى مُلكك داشته باشدء نفوذ داشته باشد؛ حالا يا درباره خود است يا درباره كسى كه تحت 


ولايت اوستء» وصايت اوستء وكالت اوست و مانند آن. 


عنصر سوم مسئله «معقود) و «معقود عليه است كه آن اكر حرمت جمعى بود يا حرمت عينى داشت قابل نيستء اين ديكر نظير 
سنخ اول است كه ديكر از سنخ عقد فضولى نيستء اين باطل محض است. يس اكر آن معقود عليه فاقد شرايط بود, اين به 
هيج وجه قابل امضاء نيست؛ اما اكر بيكانه اى را عقد كردند بله اين عقد فضولى است؛ براى اينكه اين عاقد مُلك نداشت 

اين زيد را براى آن هند عقد كند يا برعكس؛ ولى اككر كسى حرمت داشت اين به هيج وجه قابل امضاء نيست. يس «عقدا 


است و «عاقد» است و «معقود)؛ هر كدام شرائطى دارند كه اكر واجد بود صحيح است و اكر فاقد بود باطل است. 


ص: لضن 


مسئله «عقد فضولى» آن جايى است كه اين معقود عليه صلاحيت عقد را داشته باشد» ولى عاقد جنين كسى نيست كه مُلكك 
داشته باشد؛ يعنى اين زن مى تواند همسر آن مرد بشود؛ ولى اين كسى كه عقد مى خواند مجاز نيست. جون اين شخص 
بيكانه استء يا اذن سابق يا اجازه لاحقء اينها يكى بايد باشد. در جريان آن محرّمات نسبى سخن از اذن سابق و اجازه لاحق 
نيست مطلقا حرام اسث» باطل هم هست. در جريان حرمت جمع بين ١أخت‏ الزوجه) و«زوجه)» افا معقوة عله ع ات اين 
را ندارد» نه اينكه معقود عليه صلاحيت دارد ولى عاقد صلاحيت ندارد تا با اذن سابق يا اجازه لاحق حل بشود. در جريان خاله 
وهمشيره زاده» عمه و برادرزاده معقود عليه صلاحيت دارد؛ منتها عاقد صلاحيت ندارد؛ يعنى اين شخص براى خود بخواهد 
عقد بكند؛ اين اكر به اذن سابق يا اجازه لا-حق باشد حل مى شودء آن هم در صورتى كه عمه و خاله اول باشند» بخواهد 
برادرزاده يا خواهر زاده را يعدا علد كندة :انه بايد به اذن باشد؛ اما اكر عمه و خاله فرع و دوم باشندء برادرزاده و خواهر زاده 
اصل و اول باشند؛ يعنى قبلا با آنها ازدواج كرد و بعد بخواهد با عمه يا خاله ازدواج كند نيازى به اذن اينها ندارد. اين يكك 


تعبدى استء. يكك تفصيلى است كه بايد از نصوص خاصه استفاده بشود. 


يس صورت مسئله مشخص شد. ييشينه تاريخى مشخص شدء اقوال بين عامه و خاصه مشخص شدء تصوير عناصر سه كانه عقد 
هم مشخص شد؛ حالا ببينيم دليل جيست كه «ما هو المعروف» بين اماميه اين است كه اككر جنانجه عمه يا خاله را قبلا عقد 
كرده بودء بعد بخواهد خواهرزاده يا برادرزاده را عقد كند, بايد به اذن سابق يا اجازه لاحق باشد» جون عقد فضولى است. حق 
اينهاست؛ از سنخ جمع بين أختين نيستء اين به رضايت اينها حل مى شود؛ ولى اككر اول برادرزاده يا خواهرزاده را عقد كرده 
بود و بعد بخواهد عمه يا خاله را عقد كند؛ نه اذن سابق مى خواهد و نه اجازه لاحق. 


ص: 53 


ما يك «اصاله الحل» داريم اين سرجايش محفوظ است كه اصل عملى است. در خصوص مقام جمله اى كه در سوره مباركه 
(نتساء)"اسث: (5 أجل لك حاورا ذَلِكم) (1) داريم كه با بود اين جمله نيازى به «اصاله الحل» نيست,. اين يكك أماره تامه اى 
است كه فرمود آنها مُحرَّم اند» ماعداى اينها براى شما حلال است: (3 أجل لكو زماؤاراة ذلك ) ابن نهم وو امبرل كابك شد 
كه عام قرآنى با خاص روايى تخصيص مى خورد. مطلق قرآنى با مقيد روايى تخصيص مى خورد؛ آن نسخ است كه ممنوع 
است؛ يعنى روايت نمى تواند ناسخ آيه باشد؛ اما روايت مى تواند مقيد اطلاق آيه يا مخصص عموم آيه باشد. اين (وَ أَحِلٌ 
كرك )نا خسم يا متدى الانكى ال حعياتا اندم يه حدوم خترى راق ادكه ميطاراك انين مشطضيه راع 
مشخص. مصاهره مشخص» 2١‏ اذ اتقفق ]سن خض لطر فرحوو» اما وتسسس اد حالدو ممعي زاددن عد وبر اناده 
ابن تفى :مده أمكه أبن متتدوك (3 أجل لكوما وراد كلك ) إسخة لذأ بدني ها عر انهه ره خمرن السك يكتقه بو يووا نه 
اينكه جايز است مثل اين دو بزركوار» نه ممنوع است؛ جه بخواهد عمه و خاله را بعد از برادرزاده و خواهرزاده بياورد و جه بر 
مكب يه طااكق اهمو (3 أخل لكوبها وزاك لكم)) ماوقد كك امن كيد ولي | كريووا ينظ منمدالة زوه هن انق ,4 از 
عموم تمسكك كرد و جون روايات مسثئله در حدٌ تقييد يا در حدٌّ تخصيص اين عام يا مطلق اند و روايت كرجه نمى تواند ناسخ 
آيه باشدء ولى مى تواند مخصص يا مقيد آيه باشد» طبق تخصيص يا تقييد روايات بايد بين اين دوتا فرع فرق كذاشت؛ يعنى 
اكر خاله اول بود و بعد همشيره زاده بود بايد به اذن باشد؛ اما اكر همشيره زاده اول بود و بعد خاله بود اذن نمى خواهد و 
هكذا در عمه و برادرزاده. يرسش: ...؟ ياسخ: وحى را فقط وحى نسخ مى كند. «ناسخ» يعنى اين ديكر كلل باطل شد؛ معناى 
آن اين است كه اين حكم تا زمان بيغمبر بود بعد به وسيله ائمه اين حكم از بين رفت. اين شريعت را ذات أقدس الهى به 
وسيله ييغمبر آورد؛ اين بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه همين است كه الَقَدِ اْقَطْ بمؤتك ما لَمْ يَنْقَعْ بمَوْتٍ غَثِرك) 
)اين ديكر تمام شد؛ حالا بعد يكك حكمى برداشته بشود؟! اينها كه بيغمبر نيستندء اينها امام اند و آنجه را كه از بيغمبر به 
اينها(صلوات الله و سلامه عليهم) رسيده است دارند ابلاغ مى كنند. بنابراين اكر خود روايات يكدست بود محذورى نداشت؛ 


اما روايات هم دو طايفه است: بعضى ها مطابق با حرف ديكران استء بعضى مطابق با آنجه كه مشهور بين اماميه است. 


ص: عام 


أت قباءالشورة: ]به 


اك لسار الور اا 


بوك شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج١201‏ ص 75. 


حالا روايات را بايد يكى يس از ديكرى بررسى كنيم و ببينيم كه «ما هو المعروف بين الأصحاب» تا جه حدودى مثلاً ثابت مى 
شود. وسائل» جلد بيستم» صفحه 588 باب سى از ابواب («مَا يحرم م بالْمُصَاهِرَه, دو طايفه از روايات در اين باب هست كه يكك 
طايفه موافق با «ما هو المعروف» نيست و يكك طايفه هست. ما حالا_از اول اين روايات مى خوانيم آنجه كه موافق با «ما هو 


المعروف» است اشاره مى شود و آنجه موافق با «ما هو المعروف» نيست آن هم اشاره مى شود و جمع بندى مى شود. 


روايت اول» باب سى از ابواب «مَرا يَحْرْمٌ بالْمُصَاهِرَه) حديابت برسم الى خط حر تحتو ون عَنْ أَخم1 بن 
مُحَمَّدِ بن عِيسرى عن الْححمِنٍ إن عَلِىٌ بن فَضَّالٍ عن ابن بكر عَنْ محمد بن يريما كه معتبر است اعَنْ أبى جَغفَر عَلَهِما 
السّلاسم) از وجود مباركك امام باقر قَالَ روج إبْنَهُ الأخ وا إَهُ الت عَلَى الْعَمّه وَنَا عَلَى الْكَالَهِ إن بِإذْنِهِمَا وَ تُرَوَحٌ العقةا3 
الْحَالَهُ عَلَى ب الح و به الَحْتٍ بَِيرِ إذْنهتا؛ اين ورامك مكر حك و نطايق نا ماهر الضووكه بز الاناميم اسك كد كر 
كسى قبلا با عمه ازدواج كرده بودء الآسن بخواهد با برادرزاده اش ازدواج كند بايد به اذن او باشد واكر عكس بود اذن 
برادرزاده لازم نيست؛ همجنين خاله و همشيره زاده كه حرمت آن بزركك تر محفوظ باشد. اين روايت مرحوم كلينى را مرحوم 
صدوق هم به اسناد خود از محمد بن مسلم نقل كرد؛ منتها در روايت مرحوم صدوق به جاى «تزويج» كلمه «نكاح)» بكار رفته 
است. در روايت مرحوم كلينى دارد: الا تُرَوَّجُ)» در روايت و ضِدوق دارد: الا تتكح». (5) نو عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَض ابا عَنْ 
َل بْنِ زياد تن الْحسن بن مخهوب عَنْ على بْنِ ركاب عَنْ أبى ُيده الْحَذَءِ قَالَ مرغت أبا جَعْفَرِ عَلّهما السّلام يَقُولَ لَا تلك 
اموأ عَلَى عَمَتِهَا وَ لَاعَلَى حَالَهَا إِنَّا بدن الْعمّهِ و الْخَالَه (8) اين روايت دوم هم مثل روايت اول كه هر دو را مرحوم كلينى 
(5) نقل كرد مى فرمايد جمع بين اينها «فى الجمله» جايز است نه «بالجمله). اكر اول خواهرزاده بود و بعد خاله» اذن نمى 
خواهد و اك اول برادوزاقه بود و يعد غنة اذن ثمى ختوافد+ اما اكر اول خاله زا عمه بؤة.ونبعد تخواهد يراد رؤاده يا جو اهرزاده 
را به عقد در بياورد بايد به اذن اين باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: جون مستحضريد غالب اين روايات نقل به معناست,ء نقل به لفظ 
كه نيست. آن روايتى كه نقل به لفظ است و مى كويند متواتر لفظى است,ء آن را مرحوم شهيد و امثال شهيد در درايه مشخص 
كردند كه جندتا بيش نيست؛ مثل ِإِنّما الْأعْمَالٌ بالكِاتِه (ه) و اينها. در آن مواردى كه اين راوى خدمت حضرت مى نشست و 
ترهحه ا تاي قح لنطلى رشك نر اسق4انا اد السام ين كعن_ كدغالا ادق ظوو اسم عددث كنرف عفدت 
مى شدند» مطلب را طرح مى كردند و حضرت جواب مى داد. اينها هم يا مى شدند مى رفتند. ضبط لفظى نبود كه عين لفظ 
نقل بشود؛ اما سرٌ اينكه ما اصرار داريم به ظواهر اين الفاظ احتجاج كنيم از اصل يا ظهور يا عموم يا مانند آن؛ براى اينكه اينها 
جون مبادى حسى دارند و قريب به حس اند حكم محسوس را دارند. اينها را در اصول ملاحظه كرديد كه آنها لفظاً جيزى را 
نمى نوشتند كه عين لفظ را نقل بكنند؛ ولى ما در تمام اين نكات لفظى تكيه مى كنيم كه كجا عام استء كجا ظاهر است» 
كجا أظهر است و كجا مطلق است؛ براى اينكه اينها نزديكك به حس اندء اصاله عدم غفلت,ء اصاله عدم سهوء اصاله عدم ظهور 
اصاله عدم زياده؛ اصاله عدم نقيصه. اين اصول لفظيه همراهى مى كند كه ما آثار همان مضبوط را حفظ بكنيم و بككوييم اين 
مطلق است يا اين مقيد است؛ جون مبادى حسيه دارد و اين جا هم نظير: (وَ لا تَنكيحوا ما كح آباؤ كع )» همان عقد است. 


ص: عبس 


.875 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج"؛ ص ؟1١8.‏ 
“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص587» باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 

ع- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 875. 

ه- مصباح الشريعه» المنسوب للامام الصادق ع؛ ص ”7ه. 


دمر دجا يي لاسا اس سس مرو و 
000 يَأسَ وَقَالَ و قلا اق على دقع ولق لضب وه ع بك لأ ولب على الو وكا ل 
برضا مِنْهُمَا فَمَنْ فَعَلَ قنكاحة بَاطِل)؛ (1) فرمود فرق استء اكر قبلاً- با همشيره زاده ازدواج كرد مى تواند با خخاله يا اكر با 
برادرزاده ازدواج كرد مى تواند با عمه ازدواج كند و اكر عكس بود محتاج به اذن آنهاست و اكر آن اذن نداد اين نكاح باطل 
است. اين بطلا-ن از سنخ بطلا-ن عقد فضولى است كه با اجازه بعدى حل مى شود؛ نظير بطلان عقد در حال إحرام نيست يا 
نظير بطلان عقد در محرّمات نسبى و رضاعى نيست كه جوهره اين عقد باطل است. اين جا جون «حق الناس» مطرح است اكر 
اذن سابق بود حل مى كردء حالا با اجازه لاحق هم ممكن است حل بكند» جون فضولى در غالب اين عقود هست («إلا ما خرج 
بالدليل». اين روايت را حميرى در :قرب الاسناد هم نقل كرد. 72 


جاه عضي الإررايات ميد الت داره. برج حي طرمى الجت زراب كل كرد 6 ابن مضانف با ارم . مرحوم 
صرحي ١عَنْ‏ بُنَانٍ عَنْ أبيها در روايت جهارم اعَنْ عَدِدٍ الله بْن الْمُغيرَ عَن السَكونيٌ عَنْ جَغْفَر عَنْ أببه بيه أَنَّ علي عليه السّلام 
أنَى برج تَرَوّحَ إغاء عَلَى خالتها فجلدة و فق د مباركك امام باقر(سلام الله عليه) نقل مى كند كه در زمان 
حكومت حضرت امير مردى را آوردند كه با زنى ازدواج كرده بود كه خاله يكك دختر ديكرى بود با همشيره زاده اين زن 
د از اين ون ازدواج كزع وتعلى كذ وتزوع إخرأة على الها فعلدة#سشيرت اوبزا عون كرد :ورين ابنها جناي اتداعت, 


يس معلوم مى شود كه عقد خواهرزاده بعد از خاله؛ اين عقد باطل است. اين روايت تأييد مى كند حرف مخالفين را. 


71١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج ٠١‏ ص51 و 588 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت 
على خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 

؟"- قرب الإسناد(ط-الحديثه)» عبدالله بن جعفر حميرى» ص8١٠.‏ 

*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج7اص 07 

- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 2588 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 


خود مرحوم شيخ طوسى كه اين روايت را نقل كرد, احَمَلَهُ عَلَى عدم الرّضَّا وَ إِنَِْاءِ الْإذْنِه. )١(‏ «جمعاً بين الروايتين» همين 
اليك فهيرة ال بوورراف درك و سحي رزايات يعد اكه خر القند انب أرنوا عي براك ضديق خاتهان اق الها اموق كه 
اكر عمه رضايت بدهدء عقد برادرزاده جايز است؛ اككر خاله اجازه بدهدء عقد خواهرزاده جايز است. يس اين روايت جون 
«فعل») استء «فعل» كه اطلاق ندارد. يكك كسى كه اين كار را كردء» حضرت تعزير كرد و بين آنها جدايى انداخت؛ اما آيا با 
اجازه بود يا بى اجازه بود بااذن بود يا بى اذن كه ندارد. اين «قول» كه نيست؛ جون اصل «فعل» استء بر فرض هم اطلاق 
داشته باشد. جون امام(سلام الله عليه) دارد نقل مى كندء با آن روايات ديكر تخصيص مى خوردء جون يكى مطلق است و 
يكى مقتئّد است؛ لذا خود مرحوم شيخ جمع كرده بين اينهاء به نحوى كه جمع بين عام و خاص است يا مطلق و مقيد است. 
روايت ينجم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِهِ تن الْحْسَيِنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ عَلِيٌ بْن إِسْمَاعِيلَ وَ الْحَسَنِ بْنٍ َل جَمِيعا 
عن ابن كير عَنْ مُححمَدٍ بن مُشلِم عَنْ أبى جغمّر عَليهِما اهلام قَالَ ترَوَجُ الْكالَهُوَالْعمَهُ عَلَى بِنْتٍ الخ وَ به الأحْتِ بير ذْنِهمَاهء 
(؟) اين ديكر خيلى روشن ادي اك اول با همشيره زاده ازدواج #ره برعا لواقم باع اد ازدواج كند بدون اذن 
همشيره زاده و همجنين نسبت به عمه و خاله. يرسش: ...؟ ياسخ: نه براى اينكه ممكن است كه طريق خود مرحوم شيخ نسبت 
به اين صحيح باشد از جند روايت. كاهى يكك راوى ناشناخته اين جا هست»ء بعد او هم يكك انسان شناخته شده اى صحيح 
است. مى بينيد كه در رجال وقتى بررسى مى كنند مى كويند طريق شيخ نسبت به آن بزركوار صحيح است؛ يعنى حالا اكر 
«إبن بكير) اين جا هست و شناخته شده نيستء دو راوى يا سه يا جهار راوى اين جا هست كه شناخته شده است. طريق شيخ به 
«محمد بن مسلم) صحيح است؛ اكر طريق شيخ صحيح استء جندتا روايت است يكى ناشناخته در اين جا هست»ء اين ضرر 
ندارد؛ براى اينكه اين راه صحيح هم دارد كه اين روايت را از آن راه صحيح هم مى توانند نقل بكنند و نقل كردند. 


ص: ام 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص 588 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى؛ ج ١٠؛‏ ص88 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 


غرض اين است كه الآن ما در خصوص اين هيج مشكلى نداريمء براى اينكه اين روايت اكر اصلاً نباشد اين قدر روايات در 
اين باب سى هست كه نيازى به اين روايت نيست. يشت سر هم رواياتى است براى تفصيل بين عمه و برادرزاده» خاله و 


همشيره زاده. حال" باز مى بيليك. 


من م وق 


زوابت شكم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى اعَنْ محمد بْنِ مُشلِم عَنْ أبى حَغفرٍ هما السّلام؛ نقل كرد: «قال لا ترَوّحٌ إِنه 
الْأُخت عَلَى اليا إآَا إَِا بإذنِكَا وَ تُرَوَجٌ الْخَالَهُ عَلَى إِثنّه الْأَحْت بير إِذَنِهَا؛ () اين تقصي همك كد ]كر قبلا عمشيرة زاده را 
اقفن سد كرايت بعالا زورك تند تارق 4ن اسم و مد فيه واكر رمك ررض قازهدا ان حال افبته درياره 


عمه اين روايت نيست. 


رويك عن يزيد بطر ميا لع كور انيت ار ركهم رم يي رسي اح ري حر موز الود وك ار 
القُضَ هِلٍ عَنْ أبى الصّباح الْكَانيَ عَنْ أبى عدن الل عليه الام قالَ ل يَحِلٌ لِلرَجُلٍ أَنْ , َجْمعَ بين الْمَوأءِ وَعَمَتِهَاوَ لا : ع العذأء'3 
حَالَتهَاا؛ (لاااين مواقق باغامه در مى آيدة اين .يا محمول بر ثققة اسث» يا اكر محمول بر كيه نبود مطلق اث و قابل اختضاضن 
است؛ يعنى بدون اذن نمى شود با اذن مى شود. ااكر كفتند الما بيع إلا فِيمّا تَلكك»؛ () يكك كسى عاقد بود و مال مردم را 
فروخت,. معناى آن اين نيست باطل است مطلقا؛ اكر همين مالكك اجازه بدهد صحيح است. يس اكر كفت «لا تجمع) بين عمه 
و برادرزاده يا خاله و همشيره زاده» معناى آن اين نيست نظير عقد در حال إحرام است. جمعاً بين اينها و نصوص كذشته و 


آينده حمل مى شود بر اينكه بدون اذن باطل است. 


ص: 516 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 588 و 2584 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت 
على خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١7‏ ص 2584 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 


و3 عوالى اللثالى» محمدبين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج21 ص 517 7. 


روايت هشتم هم همين مشكل را دارد كه مرحوم شيخ (1) «كون الْحَسَن بْن مَخوّوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِمَاب عَنْ أبى عُيدَة قَالَ 
سَمِعْتٌ أَبَا عدي الله عليه التّلام يَقُولُ لا تكح الْموآهُ عَلَى عَمبِهَا وَل عَلَى حَالَتهَا وَلَاعَلَى أَحْتهَامِنَ الرَضَاعَوِهه (1) اين روايت يا 
حمل بر تقتّه مى شود يا اكر مشكل دلالى دارد عام و خاص اند و مطلق و مقيد. يكك روايت داريم كه مى شود با اذن» يكك 
روايت داريم كه مطلقا نمى شود. آن مقيد اين استء اصلا اطلاق و تقيبد را براى همين كذاشتند» عام و خاص را براى همين 
كذاشتند» يس اين جا معارضى در كار نيست. اين روايت مرحوم شيخ طوسى را مرحوم كلينى () هم نقل كرد» مرحوم 
مدول قلسي نكل كرد عبان يدها فيد كر جالاقىى بوني بشووا يك تون 145 فهر راد مخالت با روا ك هاف تبان امت 


90/٠١/١1 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0001لا 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


يكى از فروع «مصاهره» كه مرحوم محقق عنوان كردند محل اختلاف بين اماميه و غير اماميه است از يكك سو و در خود طايفه 
حقّه اماميه جند قول است از سوى ديكر؛ و آن اين است كه جريان عمه و برادرزاده» خاله و خواهرزاده؛ آيا از سنخ جمع بين 
أختين است كه مطلقا حرام باشدء يا از آن سنخ نيست؟ جمع بين أختين مطلقا حرام است؛ يعنى اين طور نيست كه اكر قبلا با 
«إاحدى الأسختين» ازدواج كرد اين يكى اككر اجازه داد يا رضايت قبلى و اذن قبلى بودء ازدواج با خواهر بعدى عيب نداشته 
باشد. جمع بين أختين؛ جه در عقد واحد و جه در عقدين مطلقا حرام و باطل است. آيا عمه و برادرزاده» خاله و همشيره زاده 
كه جمع آنها جايز نيستء از اين قبيل است يا نه جمع آنها جايز است؟ عامه بر اين است كه جمع آنها جايز نيست مطلقا؛ 
براساس آن ضابطه اى كه حالا-از كجا اين ضابطه را به دست آوردند! كفتند آن دو نفرى كه اكر يكى از آنها مرد بود و 
ديككرى زنء نكاح آنها حرام بود» جمع آنها حرام است. عمه و برادرزاده اكر يكى از اينها مرد بود؛ در مواردى كه اكر يكى 
مرد باشد و ديكرى زنء نكاح آنها محرّم استء اكر هر دو زن باشند جمع آنها محرّم است. خاله و همشيره زاده هم اين جنين 
اند كه اكر يكى از اينها مرد بود؛ يعنى اين خاله» دايى بود زن نبود» نكاح «أحدهما» نسبت به ديكرى حرام بود الآن هم جمع 
آنها حرام استء اين ضابطه است؛ حالا-اين ضابطه از كجا به دست آمد مطلب ديكر است. به تعبير مرحوم شهيد ثانى در 
مسالكك (2) ذوق اين را مى يذيرد؛ اما كار» كار ذوقى كه نيستء بايد سند فقهى داشته باشد. آنها مى كويند مطلقا جمع بين 
خاله و همشيره زاده» عمه و برادرزاده؛ جه در عقد واحد و جه در عقدين؛ جه مسبوق به اذن باشد و جه مسبوق به اذن نباشد؛ 


جه ملحوق به اجازه و جه عدم لحوق اجازه. مطلقا حرام است. 
ص: 77١‏ 


08 تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/؛ ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 584 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 

"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 6560. 


5- من ل يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج "2 ص .5١١‏ 
ه- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص ١9؟.‏ 


در بين خاصه هم سه قول است. مرحوم محقّق(رضوان الله عليه) هم فرمايش ايشان همين است كه وزان جمع خاله و همشيره 
زاده يا عمه و برادرزاده» وزان جمع بين أختين استء مطلقا حرام است؛ جه در عقد واحد و جه در دو عقد؛ جه مسبوق به اذن 
باشد و جه نباشد؛ جه ملحوق به اجازه باشد و جه نباشد. در برابر قول مرحوم محقق, قول إبن جنيد و إبن ابى عقيل است كه 
قائل اند به جواز مطلقا؛ )١(‏ جه عقدين باشد و جه عقد واحد؛ جه مسبوق به اجازه باشد و جه نباشد؛ جه ملحوق به اجازه باشد 


وحعة ثباقند» مطلقا جايق اسك 


معروف بين فقها(رضوان الله عليهم) اين است كه جمع بين خاله و همشيره زاده يا عمه و برادرزاده؛ جه در عقد واحد و جه در 
عقدين» در صورتى حرام است كه مسبوق به اجازه يا ملحوق به اجازه نباشد» اككر مسبوق به اذن يا ملحوق به اجازه بود عيب 
ندارد. منشأ اختلاف اين فتاوا هم اختلاف نصوص است. روايات باب هم بعضى ها تجويز مى كنند» بعضى ها منع مى كنند؛ 
منتها روايات باب «متّحد اللسان» نيستء لسان غالب اين روايات نهى است كه دارد اين كار را نكنند؛ اما حالا اين حرمت 
تكليفى است يا حرمت وضعىء تصريح به بطلان نشده است. در بين اين دّه _ دوازده روايتى كه وارد شده استء يكك روايت 
است كه تصريح به بطلاسن كرده استء فرمود: «قَنِك انه بَاطِل)؛ (1) اين ديكر روشن است حكم وضعى دارد. يس معلوم مى 
شود كه اين نكاح باطل است. از بعضى از شواهد بر مى آيد به اينكه اكر اذن سابق يا اجازه لاحق باشدء اين نكاح باطل 


نيست؟ كهرا نن افتد در مسئله «عقد فضولى). 
ص: 777 
-١‏ مختلف الشيعه. العلامه الحلى» جل ص /الا و ١/لا.‏ 


3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص /ال؟ و //6, باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت اللاخت 
على خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 


در بحث قبل كذشت به اينكه بطلا-ن عقد يا براى بطلان خود «عقد) است؛ يعنى قصد انشاء نبود» ترتيب نبود» موالات نبود. 
عربتت و ماضويّت اكر لازم باشد نبود» خود عقد مشكل دارد؛ يا بطلان عقد در اثر خود عقد نيست مربوط به «عاقد)» است» 
اين عاقد سفيه بود مجنون بودء يا بالغ نبود يا عاقل نبود» «عمده خطأ و قصده كلا قصد» )١(‏ و مانند آن بود؛ يا همه اين شرائط 
رادارا بود؛ ولى نه مالكك بود ونه مَلكك؛ نه خودش «أحد الطرفين» بود ونه مأذون از «أحد الطرفين». اين عاقد شرط عاقد بودن 
را ندارد؛ قصد انشاء دارد» عربت دارد» ماضويت دارد» ترتيب و موالاءت هست» خود عقد صحيح است؛ ولى عاقد واجد 
شرائط نيست. بخش سوم هم مربوط به «معقود) يا «معقود عليه) است كه اين زن قابل براى ازدواج نيست,. يا اين مرد قابل براى 
شوهر نيست؛ براى اينكه حرمت نُسَبى دارند يا حرمت رضاعى دارند يا حرمت مصاهره اى دارند» يا سائر اسباب تحريم را به 


همراه دارند كه «معقود» مشكل دارد. 


جريان «عقد فضولى» به امر دوم بايد بركردد؛ يعنى «عقد) واجد همه شرائط صبحت عقد هستء «معقودا يا «معقود عليه) هم 
واجد شرائط معقود شدن را هستند؛ لكن «عاقد» واجد شرط نيستء براى اينكه عاقد مأذون نيستء بايد از طرف او اذن داشته 
باشد. اينكه عاقد مأذون نيستء يا براى آن است كه فضولى در ذات معقود عليه استء يا منفعتى از منافع معقود عليه استء يا 
انتفاعى از انتفاعات معقود عليه استء يا در طِلق و عدم طلق مشكل دارد. بيان اين امور جهار كانه در مسثله «بيع» روشن است؛ 
اما در مسئله «نكاح) و اينها جون مسئله منفعت ذات و اينها مطرح نيست خيلى روشن نيست»ء ولى در بخشى كه بخش جهارم 
است روشن است. در مسئله «بيع» و امثال («بيع) ملا-حظه فرموديد كه تحقيق جريان «عقد فضولى)» در آن جا مطرح شد.در 
جريان «عقد فضولى» در «بيع» يكك وقت است كه «معقود» واجد شرائط مِلكك شدن هست؛ يعنى خمر و خنزير نيسته؛ اما اين 
اقفوو هالكف :ترف ندا لكف امسق و كه تركف تو اتلكه دازداو كه ملكة تسمال فر دكن اسك و نوصي اسكاواله ولي أسكدو 
نه وكيل» اين عقد مى شود فضولى؛ نسبت به اصل ذات اين كالا كه اين شخص اين را فروخته» اين مى شود عقد فضولى در 


بيع كه ذات اين شىء؛ عين اين شىء را خواست منتقل بكند. 


ص: إرفضن 


.5*" تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج١٠ ص‎ -١ 


قسم دوم آن است كه بيع نب نيست تا بشود بيع فضولى؛ ذات اين شىء را منتقا نمى كندء 0 منفعت اين شىء را منتقا مى كننلك»؟ 
كل اا رن مسقن اعر عا رد مقي تن احتف كانه زاممة اقب اناا تكد مسدية ردهي ا جو ةنق نم ا ل اه 


فضولى در عقد اجاره براى نقل منفعت. 


قسم سوم فضولى در عقد «عاريه) است؛ فرش كسى را به ديكرى عاريه مى دهدء بدون اينكه حق داشته باشد. در «اعاره) و 
«استعاره» كه يكك عقدى است بين «معير) و «مستعير). اين فضولء عين را منتقل نمى كند» منفعت را منتقل نمى كند؛ ولى انتفاع 
را منتقل مى كند, لكن حق انتقال ندارد» مى شود عقد عاريه فضولى. صاحب آن اككر اجازه داد بله اين عاريه محقق مى شود. 


اين سه قسم در معاملات است. 


در جريان خاله و همشيره زاده» عمه و برادرزاده كه مى كويند اككر اذن سابق نبودء اجازه لاحق متمّم عقد نكاح استء اين جا 
سخن از انتقال خود ذات نيست مثل ١بيع)؛‏ انتقال منفعت شىء نيست مثل «اجاره)»؛ انتقال انتفاع شىء نيست مثل «عاريه)؛ اما 
تبديل بسته به آزاد است. در مسئله «رهن» اكر خوب روشن بشودء اين جا هم شبيه آن روشن مى شود؛ در مسثله «رهن» اكر 
كسى بدهكار استء اين مديون زمين خود رايا خانه خود رايا فرش خود را در رهن طلبكار قرار مى دهد و وقتى خانه خود را 
دق وهق طلكاو قرا دام اله عيبا :تقعة و انفاعا ذو هداق وه راي رام" اسك لسسراف مومه مرتهة | كر يحوافك #صدرت 
بكند بايد به اجازه راهن باشد _ اينكه مسئله «عقد» و «اجاره» را ضميمه مى كنند» براى همين است _ يس اكر بدهكار خانه 
دارد» نه حق اجاره خانه را دارد و نه حق عاريه دادن خانه را دارد» هيج حقى ندارد. اكر صاحب خانه خواست اين خانه را 
بفروشدء مرتهن درست است كه در ذات» در منفعت,ء در انتفاع هيج سهمى ندارد؛ اما اين خانه در بندِ اوستء اين خانه آزاد 
نيست. اين است كه در «بيع» مى كويند يكى از شرائط صحت بيع آن است كه مبيع «طلق» باشد؛ يعنى «بَند) نباشد» براى همين 
ست. در عين مرهونه اين عين آزاد نيستء» در مسئله «وقف» اين آزاد نيست؛ مال كسى نيست» اما آزاد نيست؛ جون «طلق» 
ستو خزيد وكروشن أن جارز نشت راهن ذ.عدت وهق اكر يجؤاهد عين مرهوله رابه كشى بفروشن درست است كه 
مالك ذات» منفعت و انتفاع «بأجمعه) است؛ لكن اين «عين» آزاد نيست» در بند است؛ در كرو است؛ لذا بيع آن جايز نيست. 
اكر جنانجه راهن در مدت رهن اين خانه را فروختء با اينكه ملكك اوست به «جميع شئونه) اين عقد. عقد فضولى است. 
مرتهن بايد اجازه بدهدء يا اذن سابق يا اجازه لاحق. اذن سابق مرتهن يا اجازه لاحق مرتهن جكار مى كند؟ اين «معقود) اين 
كالاى كدس تهت هرو وافزوكن تازه يدا سووور خررداواياقة :و سروه سالا | اليه اند بكم حو ا احا 


عقد فول 'اسك: 


ص: عم 


جريان خاله و همشيره زاده» عمه و برادرزاده اكر از سنخ عقد فضولى است از سنخ قسم جهارم است؛ يعنى شوهر اكر بخواهد 
با همشيره زاده بعد از اينكه با خاله ازدواج كرد ازدواج كندء اين عقد در كرو اجازه خاله است؛ يا اككر با برادرزاده خواست 
ازدواج كندء اين عقد در كرو اذن يا اجازه عمه است كه اين آزاد شوكة يعتى كربجة أرق اد عسكة أمةبو عبد فسثة اها از 
نظر عقد آزاد نيسكه نا ديكراة بخواهد ازدواج كند آزاد است؛ يعنى همين دختر كه همشيره زاده است يا همين دختر كه 
برادرزاده استء اككر بخواهد با ديككرى ازدواج كند آزاد است؛ اما اكر بخواهد با شوهر خاله خود يا با شوهر عمه خود ازدواج 
كند طلق نيستء بلكه يكك قيدى داردء يكك بندى دارد. معروف بين فقهاى ما اين است كه يا اذن سابق خاله. عمه؛ يا اجازه 
لاحق خاله؛ عمه؛ اين را از جمع بين روايات استفاده كردند. بعضى از روايات اين نكته احترام به خاله راء احترام به عمه را 
مطرح كرده است. قهراً آن رواياتى كه دارد «لا تُرَوّح) مطلق است و قابل تقيبد است. اين روايت _ نه روايات _ كه تصريح به 
بطلا-ن كرده استء اين روايتى كه دارد باطل استء مطلق و قابل تقييد است؛ جه اينكه آيه سوره مباركه «نساء» كه دارد: (وَ 
أجل لكمْ ما وَراءَ ذلِكم) (1) اين مطلق است و قابل تقييد استء يا اككر عام بود قابل تخصيص است. 


قسمت مهم روايات خوانده شدء برخى از روايات مانده است آنها را بخوانيم تا روشن بشود به اينكه آن جه كه معروف بين 


محققين استء آن تقريباً درست در مى آيد. فتواى مرحوم محقق كه «بالقول المطلق» منع كرده استء اين شايد ناتمام باشد. 


ص: إحض 


احاقباء شور ]12 


يرسش: ...؟ ياسخ: حالا تا ببينيم كه رهن جقدر است؛ يكك وقتى كل خانه را رهن مى كذارد, يكك وقتى بعض خانه را رهن 
مى كذارد؛ «على أى حال» به مقدار رهن, او ذى نفوذ است. اين «عين» باز و طلق نيستء بسته است و وقتى بسته شد قابل نقل 
نيست. اكر يكك يرنده اى يا يكك حيوانى ياى آن بسته باشدء قابل نقل نيست. اين «عين» بسته استء مرهونه است» در كرو 
است و زمام اين طناب به دست مرتهن است؛ مرتهن اككر دست بردارد اين آزاد است. مبيع بايد طلق باشد؛ اين جا هم اين زن 


بايد آزاد باشدء نه آزاد در برابر كنيز آزاد هست؛ اما نقل وانتقال عقدى او آزاد نيست. 


رواياتى كه در بحث قبل خوانده شد متعدّد بود. وسائل» جلد بيستم» صفحه 5817 باب سىء» سيزده روايت دارد. اين روايات 
تصريح به بطلان دارد مشكل سندى هم دارد كه حالا مطرح مى شود. 


روايت اول كه در بحث قبل خوانده شد مرحوم كلينى )١(‏ نقل كرد سخن از الَا تُرَوّح) استء نه سخن از بطلان. همين روايت 
را مرحوم صدوق با همين لسان نقل كرد؛ منتها «لا تكح ذكر كرد. (5) 


روايت دوم را كه مرحوم كلينى (4) نقل كرد آن هم «لَا تكح الْمَوْأَهُ) است» سخن از بطلان نيست. 


روايت سوم به اين صورت آمده است: «قَمَنْ قعل فبكاحة بَاطِلٌه. 8 ما در ساير روايات ممكن است جمعاً بين روايات حمل 
بكنيم بر حكم تكليفى و غير تكليفى؛ اما در روايت سوم كه دارد: «مُنكاحة بَاطِلٌ» ديكر هيج راهى نداريم. در روايت هاى اول 
و دوم و همجنين جهارم و ينجم و سائر رواياتى كه تعبير به نهى از نكاح شدء ممكن است حكم بر تكليف بشود؛ اما روايت 
سوم كه صريحاً دارد: «َنِكاحهٌ بَاطِل)ء اين ديكر قابل توجيه نيست. در روايت سوم _ كه مشكل جدّى در سند هست و آن را 
بعد عرض مى كنيم _ آن جا از وجود مباركك امام كاظ(سلام الله عليه) سؤال شده است: سَالْيهُ عن إْرَأ توج عَلَى عَمهَا و 

َالتِهَا قَالَ لا بَأسَ وَكَالَ ترج الْمَهُوَالْحَالَهُعَلَى به الخ و ِب الت اين صحيح است؟ اما ١ل‏ وخ بك لأ 3 أت على 
اراح اك ا رو سر ار 0 
اساسى اين روايت وجود ابْمَانِ بْن مُحَمّدا است. مرحوم شيخ طوسى ابإسرنَادِِ عَنْ مُححَمَدِ بْن أخمركَ بن بَخم بَحْيَىا _ اين مشكل 
ا 0 
هستند - اعَنْ عَلِيَ بن جَغفّر _ كه معروف است _اعَنْ أخيه مُوسَى بن جَثْمّر عَلّهما السّلاام». مهم ترين مشكل اين روايت 
سوم كه تصريح به بطلان شده همين وجود ابْنَانِ بْن مُحَمّدا است كه او توثيق نشده يا مجهول است يا مانند آن. اكر ما از راه 
ديكرى احراز مى كرديم كه طريق مرحوم شيخ به «عَلٌِ بْن جَعْمَرا به هر راهى باشد صحيح استء آن «نعم المطلوب؛؛ اما جنين 
جيزى احراز نشده تا ما بكنُوييم تمام راه هابى كه مرحوم شيخ طوسى به «عَلِىٌ بْن جَعْمَرا دارد صحيح است؛ حالا در بعضى از 
روايت ها ينان بْن مُحمّده است» در كنار اين بعضى از رواه همين را صحيحاً نقل كردند؛ اما در اين قسمث جنين جيزى ابت 
نشده كه طريق مرحوم شيخ طوسى به «مُوسَى بْن الْقَاسِم و اعَنْ عَلِىٌ بْن جَعْمَا اين درست باشد. يس اين روايت كه مهم ترين 
روايت در بين روايت يت هاى سيزده كانه است كه تصريح به حكم وضعى شده است» مشكل سندى دارد جذاً. برسش: ...؟ 
ياسخ: بلهء آن يكى «رَوَاهُ الْحِميرِىٌ فى قوب الْإِسْنَادٍ عََنْ عَدِدٍ الله : بن الْحَمَنِ عَنْ عَلِيٌ بْن جَعْفَرٍ مِثْلَهُ. (8) قرب الاسناد مشكل 
جاناورؤ ستو بات برخي ار اسناة وا كد عد لها كتسووع زه أرب الانةاد كل بازدنة الورجا من الامقكل علك ب ماكز 


برابر تقريباً دوازده روايت قرار داريم» يكك؛ و در برابر معروف بين فقها قرار داريم» دو؛ با يكك روايتى كه قرب الاسناد هم «فيه 
بأس»؛ نظير روايات ديكر نيستء يكك وقت است مى كوييم كامل الزياره هر جه فرمود درست است و مانند آن؛ اما درباره 
قرب الاسناد جنين اتفاقى در كار نيست. و اين را «على بن جعفر(سلام الله عليه) در كتاب خود نقل كرده؛ اما ارتباط ما با كتاب 
على بن جعفر به وسيله كيست؟ به وسيله يكى از اين بز ركان است. اكر جنانجه ارتباط ما با كتاب على بن جعفر درست بود ما 
مشكل نداشتيم. بارها به عرضتان رسيد كه مشكل جدّى ما اين است كه بين كتب اربعه ما و اصول اربع مأه ماء آن تواتر 
محفوظ نيست و جون آن تواتر محفوظ نيست,ء ما در اين طبقات مشكل جدَّى داريم؛ حالا اين طبقات رجال يا هفت طبقه اند 
كه برخى ها كفته اند يا يازده طبقه اند كه مرحوم آقاى بروجردى كفته استء در تمام اين طبقات بايد اين محفوظ باشد. اين 
بارها به عرضتان رسيد! الآن ما بخواهيم در يكك موضوعى تحقيق بكنيم مى بينيم كه هزارتا كتاب است؛ اعم از رساله و يايان 
نامه و كتاب. وقتى يكك قدرى جلوتر مى رويم به عصر مرحوم مجلسى مى رسيم مى بينيم كه اين هزارتا مى شود دويست تاء 
براى اينكه همه اينها از بحار نقل شده و مانند آن. از مرحوم مجلسى يكك قدرى جلوتر مى رويم مى بينيم كه دويست تا مى 
شود صدتا. يكك قدرى جلوتر مى رويم مى شود ينجاه تا. يكك قدرى بالاتر بالاتر مى رسيم به كتب اربعه» مى بينيم اين هزار تا 
كتابى كه هست به جهارتا كتاب مى رسد. يكك قدرى جلوتر كه مى رويم مى بينيم جهارتا كتاب براى سه نفر است؛ جون 
تهذيب و استبصار از شيخ طوسى استء يس اين جهارتا كتاب براى سه نفر است. يكك قدرى جلوتر مى رويم كاهى مى بينيم 
مرحوم شيخ طوسى اين رااز صدوق يا از مرحوم كلينى نقل كرد اين سه نفر شده دو نفر. يكك قدر جلوتر مى رويم مى بينيم 
اين دو نفر از زراره نقل كردند» شده يكك نفر. يس الآن دست ما يّر است مى كوييم هزار نفر نقل كردند؛ ولى به طبقه قبلى كه 
مى رسيم مى بينيم كه يكك نفر است. اككر رابطه ما در اثر حكومت سقفى و دست بسته بودن غدير باز بود؛ اين كتب اربعه به 
آن اصول اربع مأه راه وسيع بيدا مى كرد و دست ما باز بود. الآن ما ناجاريم با شواهد قطعى و قرائن علمى يكك خبر واحد را 
محفوف به قرينه قطعيه بكنيم تا عقايد و اصول اعتقادى اينها را تصحيح بكنيم؛ البته اكر در خصوص احكام فقهى باشد خبر 
واحد مشكلى ندارد» خبر «موثوق الصدور؛» حجت است؛ اما بخواهيم درباره وجود مباركك حضرت بحث بكنيم» درباره 
«رجعت» بحث بكنيم؛ درباره «معاد) بحث بكنيم؛ اين جا ديكر مستحضريد كه خبر واحد مفيد علم نيستء اثر عملى هم ندارد 
كه ما حالا بككُوييم «معراج» اين طور بود» يا بود يا نبود! اثر عملى نيست؛ نظير صوم و صلات نيست كه عمل بكنيم» يكك امر 
علمى استء علم هم كه با اين حاصل نمى شود. غرض اين است كه در اين كونه از روايات اككر دست غدير باز بود و دست 
سقيفه بسته بود «شلت يد الطغيان و التعدى» (2) ما راحت بوديم؛ اما ساليان متمادى دست غدير را بستند. 


ص: متفرا 


.875 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج”ء ص .8١7‏ 

"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 6575. 

- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 5817 و 588 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت 
على خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 

ه- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 588» باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 


خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 
*- شرح الأخبار فى فضائل الأثمه الأطهار؛ القاضى النعمان بن محمّدالتميمي المغربى» ج 2 ص *#م. 


به هر تقدير اكر جنانجه ما طريقى داشته باشيم كه آن راهى كه جناب «بنان بن محمد» آن را نقل كرد از طريق ديكر هم نقل 
شده بود آن وقت ما مشكل نداشتيم؛ اما از اينكه ما رواياتى كه در باب «نكاح» است حمل بر بطلان بكنيم خلاف ظاهر 
نيست؛ براى اينكه اين يا حرمت ذاتى دارد كه نكاح آن باطل است» يا حرمت وضعى دارد كه غالب هم همين است؛ اما 
تصريح به بطلان قد ؤؤا ناف دكن فميك در همين روايت است. يرسش: ...؟ ياسخ: جون اطلاق و تقييد كه منافات نداردء «لا 
بأس»؛ آن وقت تقييد مى كند و قيد آن را ذكر مى كند؛ اما اكر اول به طور مطلق بكويدء بعد خصوصيت را بككويد كه 
ناض اسك سد لناب ايت اسَألهُ عَن إِمْرَأ على عقدهنا و كاله مال للا واس )ل يع افق الجمله لا بأس)؛ جون 
«للمتكلم أن يلحق بكلالمه ما شاء». اكر جنانجه در كلام بعدى بودء ممكن بود كسى اشكال بكند و جواب آن اين است كه 
عام و خاص است؛ اما در كلام متصلء اصللً؛ يعنى اصالء جاى سؤال نيست. اككر در كلام بعدى بودء كسى ممكن است بكويد 
اين با آن سازكار نيستء اين سؤال؛ جواب آن اين است كه اينها عام و خاص اند؛ اما «للمتكلم أن يلحق بكلامه ما شاءا» ما 
ع رون قد أرب عرق و دارة لح شح ود كيك ركفتو سور داري سمترنك موف لا امسا يا 
كوش مى دهيم ببينيم كه تا آخر جه در مى آيد! بعد آمده اين را اصل قرار داد» بعد تفصيل داد كه اكر بى اذن بود «فيه بأس)» 
با اذن بود «لا بأس». بنابراين اككر كلام» كلام متصل استء جا براى سؤال نيست تا ما بككُوييم مطلق و مقيد است و اكر كلام 
منفصل بود بله. 


ص: فض 


روايت جهارم اين باب هم نهى تكليفى است ظاهراً كه قابل حمل بر نهى وضعى است كه در بحث قبل خوانده شد. اين روايت 
جهارم را هم مرحوم شيخ طوسى نقل مى كند. خود مرحوم شيخ طوسى كه اين روايت را نقل مى كند كه وجود مباركك 
حضرت امير تازيانه زد و تعزير كرد: «حَمَلَهُ الشَّوِحْ عَلَى عردم الرّضَّا وَ انْتِقَاءِ الْإِذْن)ء جرا؟ «لِمَا مَضَّى)» يكك؛ «وَ رَأتَى)» دو؛ 


روايات فراوانى دارد كه با اذن حل مى شود. 


روايت ينجم اجات رار بجوم اق لارجي يه اصناة طرد از حضون إن تعد يا رزو يك معير ال كرة بج رسك كه 
اتَرَوّحٌ لالهو اْعَمهعَلَى بت الخ و الت بير هماه )١(‏ اين مطلق است. حالا-اين روايت كه دارد: ١تَرَوّحٌ‏ 2 الكالةة 
الْعَمَهُ علَى بئْتٍ الخ و إبْهِ لحْتٍ بِمَرِ إِذْنِهمَاه آن طرف مسئله را مى كويده مسئله ما اين نيست؛ مسئله ما اين است كه همشيره 
زاده بعد از خاله ازدواج بشودء برادرزاده بعد از عمه؛ اما اين جا خاله بعد از همشيره زاده است و عمه بعد از برادرزاده؛ اين 
قولى است كه جملككى بر آن هستند و محذورى ندارد. يس معلوم مى شود اين ناظر به آن است كه جمع بين خاله و همشيره 
(السحتورى كار ل انتاز تجو وين العف فنك هديع بوزايك 37 اطركك ]نع كرك الردودة ار نجه لخدن على 
حَالَتَهَا إَِا انها وَ تُرَوّحْ الَْالَهُ عَلَى إن الْأَعْتِ يكير ذْيَاهه 90 اكر اول با همشيره زاده ازدواج كرد و بعد بخواهد با خاله 
ازدواج كندء اذن نمى خواهدء برعكس آن اذن مى خواهد؛ يس اين روايت تفصيل مى دهد و جمع «بينهما» نظير جمع بين 
دنست ونانيك أن 


ص: ضر 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص 588 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١7‏ ص 2584 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 


روايت هفتم اين بود كه دلا بحل لِلرَجُلٍ أَنْ يَجْمَمْ ف يق المدأء و عقنها و لاييق العواء و خالهاه أكرابخ مظلق اسنت .و قايل #قبيد 


استء. روايت قبلى كه سند آن هم درست است مقيد اين است. 


روايت هشتم كه بحث آن كذشت اين بود: «لَا تكح الْمَوْأهٌ عَلَى عَمَتِهَا وَّلَا عَلَى حَالَتِهَا وَ لَا عَلَى أَخْيِهَا مِنَ الرَضَاعَهِ» (5) نسبت 


به اول و دوم؛ يعنى عمه و خاله. تقيبيد مى شود. روايت صحيح معتبرى كه هم اكنون كذشت. 


روايت نهم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى نقل كرد اين است كه دلا توج الْمَْأة عَلَى خالا وَ توج الخال على إئنه 
يهان لل كد لصيل بود نظير روايك هاى يعاق 


موسو ان م 1 امسر حم ب وا يد 
نت شوق لح ل عله كو لم ع و لعأ على عليه و اها إن نغ و اكا وَدأث فى يق 
نا يَأْسَ) . اين كونه از روايات كذشته ازاينكه مقيد اطلاق اند يا مخصص عموم اند. ظهورى هم در آن بيان نكته دارند» 
اين معلوم مى شود حق اوست و جون حق اوست مى شود فضولى» جون فضولى است از سنخ جهارم است؛ نظير اذن مرتهن؛ 
مرتهن كه نه مالكك عين استء نه منفعت و نه انتفاع» هيج جيزى ملكك او نيست» فقط اين خانه بند استء طلق نيستء آزاد 
نيست. اين شخصى كه با عمه ازدواج كرده. ازدواج با برادرزاده طلق نيستء بلكه در رهن اذن عمه استء عمه اذن بدهد حل 
مى شود. اين احترام به اصول خانواد كى را قرآن تا اين حدود هم رعايت كرده و روايات اينها را بيان كردند» اين معلوم است 


ص: اضر 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى؛ ج ٠١‏ ص 2584 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 

؟- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى؛ ج١٠‏ ص 584؛ باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى؛ ج١٠‏ ص 584 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 

*- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 584 و 284٠‏ باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت 
على خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 


آن وقت روايت يازدهم هم كه بى اشكال نيست اين است كه «على بن جعفرا مى كويد از برادرم موسى(سلام الله عليه) سؤال 
كردم اعَنْ وَل روح ْم عَلَى عَمَتِهَا أَوْ ًا قَالَ لا بس جرا؟ أن الله عَزَّ وَ جل قَالَ (وَ أجل لَكُمْ ما وَراء ذلِكُم )» )١1(‏ 
اين استدلال به آيه است. خود اين آيه اككر عام استء قابل تخصيص است و اكر مطلق استء قابل تقبيد است؛ اين نظير روايات 
مطلق است. خود حضرت به آيه تمسكك كرده و آيه هم مطلق استء جون خود حضرت در جاى ديكر تفصيل داد. آن روايت 
هاى قبلى هم از وجود مبارك امام كاظم بود» خود حضرت تفصيل داد كه اككر خاله را بعد از همشيره زاده بخواهند ازدواج 
كنند محذورى ندارد؛ اما همشيره زاده را بعد از خاله بخواهند ازدواج بكنند به اذن اوست. همان امام كاظم(سلام الله عليه) كه 
يمجطلة (و أجل 1ك ) فدكة عرص هباق:واجقيرة غيل بذاك السك 


روايت دوازده اين باب كه «أختركُ بن محمد بْنِ عيسرى فى لَوَاٍِِعَنْ ص فوَانَ بن يَخى عَنٍ الْعَءِ عَنْ محمد بن مُتريِم عَنْ أبى 
جَغْفْرِ عَلَيهِما السّلام) _ كه اين معتبر است _ فرمود: : ا تكح إئنه الَحْتِ عَلَى حَالَِهَا تدع الكاله عَلَى مه أخيها وَ كا تذكخ 
َه الأخ عَلَى عَمَتَا عت غكنها و تتكك الفقة على كد أخيهاء: لابح مطلق السك وقابل ليد اديه اذن: 


ص: رون 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١؟؛‏ ص 54١0‏ باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذن» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١7‏ ص 840 باب عدم جواز تزويج بنت الاخ على عمتها و بنت الاخت على 
خالتها نسبا و رضاعا الا باننهما فان بطل و يجوز بالعكس بغير اذنف ط آل البيت. 


لكر 3331 سسايقا ا لجاقة وإد لاجد كدري البق كر نداد جة؟ رقه هيه و ااقزال)؟ يكن انراد هااية انيخ كدارد اله 
يا عمه مى تواند عقد او را به هم بزند» يك؛ مخير است بين او و اينكه خودء عقد خود را منفسخ بداند «بغير طلاق»» اين دليل 
مى خواهد؛ تنها جيزى كه عمه يا خاله حق دارند اين است كه بكويند ما راضى نيستيم» وقتى راضى نيستيم عقد او مشكل بيدا 
مى كندء خود مرد موظف است كناره كيرى كند؛ اما خودش فاصله بكيرد از شوهر «بغير طلاق»» يكك جنين حقى بيدا نمى 
شود؛ اين جزء عيوب موجب فسخ نيست كه اككر در مرد بيدا شد زن حق داشته باشد عقد را فسخ كند «بغير طلاق)»؛ جون عقد 
كه شد يا بايد طلاق باشد يا اكر طلاق نيست يكى از عيوب موجب فسخ بايد رخ بدهدء اين جا از آن قبيل كه نيست تا ما 
بككوييم اين عمه يا خاله حق دارند بدون طلاق ازاين خانه بروند بيرون» اين حق را ندارند. مى تواند اين كار را بكند. 
مسئوليت به عهده خحود اوستء نسبت به اواكر حق ندارند آن عقد ديكر مشروع نيست؛ جون عقد مشروع نيستء تمام 
مسئوليت به عهده خود شوهر استء جون او را بايد رها كندء ديكر اين عمه و خاله هيج حقى ندارند. اينها زن شرعى اين 


شخص هستند؛ نه باعث طلاق قهرى است و نه باعث فسخ است و مانند آن. 


«فتحصل» آنجه كه معروف بين اصحاب استء آن تقريباً درست است و فرمايش مرحوم محقق كه مطلقا معنا كرده استء تام 


نيست. 


58/٠١/١5 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


بعداز بيان اسباب تحريم كه بخش اول آن «نّسَب) بود و بخش دوم آن «رضاع)» بود در سبب سوم كه «مصاهره» است تا 
حدودى آن قسمت هاى اوليه آن را مشخص كردند كه مصاهره با آميزش مشروع حاصل مى شود و اين آميزش مشروع كاهى 
با «عقد دائم» استء كاهى با «عقد منقطع» استء كاهى با «ملكك يمين» استء كاهى با «تحليل منفعت» است و كاهى با «تحليل 
انتفاع»؛ يعنى به «أحد أنحاى خمسه؛ اين آميزش بايد مشروع باشد و اكر شدء اين «مصاهره» است و احكام «مصاهره» بار است 
واكر اين آميرش مشروع نبود به «أحد أنحاى خمسه؛ يا تعمّدى در كار است «و هو الزنا»» يا با شكك و شبهه است كه مى شود 
«بالشبهه). يا آميزش نيستء بلكه نظر و لمس است. بعد از بيان آميزرش مشروع به «أنحاء الخمسه)» مسئله «زنا» و «شبهه)» و «نظر» 


و«لمس» مطرح است. 


ص : ”7307 


وقتى به بخش دوم كه آميزش نامشروع باشد رسيديم» عبارت مرحوم محقق در متن شرائع اين است: «و أما الزنى فإن كان 
طارئاً لم ينشر الحرمه كمن تزوج بإمرأه ثم زنى بأمها أو إبنتها أو لاط بأخيها أو إبنها أو أبيها أو زنى بمملوكه أبيه الموطوءه أو 
إبنه فإن ذلكك كله لا يحرم السابقه و إن كان الزنى سابقاً على العقد فالمشهور تحريم بنت العمه و الخاله إذا زنى بأمهما أما 
الزنى بغيرهما هل ينشر حرمه المصاهره كالوطئ الصحيح فيه روايتان إحداهما ينشر الحرمه و هى أوضحهما طريقاً و الأخرى لا 
ينشرا. (1) قبل از اينكه اين بحث مطرح بشود دو نكته مربوط به بحث ديروز بايد توجه بشود؛ يكى اينكه عقد نكاح مانند عقد 


بيع وسائر عقود ديكر فضولى بردار استء جه اينكه در بحث عقد فضولى كذشت. آن جا فقهاى ما مخصوصاً مرحوم 
شيخ(رضوان الله عليه) تلاش كردند اين مسثله را توسعه بدهند و به صورت قاعده فقهى در بياورند. آن فقيهى كه قدرت 
اسشناط او قوع است و كستره آن مسقله زا دركة مى كنده آن راان قدن توسعه مى دهد كد قاعدة فقهى ال آث دن مى ابد 
اين قواعد فقهى جزء مسائل فقهى اند» جزء مسائل اصولى كه نيستند و اول هم ما قواعد فقهى نداشتيم؛ اما وقتى به دست يكك 
فقيه نامورى افتاد توسعه مى دهد و خصوصياتى كه دخيل نيست آنها را كنار مى كذاردء آن وقت قاعده فقهى از آن در مى 
آيد. اكر در يكك موردى امام(سلام الله عليه) فرمود اين يد» يد ضمان است» خصوصيت مكانى و زمانى و مالى و مانند آن كه 


القاء بشودء قاغده على اليد ما أخذث عتى تزذي) الادرى آيذاو ماند آن. 


ص: 7776 


١8ص‎ ١5ج مستدركك الوسائل» المحدث النورى»‎ -١ 


جريان «فضولى» هم همين طور؛ اصل آن يكك مسثله اى بود اتفاق افتاده؛ ولى وقتى كه توسعه دادند كه خصوصيتى براى كالا 
نيست» خصوصيتى براى آن منطقه نيست» خصوصيتى براى بايع و مشترى نيست» خصوصيتى براى لوازم ديكر نيست واز 
شواهد داخلى خود روايت كمكك كرفتند» قاعده فضولى در آمده كه اختصاصى به مسثله «بيع» ندارد. همين قاعده فضولى كه 
از مسئله فضولى استخراج شده استء آن جا بيان كردند كه «نكاح» جزء عقودى است كه فضولى بردار است. اكر «نكاح) جزء 
عقودى بود كه فضولى بردار بود مرد يا زن بدون اطلاع براى او همسرى عقد كردند, هر كدام از اينها مصداق «من بيده عقده 
النكاح»اند. هر كدام از اينها اكر اذن سابق مى دادند اين عقد صحيح و لازم بودء هم اكنون اكر اجازه لاحق بدهند هم درست 


است. اين در بحث قاعده فضولى بود و تمام شد. 


حالا اكر اصل «عقد) فضولى شد «من بيده عقده النكاح)؛ جه مرد و جه زن اجازه لاحق بدهد كافى است. عمه و خاله كه عقد 
آنها واقع نشده است؛ خواهر زاده و برادرزاده را بعد از اينها عقد كردندء» حق اينها دارد تضييع مى شود. اينها در محدوده 
حقشان مى توانند اجازه بدهند و مى توانند اجازه ندهند. اكر اذن سابق بود مشكل حل مى شدء الآن با اجازه لاحق هم حل 
است؛ براى اينكه اين يكك كوشه اى از حق «بيده عقده النكاح» است. اككر خود اين عمه راء خود اين خاله را عقد مى كردند 
بدون اذن اينهاء مى شد عقد فضولى و اكر اجازه لاحق مى آمد صحيح بود. الآن خود عمه يا خود خاله را كه عقد نكردند. 
همشيره زاده يا برادرزاده را بعد از او عقد كردندء اين يكك كوشه اى از حقوق او را تضييع كردند. كسى كه «بيده عقده 
النكاح» استء اكر اجازه بدهد يقيناً كافى است. 


ص: كرض 


بنابراين از تحليل مسئله عقد فضولى و از اينكه «من بيده عقده النكاح» اكر اجازه لاحق از او صادر بشود؛ اين باعث صحت 
عقد است؛اكر خود اين عمه را بدون اذن او عقد مى كردند براى يكك مردىء اين خاله را بدون اذن او عقد مى كردند براى 
يكك مردىء اين عقد نكاح مى شد عقد فضولى واكر بعد اجازه مى داد مى شد صحيح. حالا خود عمه يا خود خاله را براى 
كسى عقد نكردند» عمه همسر كسى استء خاله همسر كسى استء خواهرزاده يا برادرزاده او را بعد از او آوردند؛ يعنى شوهر 
عمه با برادرزاده او ازدواج كرد» شوهر خاله با خواهرزاده او ازدواج كرد» «من بيده عقده النكاح) اكَر اجازه لاحق بدهد يقيتاً 


كافى اس 


مطلب دوم روايات سيزده كانه باب سى تنها روايتى كه تصريح كرده به بطلان» همان روايت سه باب سى بود. كرجه اين 
بطلان از روايات ديكر هم به خوبى استفاده مى شود؛ اما تصريح به بطلان در روايت سوم بود. اين روايت سوم مشكل سندى 
داشت كه «بنان» در اين روايت واقع شده بود و جون مشكل سندى داشت خيلى نمى شد به اين روايت تكيه بكنيم با اينكه اين 
روايت از نظر تصريح به بطلا-ن منحصر به فرد بود. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» اولويت استهء براى اينكه اكر اصل عمه يا خاله را 
عقد بكند بدون اذن اينهاء با اجازه اينها صحيح مى شود؛ حالا اصل عمه يا خاله را عقد نكردند» كسى را بعد از عمه و خاله 
آوردند» يقيناً «بيده عقده النكاح» اجازه بدهد كافى است. 


در روايت سوم باب سى آن جا فرمود به اينكه افَمَنْ فَعَلَّ قكاخة بَاطِلَ كه تصريح به بطلان شده است. در بين روايات سيزده 
كانه باب سى» هيج روايتى تصريح به بطلان كه حكم وضعى است نكرده؛ كرجه از غالب آنها حكم وضعى استفاده مى شود؛ 
منتها در اين روايت سوم جون «بنان بن محمد) واقع شده است و توثيق نشده» مشكل سندى دارد. همين روايت را كه مرحوم 
شيخ طوسى نقل كردء )١(‏ «عبد الله حميرى» در قرب الاسناد هم نقل كرد؛ (1) البته اين «حميرى» معتبر است و بعد از او هم كه 
«عبد الله بن حسن عن على بن جعفر) از وجود مبارك امام كاظم(سلام الله عليه) نقل كردء اين معتبر است؛ منتها مستحضريد 
مرحوم صاحب وسائل روايت حميرى را تا اين جا نقل كرد؛ در صفحه 588 وسائل جلد بيستء فرمود: ارَوَاةُ الْحِمْيرِىُ فى قوب 
الإشكادٍ عن عون لماو لحمو ع غلم ع لفل بان ان كقلو للك مين ارو ل مسار او قاف كاتف رواياك شيك 
است. تمام 575 سوم ا 5-0 سف كه قرمرك نكال اا در آن جا كه «حميرى» نقل نكرده است! و بعد 
هم ١على‏ بن جعفر) در كتاب خود هم مثل «حميرى» نقل كرده؛ نه مثل «بنان بن محمد)! بس آن وي كى روايت سوم منحصراً 
براى «بنان» است و «بنان» هم كه مشكل سندى دارد. وبر ادا يأسَ) را نقل كرد «على بن جعفر) هم در كتاب خود مثل 
«حميرى» را نقل كرد, نه مثل «بنان» را. بنابراين تنها روايتى كه تصريح به بطلان شده همين روايت «بنان» است كه مشكل 


سندى دارد؛ البته ظاهر همه اين روايت هاى سيزده كانه بطلان است. 


ص: 77"8 


-١‏ تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/0 ص 9م 


7 قرب الإسناد(ط -الحديثه)» عبد الله بن جعفر حميرى» ص8١ ١‏ 


اما آنجه كه در فرع امروز مطرح است كه آيا آميزش نامشروع كار آميزش مشروع را مى كند يا نه؟ يكك وقت است كه ما 
توقع داشته باشيم كه آميزش نامشروع جميع احكام آميزش مشروع را داشته باشد؛ آن «صله رحم) را بياورد» آن «محرمت» را 
بياورد»ء آنها آن نيست البته؛ فعلاً در «حرمت نكاح) است نه «مَحرميّت). آميزش نامشروع «حرمت» را مى آوردء ولى «محرميّت» 
را نمى آورد. آميزش مشروع با «أحد أنحاء خمسه) هم «حرمت نكاح) را مى آورد و هم «مَحرميِت» را. اينكه فرمودند «و أما 
الزنا» سابق و لاحق آن فرق دارد؛ يعنى در نشر «حرمت». نه براى «مَحرمبّت)؛ يقينى است كه از كار حرام «محرميّت») نشابت نمي 
كيرد. جون «مصاهره) هم «حرمت نكاح) را مى آورد وهم «مُحرميت» را؛ آميزش نامشروع اككر حرمت بياورد فقط «حرمت 


نكاح) است»ء «ممحرميّت» ندارد. 


فرمودتك 4039 تزابررواياكى كه امذه ١:‏ كررسايق تاشن شر حعرستة لمق" كند» اما كر لاحق راهن نش حرسة :من "كنك اين يحب 
تفاوت «سبق و لحوق» در «نُسَب) مطرح نيست؛ اما در «رضاع» مطرح است كه كاملا طرح كردند و روى آن بحث كردند؛ در 
«مصاهره» بحث مى كنند و حكم آن را بيان مى كنند. اككر كسى برادر شد؛ جه سابق و جه لاحقء برادر مَحرم است. اكر كسى 
خواهر شد مُحرم است؛ جه كوجكك و جه بزركك؛ جه سابق و جه لاحق. در «نّسَب)» «سبق و لحوق» اثر ندارد؛ در «رضاع» جاى 
اين سؤال است كه رضاى سابق و رضاى لاحق يكك حكم دارد يا نه؟ اين جا سؤال كردند از ائمه(عليهم السلام)» فرمودند: 
رضاى لا-حق مثل رضاى سابق است. اما در «مصاهره)؛ اين مصاهره ها هم باز فرق ندارد «مصاهره بالاصل» كه از راه آميزرش 
مشروع باشد؛ اما اكر آميزش نامشروع بود «ممحرميت» نمى آورد يقيناء حرمت آن هم «فى الجمله) است نه «بالجمله)؛ آن كاه 
بين سبق و لحوق آن هم فرق است كه آيا آميزش نامشروع قبل از ازدواج باشد» حكم آن همان است كه بعد ازدواج است يا 
بعد از ازدواج باشدء حكم آن همان است كه قبل از ازدواج باشد يا نه؟ فرمودند براير رواياتى كه از اهل بيت (عليهم السلام) 
رسيده استء آميزش نامشروع اكر بعد از ازدواج باشدء نشر حرمت نمى كند و اككر قبل از ازدواج باشد» نشر حرمت مى كند. 
سرّش آن تعبير خاصى است كه در روايات آمده و آن عبارت خاص حكم آميزش سابق را بيان كرده كه نشر حرمت مى كند 
عع انرس الطوو راون عر تار خرمن ل د 


ص: وفخرخرا 


حالا روايات آن تراياج فس ار ايراج اميم مرجع اسثت؟؛ اح وب جا ب ج1010 راي هشت هشت از ابواب («مَا 
يحرم ِالْمُصَاهِرَه). يات اذمل ريع 50 مها َو بِْتهَا أو أخْتها لَمْ تَحْرم عَليِهِ رَوْجتُة»؛ اككر همسرى انتخاب كردء بعد 
اا و ال رن آميزش نامشروع لاحق عقدء آن عقد قبلى را باطل نمى كند. جند 


روايت اول را مرحوم كلينى )١1(‏ اعَنْ محمد بْنِ يَختى عَنْ أخدرد بْن مُححَمَدٍ عَنْ عَلِيٌ بْن الحكم عَن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمّدِ بْن مُشلم). 
آنها؛ يعنى «محمد بن يحيى و احمد بن محمد و على بن حكم» مشكلى ندارند. «علاء) مشتركك بين موثق و مجهول است؛ 
جندين «علاه) داريم كه مجهول هستند و جندين (علاء) داريم كه موثق است؛ اما وقتى «علاء» از «محمد بن مسلم» نقل مى 
كندءاين همان «علاء بن رزين» است كه موثق اس اين «علاء) از «محمد بن مسلم» نقل مى كند واين روايت ازاين جهت 
مشكلى تداز ع أَحَدِهِمَا عَلَّيهما الصّلام أله سريْلَ عَن الوَجْل با َفْجَرٌ بِإِهْرَأَءِ أ يَتَرَوّح بِإبْنتَهَاا؛ِ مردى است كه آميزش نامشروع با 
زنى داشتء مى تواند با دختر او ازدواج كند؟ «قَالَ لَا وَ لَكنْ»؛ خود حضرت افاضه فرمود كه اين زناى سابق نشر حرمت مى 
كند؛ ولى زناى لاحق نشر حرمت نمى كندء «وَ لَكنْ إِنْ كانت عِنْدَهُ إمْرَأةٌ ثم فَجَرَ بِأمّهَا أؤ أَخْتِهَاا؛ اكر همسرى دارد بعد با مادر 
او يا خواهراو ميرش نامشروع داشت» «لَم تَحْرُم عَلَيِهِ إِمْرَأَتَه)؛ آن همسر قبلى او بر او حرام نمى شود, جرا؟ يكك قاعده اى بيان 
كرده _ ببينيد اين مسئله فقهى است! _ از اين تعليلى كه حضرت بيان كرده كه (إِنَّ الْحَرَامَ لَا يُفْسِدٌ الْحَلَّال»» از آن قاعده در مى 
آورند كه اختصاصى به مسئله «نكاح) ندارد» اختصاصى به باب «مصاهره» ندارد؛ حرام حلال را حرام نمى كند. 


ص: ل/رذرا 


.6١6 الكافى-ط الإسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


ازاين روايت اين بز ركان مطلب فقهى استفاده كردند و از آن قاعده در آوردند؛ البته اين روايت اكر به دست يكك انسان 
متوسطى بود همان مسئله فقهى از آن مى فهميد؛ اما وقتى به دست افرادى مثل شيخ و صاحب جواهر(رضوان الله عليهما) اين 
فحول برسدء. از آن قاعده فقهى در في رركا كن وان كه عام وبا سام لمعن توعدو ارو فيار كك انام 
متاق لسلا الله علية) عم :وسيقة [نق كه ها فك جتكم مسافل راكد تابه رزاق تنما بكر بعليل الا الضون و عَليِكمُ 
الفْرِيعٌ» )١(‏ اين نخبه يرورى همين است. فرمودند شما توقع داشته باشيد ما مسئله كوى شما باشيم» اين نيست! مسائلى كه واقع 
مى شود ما اين را مى كوييم» ضمن يا قبل يا بعد آن يا در متن آنء آن ضابطه را هم ذكر مى كنيم. ما اين اصول را مى كُوييم 
و شما بايد فروع رااز آن استنباط كنيدء يا اين اصول جزء مسائل اصولى است و يا جزء قواعد فقهى است. اكر تكك تكك اين 
متائل رما يخراهيم براي فنما لكريم كدشرك ره ره فكر افيا باق م لوه واتديها رضت را دازي الوغلها لقف الأضتول :2 
عَلَيكم الكفْريغ). ما اضول كلى را ينان مى كنيع و شما استباط فروع اذا ين اصول را به عهده بايد بكيريد. اين بيان فعلى 
ائمه(عليهم السلام) هم هست؛ يعنى مجتهد باشيد» مسئله كو نباشيد» مسئله دان نباشيد, با توده مردم بايد فرق بكنيد. 


حضرت در اين ذيل جه فرمود؟ فرمود: اكر آن آميزش قبلى بود باعث حرمت زن هست؛ اكر كسى همسرى داشت با يكى از 
محارم او آميزش نامشروع كردء همسر او بر او حرام نمى شود؛ ولى اكر قبلا با يكى از محارم او آميزش نامشروع كرد حرام 
مى شودء جرا؟ عبارتى كه از آن قاعده فقهى در مى آيد؛ هم به صورت فعل مضارع استء يكك؛ هم به صورت يكك امر واقع 
شده استء دو. حضرت فرمود: كر كسى قبل از ازدواج با يكك زنى با بعضى از محارم او آميزش نامشروع داشته باشد» ديكر 
نمى تواند با آن دختر ازدواج كند؛ ولى اككر با دخترى ازدواج كرد دم مجر بها أو أَحْتها لم تر عليه إمْرأتُه؛ _ تا اين جا 
مسئله فقهى است از اين به بعد قاعده فقهى است _ (إِنَّ الْحَرَامَ لا يفيك الْحَلّالَ. (5) اين «إِنَّ الّحَرَامَ لا يفِْددُ الْحَمَالَ با بيان 
ل ل ا ا ا ا ا ا 
سَايق و لاق فرق تذارد؛ يعتى كر اين ن آميزش حرام قبلا واقع باشد» ازدواج با اين زن كه قبلا حلال بود الآن هم حلال است و 
اكر آميزش نامشروع بعداً اتفاق بيافتده آميزش با اين زن كه حلال بود حرام نيست. آميزش زيد با اين زن جايز استء جون اين 
زن محذورى نداردء بيكانه استء از محارم او نيستء اين اصل مسئله؛ قبل از اينكه با اين زن عقد بكند با بعضى از محارم او 
آميزش نامشروع داشتء يا بعد از عقد اين زن با بعضى از محارم او آميزش نامشروع داشت. اكر ما بوديم و اين جمله ساده كه 
حرام باعث حرمت حلال نمى شود؛ يعنى آن آميزش نامشروع اين عقد را باطل و نامشروع نمى كندء ما خيال مى كرديم كه 
سابق و لاحق فرق نمى كند. اما وجود مباركك حضرت اول آمده معيار را مشخص كرده. فرمود: اكر آميزش نامشروع قبل بود» 
ديكر آن عقد بعدى صحيح نيست و اكر اين آميزش نامشروع بعد بودء آن عقد قبلى را باطل نمى كند؛ اين مطلب را به 
صورت شفاف تصريح كرد و جدا كرد. بعد عبارتى را فرمود كه ما وقتى دقيق مى شويم مى بينيم بله همين مطلب را مى 
فرمايد؛ فرمود: (إِنَّ الْحَرَامَ لا يتك الْحَلالَ»؛ يعنى حلال واقع شده را اين كار حرام تحريم نمى كند. ما بعد مى فهميم اينكه 
حضرت نفرمود حرام باعث حرمت حلالل نمى شود؛ بلكه به صورت فعل مضارع تعبير كرده و آن حلال را هم ذكر كرده؛ 
يعنى حلال واقع شده راء آميزش حرام بعدى حرام نمى كند (إِنَّ الْحَرَامَ لَا يُفْسِدُ الْحَلَالَا؛ يعنى حلالى كه قبلا واقع شده بودء با 
كار حرامى كه بعداً واقع شده از بين نمى رود؛ لذا بين زناى سابق و لاحق فرق است. درست است كه استنباط اين نكته از اين 
جمله خيلى آسان نيست,ء ولى جون محفوف به بيان خود امام است و امام(سلام الله عليه) بين زناى سابق و لاحق فرق كذاشته؛ 


فرمود اكر اين آميزش نامشروع قبل بود باعث حرمت استء بعد بود باعث حرمت نيستء بعد يكك ضابطه كلى بيان كرده (إِنَّ 


لْحَرَامَ لَا يُفْسِدُ الْحَلَالَ). 
ص : فانم 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج07 ص 27, باب عدم جواز القضاء والحكمء بالراى» والاجتهاد. والمقاييس» 
ونحوها من الاستنباطات الظنيه فى النفس الاحكام الشرعيه» ط آل البيت. 

"- وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص5”58: باب ان من تزوج ثم زنى بامها او بنتها او اختها لم تحرم عليه 
زوجته» ط آل البيت. 


وولصادم الى جاب قد عرسم وى الكل ان عل ن إِبْرَاهِيم عَنْ أببه عن ابن ن أبى عُمَثِرِ عَنْ سماد عن الْحَلبَ) كه اين هم 
حرابيت ١عَنٌّ‏ ن أبى عبيد لل عي اتلام؛ تقل كرده ست فى رَجلٍ ع ار ناريا يكف دري درا اَدَخَلَ بها 

م إلى بها فَمََرَ مها أ ترم عليه إْرأَئُ ققَالَ لا إِنَّه ا يحرم لْحلَالَ الْحرَامُ»؛ (1) يعنى اين عقد قبلى كه واقع شد حلال بود 
اين حرام بعدى آن حلال را از بين نمى برد. حالا فرقى بين اينكه با اين همسر خود آميزش كرده باشد يا نه» نيست؛ عمده آن 
عقد است كه آيا اين عقد باطل مى شود يا نه؟ 


5 


روايت سوم كه مرحوم كلينى 0100 از اعَلِىُ بن إبُراهيم ع نْ أَببِهِ عن ابن أبِى حُمَثِرِ َنْ عُمَرَ بن ديه عَنْ زَارَة عَنْ أبى جغفرٍ 
لهسا السّلاام؛ نقل كرده است اين است كه أنه قَلَ فى رَجلٍ َنَى بم ريه أ ئها َو بها ققَالَ ا يحرم ذلك علي ره 
م تال مهن قوم علانا نطب (6) ديكر سؤال و جوابى نيست؛ خود حضرت اول مسئله را مطرح كرد كه مردى بود با «أم 
الزوجه)» خود آميزش نامشروع كرد ,الرواواعا ا حوره كديا ماد الى امرن امشووع جرواالن ورايك ابن متك ب 
مادرزن خود آميزرش نامشروع كردء اين معلوم مى شود كه قبلا عقد كرده بود. ا إه ماف قود وقاى سايق زان 1 
متها مى شود زناى لاحق. ارك قاقر ا بعنى اول عقد كرد زنى راء بعد با «أم الزوجهه آميزش نامشروع كردء « أو بنيهَا أو 
الوا نا ائنها اع حرمت اسن وان احسروطة مزال حيرات كارو كرد عه درط معي ] تكو اه باه من اران 
فرسودة ولا نفل ذإتك عليه إخر انق ابن اوش راد 'لقدق» 1 عقن حاكل ساق واباطل ثمى كناد .يضذ يراق اينكة اي از 
سورك عبظله قله دزيايكوية سيؤوت قاعدة نتهى ليوو كتلس ارح تله كوا فرمود) وتااصع حرام ككانا قط للهيع كار 
حرامى» حلالٍ واقع شده قبلى را از بين نمى برد اما عَم حَرَامٌ ًا قله اين نمى خواهد بكويد به إينكه حرام بعدى نسخ نمى 
كنل لخادلل و|اشرام ثم كد دنه يع ميخ عرى تنه حك ر كار بالتمروع رافك قسن تك اول آنيك !لال عله 
يعنى حلال واقع شده.؛ نه حكم حلالل كلى؛ حكم حلالل كلى را بايد شارع تغيير بدهد. اين حرام» حلال را حرام نمى كند؛ 
يعنى حلال واقع شده. نه اينكه اين كار حكم فقهى آن را بر مى داردء اين طور نيست. اين روايت مرحوم كلينى را مرحوم شيخ 
نقل كرده؛ منتها از مرحوم كلينى. در بحث هاى قبل هم داشتيم كاهى اب ين كتب اربعه وقتى كه تحليل شد به سه كتاب بر مى 
كردد نه جهار كتاب» جون تهذيب و استبصار از شيخ طوسى است؛ يس كتب اربعه از سه نفر است نه از جهار نفر. بعد عرض 
شد به اينكه كاهى اين سه نفر به دو نفر بر مى كردد» براى اينكه خود مرحوم شيخ طوسى كاهى از خود كلينى نقل مى كند؛ 
مثل همين جا اوَ رَوَاهُ نيِح بإِسْنَادِه عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقَوبَ». (2) كارى كه سقيفه كرد(عليه من الرحمن ما يستحق) دست ببروان 
اهل بيت را از بسيارى از روايات كوتاه كرده؛ لذا روايات متواتر كمتر دست ما رسيده. بايد آن روايات واحد محفوف به قرائن 


ص: فون 


.6١6 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
ص558 و 8759؛ باب ان من تزوج ثم زنى بامها او بنتها او اختها لم تحرم‎ ,7١ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج‎ -١ 
عليه زوجته. ط آل البيت.‎ 


"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص .8١8‏ 


ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 5١‏ ص 579 باب ان من تزوج ثم زنى بامها او بنتها او اختها لم تحرم عليه 
زروجته» ط آل البيت: 

0- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 5١‏ ص 794 باب ان من تزوج ثم زنى بامها او بنتها او اختها لم تحرم عليه 
زوجته» ط آل النيت. 

-_- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه» ج 0 ص مرورة 


روايت جهارم؛ مرحوم كلينى (1) اعَن - د مِنْ أطْدِحَابنا عَنْ دمل بْنِ زياد عنِ ابن مَخبوب عَنِ ابن َِابٍ عَنْ زُرَاَ م كال سَأُلتٌ 
3 ا حفر عَلّيهما السّلام عَنْ رَجُلٍ زَنَى م !مرَأتهه؛ يعنى آميزش بعد از حلال استء ١‏ دأ بأَحْيها فقَالَ لَا يحَرَمٌ ذَلِك عَلَبه إمْرأتَه. 
معلوم مى شود آميزش بعد از عقد است؛ء ١لا‏ بَحَمُ ذلك عَلَِه امْرَأَتهُ» آن وقت اين اصل كلى را «إنَّ الْحرَامَ لَا يُفْسِدٌ الْحَكَالَ وَل 


يُحَرّمُهُ)؛ (1) نه حكم تكليفى مى آورد ونه حكم وضعى؛ نه حرمت تكليفى مى آورد و نه فساد وضعى. 


مم 


رويك حم ىن باب ركه برحو موق طبرا للطليع ارط اروم ن الْحَسَن بن مَختهوب عَنْ عَدِدِ اللو بْن مَِنَانٍ قال قلت 
ِأى عَددٍاللِ َيه الّلادم الَججلُ يدِيبُ من أت إمْرَأِحرام؛ با خواهر زن خود آميزش نامشروع مى كند «أيحَوْمْ َلك 
عليه إفو أنه 'آياناين راع بطلاة عقه كتواهر و قاذ عقن فى شره اكنال إِنَ الْحَرَامَ باقنية الكلال ف الخال يض لح به الْحَرَامٌ) 
(1) كه يكك مطلب ديكرى است كه اككر راه حلال باز باشدء حرام به وسيله حلال توجيه مى شود و راه حرام را مى بندد» كار 


مشروعى انجام مى كيرد؛ ولى كار حرام باعث نمى شود كه آن حلال از بين برود. 


روايت ششم كه اين را هم باز مرحوم صدوق ابإِسْنَادِِ عَنْ مُوسَى بن بكر عَنْ زَرَارَة بن أَعْينَ عَنْ أبى َعم عَليهما السّلام؛ نقل 
كرد اين است كه ريل عَن ويل كاّث سمه إطرأة فى بِأمّهَا أ ته أو بأختها ََلَ ما حّع حرام قط حكَانا ره له حال 
إِلَى أَنْ قَالَ وَإِنْ كان تختة إمرأة روج أَمهَا أو إبتتها أو أختها دَحَلَ ها ؛ ثم عَلِ كَارَقَ الأخِيرَة وَ الى إمْرأئة وَلَمْ يَقْربٍ إمرأئه 
عََّى يَسْتَعِرىَ رَحِمَ الى فَارَقَ»؛ (5) فرمود كه حرام بعدى, حلال قبلى را از بين نمى برد» اين حكم روشن است؛ ولى حرام قبلى 
باعث حرمت بعدى مى شود اين هم حكم آن روشن است؛ ولى فرعى كه اين جا اضافه فرمود اين است كه اكر كسى 
همسرى داشت و با مادر زن يا خواهر زن يا دختر زن كه ربيبه او بود و براو حرام بود» آميزش نامشروع كردء هسم عَلِمَ)؛ قبلا 
نمى دانست حالا يا اين وطى به شبهه بود يا خيال مى كرد كه جمع ممكن است يا نه ١نم‏ عَلِم»؛ وظيفه اش جيست؟ آيا هر دو 
را بايد تركك كند يا زن قبلى همجنان زن قبلى است؟ فرمود: زن قبلى همجنان زن قبلى استء بعدى را بايد تركك كندء يكك؛ و 
روطي مرت اكددوور ا لك ريحي ينها بااكدا وحرةة بعتي زمرو مالعا اودر يا اده رد ١‏ امسر خودت ملاريي 
كندء اين سه تا مسئله شد. فرمود: (إِنْ كان 7 ته إرَأة؛ همسرى دارده اقتَروَجِ)؛ با مادر زن ازدواج كرد نه آميزش نامشروع: 
عق كرد ورا وضيال كرة كنيع انوانجا ب النت» وتناكك انها أ و :]فته 2١‏ ها ممع رون ينادو مخ جع بن تا رد 
خواهر در عقد اين كار را كرد و بعد از عقد آميزش هم كرد بعد فهميد خلاف شرع است؛ جمع بين مادر و دختر نمى شود. 
جمع بين دو خواهر نمى شودء جكار بكند؟ فرمود: ارق الْخيرَة؟ اين عقد دوم باطل بوده بس او را رها كشدء ١وَالْأولَى‏ 
إقرانق ]ان عمي فل خسان زه اسدةة ولي ايه ن كار را بكند و آن كاراين است: اوَ لَمْ يَقْوبِ إِمْرَأتَه)؛ با همسر قبلى 
آميزش نكندء احَنَّى يس مَئرئَ رَحِمَ الى شَارَق)؛ () رحم و زهدان اين زنى كه رها كرده؛ حالا يا «أم الزوجه) بود يا «بنت 


الزوجه» بود يا «أخت الزوجه) بود» مدت عده او بككذردء بعد با عيال قبلى خود مى تواند ازدواج كند 
ع 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص .8١8‏ 


ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 5١‏ ص 79 باب ان من تزوج ثم وق بامها او بنتها او اختها لم تحرم عليه 
زوجته» ط آل السية: 


*"- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١7‏ ص 679؛ باب ان من تزوج ثم زنى بامها او بنتها او اختها لم تحرم عليه 
زوجته» ط آل البيت. 

- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١7‏ ص 5759 و ,87٠‏ باب ان من تزوج ثم زنى بامها او بنتها او اختها لم تحرم 
عليه زوجته» ط آل البيت. 

ه- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص ٠57؛‏ باب ان من تزوج ثم زنى بامها او بنتها او اختها لم تحرم عليه 
زوجته» ط آل البيت. 


506/٠١/١8 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


يكى از ملحقات مبحث «مصاهره» اين است كه آيا آميزش حرام كار آميزش حلال را مى كند يا نه؟ آميزش حلال كاهى به 
«عقد دائم) است» كَاهى به «عقد منقطعاء كَاهى به «ملكك يمين»)» كاهى به «تحليل منفعت»)» كاهى به «تحليل انتفاع»» به «أحد 
أنحاى خمسه) است و آميزش حرام به صورت «زنا» استء آيا آميزش حرام به منزله آميزش حلال است در بعضى از آثار كه 
آثار مصاهره را داشته باشد يا نه؟ 


مرحوم محقق در متن شرائع فرمودند آميزش حرام دو قسم است: يكك وقت است قبل از عقد است؛ يكك وقت بعد از عقد 
است؛ اكر قبل از عقد بودء محرّم است و نمى تواند بعداً عقد كند واكر بعد از عقد بود. عقد واقع قبلى را كه صحيحاً واقع شد 
حرام نمى كند. «و أما الزنى فإن كان طارثاً لم ينشر الحرمه كمن تزوج بإمرأه» همسرى را عقد كردء «ثم زنى بأمها أو إبنتها أو 
لاط بأخيها أو إبنها أو أبيها؛ كه اين كار هم به منزله زناست. «أو زنى بمملوكه أبيه الموطوءه أو إبنه فإن ذلك كله لا يحرم 
السابقه)؛ آن زوجيت سابقه كه «وقعت حلالك با اين آميزش حرام؛ حرام نمى شود. اما «و إن كان الزنى سابقاً على العقد 
فالمشهور تحريم بنت العمه و الخاله إذا زنى بأمهما أما الزنى بغيرهما هل ينشر حرمه المصاهره كالوطئ الصحيح فيه روايتان 
إحداهما ينشر الحرمه و هى أوضحهما طريقاً و الأخرى لا ينشر؛ (1) كه حالا اين فرع ذيل مى ماند براى بحث بعد. آنجه محور 
بحث بود تاكنون اين است كه آميزش حرام اكر قبل از عقد باشدء مانع انعقاد عقد بعدى است و اكر اين آميزش بعد از عقد 


واقع شده باشدء مانع بقاء و صحت آن نمى شود. 


صسص: ”7637 


.777 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام)ط -اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 


در استدلال ككاهى به «اصاله الجل؛ كه «كل شي ءِ هَوَ لك عَكّال»» (1) اككر ما شكك داريم كه اين حلال است يا حرام به آن 
تمسكك مى شود؛ كَاهى به «استصحاب حلتِت» تمسكك مى شود؛ كاهى به «اجماع منعقد بر حليّت و بقاى عقد سابق بر حليت» 
تمسكك مى شود كه هيج كدام از اين سه دليل در اين جا جا ندارد. «اصاله الحل» كه اصل عملى است راه ندارد» براى اينكه 
آيه كه أماره است دارد كه (وَ أحَل لَكم ما وَراءَ ذلِكم)» (1) با بودن يكك عام يا مطلق روايى» ديكر جا براى «اصاله الحل) 
نيست. «استصحاب حلتت» هم جا ندارد؛ جون روايات صحيح و معتبر فراوانى است كه مى كويد آميزش حرام بعدى. عقد 
صحيح قبلى را فاسد نمى كند» يس ما شكك نداريم تا استصحاب كنيم. «اجماع» هم مجالى براى آن نيستء جون با بودن اين 
همه روايات ما مطمئن هستيم كه اين اجماع» اجماع مدر كى است اجماع تعبدى نيست. 


كه سيزده روايت استء بعضى از اين روايات فرق كذاشته كفته به اينكه اكر عقدى صحيحاً واقع شد و آميزش صورت 


كرفت» حرام بعدى به «أم الزوجه) يا «بنت الزوجه) و مانند آنء باعث فساد عقد قبلى نمى شود؛ اما رواياتى كه در بحث قبل 
قرائت شد مطلق استء مى كويد اكر عقدى صحيحاً واقع شدء آميزش حرام بعدى محرّم عقد قبلى نيست. اين تحريم هم به 
معناى «فساد) استء جون وقتى مى كويند اين كار واقع شده حرام نمى شود؛ يعنى فاسد نمى شودء وكرنه حرمت تكليفى فعل 
مكلف استء بايد كفت اين فعل مكلف حرام است يا حلال؟ همان كه صحيحاً انجام داد. به قرينه داخلى كه كفته شد اين 
آميزش حرام» عقد صحيح قبلى را حرام نمى كند؛ يعنى به «كان ناقصه) او؛ يعنى فاسد نمى كند. قرينه دوم تصريح خود 
روايات طايفه ديكر است كه دارد الا يُفْيددٌ)؛ معلوم مى شود با امر وضعى كار دارد. آن روايات مطلق بود كه اكر كسى عقد 
صحيح انجام داد؛ جه آميزش كرده باشد و جه آميزش واقع نشده باشدء اكر آميزش حرامى با يكى از بستككان او صورت 
كرفت» اين باعث فساد عقل قبلى نمى شود. اما بعضى از روايات مثل «أبى الصباح كنانى» و مانند آن مى كويد كه اككر عقدى 
صحيحاً واقع شد و برابر آن عقد آميزشى صورت يذيرفتء اكر يكك آميزش حرامى بعداً رخ داد» آن عقد قبلى فاسد نمى 
شود. اككر روايت او معتبر بود و همتاى ساير روايات بود از باب «اطلاق و تقييد» و«عام و خاص» مى توانست مقدّم بر آنها 
باشد «بالتخصيص أو تقييد). اما اين «اجماع) دراين جا كمكك كرده روايات طايفه أولى را كه جه در بين اقدمين» جه در بين 
قدما و جه در بين متأخرين «ججل لولا الكل» به اين روايت عمل نكردند؛ معلوم مى شود يكك شذوذى است كه باعث طرد اين 


روايت خواهد بود. اين روايتى كه بنا بود امروز بخوانيم همين است كه حالا روايت هشتم است. ما به روايت هفتم رسيديم. 


ضة 76 


."١١ص الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم‎ -١ 
ادانساة اشووة 8 اند‎ 


ودائلك جات مي وتيا 17 ور بق من الج اش ا عوطم حو كرسي افون ن الْْسَيِنٍ بْنٍ سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ 
لْعَلَءِ بن رَزِينٍ عَنْ محمد بن ميم عَنْ أ هما عَليهما السّلام». اين «علاء)»؛ جه تصريح بشود به اينكه «علاء بن رزين» استء 
جه تصريح تدووديه دلبل ايك عروى غنه أو نجه وو سلما استء اين «علاء بن رزين» است و موثق» جون جندين «علاءا 
د اد اعَنٍ الَْلءِ بن َزِينٍ عَنْ محمد بْنِ نِم عَنْ أ ما عَليهما السّلام أنه ريِلَ عَنِ الرجلٍ 

ير بالْمَْأَِأيَََجٌ بتو يكك آميزش حرامى با يكك زنى انجام مى دهده آيا مى تواند با دختر او ازدواج كند؟ ١‏ «قَالَ نَال؛ 
يعنى اين ازدواج باطل است. «وَ لَكنْ إِنْ كانَ عِنْدَهُ اد اقهة كر قرا مسد ا ام هجر ياتا أو أَحيها لَم تَخزغ عَلَيهِ الى 
عِنْدَُ)؛ اكر قبلا يك همسر حلالى دارد» بعد با يكى از بستكان او آميزش حرام انجام دادء اين آميزش حرام بعدى باعث فساد 
عقد قبلى نمى شود. اين روايت هفت همانند ساير روايات شش كانه قبلى كه مى كويد اكر عقدى صحيحاً واقع شد و بعد از 
اين عقد آميزش حرامى صورت يذيرفت» باعث فساد عقد قبلى نمى شود. اين روايات به اطلاق شامل مى شود, جه اينكه آن 


عقد قبلى با آميزش باشد يا با آميزرش نباشد. اما تمام محذور در روايت هشتم است. 


روايت هشتم كه مرحوم شيخ طوسى اعَنْ محمد بن الفُضَيلٍ عَنْ أبى الصّباح الْكتَانِئٌ؛ كه تصريح مرحوم سيد طباطبايى(رضوان 
الله عليه) صاحب رياض و به استناد او هم مرحوم صاحب جواهر تصريح مى كند. مرحوم سيد طباطبايى در رياض مى كويد 
كه اين ضعيف است و شذوذ است و اجماع بر خلاف اوست. (1) اين جا اجماع كرجه دليل نيست بر صحت اين مطلب؛ لكن 
باعث تقويت آن هفت روايت قبلى است. همان مطلب را مرحوم صاحب جواهر ذكر كرده است. خدا رحمت كند بعضى از 
مشايخ ما در آمل كفتند وقتى كه شرح لمعه شما تمام شدء قبل از اينكه مكاسب بخوانيد يكك مقدار رياض بخوانيد؛ براى 
اينكه مرحوم شيخ انصارى كاملا به رياض توجه دارد؛ حرف هاى صاحب رياض را حالا يا تصريح مى كند يا نمى كند. اين 
بود كه ما بعد از شرح لمعه يكك مقدار رياض خوانديم بيش بعضى از اساتيد كه خدا آنها را رحمت كند. صاحب رياض 
مورد اعتماد است؛ جون به هر حال المختصر النافع مرحوم محقق آن عصاره شرائع است؛ لذا هم صاحب جواهر به او عنايت 
دارد و «بالصراحه) نقل مى كند (1) و هم مرحوم شيخ عنايت دارد؛ حالا ‏ كاهى اسم مى برد» كاهى اسم نمى برد. مرحوم 
صاحب رياض «بالصراحه) مى كويد اين اجماع بر خلاف اوست. همين حرفى كه صاحب رياض در رياض تصريح مى كند 
ابن را صاحب جواهر هم نقل مى كند. اعَنْ أبى الصّبَاح الكانِيَ عَنْ أبى عَدِدِ الل عليه التّلادم قالَ افج لجل بالْمَأءِ َم 
بحل له يها بدأ اكر مردى با رك زنى آميزش كرد «بالمرأه)؛ يعنى معلوم مى شود بيكانه است اين زن؛ دختر او بر او حلال 
نمى شود؛ يعنى آميزش حرام قبلى مانع انعقاد عقد بعدى است. اين حرفى است كه روايات هفت كانه قبلى هم همين مطلب 
را داشتند. امادوّ إن كان قَدْ تَرَوّحَ إِبَنَهَا قَبِلَ ذَلِكك)»؛ قبل از اينكه با اين زن آميزش حرام داشته باشد» دختر او را عقد كردء «وَ لَمْ 
يدل بِهَاا؛ اكر دخول نكردء بعد با مادر آميزش حرام انجام دادء«قَمَدُ بَطلَ نَرْوِيجَهُ». اين برخلاف همه آن روايت هاى هفت 
كانه رق كذاشيه كه اكر عه قبلى .با اميش شمر اه بوه شر كريتك تمق كتكد.و ا كر ها اميش ههراه تبوة» نشر حرهت عى 
كند. «وّ إن كان قَدْ تَرَوّحَ | توا قَوِلَ ذَلِك وَلَمْ دحل بهاه با آميزش بعدى اد بن نكاح قبلى حرام مى شود؛ يس (إن الحرام 
يفسد الحلال فى الجمله). آن روايات قبلى اين بود كه حرام بعدى حلال قبلى را فاسد نمى كند مطلقا؛ جه آميزش شده باشد با 
مسقل وح افو شد ناشه. او إن هُوَ تَرَوَج إِبْتَهَاوَدَحَل بها : فجن بأنها بق با ذكل يايها: د اضرا تذاره كه عتوات 
امو حتف ل ادا 898 ه23«2«2 نا إذا هُوَ دل بهَاا. اين تصريح جند باره كه اككر عقدى 


صحيحاً واقع شدء يكك؛ و دخول انجام كرفتء دو؛ آميزش حرام بعدى او را حرام نمى كند و اكر عقدى صحيحاً واقع شد و 


اميش نشل مرت سرام يعد مايه قاد بن عتتبخر انرود دا روي خاقق عهروات عام حلت كاله الى اليك دواد 
إذ فق زوك ا زنعها وكقل جك تعر انها بها دغل برها فليش يذيدك نكووة بالقاركاخ | ننها]ذا مو ل بد آن إبنه» و 
ايو همان اشق كه كرهوى إلا نفية ل الْحَرَامُ الخلال إِذا كان مَكدًَا. () اين سبكك روايت هم نيست 9و مُروَ قَؤْلَه» اين كيست و 
امام از قول جه كسى مى خواهد نقل بكند؟ «وَ هُوَ قَوْله لَا يُمْيتَدُ الْحَرَامُ الْحَلَالَ إِذّا كان مَك ذَا؛ يعنى درست است كه حرام 


بعدى حلال قبلى را فاسد نمى كند؛ اما در صورتى كه «هكذا)» باشد, اين طور باشد؛ يعنى با آميزش قبلى همراه باشد. 


ص: فرفر 


.198 ص‎ .١١ رياض المسائلء السيدعلى الطباطبائى» ج‎ -١ 

"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج 219 ص 88". 

“- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج ١؟.‏ ص 087٠‏ باب ان من تزوج امراه ثم زنى بامها او بنتها او اختها لم تحرم عليه 
زوجته» ط آل البيت. 


بنابراين اين روايات هشت كانه به استثناى روايت اخير» دلالت دارد بر فرق بين آميزش قبل از نكاح و آميزش بعد از نكاح؛ 
اكر نكاحى صحيحاً واقع شدء آميزش حرام بعدى باعث فساد آن نخواهد شد واكر نكاحى قبلاً واقع نشدء آميزش حرام قبلى 
مانع انعقاد نكاح بعدى است و اين همان است كه معروف بين اصحاب است و مشكلى ندارد. از نظر فْنَى هم وقتى هفت 
روايت روشن و شفاف يكك طرف است و روايت ديكرى آن هم با بيجيدكى و ابهامى كه در آن هست و سند آن هم همجنان 


معتبر نيستء يقيناً آن يكى مى شود مقدم. 


«فتحصٌ لى) كه «اصاله الحل» جا نداردء با بود (و 5 كم ماوّراء ذلكخ )و «استصحاب حلتّت» جا ندارد»ء با بودن أمارات و 
«اجماع تعبدى» در كار نيستء با بودن همه مداركك؛ اما اين «اجماع) از أقدمين و قدماء و متأخرين و متأخر متأخرين كرجه 
دليل تعبدى نيستء ولى مايه تأييد آن روايت هاى هفت كانه و رها كردن اين روايت هشتم است كه فرق كذاشته 
است.يرسش: ...؟ ياسخ: بلهه در همان جا هم باز خود صاحب وسائل(رضوان الله عليه) مى كويد به روايت جهار باب جهار 
اربجاع فى كود وه كاه كرديم دوليم نوز جلايلرى 16 از اذب يايد فبك" در همين كه دارد: و تَقَدّم ما يدل علَى ذلك 
0 ااال عدر اذا مسد رك جدهار از رنات نكي ” ابَابُ أَنَّ مَنْ زَنَى بجَاريِهِ أَبيهِ وَ إِنْ عَلَا قَلَ أَنْ يَطَأهَا الأب» (1) حكم آن 


سحست؟ 


ون عم 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج ١؟.‏ ص ١7؛‏ باب ان من تزوج امراه ثم زنى بامها او بنتها او اختها لم تحرم عليه 
زوجته» ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى؛ ج ٠١؟:‏ ص :6١4‏ باب ان من زنى بجاريه ابيه ان يطاها الاب و لوقبل البلوغ حرمت 
على الاب وان كان بعد وطء الاب لم تحرم و كذااذا فعل مادون الوط» ط آل البيت. 


روايت دوم اين باب كه آن را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) «عَنْ أخم .5 عَنْ على بن التكم عَنْ عي الل بن تخبى الك اهلى؛ 
نقل كرد اين است كه اسيل أَبو عدب اللَِّلَيه الام و أَنَا َه عَنْ وجل اذ شترى جارية وَ لم يمَسَهَا كَأمَرَتِ إخرأثة إيَهُ و عُوَ إن 
عَشْر بِدَنِينَ أَنْ يَف عَلَيهَا فَوَهََ لعا قكّا تَرَى فيه فَقَالَ أثِم الْعُلَامُ وَ أَئِمتْ مث أَمُهُ ولا أَرَى لَب إَِا َبَهَا الاب أَنْ يَف عَلبهَا.. (1) 
ظاهر روايت اين است كه اين شخص «عبد الله بن يحياى كاهلى» مى كويد كه من در محضر امام صادق(سلام الله عليه) بودم. 
بك كسى أ لاحضرت اق مسغله رااسوال كرد شيل أَبو عمد الله عليه الكتلام و آنا عِنْدَه و آن.سؤال لين اسسث كه مردى كتير 
را خريد و بااو آميزش نكرد؛ همسر اين مرد به بسر خود ككفت كه ده سال بود «أَنْ بَقَّ عَلتَِاه بر اين جاريه؛ اين يسر ده ساله 
«وقع على الجاريه»» آميزش حرام انجام داد» نظر شما جيست؟ حضرت فرمود: هم آن يسر كناه كرد لَب الْعُلَامُ؛ جون ولو 
اينكه اكر بالغ نباشد (رُقَعَ اَم خوسنم ! لللالكن بحس ار كناهان اميت كد عل ولتي بالامادلبية تج آن نظر دادء آن 
شخص مؤاخذه مى شود. أَِمَالْعُلَامُ وَ أَيْمَتْ أنه كه وادارش كرده به اين آميزش حرام؛ اما «وَ لا أَرَى لَب إِذَا قربا لابن أَنْ 
يَفَعَ عَلَتِهَااهِ يدر ديكر نمى تواند اين يسر كه بر جاريه او واقع شده استء با آن جاريه ازدواج كند. اين آميزش شخص ثالث 
است جكار به بحث ما دارد؟! اين يسر فجور كرده؛ آن زنا جه سابق باشد و جه لاحق باشدء اكر بيكانه زنا كرده» جرا بر اين 
حرام باشد؟! يسر بيكانه است نسبت به يدر آمده با اين جاريه يدر به اغواى مادرش آميزش حرام انجام داده؛ جرا بر يدر حرام 


باشد؟! به هر تقدير هم باب سه و هم باب جهارء بعضى از رواياتى است كه خيلى مربوط به بحث ما نيست. 
صسص: /761 
-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى, ج 7١‏ ص 5١9‏ و »57١‏ باب ان من زنى بجاريه ابيه ان يطاها الاب و لوقبل البلوغ 


حرمت على الاب وان كان بعد وطء الاب لم تحرم و كذااذا فعل مادون الوطء ط آل البيت. 


3 دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 3 ص 195. 


اما آنجه كه مربوط به بحث روز جهارشنتبه استاين است كه اين حرف تازه؛ تازه است؛ يعنى تازه است! براى اينكه به كوش 
خيلى از غربى ها نرسيده. الآن غالب متفكران غرب به همين دو غدّه مبتلا هستند: يكى انكار «معادا» يكى انكار «تجرّد روح). 
حالا كاهى انسان هاى مسلمان آن جا مى روند يا مسيحى هايى كه موخدانه به سر مى برند مستثنا هستند؛ اما فضاى غرب با 
اين دو غدّه آلوده است: يكى انكار «معاد)» يكى نفى «تجرّد بزعا لجان شين اميك 1115 لوا اك و لخدت 1 لفك قن 
الأكواق تكو در حة عات براق انهه كران ابس كد صرف من ند نراق طبى أرنها واطي جارف زم يشسكاء رين 
بدهد؛ همين! از جاى ديكر مسائل عقلى و اخلااقى؛ مثلاً در سوره مباركه «احزاب» دارد: مردى كه به نامحرم طمع مى كند: 
(ْيَطمْعَ الّدى فى قَلبِهِ مَرَضٌّ)) (؟) براى درمان اين مرض كه از آزمايشكاه موش فتوا نمى كيرند! بسيارى از امراضى كه (فى 
قُلَوبِهغ مَرَض )» 0*0 اينها از آزمايشكاه موش در نمى آيد! اينها آن مقام والاى طب را يايين آوردند يايبن آوردند در حدّ 
بيطارى رساندند؛ جون انسان را از بالا آوردند يايين در حدّ حيوان آوردند وابديت را هم نفى كردند و جارديوارى براى 
انسان كشيدند كه انسان تا كور است و بس. با اين فكر كه نمى شود «سعادت» و «تمدن» و «فرهنكك) واينها را بحث كردا! اما 
دين آمده كذشته از اينكه «مبدأ) را ثابت كرده؛ «معاد) را ثابت كرده؛ براى انسان «تجرّد روح» قائل شده؛ طب را محترم 
شمرده» طب كجاء بيطارى كجا؛ انسان كجاء حيوان كجا! اينها مرض را تشخيص دادندء دارو را تشخيص دادند؛ اما مريض را 
نشناختند؛ لذا جندين همايش مشترك؛ جه در داخل و جه در خارج؛ براى تشخيص بيمارى هاى مشتركك بين انسان و دام 
دارند. اين درست استء اين هم بايد داشته باشند و حتماً هم بايد داشته باشند؛ اما همايش هايى كه براى تشخيص فضائل 
مشتركك بين انسان و فرشته است آن را هم بايد داشته باشند. ما از نظر بدن خيلى از امور بين ما و حيوان مشتركك استهء بله و 
درست است! اين مشتركات را هم قرآن لحاظ كرده؛ فرمود ما باران فرستاديم» كياهان را فرستاديم» ميوه ها را فرستاديم» 
كشاورزى و دامدارى؛ يكك قدرى خودتان بخوريد و يكك قدرى به دام هايتان بدهيد؛ منتها اينها بايد بفهمند كه جرا خدا اينها 
را كنار هم ذكر كرده استء فرمود: (كاقيا لكوة العايك )؛ (6) (كنوا وَ ازا أُعامكم )؛ (ه اما بيان نورانى امام 
سجاد(سلام الله عليه) اين است كه وقتى فضايل علمى مطرح استء انسان با فرشته مشتركك است. اين اوائل سوره مباركه «آل 
عمران» كه دارد: (شَ هد الله آنه لا إلة إل هو وَ الْملائِكةُ و أُونُوا الِْلّم) (2) همين است؛ يعنى همين است! فرمود: وقتى «توحيد) 
ولو ةن استرقيع) اكه حا قرسشعساتزا با علد علدا :ويا ملافكه ريك هنا دك حى كدر أن ووابت اين فيك © انان 
كه كرفتار طبيعت است در حدّ دام است؛ ولى اين آيات اين را مى فهماند ضمناً. كه يكك قدرى خودتان بخوريد و يكك قدرى 


به دام هايتان بدهيد. 


ص: مع 


-١‏ الإختصاصء الشيخ المفيد» ص؟45. 
-١‏ احزاب /سوره "3 آيه 337 

9 بقره/سوره 7 آيه .٠١‏ 

- نازعات /سورهة/2. آبه*". 
ه-طه/سوره 233١‏ آيه05. 


9_- آل عمران اسوره ”03 آيهما. 


مايكك مشتركاتى بادام داريم كه نظر آزمايشكاه موش راهنماستء ولى اين براى بدن است؛ اما بسيارى از امور بين ما و 
ملائكه مشتركك استء جرا آنها را بيان نكنيم؟! تنها اين آيه سوره «آل عمران)» نيست كه علما را با ملائكه يكجا ذكر مى كندء 
شهدا را هم با اوصاف ملائكه مى ستايد؛ ما درباره شهدا جه مى كوييم؟ مى كوييم: «قيَا لَتيَنِى كنْتٌ مَعَكم) (1) و اين آروزى 
ماست! اما «شهيد» سوره «يس» حرف سائر شهدا را هم به ما منتقل مى كند. مى كويد شما در زيارت شهدا مى كوييد: «قيا 
لين كنت معكوة؛ اما آنهاهم مى كويقد وبا لبتكم كم معناوة اي كاش شما باآما بوديد مى ديليد اين تجا جه عبر اسث] در 
سوره مباركه يس ) دارد كه وقتى اين شهيد وارد بهشت برزخى شدك: (قيلٌ اذْخْل الحد )(2 )از آن جا «شهيد)» سوره «(#يس) 
بيام مى دهد: (يا لَتِتَ قَؤْمى يَعْلَمُونَ (] بما غَفْرَ لى رَبّى) () اين يكك؛ (وَ جَعَلّنى مِنَ الْمُكرّمين) (5) «مكرمين» در اصطلاح 
قرآن جه كسانى هستند؟ غير از ملائكه» ذات أقدس الهى «بالقول المطلق» از كسى به عنوان «مُكرّم» ياد مى كند؟ اولياى الهى 
و ائمه(عليهم السلام) كه بالاتر ازاين كروه أنه اين در زبيارت نورانى جامعه وجود مباركث امام هادى» درباره اهل بي ت(عليهم 
السلام) هم دارد كه «(عِبادٌ مكرمون 0 لا يس بِقَونَه بالْقَوْلٍ)». همان وصفى كه خدا در سوره «انبياء» براى ملائكه ذكر مى كند 
كه (عِبادٌ مُكرّمُون لا لا يش بقَوئَهُ بِالْقَوْلٍ وَ هُمْ بأهرهِ يَعْمَلون )» () وجود مبارك امام هادى(سلام الله عليه) در زيارت جامعه 
كبير براى اهل بيت ذكر مى كند (2) اين درست است. اما «شهيد» سوره «يس» هم (يا ليتناه دارد. ما به شهدا مى كوييم: «فَيَا 
ليق كلك معكيوشهذا هم فى كويد زايا ليدكم كدر معناةة اي كاش با ما بودي فى يديك اين جا نجه حبر أنت؟! 


ون وعم 


./77” ص‎ 2١ مصباح المتهجدء الشيخ الطوسى» ج‎ -١ 
يس /سوره 272 آيه52.‎ -7 

الات وبب اسناوه عن بع و /ال, 

ع- يس /سوره72 آيه/7؟. 


- انبياء اسوره 3١‏ آبهع؟ و /". 


#- المزار الكبير» محمدبن المشهدى» ص 270. 


بنابراين ما دو راه داريم: يا تقويت جنبه دامى ماء يا تقويت جنبه فرشته خويى ما. تقويت جنبه فرشته خويى ما را مرحوم كلينى 
در جلد دوم كافى؛ آن هم جزء اصول است در بحث «ايمان و كفر» آن جا در باب «قرب نوافل» و اينها ذكر مى كناد؛ البته نه 
خدا بشود؛ «قرب نوافل»» «قرب فرائض» كه معروف است همين است. آنكه مرحوم كلينى نقل مى كند اين است كه اما يَتَقَوَبُ 
إلى عَدِدٌ مِنْ عِتَادِى بش ءِ أب إِلى)؛ مرتّب اين بنده من كارهاى قربى انجام مى دهد تا اينكه به من نزديكك مى شود و 
محبوب من بشود.ء از محبٌ بودن به محبوب بودن منتقل مى شود كه من دوست او باشم. ١قَإِذًا‏ أَخْبَئتّه)؛ وقتى من دوست او 
شدمء ديكر حالا «كنْتٌ إذاً سمه الى يَسِمَعٌ به وَيَصَرَهُ اذى يُبِصِرٌ بهِ وَ لِسَانَهُ اذى يَنْطِقْ به وَ يَدَهُ التتى يَنْطشُ بها (؟) و مانند 
آن. همه اين فضائلى كه مى شود در فصل سوم از فصول «معرفت الهى» است. آن فصل اول كه «مقام ذات» است منطقه 
ممنوعه است» فصل دوم كه «صفات ذات» است كه عين ذات است در منطقه ممنوعه اسة و احدئ راه ندارد» اين فصل سوم 
«فعل حق»» «فيض حق». «ظهور بح او ال حق» است كه انسان ها راه دارنك. دراين فصل سوم ذات أقدس الهى مى فرمايد 
به اينكه من زبان او مى شوم؛ لذا اين زبان هركز اشتباه نمى كندء مى شود (ما يَنْطِقُ عَن الْهَوى 0 إِنْ هُوَ إلا وَحيَ يُوحى). (5 
من دست او مى شوم؛ لذا مى فرمايد: (وَ ما رَمَتتَِدْ رَمَئْتَ وَ لكنّ الله رَمى)؛ (5) اين درباره آن جهت مشترك بين ما و فرشته ها 


كه بحث خاص خود را دارد. 
ص: 76٠١‏ 


.59١ ص‎ ١ المحاسن, احمدبين محمدين خالدالبرقى» ج‎ -١ 
."07 الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج 7. ص‎ -١ 

و3 نجم /سوره 87 آنه وع. 

ع انفال/سورهل آيه7١.‏ 


امااكر كسى _ خدايى ناكرده __اين جنبه بدن را تقويت كرد, جنبه مشتركك بين خود و بين دام را تقويت كردء آن را هم 
ائمه(عليهم السلام) مبسوطاً بيان كردند. در نهج البلاغه وجود مباركك حضرت امير؛ البته اين را مرحوم سيد رضى خدا با انبياء 
واولياء اورا محشور كندء خيلى عاقلا-نه و خردمندانه نهج البلاغه را تنظيم كرد. جون در بعضى از فرمايشات حضرت امير 
آبرويى براى اين سقفى ها نككذاشت. اكر آنها را مرحوم سيد رضى با همان تند و تيزى نقل مى كردء هركز ما وحدتى 
نداشتيم» هركز نهج البلاغه كتابى نبود كه هشتاد درصد شروح آن از اهل سنّت باشد» بيست درصد آن از ماهاست؛ يعنى اكر 
صدتا شرح براى نهج البلاغه استء هشتادتا از آنهاست. طرزى نهج البلاغه را تنظيم كردء آن جمله هاى ند و تيز را يا اصال 
ذكر نكرد يا يراكنده ذكر كرد كه معلوم نباشد كى به كى استء جى به جى است! الآن اين خطبه ششم دارد كه «وَ مِنْ حطبته 
عَلَيهِ السّلام) كه اتباع شيطان را مذمت مى كند؛ نه حمد دارد» نه صلوات دارد» هيج جيزى ندارد؛ اين جند جمله است از يكك 
وسط هاى يكك خطبه ديكر؛ غالب اين طور استء هفتم همين طور استء هشتم همين طور است» ششم همين طور است. اين را 
باجه زي ركى تقطيع كرد! همان خطبه اى كه هفته قبل خوانده شد آن خطبه همام (1) تقريباً بيبست صفحه است كه مرحوم سيد 
رضى هفت _ هشت صفحه آن را نقل كرده و بقيه را يراكنده كرده در ساير خطبه ها كه اصلل معلوم نيست جى به جى است و 
كى به كى است! لذا نه كسى را مى شوراند» نه كسى را اغوا مى كند و نه وحدت را به هم مى زند. 


ص: 60 


در اين خطبه هفتم وجود مباركك حضرت امير فرمود كه «انََّدُواه كى؟ ذكر نكردند! اين قدر مى دانيم كه مردان منحرف 
حالا هر كس هستندء «انَحَذُوا الشَِّطانَ ِأَمْرِهِمْ ملَاكأ» اينها در شبهات علمى كه (إِنَّ السَّاطينَ لَيُوحونَ إلى أُوَلِبائِه ليجادٍلوكم 
) (1) كرفتار مغالطه و دام مغالطه هستند؛ جون هر جا مغالطه است در اثر وسوسه شيطان است كه انسان آن حق را نمى فهمد. 
ليُوحونَ إلى أَوْلِيائهم ليُجادِلوكم )» همه ما كه در معرض اشتباه هستيم همين استء به استثناى معصومين(سلام الله عليهم). 
اند دُوا المَّمِطانَ ِأَمْرِهِمْ ملاكاً وَ انَحْدَهُمْ لَهُ أشرَاكاً؛ اينها شيطان را ملاكك كار خودشان قرار دادند و شيطان هم اينها را دام 
خود قرار دادء اينها را صيد كرد و وقتى صيد كرد «قَبَاض و فَرّحَ فِيضَدُورهِم)» اينكه مى بينيد بعضى ها مى كويند ما از وسوسه 
براى اينكه اين يكك سلسله جيزهايى در اين صحنه نفس استء يكك؛ اينها معدوم نيستند» دو؛ از بيرون آمدند» سه؛ دست اينها 
راه انداخت؟ فرمود به اينكه شيطان با دام اينها را مى كيرد و وقتى كرفت» تلاش و كوشش مى كند كه وارد كعبه دل بشود. 
اين است كه فرمود مردان باتقوا كسانى اند كه در دل آنها بسته است و كليد دست خود آنها است. مردان الهى كسانى اند كه 
(إذا مَسَهُمْ طائِفُمِنَ الشَِّطانٍ تَذّكرُوا فَإذاهُمْ مُنِصدِرُون ). (1) اين حرامى است وارد حرم شدء لباس احرام يوشيد و دارد طواف 
مى كند كه وارد كعبه دل بشود» مردان متقى فوراً اين حرامى را مى شناسند و با «اعوذ بالله) و مانند آن طرد مى كنند: (إذا 
مَسَهُمْطائْفٌ مِنَ الشَّئِطانٍ تَذَكرُوا فَّإذا هّمْ مُبِصِرُون )) اينها نجات بيدا مى كنند. اما كسى كه غافل استء اين حرامى جامه احرام 
در بر كرده و دور كعبه دل طواف مى كند؛ آن هم كاهى در كعبه بسته است و كاهى در ععبه باز استء وقتى كه باز بود اينها 
وارد دل مى شوند, وارد صحنه دل كه شدند اين جا شروع مى كنند به تخم كذارىء «قَبَاض» بيضه و تخم كذارى مى كنند _ 
تشبيه معقول به محسوس است _ اين بيضه ها و تخم هارا كم كم به صورت جوجه در مى آورند «قباض و فَرَّحَفِى صُدُورهِع). 
در نصاب خوانديد كه «فرخ و فرّخ است جوجهء () جوجه را مى كويند «فرخ). درباره نوه ها كه مى كويند اينها «فرخ» من 
هستند؛ يعنى جوجه من هستند» ١فرخ‏ و فَرّخ است جوجها. «قَباض و فَرَّحَ)؛ِ تخم كذارى مى كندء اين تخم را به صورت جوجه 
در مى آوردء اين جوجه مرب راه مى رود. انسان مرنّب احساس مى كند كه وسوسه است و هر جه مى خواهد نجات بيدا كند 
نمى تواند؛ به هر حال اينها هستند و از جاى ديكر آمدند, ما كه دعوت نكرديم و نخواستيم بيايند. اين وسوسه مرنّب هستء 
خيالاات عاطل و باطل هستء ولو ضرر نداشته باشد ولى جلوى خير را مى كيرد؛ در نماز و غير نماز آن حضور قلب را مى 
كيرد. فرمود اين «فباض)» يكك؛ ١وَ‏ فَرَخََاء دو؛ هر دو ١فى‏ ص دُورهم) انجام مى كيرد. حالا وقتى كه جوجه شد اين جوجه «دَنَّ 
وَ دَرَحَّ فى حُحجَورهِ؟)؛ جوجه از آن لا-نه در مى آيد سائر اطراف نفس را هم مى كيرد ودر تمام بخش هاى متنؤع نفس هم 
اينها شروع مى كنند به ير و بال زدن و كشت وكزار داشتن. «دّبيِب»» (5) «دائه) را جرا «دابّه) مى كويند؟ يعنى «جنبش). «دَبّ 
وَدَرَجَ فى حُحجَورهِم)؛ در دامن نفس اينها مرتّب راه مى روند؛ بخواهند مطلبى را فكر بكنند, اينها هست؛ يكك جيزى را تصميم 
بككيرند» اينها هست؛ جيزى را تصوير داشته باشندء اينها هست «فى حُْجَورِجِ؟ٌ). آن كاه ما با اراده و نفس واينها كار مى كنيم؛ 
وقتى همه جا اينها حضور دارندء ما وقتى كه بخواهيم نككّاه بكنيم فرمان را از درون مى كيريم» اين فرمان از درون شروع مى 
شود و خود اينها مى آيند با جشم ما نككّاه مى كنندء با زبان ما حرف مى زنند. آن حرفى كه آن شخص به وجود مباركك 
حضرت امير كفت كه اكر موعظه اثر مى كند در شما جرا اثر نكرد؟ فرمود: «نطق الشيطان بلسانكك)؛ شيطان با زبان تو حرف 


زدا در آن «قرب نوافل» داريم كه ذات أقدس الهى با زبان ولي ود سخن مى كويد: «كنت لْسَدائَهُ الى يَنْطِقُّ بهه؛ اين جا 
شيطان «يكون لسان الزيد الذى يتكلم به». فرمود: «قنطَرَ بأَْينِهع و نَطَقَ يدهع فكب بهم الزَلَلَ وَ رَيِنَ لَهُمْ الْحَطلَ فِغل مَنْ قَدْ 
شَرِكةُ السَّعِظَانٌ فى سَ لْطَانه وَ نطق بالْبَاطدِل عَلَى لس انه»» (ه) اصل آن در قرآن كريم است فرمود: (وظار كوم شن الاعراكة 
الأؤلاد ). شيطان شريكك مال است يعنى جه؟ شريك در مال است قابل فهم است؛ اين «ربا» و «رشا) و «اختلاس) و «نجومى)» 
اينها مشخص است؛ يعنى او شريكك در مال است؛ اما شريكك در جان همين است كه انسان با نقشه شيطان فكر مى كند؛ اكّر 
حوزوى و دانشكاهى استء كرفتار مغالطه مى شود واكر به دام سياست و به دام كارهاى ديكر استء با نيرنكك ها همراه 
است؛ يا بد مى انديشد يا بد مى كند. اينكه ما كرفتار مغالطه مى شويم بدانديشى و كج انديشىء همه جا «بالقول المطلق» به 
دخالت شيطان است. اينكه كفتند مطالعه «لله» باشدء براى رضاى خدا باشد, از ذات أقدس الهى بخواهيد «وَ اغص حْنى مِنّ ... 


ضَلالّه» (2) همين است كه _ إن شاءالله _ اميدواريم بهره همه ما بشود. 


ص: إذنان 


.1؟١هيآ انعام/سوره2:‎ -١ 

1- اعراف/سوره/؛ آيه١١7.‏ 

أب 

*- لسان العربء ابن منظورء ج١»‏ ص 64" 

ه- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد. ج١»‏ ص 518. 

ع البلد الأمين و الدرع الحصينء ابراهيم الكفعمى العاملى؛ ص 68/. 


50/٠١/١4 نكاح‎ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در مسئله «مصاهره)» روشن شد كه ازدواج مشروع آثار كذشته و آينده دارد و ازدواجى مشروع است كه به «أحد أنحاى 
خمسه) حاصل بشود: يا «عقد دائم) يا ١عقد‏ منقطع» يا «ملكك يمين» يا «تحليل منفعت» يا «تحليل انتفاع». هر كدام از اين ينج 
قسم حاصل شدء آن آميزش مشروع است و به عنوان مصاهره محقق مى شود؛ جه نسبت به كذشته وجه نسبت به آينده اكر 
نسبت به كذشته فرضى داشته باشد. در برابر آميزش مشروعء آميزش نامشروع استء يكك؛ آميزش شبهه اى است, دو؛ و غير 
آميزش است؛ مثل نظر و لمس كه اين امور سه كانه را هم فقها مثل محقق(رضوان الله عليهم) جداكانه بحث كردند. )١(‏ 


در مسئله ازدواج نامشروع كه به وسيله مصاهره حاصل مى شودء جمع بين أختين را ذكر كردند كه كذشت. عقد دخترخاله و 
برادرزاده را روى عمه و خاله ذكر كردند كه اكر با اذن اينها باشد مشروع است و اكر با اذن اينها نباشد به زعم عده اى 
نامشروع است و محتاج به اجازه استء قهراً مى افتد در حوزه «عقد فضولى'. قبلا اشاره شد كه عقد فضولى كاهى در خود 
«معقود) است؛ مثل اينكه كسى را عقد كردند بدون اذن او؛ حالا يا بسر است يا دختر. يكك وقت است كه خود او طرف عقد 
نيست» يكك كسى را در كنار عقد او عقد كردند؛ مثل اينكه كسى با يكك زنى ازدواج مشروع دارد» خواهرزاده او را دوباره 
براى خود عقد كرد. يا برادرزاده او را براى خود عقد كرد. قبلاً- با خاله وعمه ازدواج كرده بودندء الآنن با خواهرزاده يا 
برادرزاده مى خواهد ازدواج كند. آنها كه قائل اند به اينكه اكر اذن سابق نباشد اين عقد باطل استء ديكر در حوزه عققد 
فضولى نيست؛ مثل مرحوم محقق. آنها كه قائل اند به اينكه اين عقد فضولى است اكر اذن سابق نبود اجازه لاحق كافى است»ء 


اين اجازه لاحق بايد توضيح داده مى شد كه سهم آن در استقرار اين عقد فضولى جيست؟ 


ص: عم 


.7"" شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام)ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


در بحث هاى قبل اشاره شد به اينكه اجازه از طرف مجيز يا براى آن است كه در مسئله «بيع» و امثال بيع كه عققد فضولى اصلل 
آن جا مستقر شدء براى اين است كه خود اين «معقود) ملكك زيد است و بدون اذن زيد عقد كردندء يا«معقود) ملكك او 
نيستء» بلكه «منفعت معقود) ملكك اوست يا «عين» يا «منفعت» ملكك او نيست» «انتفاع» ملك اوستء اين اقسام سه كانه حكم 
آنها روشن است. قسم جهارم آن است كه اين «معقود) نه عياًء نه منفعتاً و نه انتفاعاً براى زيد نيستء ولى حق زيد بود كه تعلق 
كرفته است؛ زيرا مالكك اين عين به زيد بدهكار است. اين عين را به عنوان رهن در اختيار زيد قرار داد كه زيدٍ طلبكار بتواند 
اأكر كتهسكان طلف او وآ تذافه ابن ين مرهولة وامتروقتو طلت كتركرا بكر اهعفد تل كدعية مره وتسغنا ملعا الفاغا 
در مدت رهن براى راهن است نه براى مرتهن. مرتهن كه طلبكار است و عين در اختيار اوست» هيج حقى در اين عين ندارد 
مكر اينكة ابن غين دن ند اوست» اين عين.طلق تسنة» رغا نسكه بابد دن شد آو باشد كداكر يدهكار دين وا ثذاد او تواتك 


بفروشد. حالا اكر صاحب عين اين عين را فروخت در كتاب «بيع» ملاحظه فرموديد اين عقدء عقد فضولى است و مرتهن بايد 
اذن بدهد. اذن مرتهن نه براى آن است كه او در عين يا منفعت يا انتفاع سهمى دارد؛ بلكه اين عين آزاد را در بند كشيده 
استء اين طلق نيست «و يشترط أن يكون المبيع طلقا»» مبيع آزاد نيست. در مسئله ما اين معقوده بايد آزاد باشد تااين مرد 
بتواند با او عقد كند. اين معقوده آزاد استء بنده نيستء ملكك يمين نيست؛ اما اين عقد يكك كره اى دارد كه در اخختيار خاله 
يا عمه است. عقد بر خواهرزاده يا برادرزاده بدون اذن عمه يا خاله حاصل نمى شود؛ يعنى اين عقد رها نيستء در بند اختيار 
عيلة و كهالة اريك تل 1ن[ اق ابد سيفن الوه اررقم ست 31 عوه با كلدي "روطان قد رمقو مان قد السك دز 
وهم حقى از مرقهق بوبدثة خيق مرهونة تعلق كرفنه است» لذاابة.غيخ آزاد فسث) للق تسنث مقن السك سكعه اسث. قر 
مسثله خاله و عمه نسبت به عين حقى ندا رند» جون عين آزاد است؛ اما نسبت به عقد حق دارند» اين عقد آزاد نيست» جون 
فضولى كه يكك قسم و دو قسم در يكك باب يا دو باب نيست» يكك امر سيالى است در ابواب فقهى و در هر جا اثر خاص 
خودش را دارد. اينكه مى كويند اجازه عمه و خاله دخيل استء نه براى آن است كه معقود مشكل دارد. براى اينكه عقد بسته 
است و وقتى عقد بسته شد مى شود شناور و سركردان.در فضولى هيج كس مكلف به (أؤفوا بِالْعُقَودِ) (0) نيستء جرا؟ اين 
عقدى كه واقع شده. اين «ايجاب» و «قبول» معلوم نيست كه براى كيست! آن كه صاحب عين است كه خبر ندارد» مال او را 
ككاند وا رفم قزر كع ايف "كد اهاب و اقيولهو) انقاء قرو كسا اكه اتقو ابن :( اودارا لتقي ) بسكة كبس داق السك بد 
«عاقد» تعلق نمى كيرد براى اينكه او مالكك نيست؛ به «مالكك» تعلق نمى كيردء» جون او بى خبر است؛ اين عقد مى شود 
س ركردان. وقتى مالك فهميد واجازه داد. ابن غقد شتاور و ست ركردان مى شود «عَقَدَة)» وقتى «عَقَدَةٌ) شد (أَوْفوا بالقتوق) مي 
كترفو يو ك نشكا يهاو استاه قد اهعد راقن كد ايو مسفول ( وفوا نوو ) فبية» (اذفرا بالعترو) عداو راشافل تي شر دوق 
است كه اين مالكك زمين هست؛ اما هيج اطلاعى ندارد از فروش زمين خود. بنابراين اين عقد» عقد شناور و سركردان است» 
كر مقلم فسة معنا (أَوْفوابالْحْقَودِ) اين نيست كه هر كسى در اين عالّم عقدى كرده است شما وفا كن! معناى آن اين 
است كه «فليوف كل رجل منكم بعقده)؛ هر كسى عقد خود را بايد وفا كند. اين جمع منحل مى شود نسبت به عقد هر كسى 
نسبت به عقد خودش. يس اين عقد س ركردان با اجازه «من بيده عقده النكاح» (5) مى شود «عَقَدَهُ) و وقتى «عَقَدَةُ) شد (أَوْفوا 


بِالْعُقَودٍ) مى كيرد. 


ص: إحزفار 


.١ مائده /اسوره6) ايه‎ -١ 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه/31؟. 


اين جا از آن قبيل نيست؛ يعنى عقد بر خواهرزاده يا بر برادرزاده عقد همان شوهر است,ء نه عقد عمه و خاله. عمه و خاله دخيل 
تنه تدسوحي همسش :و نه قار منها حق: ارتها به عله علق كر فته است تيه رمعو دا كر أن شوهر كراهن مد ارم حقل 
وفا كندء وقتى مأمور به وفاست كه اين بشود «عَمقَدَهُ)» وقتى «عَمَدَهُ) مى شود كه خاله از حق خود كترة نا عمد ادق خرد 
بكذرد؛ لذا اجازه عمه و خاله نه براى اين است كه اين عمد سركردان را عقد آنها بكنند؛ مثل «بيع فضولى» يا مثل «رهن)؛ بلكه 
براى آن است كه اين بندى كه بين عقد و دست عمه است يا عقد و دست خاله استء اين بند را رها بكنند و بدهند به دست 
آن شوهرى كه تازه عقد كرده. تا بشود «عَقَدَة).يرسش: ياسخ: «بيده كل شىء) است؛ او عمه را آفريده» خاله را آفريده» 
شوهر را آفريده؛ برادرزاده را آفريده او اعلم به مصالح استء او براى نظم امور خانوادكى اين را رعايت كرده است. نظم امور 
خانواده در اسلام حرف اول را مى زند» جون جامعه را خانواده اداره مى كندء براى اينكه حرمت خانواده محفوظ باشد» حلت 
و حرمت و مرز خانواده محفوظ باشدء احترام و حدود محفوظ باشد. در مسئله «ارث» بالصراحه ذكر كرد فرمود اين اسرارى 
كه ما كفتيم دست به آن نزنيد! آن جاها كه جاى علم است حرف نمى زنيد! توحيد يعنى جه؟ توحيد ذاتى يعنى جه؟ توحيد 
وصفى يعنى جه؟ آن جا كه جاى علم و جاى كفتكو است و به شما كفتند حرف بزنيد كه ساكت هستيد! اين جا كه جاى 
زاف ايك و رررقانا قدا زف وار ال دارةة (لاتتؤوة ابه ارك كه تن 1ه شدا تعاس داقدها اأفه كلني بكست 
يا يكك جهارم يا يكك ينجم, جرا؟ شما نه از كذشته خبر داريد و نه از آينده خبر داريد. آن جا كه بايد حرف بزنيد كه زبان 
شما بسته است. «الوحى ما هو/؟ «النبوه ما هى)؟ «الرساله ما هى؟ «الولايه ما هى)؟ «الامامه ما هى)؟ آن جا جاى حرف است» 
آن جا حرف نمى زنيد! اما جرا براى او يكك هشتم است يا براى او يكك جهارم استء براى اينكه بيجيده است و اسرار كذشته 
وآيندهاست: (للاتائية انهه الرث لكر ننه ) فييك اين ميزان ها و درجات ارث نزنيد! درباره «نكاح» هم همين طور 
است. بعضى از اسرار را انسان مى فهمد كه حرمت خانواد كى», بزركك و كوجكى واينها محفوظ باشدء «حيا» محفوظ باشدء 
١عفّت)»‏ محفوظ باشد؛ لذا فرمودند حق خاله و حق عمه اين است كه اذن بدهد. كاملا با فضولى هاى در عقد بيع فرق دارد؛ در 
فضولى عقد بيع؛ حق به آن «معقود) تعلق مى كيرد؛ اما در اين جا حق به ١عقد»‏ تعلق كرفته است. خاله و عمه اين «عقدا را 
بسته نه مى دارند كه حالا مى خواهند آزاد كنند» طلق نيست؛ در مسئله «بيع» آن «معقود بسته استء طلق نيست. اين جا بايد 
اذن بدهد؛ كر اذن داد» مى شود ١عَقَدَةُ)؛‏ يعنى عقد شوهر. در مسئله «بيع) وقتى اجازه داد مى شود «عقد مجيز)؛ اين جا كه 
احاقه: ذا من وه عقة ومحان لدورابن تسعيرها كاملا قزق ع كتدة يراق ايفكه الآذ همهتا خاله ماعو سوقاف بوعل فده 
ين شوهر است كه مأمور به وفاى به عققد استء شوهر است كه مخاطب است به (أَوُْوا الْمُقُودِ)؛ منتها اين عقد س ركردان 


استء اجازه «من بيده عُقده النكاح» مى خواهد. 


ص: خا 


تاقينا شوو 1 


بنابراين «اجازه) در عقدهاى فضولى در هر جايى هر كدامء حكم خاص خودش را دارد و كَاهى آن «معقود) مشكل دارد به 
«أحد أنحا» عيناً منفعهٌ انتفاعاً و قيداً كه قسم جهارم بود و كاهى «عقد» مشكل دارد؛ در مسئله عمه و خاله از اين قبيل است. 


بود صحيح است وكرنه باطل است «بالقول المطلق». قول دوم اين بود كه عمه و خاله مى توانند اجازه بدهند كه همان «عقد 
فضولى» است. قول سوم آن است كه اينها در قلمرو عقد خود خيار دارند» نه قلمرو عقد برادرزاده يا خواهرزاده. مرحوم محقق 


بعذ از ايف اقوال قاذثه فرسوذ: وو الأول أصح)؛ يعنى قول اول أصح است. )١(‏ 


مطلب بعدى آن است كه در جريان «آميزش حرام» جهار مسئله است و جهار فرع است و جهار جايككاه مورد بحث است؛ يكك 
وقت است كه يكك بيكانه اى با بيككانه اى اميزش نامشروع كردء اين به هيج وجه مصاهره نمى آورد. اكر «الف» با «باء) 
آميزش نامشروع كردء بعد «باء» بخواهد با اغيار ازدواج كند» ازدواج مى كند و هيج مصاهره اى را به همراه ندارد؛ «الف) هم 
بخواهد با كسى ازدواج كند مى تواند» جون يكك بيكانه اى با بيكانه آميزش حرام كرد. نه اينكه يكى بخواهد با ديكرى بعد از 
آميزش حرام ازدواج كندء اين قسم اول است كه از بحث خارج است. قسم دوم كه محور اصلى بحث بودء اين بود كه يكك 
كسى با ديكرى آميزش نامشروع كرد بعد مى خواهد با او ازدواج كندء اين ازدواج او صحيح است؛ ولى آيا آثار مصاهره را 
دارد يا نه؟ اكر دارد نسبت به سابق و لاحق باهم است يا فقط نسبت به سابق است؟ اكر ندارد آيا نسبت به سابق و لاحق باهم 


است يا نسبت به أحد الطرفين؟ 


ص: 0 


.7"7" شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام)ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


فرع بعدى آن است كه اين شخص در داخله امور خانواده خود يكك آميزش نامشروع كرده ببينيم نسبت به ديكران مى شود 
حرام يا حلال؟ يس فرع اول آن است كه بيكانه اى با بيكانه آميزش نامشروع كردء حالا اين زانى مى خواهد با يكك زن ديكر 
ازدواج كند» هيج ارتباطى با اين ندارد؛ آن «مزنى بها هم مى خواهد با يك مردى ازدواج كند» هيج ارتباطى به اين يكى 
نذارف ابه حورن تاه وامشي تهى بوك3 بكاته اشرو بحة اسقةر اشاء 


فرع دوم كه محل بحث مرحوم محقق و سائر فقها(رضوان الله عليهم) بود اين بود كه اكر يكك كسى با كسى آميزش نامشروع 
كرد بعد با او مى خواهد ازدواج كندء آيا اين احكام مصاهره را نسبت به سابق يا نسبت به لاحق دارد يا نه؟ 


فرع سوم و جهارم در حوزه خانوادكّى است. اينكه بعضى از آقايان روايت باب جهار را در يايان بحث قبل مطرح فرمودند 
مربوط به اين فرع سوم و جهارم كه بخشى از اين روايات خوانده شد و آن اين است كه اكر در داخله خانواده يدرى با جاريه 
بسر آميزش نامشروع كرد يا يسرى با جاريه يدر آميزش نامشروع كردء آيا اينها مى توانند با يكديكر ازدواج بكنند يا نه؟ حالا 
اكر يسر با جاريه يدر آميزش نامشروع كردء يدر مى تواند با آن جاريه آميزش كند يا نهء يا از سنخ «منكوحه الإبن» (وَ حلائل 
انار التقؤايفة اكز يفن راشا ريد بسر اررض اامتووع كر مد مي اند نا ارو جار القن وريه قهز اورسك زر 
لا تَنْكبحوا ما كح آباؤكم ) (7) است؟ آيا «نكاح» در اين دو فرع سوم و جهارم به معناى «آميزش» است مطلقا؛ جه حلال و جه 


حرام» يا «عقد) است؟ 


ص: 80 


ا عقياء شور 1 


د الساء اشور ا ا 


«فتحصّل أنْ هاهنا فروعا أربعه»: فرع اول رأسا خارج است. فرع دوم محور بحث است. فرع سوم و جهارم بخشى از آنها كذشته 
و بخشى هم خواهد آمد كه «منكوحه الأب» مطلق آميزش است يا آميزش مشروع و معقود؟(وَ حلائل أثنائكم )مطلق آميزش 


كردند آن را حالا بخوانيم تا _ إن شاءالله _ در تتمه بحث به آن فروع آينده برسيم. 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بعد از آميزش مشروع؛ حالا به «أحد أنحاى خمسها: «عقد دائم»» «عقد منقطع»» «ملكك يمين)» 
«تحليل منفعت»» «تحليل انتفاع» آميزش مشروع شدء احكام مصاهره بار است كه مبسوطاً بيان كردند. اما در بحث قبلى در 
كله ووقاو يه از سورك فرمووقدة لو ]إن كان طاون؟ كر ارود ؤقاء توقاي لاض بودة يس قال عن شلءة يرف ويك نا بعاصضن 
شدء «لم ينشر الحرمه». همان طورى كه «رضاع)» اكر بخواهد نشر حرمت بكند شرائطى دارد» «زنا هم همين طور اكر بخواهد 
نشر حرمت كند شرائطى دارد. «و إن كان طارئاً لم ينشر الحرمه كمن تزوج بإمرأه)؛ با زنى ازدواج كردء «ثم زنا مهاه اين 
زناى لاحق نشر حرمت نمى كند كه عقد سابق را حرام و باطل كند. «أو إبنتها أو لاط بأخيها أو إبنها أو أبيها»» در اين موارد 
اين كار حرام آن حلاءل قبلى را از بين نمى برد. «أو زنى بمملوكه أبيه الموطوءه أو إبنه فإن ذلكك كله لا يحرم السابقه. اما 
درباره مسئله خاله و عمه؛ درباره مسئله خاله و عمه به اين صورت فرمودند: «و إن كان الزنى سابقاً على العقد فالمشهور تحريم 
بنت العمه و الخاله إذا زنى بأمهماا» (1) يس مطلق نيست. آميزش نامشروع اكر لاحق بود «بالقول المطلق» با هر كسى آميزش 
نامشروع كرده باشدء عقد مشروع قبلى را فاسد نمى كند؛ اما آميزش نامشروع با عمه و خاله نسبت به خواهرزاده و برادرزاده 
نش حرسة فى كنل او إن كات الزن سابقاً على العقد فالمشهور تحريم بنت العمه و الخاله إذا زنى بأمهما» به مادر اينها. اكر به 
خاله يا عمه تعدّى نامشروع كرد آن عمه زاده و خاله زاده بر او حرام مى شودء روايات اين را هم دارد؛ حالا ‏ برسيم به 
خصوص بخش هاى ديكر.روايات درباره اين زمينه كه ايشان فرمودند را بخوانيم؛ البته اكر اين قسمت حرام شدء دليل نيست 
كه سائر اقسام حرام باشد؛ اما حالا ايشان اين را ذكر كردند «تبعاً للنص» ذكر كردند. 


ص: 0 


.79 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام)ط -اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص 77 و‎ -١ 


مرحوم صاحب وسائل(رضوان اللّه عليه) در كتاب شريف وسائل» جلد بيستم» صفحه 505 باب د ازابواب ما يحرم بِالمُصَاهِرّه) 
انق عتراث وا ذاوقلة :اتات أن قن زلى بكالده أذ عقس عدن عليه تقهفان» اكر كبك راتخاله كوه باعيه غود آميزش نامشروع 


كرد. دخترخاله و دخترعمه براو حرام استء اين عنوان باب است؛ همين جيزى كه مرحوم محقق در متن شرائع فتوا دادند. 


روايت اول را كه معتبر هم هست مرحوم كلينى (1) اعَدنْ عَلِىٌ بن ِيراهِيم عَنْ أبيه تن إِبْن ن أبى عُمَئر عَنْ أبى أَبُوبَ الَْوَازِ عَنْ 
سكوف قل تنم ارهن اناعرو ادف اقافو ب لجيا در مكبر شرت سه ركه كاد قرة قا مدال 
كردند و كاهى مستفتى مى آمد استفتا مى كرد _ او أنَا جَالِسٌ) سؤال كرد ١عَنْ‏ رَجلٍ نَالَ مِنْ خَالَتِهِ فى شَبَابه)؛ كسى در دوران 
جوانى با خاله اش آميزرش نامشروع كرد َم ار يشيمان شد ودسث ازا ين كار برداشت» ايَترَوّخُ إِتنَتَهَا)؛ آيا مى تواند با 
دختر خاله ازدواج كند يا نه؟ دقَالَ لَاقُلْتٌ إِنّهُ لع يكن أَفْضَّى إِلَيّهَا إِنّمَا كات شن 2 دُونٌ شي ع؛ اين شخص مى كويد كه اين 
آميزقن كامل تيرد يلكه يكن قناسى يع اذا وكقال ذا شد ن .و لا كتامةا جدالة بعد مى صوانه د بعتيو ذخا كلد كه اعرش 
نبود» بلكه يكك تماسى بود. اينكه درست نيست! سؤال اول شما اين است كه آميزش كرد؛ حالا مسثله را تغيير داديد و بخواهيد 


توجيه كنيدء آن كذشته را ترميم نمى كند؛ اكر واقعاً نبود كه صورت مسثئله عوض مى شود. 


روايت دوم را كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) (7) نقل كرد ١بإِسنَادِهِ‏ عَنْ عَلِىٌّ بن الْحَسَنِ الطَاطرِىٌ عَنْ مُححَمَدِ بْن أبى 
حمْرّة وَ محمد بْن زِدَادٍ عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ أبى عَدِدِ الل عليه السّلام) _ البته نظير روايت أولى به اين وثاقت نيست _ أبى أيوب 
ع كريف 111 كقفة 2 قلق جع انفضا لسعم بن سك 5ن إميددات: محرت الرظا من كو زناحمن بشوروان لطا رودم كك 
كسى آمده استقتاء كرده مسئله اى را سؤال كرده؛ اما اين جا أبى أيوب مى كويد خود محمد بن مسلم از وجود مباركك 
سك نول عدي اث تفل : ملم و أن اليس عَنْ وجل ال من ايه و و حاب ثم لاتتع أ بتو اها قلَ قل إل 
َع يكن أَقْضى إِلَيَا نما كان شَئ 2 5 ون ذلك قَالَ كَذَتَ)؛ا و دروغ مى كويد! الآن جون مى خواهد با دخترخاله ازدواج 
بكند. اين را بهانه قرار داده؛ از اول خودش كفته كه من اين كار را كردم؛ حالا اكر واقعاً نكرد و موضوع عوض شدء حكم هم 
اللاي تي ل ا و ل لاسي ؟ 
ياسخ: نه جون ١نم‏ ارْتَدَع) معلوم مى شود كه اين مشكل جدّى داشته بعد «ازْتَدَع)؛ اكر شبهه بود كه ارتداع نداشت 
شما أدالفت شت. در جريان اول اينها سخن از انَالَ مِنْ خَالَته بود. دوم هم ١ثَالَ‏ مِنْ اله است. هيج كدام از اين دو روايت از 
عمه سخنى به ميان نياوردند؛ الحاق عمه به خاله هم مسئله اى است كه بعد تعرض مى كتند. ١و‏ قَالَ اليد الْمُوتَضَى فى 
ْإنْنِصَ ار مما طن الْرَادٌ الْإمَامِيهِ به الْقَْلُ أن مَنْ رَنَى بعنته أو حَالَيهِ حرمت عَليِهِ بثَاهُمَا عَلَى التَأيدِ»؛ ما جزماً : نمى داتيم كه اين 
ل ا ل ا ل ل 
است كه مرحوم سيد دارد: ١ممَا‏ قَرَدَ به الْإِمَامِيه اين مخصوص اماميه است. بعضى از امور اسث نظير اين مسئله مى كويد: (مِما 
ارا ما كمانمان ابن است كه لين ا فقط ما مى تكويم؛ هيكرى ان فوا نداره .هيما نالا الما ب 
الْقَولُ بأنَّ مَنْ زَنَى بِعَميِه أو خَالَيهِ حَرْمَتٌ عَلَِهِ بِاهُمَا عَلَى التْبيدِه حرمت ابدى مى آورد. 


ص: لمانا 


.8١7ص الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه‎ -١ 


1١ تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/. ص‎ -١ 


مستحضريد كه روايت اولى كه مرحوم كلينى نقل كرد. مخصوص خاله بود؛ روايت دومى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كردء 
مربوط به خاله بود؛ اما بيانى كه مرحوم سيد مرتضى دارد حكم خاله و عمه هر دو را دارد؛ )١(‏ بعد مرحوم سيد مرتضى فرمود: 
واتعفن اناكو واف على نكمي دادو مدر بحت فزعرى زيقااظ؟ النماةهوما كباتماة ادع :انيت كد ازى يا فقط امافيه. من 
كويندء جزم نداريم كه اين حرف را اماميه مى كويند و غير اماميه نمى كويند. نم ذَكرَ أنَّ بَعْض الْعَامهِ وَاقَقَّ عَلَى ذَإكك». 
كرجه «وَ أنَّ أكتْرَهُمْ حَالَهُوا ثم اسِْيَدَلَ عَلّى التَخريم بِالِْجْمَاع وَ الْأَخْبَار». (5) مستحضريد اين «اجماع» يكك طمأنينه اى است در 
كيفيت فهم مطلب از روايات؛ يعنى جيزى است كه خيلى ها فهميدند و ما تنها نيستيم» كمكك مى كند؛ اما با بودن اخبار و 
روايات به هر حال اين اجماع» «اجماع مدركى) است «اجماع تعبدى) كه نيست. اين را مرحوم سيد مرتضى دارد كه اخبار آن 
كجاست؟ شما اخبار آن را نقل بكنيد تا ما نظر بدهيم. 


روايت جهارم اين باب را مرحوم إبن ادريس 00 دارد كه وو قد رُوَ أن من فَجز بعقئته أو خَاليه لم كبحل لَه إبْعَاهُمَا أتدأه (*) 
اين را به صورت مرسله نقل مى كنندء آن هم ارسال اين جنينى كه ارسال سه كونه است. يكك وقتى مى كويند «رُوى)» ديكر 
از كيست معلوم نيست! هم مشكل رجالى دارد و هم مشكل درايه اى. يكك وقتى مى كويند «رُوى عن الصادق عليه السلام» اين 
مشكل رجالى دارد و از نظر درايه كرجه مرسل هست؛ ولى به هر حال معلوم است كه از كدام امام(سلام الله عليه) سؤال شده 
است. يكك وقتى مى كويند: «قال الصّادق عليه السلام». قبلا هم به عرض شما رسيد اين كونه از مرسلات كه مثللاً مرحوم كلينى 
يا مرحوم صدوق(رضوان الله عليهما) بالصراحه و به صورت جزم بككويند «قال الصادق عليه السلام» با مرسلات ديككر خيلى فرق 
من كتن مدكو امك يدايق كوله از فراسيل اعشاة كرد مخضوضا اكر كود ارق آقابان برائى عمج ملعا فوا عند | كر 
صدوق در «من لا يحضر) كفت «قال الصادق عليه السلام)» بعد برابر همين مضمون در مقنعه يا هدايه فتوا بدهد آدم اطمينان 
بيدا مى كند. خبر «موثوق الصدور) مى شود حيجت. يكك وقت است كفت «رُوى)؛ يكك وقتى مى كويد «رُوى عن الصادق عليه 
السلام)؛ يكك وقتى بالصراحه مى كويد: «قال الصادق سلام الله عليه) و خودش هم برابر اين در مقنعه يا هدايه يا هر دو فتوا مى 
دده ابق تقريبا من ثواة به آن اظمينان كردة البنه اكرمعارضن اداشعه ناشت دلبل اقوى ناشد ومائيد قاين جا إبخ دريس 
مى فرمايد: ارُوِىَ أ مَنْ فَجَرَ بِعَمَتِه أو خَالَتهِ لَمْ تجل لَهُ إبَتَاهُمَا دا حرام ابدى مى شود.يرسش: ...؟ ياسخ: نهء براى ما بايد 
اطمينان باشد» خود او كه «قال الصادق» مى كويد و فتوا مى دهد اطمينان دارد؛ براى ما بايد اطمينان حاصل بشود. مستحضريد 
كه سابقاً مى كفتند كه راوى بايد عادل باشدء بعد تنزّل كردند و كفتند موثق هم باشد كافى است؛ مثل فطحيه و اينها. آن نظر 
نيا كه اخيرا روف أن قتوا فى .دعنه ان ات كبضري كدارسوكوق العندورع باشه ولو راوى 1 فموتقه تاشر شزاعوى اند 
كه اين خبر درست استء خبر «موثوق الصدور)؛ نه خبر موثق و نه خبر عادل؛ در درجه اول عادل» در درجه دوم خبر موثق» در 
دوه بوم خب وتراوق العسددورى ما عى دام اين مادو شديةيراق ايتكد شواعك فراواتى الزوارا تأبيك فى كنف «أؤقة الكده زا 
شَتِحنَا أبُو جَعْفّرا مرحوم شيخ طوسى «فِى يَهَابَتِهِ (ه) وَ شحنا الْمَِيدٌُ فى مُفِْعتهِ (2) و السَيدُ الْمَوْتَضَى فِى إِنْتِصَاروا. مستحضريد 
كه مرحوم إبن ادريس از مخالفان سرسخت عمل به خبر واحد استء از اين كونه از موارد هم به عنوان «رُوى) نقل مى كندء 
فتوا هم نمى دهد. مى كويد اين معنا را كه اكر كسى با عمه يا خاله خود آميزش نامشروع داشتء دخترعمه و دخترخاله براو 
حرام است؛ اين مطلب به صورت روايت را مرحوم شيخ طوسى در نهايه» مرحوم شيخ مفيد در مقنعه» مرحوم سيد مرتضى در 


انتصار نقل كرد. 


ص: مان 


-١‏ الإنتصارء السيدالشريف المرتضى» ص5/8. 

-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 577, أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2٠١‏ ح 07 ط آل البيت. 
*- السرائر لحاوى التحريرالفتاوى» ابن ادريس الحلى» ج ؟» ص 275. 

- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١27‏ ص 577 و 057 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١٠.‏ ح؟, ط آل 
لبي 

ه- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوىء الشيخ الطوسى» ص 687. 

#- المقنعه. الشيخ المفيد» ص .2١١‏ 


اين مقنعه مرحوم شيخ مفيد كه متن تهذيب قرار كرفته استء اول آن اصول دين است و كلادم و بقيه فروع است كه مرحوم 
شيخ طوسى اين را تهذيب نوشته است. مقدمه آن خيلى مفصّل نيستء بخشى مسائل كلامى است درباره توحيد و وحى و 
نبوت و اينهاست. شيخ طوسى هم مى دانيد كه يكك فحلى است در كلام! او در اول شرح مقنعه كه همان تهذيب است مى 
كويد از من بر نمى آيد كه اين بخش اصول را شرح كنم؛ اين است كه ما الآن روى آن اصلا حساب نمى كنيم» حوزه ما اين 
را دربست بوسيد و ككذاشت كنار؛ جون آن يكك سواد كامل مى خواند» يكك جان كندن مى خواهد؛ مثل «بناى عقلاء) و ١فهم‏ 
عرف» و «لغت» با اينها حل نمى شود. تهذيب از فروع شروع شدء مرحوم شيخ مفيد كه از فروع شروع نكرده است؛ يكك اصول 
دين نوشته ويكك فروع دين نوشته است. اين اصول دين را شيخ طوسى مى كويد از من بر نمى آيد حرف هاى شيخ مفيد را 
حل كنم و برهان كنم. اين را هم كه ما بوسيديم كذاشتيم كنار سواد يعنى آن. اين فقه و اصول جان كندن نمى خواهد, يكك 
بناى عقلاء مى خواهدء يك فهم عرف مى خواهد» لغت مى خواهد و جند سال درس خواندن مى خواهد؛ اما با ملكوت آشنا 
شدن. وحى جيست؟ جبرئيل جيست؟ رسالت جيست؟ ولا-يت جيست؟ امامت جيست؟ تجرد جيست؟ رابطه با خدا جيست؟ 
آنها جان كندن مى خواهدء آنها اصلل هيج خبرى نيست! مراجعه كنيد و ببينيد شيخ طوسى در تهذيب در مقدمه جرا بخش 
اصول كلام مرحوم شيخ مفيد را شرح نكرده است؟ مرحوم شيخ مفيد در مقنعه كه از اول از فروع شروع نكرده است؛ كلام را 
آورده» بعد فروع را آورده است. ايشان مى كويد براى من مقدور نيست اين را حل كنم. يكك درس رسمى مى خواهد تا 
افرادى مثل شيخ طوسى بتوانند اين را حل كنند. 


صسص: 707 


به هر تقدير مرحوم إبن ادريس هم اين را به صورت جزمء جون خود او خبر واحد را قبول ندارد و عمل نمى كند؛ ولى مى 
كويد اين مطلب را اين بز ركان نقل كردند؛ حالا اككر خبر «موثوق الصدور» مورد اعتماد بود مى شود به آن عمل كرد. حالا تا 
اين جا روايت معتبرى كه داشتيم مربوط به خاله بود؛ الحاق عمه به خاله محل بحث است و سائر محارم اكر مورد آميزش 


نامشروع قرار بككيرند» فرزندان او حرام مى شود يا نه؟ تتمه فرع بعدى است. 
نكاح 50/٠١/19‏ 


ص: ا 
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مرحوم محقق در متن شرائع در اسباب تحريم بعد از بيان سبب اول و دوم؛ يعنى «نَسَب) و «رضاع)؛ مسئله «مصاهره) را مطرح 
كردند. بعد فرمودند در مصاهره هم جهار مقام است: يكى «ميزرش مشروعا؛ مقام دوم «ميزرش نامشروع)؛ سوم «"ميزرش 
مشكوكك»؛ يعنى وطى به شبهه؛ جهارم آميزش نيست»ء «نظر و لمس» است. اين تعدّد مقامات برابر تعدّد سؤال و جوابى است 
كه در روايات آمده استء وكرنه در مسئله «مصاهره» جريان «نظر و لمس» نبايد مطرح بشود. اكر كسى نامّحرمى را لمس كرد 
يانظر كرد» اين نمى تواند سبب مصاهره و دامادى وامثال اينها باشد؛ ولى جون در روايات اين سؤال ها به عمل آمده و 
ائمه(عليهم السلام) هم جواب دادند؛ لذااين را در رديف مقامات «مصاهره) ذكر كردند. مقام اول كه ينج قسم داشت 
كذقة ايع ١‏ اميزين مشروع) يا به «عقد دائم) بود يا «عقد منقطع» يا «ملكك يمين» بود يا «تحليل منفعت» يا «تحليل انتفاع)؛ به 


(أحد أنحاى خمسه) اين آميزش مى شود مشروع و احكام «مصاهره) هم بر آن بار است. 


اما مقام ثانى كه مسئله «آميزش نامشروع» استء بخشى از اين را كذراندند؛ فرمودند اكر اين آميزش نامشروع بعد از عقد 
باشدء نشر حرمت نمى كند: «فإن كان طارثاً لم ينشر الحرمه كمن تزوج بإمرأه ثم زنى بأمها أو إبنتها أو لاط بأخيها أو إبنها أو 
أبيها»» اين آميزش نامشروع هر دو قسم را مى كيرد؛ جه در زن و جه در مرد. «أو زنى بمملوكه أبيه الموطوءه أو إبنه فإن ذلكك 
كله لا يحرم السابقه). اين تعبير هم خيلى تعبير ادبى نيست» جون صدر آن نشانه قضيه موجبه استء ذيل آن قضيه سالبه است. 
همه اينها باعث نشر حرمت نمى شوندء اين «نفى العموم» است نه «عموم نفى»» اين طور نمى نويسند! در اين كونه از موارد بايد 
قضيهء قضيه سالبه باشد «عموم الرفع» باشد نه «رفع العموم)». «فإن ذلكك كله لا يحرم)؛ اين «رفع العموم» استء سور سالبه جزئيه 
است. همه اينها نشر حرمت نمى كندء, اين طور حرف نمى زنند! هيج كدام از اينها نشر حرمت نمى كنند. همه اينها نشر حرمت 
نمى كند «عموم الرفع) نيست» «رفع العموم» است. «فإنْ ذلكك كله) اين طور نمى نويسند همه اينها نشر حرمت نمى كنند؛ يعنى 
بايد بككُوبيد هيج كدام از اينها نشر حرمت نمى كند «فإن ذلكك كله لا يحرم السابقه» كه بحث آن در مقام قبلى كذشت. 


ص: زفانا 


اكزليق اموق قحل ا زتعت ماعن يفف كان التاسانها عن العنه يموق وربارهعمة وضاله ابن مطلت تود ابن ازا عند د 2 
كردند اين تقريباً معروف است و خيلى مورد اختلاف نيستء اين را جدا ذكر كردند كه روايات آن خوانده شد و بحث آن هم 
كذشت. «و إن كان الزنى سابقاً على العقد فالمشهور تحريم بنت العمه و الخاله إذا زنى بأمهما/؛ اككر كسى با خاله يا با عمه 
آميزش نامشروع كردء همشيره زاده و برادرزاده بر او حرام مى شود. اينها يكك خصيصه اى هم دارند كه اكر از راه حلال هم با 


عمه و خاله ازدواج كرده باشد» ازدواج خواهرزاده و برادرزاده بايد به اذن اينها باشدك. 


اما آن مسئله مهم اين است: «و أما الزنا بغيرهما»؛ آميزش نامشروع به يكك زنى كه عمه يا خاله كسى نيستء البته ممكن نيست 
عمه و خاله نباشد» نسبت به غير عمه و خاله محل بحث است. «أما الزنى بغيرهما هل ينشر)؛ ببينيد اين طور حرف زدن از شأن 
محقق دور است! بحث در اين نيست كه با عمه و خاله خود. بلكه بحث در اين است كه يكك كسى كه عمه يكك كسى است يا 


خاله يك كسى است با آنها اكر آميزش نامشروع كردء خواهرزاده و برادرزاده را نمى شود كرفت» نسبت به افراد ديكر 
حطور؟ نه اين است كه مسثله عمه و خاله را جدا ذكر بكند. جه كسى است كه عمه و خاله نيست؟! جه كسى است كه 
خواهرزاده و برادرزاده ندارد؟! حالا اين نوشته ها در جه فرصتى بود! «أما الزنى بغيرهما»؛ اين آميزش نامشروع نسبت به يكك 
زنى انجام شدء حالا مى خواهد به غير خواهرزاده يا به غير برادرزاده آنها ازدواج كند, با يكى از بستكان آنها ازدواج كند «أما 
الزنى بغيرهما هل ينشر حرمه المصاهره كالوطئ الصحيح فيه روايتان إحداهما ينشر الحرمه و هى أوضحهما طريقاً و الأخرى لا 
ينشرا؛ (1) اكر آميزش نامشروع نسبت به يكك زنى شدء بعد او بخواهد با يكى از بستكان او؛ با خواهر او يا با مادر او يا با 
بستكان ديكر او ازدواج بكنده آيا اين نشر حرمت مى كند يا نمى كند؟ با خواهرزاده او يا با برادرزاده اوه بحث آن كذشت؛ 
اما با سائر بستكان او بخواهد ازدواج بكند مى شود يا نمى شود؟ «أما الزنى بغيرهما!؛ يعنى به غير عمه و خاله» «هل ينشر حرمه 
المصاهره؛ _ أنحاى حرمت زياد است؛ ولى فعلاً در نشر حرمت مصاهره اى است _ «هل ينشر حرمه المصاهره كالوطئ 
الصحيح)؛ اين آميزش نامشروع حكم آميزش مشروع را دارد؟ «فيه روايتان»؛ نه دو روايت استء دو طايفه از روايت است. يكك 
طايفه مى كويد كه نشر حرمت مى كند كه اين طايفه از نظر سند أوضح از طايفه ديكر است «و هى أوضحهما طريقاً» ١و‏ 
الأخخرى»؛ يعنى طايفه ديكر» نه روايت ديكر. جون آن هم جندتا روايت دارد «لا ينشر)؛ اين عصاره ترجمه متن مرحوم محقق 


در شرائع. 


ص: 20" 
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و بحث هم در سه مقام است: مقام اول تبيبن روايت هايى كه دلالت دارد بر اينكه نشر حرمت مى كند؛ يعنى آميزش حرام قبل 
ازعقد سبب حرمت برخى از عقود خواهد بود. طايفه ثانيه رواياتى است كه دلالت دارد بر اينكه آميزش حرام سبب حرمت 
عقود و ازدواج هاى ديكر نخواهد شدء غير از خواهرزاده و برادرزاده كه بحث آن كذشت. مقام سوم بحث جمع بندى بين اين 


دو طايفه استث.: 


قبل از اينكه وارد مقام اول بشويم و روايات را بخوانيم» آنجه كه در بحث قبل كذشت از فرمايش مرحوم شيخ طوسى در 
مقدمه تهذيب؛ جون سال هاى قبل ما اين را ديديم» براى اينكه حق مرحوم شيخ طوسى از يكك سوء حق مطلب ادا بشود از 
سوى ديكر؛ تعبير مرحوم شيخ طوسى در همان اول تهذيب بايد ادا بشود» عين عبارتى را كه خود مرحوم شيخ طوسى كفتند 
آن را بخوانيم. مقنعه مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) مجموع مقنعه او همين كتاب استء اول تا آخر فقه است؛ لكن قبل از 
اللكايسة حاف لقي كطن كعك تهاص مريوط يه البو ل ين ا كم كنيل كوصتريا عقف مرحت اق انهه قد كز اضول 


دين مى نويسند. درباره اين هفت صفحه مرحوم شيخ طوسى آن عبارت را داشت كه آن را هم از تهذيب مى خوانيم. 


مرحوم مفيد در مقنعه كه اول اصول دين را ذكر مى كندء بعد متن فقهى را ذكر مى كند كه شيخ طوسى اين متن فقهى را در 
جندين جلد شرح كرهه به نام تهذيب» يكك مقدمه. باب اول: «باب ما يجب من الاعتقاد فى إثبات المعبود جلت عظمته و 
صفاته التى باين بها خلقه و نفى التشبيه عنه و توحيده» اثبات توحيد حق تعالىء اين باب اول. باب دوم: «باب ما يجب من 
الاعتقاد فى أنبياء الله تعالى و رسله عليهم السلام». باب سوم: «باب ما يجب فى اعتقاد الإمامه و معرفه أثمه العباد». باب جهارم: 
فانم عا نامف ولاية أزلاء اله ف الى وعداو أغداته التاسقيي للق كد سيهلة وير لى بو قدقيع اق كله قاع زكر ل 
را جزء اصول دين دانست. مى بينيد اينها آن بخش هاى فقهى كه به حكومت برمى كردد؛ آنها را در اصول مى نويسند. اين 
هشت جلد كافى مرحوم كلينى كه بررسى مى كنيد جلد اول و دوم آن مربوط به اصول استء؛ جلد هشتم آن كه روضه كافى 
است مربوط به روايت هاى اخلاقى و حقوقى و تربيتى و اينهاست» جلد سوم و جهارم و ينجم و ششم وهفتم اينها درباره فقه 
است؛ اما مى بينيد مرحوم كلينى تنظيمى كه كرده. بحث «خمس» را در اصول دين ذكر مى كندء بحث «زكات» را همراه 
«صلات» در فروع دين ذكر مى كند؛ جون «خمس» جزء امورى است كه امام با آن قدرت بيدا مى كند. فرمود: (وَ اعْلمُوا)؛ 
متأسفانه الآن اين كتاب الهى كه در محضر او هستيم» اين «إِنَّ» و «ما» را در خيلى از جاها متأسفانه متّصل نوشته شده است؛ «و 
اعلموا أن ماه. اين غير از «أَنّماء و إِنّماه است كه حرف است تا بكوييم: (إِنّمَا لْأعْمَالٌ بالياته. (1) اين جا «أنّ؛ حروف مشبهه 
به فعل است و آن «ماء اسم آن است؛ آن «أنّما) يا «إِنّما مجموعاً يكك حرف بيش نيست. (وَ اغلّمُوا أَنّما عَنمتُمْ مِنْ فى ءٍ فَأَنَّ 
لله خقعة و للوشول و لذى الْقَوبِى )» (1) ديكر سخن از «غارمين» و «إبين سبيل» و «فقيرا و «مسكين» نيستء اين مربوط به «امام) 
است و آن نيمى هم مربوط به آن «سادات» است. مرحوم كلينى مسئله «خمس» را در اصول كافى ذكر مى كند, برخلااف 
«زكات»» «زكات» مثل «نمازا در فروع كافى استء براى اينكه اين امام بايد دست او باز باشد» اين كارها را بكند. «زكات» اين 


ص: م 
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در مسئله «تبرّى و تولّى) هم اينها جزء بخش هايى هستند كه به حكومت اسلامى و نظام اسلامى و جامعه اسلامى و تمدّن 
اسلامى بر مى كردد؛ با جه كسى رابطه داشته باشند؟ با جه كسى رابطه نداشته باشند؟ اين جنين نيست كه در رديف مسائل 
اخلذق هده نذا مخ او ادن وقد وغول رادو سما اعول ذكزى كقه كدهبية اصولن داو هابا جد كسى إرابظه 
داشته باشيم؟ با جه كسى رابطه نداشته باشيم؟ «توحيد) يكىء «نبوت» يكى» «امامت» يكى؛ باب جهارم باب «تولّى و تبرّى) 
است «باب ما يجب من ولايه أولياء الله فى الدين و عداوه أعدائه الفاسقين)؛ باب ينجم درباره «معاد) است «باب ما يجب من 
اعتقاد المعاد و الجزاء و القصاص و الجنه و النار»؛ باب ششم «باب ما يجب معرفته و العمل به من شرائع الإسلام»» كليات دين را 
ما بايد بدانيم؛ باب هفتم نماز كه ستون دين است. )١(‏ اينها از همان اول آمدند كفتند كه نماز يكك تكليف عادى نيست. در 
هيج جا شما نمى بينيد كه كفته باشد نماز بخوان! حساب اين بزركان اين است كه كفتند اككر دين كفته كه «الصَّلَاةُ عَمُودُ 
الذَّينِ) 00) اكر _ خخدايى ناكرده _ كفته بود نماز بخوان. اين دين» دين حكيمائه نبود؛ جون ستون را كه نمى خوانند. بايد 
كويد اقم الصَّلاهَ)؛ (*) جه اينكه كفته (أقم الصَّلآَةَ)؛ هيج جا سخن از خواندن نماز نيست. اكر يكك وقتى كفته بود نماز 
كرافيه علوم تى قود ابو دري ديق ورعاتى البسكم لتنا اريتك ظ رقن يجن كوي تال سحن مزق سمت او يكن طرف للق 
كوبباد نماز بخوان! مكر ستون را مى خواتدد؟! همه جا؛ يعنى همه جاء يا (أقِم)» يا (يُقيموا)» (8) يا (الْمُقِيمى) (2 يا فعل 
ماضى است؛ آن جا هم كه (يُصَلَى ) (ع و «صلى» و اينهاست؛ يعنى (أَقِم الصّلاة). يا نكو نماز ستون دين است» يا اكر كفتى 
لماز ستوة ابنك مواظت زبالتث حاشن يكره (أقِم الصّللاة)! همه جا اين طور است. ابن هرت يزو كان مانستك كه حطور دين ذز 
ديعا ولس يكم ا تان عن رك ( فقوا ) تر 1 تفقوا ) اناس كان اسكة (تأ قفر ] الاك اقل قفرا الضك )؛ تدان 
جا هم كه «يصلّى» و «مصلى' و اينهاست. 


ص: /ام 
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ني اسوووايق ايده 


مرحوم شيخ مفيد در باب هفتم ازاين مقدمه بحث اصولء درباره خود عمود دين بحث مى كند. اين تقريباً شش صفحه و 
نصف است يا هفت صفحه است؛ اما بحث هايى كه مربوط به فروع دين است تا يايان اين كتاب شريف» هشتصد و خورده اى 
صفحه است. مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تهذيبء مى دانيد كه تهذيب بهترين كتاب شيخ است. خدا غريق 
رحمت كند مرحوم فيض را در وافى؛ مرحوم فيض در وافى مى كويد استبصار شيخ طوسى «بضعه من التهذيب» )١(‏ ياره تن 
اوست» در برابر تهذيب يكك كوشه اى از تهذيب استء كتاب مهم روايى مرحوم شيخ طوسى همان تهذيب است, استبصار 
«بعضه من التهذيب)»؛ روى تهذيب هم خيلى كار كرده است. مرحوم شيخ طوسى در تهذيب بعد از اينكه شرح حال مرحوم 
مفيد ذكر شده مى كويد: جناب مفيد اصولى دارد و فروعى دارد؛ بعد از حمد و ثناى حق تعالى و درود براهل بيت عصمت و 
طهارت و مقدماتى كه ذكر مى كندء مى كويد به اينكه استاد جناب شيخ مفيد _ از آنها به استاد تعبير مى كند _ آنجه را كه 
ايشان درباره نيازهاى دين بود فرمودند. «وَ أَنْ أَقْصِدَ إِلَى أوَّلٍ باب يَتعَلَقُ بِالطَهَارَ؛ من وقتى بخواهد تهذيب را شرح كنم از 
«طهارت» شروع مى كنم؛ يعنى از فروع دين شروع مى كنمء و أَْركَ مَا قَدّمَهُ كَل َلك مما تعلق بالَوحِيدٍ وَ الْعَدْلِ وَ الَو و 
الإمَامَه 3 شوح ذلك يَطول؛؛ (5) _ با اينكه هفت صفحه نمى شود _ مى كويد من اككر بخواهم درباره «توحيد) و «وحى') و 
«نبوت» و «معادا بحث بكنم طول مى كشد؛ اما اين هشتصد صفحه را شرح مى كنم. غرض اين است كه اصول دين يكك علم 
جان كندن دقيق علمى استء با بناى عقلا و فهم عرف حل نمى شود. فرمود اين طول مى كشدء من جقدر عمر دارم كه صرف 
بكنم! اين شش صفحه و نصف است. تا من بككويم وحى جيست؟ نبوت جيست؟ رسالت جيست؟ ولا-يت جيست؟ امامت 
جيست؟ طول مى كشد؛ اما آن هشتصد صفحه را شرح مى كنم. آن هشتصد صفحه شده دّه جلد مثلا. حوزه اساس كارشان 
آن است كه مغفول عنه است. اين بحث هاى تكليفى غير دقيق» وقت كير است؛ آن بحث هاى نفس كير اساس بخش و ستون 
دين آن اصل استء آنها بايد باشد تا اين فروع درباره آن باشد. مى كويد من بخواهم اينها را شرح بكنم خيلى طول مى كشد؛ 
اما اين هشتصد صفحه را بله شرح مى كنم همين كار را هم كرده است. غرض اين است كه مائيم و با اين وظيفه اصلى مان! 
حشر همه اينها با انبياء و اولياى الهى. 


0/١ ص:‎ 


-١‏ الوافى» الفيض الكاشانى» ج ١‏ صء. 
؟- تهذيب الأحكام, شيخ الطائفه. ج ١‏ ص”. 


كند. طايفه ثانيه اين است كه آميزش نامشروع اكر سابق باشد نشر حرمت نمى كند. طايفه ثالثه اين است كه جمع بكنيم «بين 


طايفتين». فعلا در مقام اول هستيم؛ يعنى اين طايفه اولى كه مى كويد آميزش نامشروع نشر حرمت مى كند. 


قبل از ورود دراين بحثء روايت دوم باب جهارم را هم يكبار مرور بكنيم. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد 
بيستم» صفحه 514 باب جهار را با اين عنوان شروع كرده نيَابُ أَنَّ مَنْ زَنَى بججاريه أَيبهِ وَ إِنْ عَلَا قَبلَ أن يَطَأهَا الَبُ وَ لَْ كَل 
البُُوع حَرْمَتْ عَلَى الأب وَ إِنْ كان بَعِْدَ وَطْءٍ الأب لَمْ تَْرّم»» عنوان باب اين است. روايت دوم اين باب را كه مرحوم كلينى )١(‏ 
نقل كرده است اين است: «عبد الله بن يحيى كاهلى؛ مى كويد: «سَيْلَ أَبُو عَبِدِ اللّ ليه السلا و أَنَاعِنْدَهُ عَنْ رَجُل اشْتَرَى جَارِيَة 
وَلَمْ يَمَسَهَااهٍ كسى يكك كنيزى خريد و هنوز آميزشى با او نكردء (هَمَرَتٍِ امْرَأَنهُ به وَ هُوَ ابن عَهْرِ سِنِينَ أن يَف عَلَيِهَاا؛ همسر 
اين مرد به يسر دّه ساله خود كفت كه با اين كنيز آميزش كندء «قَوَقَمَ عَلَتِااِ اين يسر ده ساله با اين كنيز آميزش كردء «قَمَا 
توف اقبيد انكر نشمما ميت ؟_ كاف اضيل مشكله زا سخ المي كتدله وركر نس كويد تكان كديا عحبيت - وموة ميارك 
حضرت حكم تكليفى را بيان كرده؛ فرمود: َنِم الْعلَامُ؛ (1) اين يسر ده ساله كناه كرده. مستحضريد كه رقع الْقََم ... و عن 
الطَفْلٍ عمَّى يَمْتلِم)؛ (450 آيا اين علامت بلوغ است كه ده سالككى بالغ مى شوند كما ذهب اليه بعض' به قرينه «اثم؛؛ يا نه در 
تكاليف عقلى آن بلوغ تكليفى آن شرط نيست. نماز و روزه واجب نيست؛ اما سرقت بر او حرام است» جون عقل مى فهمد؛ 
تجاوز بر او حرام استء جون عقل مى فهمدء اين از اين باب است؟ آنها كه تمسكك كردند به اينكه بلوغ در دّه سالكى حاصل 
مى شودء شايد به اين كونه از نصوص تمسكك كردند: ثم الْعَْامُ).يرسش: 9 ياسخ: «عبادت» غير از «معامللات») است. عبادت 
صبى «عند الجمهور و المشهور بين الفقهاء) مشروع استء معاملات او نافذ نيست. بين عبادات و معاملات فرق فراوانى كذاشته 
شده است. اينكه كفته شد «عمده خطأ) () درباره «معاملات» است,ء درباره «ديات» است كه اكر او قتل عمد كردء حكم خطأ 
و ديه دارد. معروف بين الفقهاء(رضوان الله عليهم) اين است كه عبادات صبى مشروع است؛ يعنى اين بجه اى است كه هفت _ 
هشت سال استء قرائت او هم صحيح استء مسائل او هم صحيح استء وضو هم صحيح كرفته در نماز جماعت ايستاده است؛ 
اما اكر جنانجه نماز او باطل باشد باعث بطلان نماز ديككران است. نبايد كفت اين يكك نفر است به اندازه نيم متر جا كرفته! اين 
اكر نباشد و اين نيم متر خالى باشدء اين هيج آسيبى نمى رساند؛ جون آنجه كه مشكل صفوف جماعت است دو جيز است: 
يكى «حفظ اتصال»». يكى «عدم حاجبء؛ حالا اكر يكك يرده ينج _ شش سانتى بين اينها باشد نماز باطل است. اين شخصى 
كه نماز او باطل است نه براى اينكه نيم متر جا كرفته» براى اينكه حاجب است؛ اين مثل يكك صندلى است يا مثل يكك جوبى 
است؛ اين جاست كه «عدمش به ز وجود/. اكر كسى قرائت او صحيح نيست يا مشكلى دارد نمازش باطل است, در جايى كه 
مأمومين بعدى به «أحد اطراف ثلاثه» يا طرف راست يا طرف جب يا جلو به امام وصل نيستند» نماز آنها باطل استء نه براى 
فاصله است تا بكوييم اين بيش از نيم متر نيست؛ براى اينكه اين يكك ديوارى است يا يكك يرده اى استء اكر اين برده يا ديوار 
باشد نماز باطل است. كسى كه نماز او باطل است نبايد در اين صفوف شركت كندء نه براى «فصل)؛ بلكه براى «حجب). 
غرض اين است كه معروف بين فقها(رضوان الله عليهم) مشروعيت عبادات صبى است و معروف بين فقها(رضوان الله عليهم) 
ظللاق جد ايلات امب ساك عا نات زو كاملا از مس صا داك :الى تود نينت 


ص: ونا 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص818. 

-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 5١9‏ و 87١‏ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب5, ح7, ط آل 
اله 

'- دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغربى» ج١»‏ ص 195. 

؟- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج ٠١‏ ص 598. 


حالا آنها كه فرمودند: صبى اكر ده سال باشد بالغ مى شودء شايد به اين كونه از نصوص تمسكك كردند و كسانى كه قائل اند 
به اينكه بلوغ حتماً بايد يانزده تمام بشود و اول شانزده سالكى برسدء مى كويند اين «اثم» مربوط به كناهان عقلى استء براى 
اينكه حالا جون اين شخص آشنا نيست و مكلف نيست مى تواند سرقت كند؟ اينكه نيست! خدا حضرت آيت الله العظمى 
بهج ت(رضوان الله عليه) را غريق رحمت كندء يكك وقتى خدمت ايشان بوديم اسم بعضى از علماى بزركك آمد فرمود اينها 
خوش استعداد بودند از نظر فقه و اصول و كلام واينها؛ غالب اينها «جل لولا الكل» همراه با فقه يكك دوره كلام نوشتند» همين 
محقق كلام نوشته» قبل از او و بعد از آن يكك دوره كلام نوشته كه مربوط به اصول دين است. بعضى از علوم است كه كفتند 
خواندن آنها بى اشكال نيست. ايشان مى فرمودند كه فلان فقيه جون خيلى خوش استعداد بود» خيلى نبوغ داشت و مى دانست 
كه خواندن فلان علم براى برخى ها حرام استء او قبل از تكليف آن علم ها را ياد كرفته است كه مبادا بعد از تكليف مشمول 
حرمت بشود يا مشمول احتياط باشدء يكك جنين كسانى! ايشان آن بزركوار نقل مى فرمودندء حشر او با اولياى الهى باشد.اين 
أن الْغَلَامُ به اين وجه قابل وحودامف م اث أثي4 يك قرموة: «وَلَا أَرَى أب إِذَا َربَهًا لين أنْ يَقَعَ لَه (1) آن شخص 
سؤال كرد «قَمّا تَرَى فيه)؛ رأى شما جيست؟ مستحضريد كه در حكم شرعى ديكر نمى فرمايند «من أرى» يا «لا- أرى! اين 
استفاده حرمت از اين تعبير كار آسانى نيست؛ يعنى نسبت به مصلحت امور خانوادكّى و مانند آن ديكر مصلحت نمى بينند» 
اكر هم ظهورى در حرمت داشته باشد آن قدر نيست كه با عموم اوليه بسازد؛ جون اصل اولى همان طورى كه جند بار 
كذشت «اصاله الحل» نيست» كرجه «اصاله الحل» صحيح است. «استصحاب حلت نيست» كرجه صحيح است. عموم ابه 
سوره مباركه «نساء) كه دارد: و أغل لكنها ورغ ترك ) لالااادى. مرعمم اده جنا بآية يا و السرم مين خام قز الى زو زوا:ذ 
أماوة د ركر يها يراض راهن[ 4و واضناله الها بويا #استضحاتب تحايكم سا به سكه فو يزاين (5 أجل لك مااؤراة َلِكَم )ما اين «لا 
أرى؛ را بككوييم دليل بر حرمت است اين بسيار مشكل است! همان طورى كه جا براى «اصاله الحل» نيستء جا براى 
«استصحاب حليت» نيست»ء جا براى «اجماع» هم نيست. كرجه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مدام سعى مى كند در 
اين كونه از موارد به «اجماع» بها بدهند. با بودن اين همه روايات از يكك طرفء بودن آيه نورانى 1 اجن لك ها ورا ذليكم) 
از طرف ديكر؛ جا براى «اجماع» نيست تا بككوييم يكك اجماع تعبدى در كار استء غالب اين اجماعات اجماع مدركى است. 
قرفي ايخ انيت كد انار ولا ابعر ماغرض كيبي كه ور قد عدي (2 أجل لكزرم1ز ةلك ) |ا#خصيص :لله ا معاد 


بعيد است! اين در بحث هايى كه فرموديد درباره روايت دوم باب جهارم از همين ابواب «مصاهره). 


ص: 08 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص 5١9‏ و فرفر أبواب ما حرم بالمصاهره ونحوهاء باب 06 اح طّ آل 
الب 


0 ندا 


اما رواياتى كه دو طايفه است: يكك طايفه مى كويد آميزش حرام نشر حرمت مى كندء يكى مى كويد آميزش حرام نشر 
حرمت نمى كند تا اين را جمع بر كراهت بشود يا جمع موردى بشود يا جمع مفهومى بشود كه مقام سوم استء همين باب 

شش از ابواب «مصاهره است)؛ يعنى وسائل» جلد بيستم ونين عاعناب سس ناث اهن رز بارأ حَرْمَتْ عَلَيهِ بننّهَا وَ 
َه ّهَا؛ٍ اكر كسى با زنى آميزش نامشروع كردء دختر او و مادر او بر او حرام است» عمودد و اد افونيا بر او حرام مى شوند. ١و‏ إِنْ 
ل يي ا لي رك ا آن» دختر و مادر اين زن براين 


روايت اول را كه مرحوم كلينى (1) نقل كرد اعَنْ محمد بن يَختى عَنْ أخك 1 بن مُححمَدٍ عَنْ عَلِىٌ بْن الحكم عَنِ العلا بْنِ رين 
عَنْ مُحَمَدٍ ين سُترلِم». اين اعلاءة همان طورى كه قبل بحث آن كذشت مشتركك بين موئق و مجهول اسث كه وعلاه بن رزين) 
موثق است. اكر هم كفته نشده بود اعلاء بن وزين»» به قرينه محمد بن مسلم؛ كه آن علائى كه از محمد بن مسلم؛ نقل مى 
كد ولف بون وردنا اليك داو فرقق انض 32 أعدهها عَلَيهِما السّلام أنه سْئلَ عَن الرَّجْلٍ يَفْرُ امَو َ يََرَوَح بِِبنتِهَا قَالَ لاه 
(؟) مردى با زنى آميزش نامشروع كردء آيا مى تواند با دختراو ازدواج كند؟ «قَالَ لا»» اين دليل بر حرمت است؛ البته ظهور در 
حرمت دارد. اكر يكك دليلى نص بر جواز بود» آن جون نص بر جواز است و اين ظاهر در حرمت استء اين ظاهر حمل بر 
كراهت مى شود. اين راه سختى نيست. اكر ما دو طايفه از روايات داشتيم» يكى نهى كرده بود و يككى تجويز كرد؛ تجويز نص 
دوصواة السك او آذ تب ظاى ووحرية: انك ديم النس غلين الظاف أن علا حمماء در كراعف سس جود يهني وزاك را 
كه مرحوم كلينى نقل كرد شيخ طوسى «بإِسْنَادِهِ تن الْحْسَيْنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَن الْعلَاءِا مثل همين را نقل كرده است. 090 


ص: 3/١‏ 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص .8١8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 577, أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب28: ح١»‏ ط آل البيت. 
*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/. ص 19 


روايت دوم اين باب را كه مرحوم كلينى )١(‏ اعَنْ أبى عَلِىٌ الأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمّدِ بْن عَبدٍ الْجَبَارٍ وَ عَنْ محمد بْن إِسْمَاعِيلَا از هر 
ول كد عن الْفَضْلٍ بن شَادَانَ جمبعاً َنْ ص هوَنَ بن يَختى عَنْ عيص بن الْقَايِم نقل كرد اين است كه سألْت أب عد اله 
َل العلادم عَنْ وجل بَاهَرَ رأ وَ قبل عَير أنه َم فض لكا ثم روج تتا قال ذا َم يكن أَفْضَى إِلَى الم ا بَأَوَ إنْ كاد 
أَفْضَى إِلَيِكَا قلا يروج إِبتهَاء؛ خود آن سائل كفت كه اين آميزش نكردء بلكه يكك تماسى كرفت. حضرت تفصيل داد كه 
شفاف و روشن بشود؛ فرمود: اكر آميزش كرد كه نمى تواند با دختر او ازدواج كند و اكر آميزش نكرد مى تواند با دختر او 


ازدواج كند؛ (7) بس اكر زنا سابق بود نشر حرمت مى كند. 


روايت سوم اين باب كه مرحوم كلينى 1 اعَنْ متمد عَنْ ص موَانَ عنْ مَنْصُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عد الل علي السّلام؛ نقل كرد 
ين است كه «فِى رَجلٍ كان بيه وَبِئِنَ إمْرَأءِ فور رابطه نامشروع داشتند. دعل يتَرَوّحُ إِبننَهَااه آيا مى تواند با دختر او ازدواج 
كند؟ حضرت اين رابطه نامشروع را تفصيل داد. مستحضريد اينكه در قاعده اصول مى كويند «تركك الاستفصالء»» (5) براى آن 
است كه اككر سؤال مطلق است؛ جون اطلااق اككر در كلا-م سائل باشد حيّجت نيست. تمسكك به اطلاق يا تمسكك به عموم بايد 
در كلام امام باشد نه در كلام سائل؛ ولى اكر سؤال سائل مطلق بود و امام(سلام الله عليه) مى توانست تفصيل بدهد و تفصيل 
فداه ايز عانيف كداقاعيه ار كه الإستفصَالٍ فى حكاذات الأحوال؛ جاو الع رونا خض سوال كدو خيلن شنات 
نبود» حضرت اين را تفصيل داد. فرمود اكر آميزش او به نفس افضاء بود آميزش حقيقى بود بله نشر حرمت مى كند؛ اكّر در 
حدٌ تقبيل و ملابسه و مانند آن بود نشر حرمت نمى كند.يرسش: ...؟ ياسخ: بله. اينها كه مى كويند فرق نمى كند. مرحوم 
صاحب جواهر كه اصرار دارد فرق نمى كندء به دليل اينكه لواط را هم مى كويند» ايشان مى فرمايد «بأبيها و إبنها'.«فى رَجَل 
كان يَينهُ وبين هرأ جور دل يروج بها قال نْ كان مِن قبل أؤ مها مرج إِبتهَا. إين امر در مقام «توهم حظره استء 
لا يدرب لمك ينل فين جتزاقنيا كن ارق انو اله لاماشروع للها در عنة انقي وراف )ا در جل مالاه يوق انين عن راقن 
دختر ازدواج كند اقَليتَرَوّج)؛ مثل اينكه فرمود: (وَ إذا عَلَلتُمْ فَاضْ طادُوا)؛ يعنى جائز است. «وَ لَيتَرَوَجْهَا هِى إِنْ شَاءَا؛ (5) خود 
اين مى تواند با او ازدواج بكند اكر بخواهد. اين روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى اين را نقل كرده 
«باسناده» از خود كلينى نقل كرده از راه ديكر نيست. 


ص: فض 


.8١8 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 26 ص 6378 أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 06 حك طّ آل الست 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص .8١8‏ 

- تمهيد القواعد» الشهيدالثانى» ص .١17١‏ 

- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج رةه ص 6378 أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 06 حك طّ آل البينة: 


' 


١عَنْ‏ أَبَانِ بْنِ عُنْمَانَ عَنْ ُو بن حازم كا تمي أت 0 َه قَالَ يروج ْنَا إنْ شاه اين «إِنْ شَاءَاتصريح به اين است 
كدانن حريمه فبك اق فمرورتك فدارم كداجؤالة تكتش. باقنية كدعها بابديا محري تدواع بكماية «إِنْ شَاءَ)؛ يعنى جايز 
است؛ يعنى اين امر در مقام «توهم حظر» استء جايز است براى شما؛ اما ١و‏ إِنْ كانَ جماعا فا يَترَوّح ْنَا وَ لير ككبان تا 
خود او مى تواند ازدواج بكند؛ اما با دختر او نمى تواند ازدواج بكند. _ بعضى از روايات باب ششم مربوط به جواز است» 
اينهايى كه مى خوانيم مربوط به حرمت است _ 


8 


روابت ينجم اين باب كه اعَنْ محمد بن يختى عَنْ أخترة بن محمد عَنِ ان مخجوب عَنْ هام بن سَالِمٍ عَنْ بي قا َالَ إِنَّ رَ 
بن أَضْكَابنًا تروخ إترأة كذ رَعع أنه كات يقاعت أمها و تقلا من خبر أذ يكوة أَمْضَى ليها سؤال مى كنذ ان محر أمام ملام 
الله عليه) كرجه بالصراحه نام آن حضرت نبرد» عرض كرد مردى است كه از اصحاب ماست با زنى ازدواج كرد كه اين جنين 
ككمان مى كند كه قبلا با مادر او ملاعبه داشت و تقبيل» ين غَِر أَنْ يَكونَ أَْضَى إِلَِهَاههِ با مادرش آميزش نامشروع نداشت» در 
حدّ تقبيل و ملاعبه بود. اين مرد مى كويد كه «قَسَأَنْت أَبَا عمِدِ الله عله الصّلام كَقَالَ لى كدب مُه مارفا قَالَ َأَخْبوتٌ الوَجُلَ 
َو الله مرا دهع لكك عَنْ نَفْسِهِ وَ حَلّى سَبِيلَهَاِ (: _ حالا اصل اين روايت را معنا كنيم تا برسيم به آن راز فقهى _ حضرت 
فرمود: او دروغ مى كويدء اينكه مى كويد آميزش نداشت نهه صرف تقبيل و ملاعبه نبود بلكه آميزش داشتء رها كنيد او را! 
«قَالَ كذَّبَ)؛ حضرت فرمود: : دروغ مى كويدء اينكه كفت من آميزش نكردم بلكه تقبيل و ملاعبه بود «مُرْهُ فلبِقَارِفهَاا؛ اورارها 
كنيد. اين سائل مى كويد من به آن شخصى كه از دوستان ما بود كفتم قضيه ازاين قرار است» حضرت فرمود: تو ملاعبه 
نكردى بلكه آميزش حرام داشتى. قسم به خدا او دفع نكرد اين حرف را؛ يعنى قبول كرد كه امام علم غيب دارد و درست 
كفت. «قرا دَهََ ذلك عَنْ نَفْسِهِ وَ خَلّى سَبِيلَعَاه؛ رها كرد آن زن را. عصاره آن اين است كه اين شخص مى كويد يكى از 
دوستان ما با مادر اين زن رابطه ملاعبه و تقبيل داشت؛ حالا با دختر او مى خواهد ازدواج بكند. مى شود يا نمى شود؟ اين را 
به دوستان خود كفت واينها هم آمدند خدمت حضرت عرض كردند كه بعضى از دوستان ما با زنى رابطه در حدّ ملاعبه و 
تقبيل داشت؛ حالا مى خواهد با دختر او ازدواج بكندء مى تواند يا نمى تواند؟ حضرت فرمود به اينكه دروغ مى كويد! اين 
شخص با مادر او تنها ملاعبه و تقبيل نبود» آميزش نامشروع داشت؛ به او بككوييد آن دختر را رها كند و با او ازدواج نكند. 
اكذَّبَ مره فَليِقَارِفَهَااء اين شخص دروغ مى كويد! تنها ملاعبه و تقبيل نبود بلكه آميزش نامشروع داشتء اين دختر را رها كند 
ويااين دختر ازدواج تكتن. اين شخص مى كويد ها به رفيقمان كفتيم كد قضه از اين قراز لسث» امام لين فرمود: :«كأخووت 
الرَجَلَ قَوَ اللّهِ مرا دَكَمَ ذَلِكك عَنْ نَفْسِهِا؛ ديكر ساكت شدء نكفت كه من اين كار را نكردم. «وَ حَلّى سَبِلَهَاا؛ اين دختر را رها 


كرده؛ جون مى دانست كه با مادر او آميزش نامشروع داشت. اين حكم فقهى آن. 
صسص: "7/7 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص .6١28‏ 


ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 0 ص 6378 أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 6 حآ طّ آل البييتة: 
3 وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص 578 و تع أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 6 حم طّ آل 


مرحوم كاشف الغطاء بزركك آقا شيخ جعفرء كرجه بسر بزركك ايشان آقا شيخ حسن او هم تقريباً در حدّ صاحب جواهر بود. 
اين سه _ جهار سال قبل از صاحب جواهر مرحوم شدء اين انوار الفقاهه كه نوشت يكك كتاب فقهى متقنى است. اصللً اين 
بيت» بيت فقاهت بودند. مرحوم صاحب جواهر دارد كه مردى به حدّت ذهن او نديدم من! اين را تصريح مى كند در جواهر 
وقتى از كاشف الغطاء نام مى برد. اين ١يجبء.‏ يحرم)ء ايجبء يحرم) فراوان است»ء «الاحوط كذاء الاحوط كذا» در فرمايشات 
كاشف الغطاء خيلى كم است. يكى از حرف هاى بسيار دقيق و سودمند و ضرورى مرحوم كاشف الغطاء كه جاى آن در 
اصول خخالى استء اين است كه علم غيب سند فقهى نيستء حتماً؛ يعنى حتماً اين نقيصه را اصول ما بايد جبران بكند. ما در 
اصول مى كوييم قطع حجت است از هر راهى بيايد؛ اما از هر راه زمينى بيايد نه از راه آسمانى. اكر معصومىء امام و 
ييغمبرى(عليهم السلام) از راه غيب اين مسثله را ييدا كردند كه حالا اين زمين آلوده است يا اين شخص آلوده استء آن سند 
فقهى نيستهء با آن علم واجب نيست كسى عمل كندء, قطع كه حجت است اين قطع هاى زمينى است. اين حرف از آن حرف 
هاى عرشى فقهاى ماست. اككر اين در اصول مى آمد و همه ما مى فهميديم كه علم غيب دليل تكليف نيست؛ نه كتابى مثل 
شهيد جاويد نوشته مى شد و نه آن قائله به يا مى شد. اكثرى فضلا در اين كير هستند كه مثلا وجود مباركك امام مجتبى مى 
داتست ابن زه راسك اكه اك ر تمن :دانسيكة كه باعل غيب اماء ساز كان ستو اكرامئ دانبت كه جكونه اسان عالما وهر 
رامى كهووة؟! وجوه مباركة حضيرت امير من دانستك كذ ذو آن شب ترور هى شودايا نه؟ اكر ثم دانست كه نقصض امامت 
است و كر هئ دالبيت كه يس ضرا ورفت؟ اينها يكك كوشه اى از اشكال اسة» آثن انبوة اشكال فو خريان سيد الشهداء ابت 
كه با زن و بجه خود رفت و آن طور شد. اساس كار شهيد جاويد اين است كه حضرت نمى دانست,ء اككر مى دانست كه اقدام 
نمى كرد كه آن قائله به يا شد. هر جه سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى خواستند بككويند كه آن علم غيب تكليف آور 
نيست» نشد. اكر اين در رسائل مى آمد كه بايد بيايد» بعد قوى تر آن در كفايه» بعد در درس خارج كه علم غيب بالاتر از آن 
مرك متف ققبى اد الانق ا كر لون ابه كوا كع #رفعاتنياة كد مقدار )ا سولاك كسداره اين كرف ١‏ بجنا 
ياك مى كندء ديككر تحت حنكك را در نمى آورد تا اين آيينه را ياكك كند! با علم غيب كسى احكام فقهى را راه اندازى نمى 
كند! علم فقه يكك راه خاص خودش را دارد؛ نعم! كاهى براى اثبات كرامت» اثبات معجزه. حفظ جان آنها از علم غيب 
استفاده مى كنند. اين حتماً يعنى حتماً بايد در اصول بيايد! اين نقص را اصول بايد جبران بكند! استدلال مرحوم كاشف الغطاء 
هم اين است كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: من محكمه قضاء دارم و همه نزد من مى آيند. از اول 
«طهارت» تا آخر «ديات» اختلافات فقهى هستء اختلافات عملى هست. يكك كسى كاركر است براى اينكه فلان مسجد را 
ياكك بكندء اين اختلاف است بين او و كارفرما كه من اين را ياكك كردم يا ياكك نكردمء من علم غيب دارم كه اين ياكك شده 
ياياك نشده. من علم غيب دارم! از «طهارت» تا«ديات»» از «ديات» تا «طهارت)» هر كس وارد محكمه من بشود. من فقط 
براساس ببنه و يمين حكم مى كنم إِنّمَا أْضِى بَينَكُمْ بالْبينَاتِوَالَِْمَانِه. (1) توقّع داشته باشيد من با علم غيب حكم بكنم؛ علم 
غيك اشترف اق ان اسث كهعيابك در دسعكاء, كاهى ذات أقدس الهى وستور عى دهد مابراق عفظ يدان كسى» كرامت كسى 
به علم غيب عمل مى كنيم. بعد اين را هم ضميمه كردء فرمود حواستان جمع باشد! اكر كسى دعواى مالى داشت شاهد دروغ 
اقامه كرد يا قسم دروغ ياد كرد من برابر بينه كاذبه او يا قسم كاذب او حكم كردم كفتم اين مال؛ مال توستء اين مال حرام 
را دارد مى برد؛ نبايد بكويد من از محكمه بيغمبر كرفتم يا از دست خود بيغمبر كرفتم «قِطَعَهٌ مِنَ النَّارا؛ (؟) يكك قطعه آتش 
دارد مى برد. بناى ما براين نيست كه حكم جهنم را اين جا بياده كنيم يا اسرار مردم رااين جا روشن كنيم. اين علم را به ما 
ندادند كه ما بياييم راز مردم را علنى كنيم. ما همه را مى دانيمء بله اين دو آيه سوره مباركه «توبه» همين است: (قلٍ اغملوا 


فَدِيرَى الله عَمَلَكمْ وَ رَسُولَهُ وَ الْمَؤْمنُونَ)؛ )اين «سين»» ١سين)»‏ تحقيق استء نه «سين» در برابر «سين سوف» «سين تصويف'» 
باشدء اين طور نيست! (قَلٍ اعْملُوا قتديرى الله)؛ يعنى تحقيقاً (فيرى الله كم وَ رَسْولَه وَ الْمَؤْمِنُونَ) كه ائمه(عليهم السلام) 
هستندء الآن هر كارى مى كنيم حضرت مى بيند؛ اما اشرف از آن است كه حالا در بحث هاى فقهى بيايد و آبروى ما را ببرد. 
مى دانند در محكمه عدل الهى كه تمام نمى شود؛ انسان كه با مركك بساط او برجيده نمى شود در محكمه عدل الهى جواب 
مى دهند. حضرت فرمود من توقع نداشته باشيد روى علم غيب عمل بكنم؛ و توقع نداشته باشيد و باور نكنيد و ساده انديش 
تباشيد اكر شهادت كذب داديد وخيرى را ال محكمه من كرففد ولوايا دست مق كرققيد بكوييد ايخ هال طبب وظاهر اسث 
بلكه اين قطعه اى از آتش استء دروغ كفتيد داريد مى بريد! اين ذيل همين (إِنَّمَا أَمْضدى بتكم بالِْيِنَاتِ وَ الَْبْمَانِا رموه 
حواستان جمع باشد اين (قِطَعَهٌ مِنَّ النّارا است كه داريد مى بريد! ما بنا نيست كه همه احكام را اين جا بياده كنيم. اكر اين امر 
علمى دقيق فْنى در اصول بيايد كه بايد بيايد و اكر اصول زنده بشود و بفهمد كه نه وجود مباركك سيد الشهداء «على بينه من 
الا-مر) مثل دو دوتا جهارتا كربلا را مى ديدء عراق را مى ديدء آن خطبه نورانى اواين بود: اخيّرَ لى مَض َع أن َاقيه 0 
أقضاك كتطتها ا همه رامن رذييدة انا ابو غلم تكليث اروكسة: الاوقة 1ن نظلب بعدق ابن اث كداذرضت انب 1 
بر فرض هم بداند براى حفظ دينء جا براى آن هستء آن فرع دوم است. در جريان امام حسن همين طور استء در جريان 
وجود مبارك حضرت امير همين طور است. در جريان سيد الشهداء دست آدم باز استء جون براى حفظ دين «بلغ ما بلغ» آدم 
مى تواند اين كار را بكند؛ اما در جريان امام مجتبى(سلام الله عليه) مى توانست اين آب را ننوشد و يكك آب ديكرى بنوشدء 
حفظ دين و حفظ نظام متوقف باشد بر اين! اما اين علم غيب تكليف آور نيستء اين علم حيجت فقهى نيست؛ كَاهى هست 
براى حفظ اسرار مثل اين بيان. اين جا كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود دروغ مى كويدء اين براى آن است 
كه به يكك عده اى بفهماند كه كارهاى شما در مشهد و محضر ماست. او هم باور كرد و دفع نكرد. اين راوى مى كويد كه 
من كه جواب حضرت را به او رساندم, او دفاعى نكرد. اين يكك هشدارى است كه هر كارى مى كنيد ما مى بينيم. ما دو 
وظيفه داريم؛ نسبت به وجود مباركك امام زمان(سلام الله عليه) مثل ساير ائمه آنها كه رحلت كردند فرقى بين زنده و مرده اينها 
نيست. در اين اذن دخول حرم مطهر امام هشتم جه مى خوانيم ما؟ «أشهد أنكك, أشهد أنك. أشهد انك؛ تَسْمَعٌ كلَامِى وَ تَردٌ 
سَلَامِى) (0) هست. فرقى بين زنده و مرده اينها نيست. وجود مبارك ولىّ عصر كذشته از آن علم» يكك علم علنى هم دارد. 
همين جور ما را مى بيند. تكليف ما در برابر حضرت اين دومى استء اولى كه نسبت به همه ائمه داريم. صاف مى بيند؛ ما جه 
جور مى بينيم؟ اين جور مى بيندء نه اينكه علم غيب دارد. آن علم غيب را در اذن دخول حرم مطهر امام رضا مى كوييم: 
الَدِحَعُ كلَامى وَ تَوْدّ سَلَامِى» اين براى آن است؛ اما همين طور علنى ما را مى بيند» اين جور مى بيند! اين يكك حيا مى خواهد. 
اولين وظيفه ما نسبت به حضرت اين است و از اين ساده تر كه نمى شودء اولين احترام اين است. غرض اين است كه وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) در اين روايت ينجم كه فرمود: «كذَّبَ مُه فَليمَارفُهَاا أشي قل اسل 


ص: عرم 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ل ص ؟١5.‏ 
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9506/٠١/9 نكاح‎ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


اسباب تحريم از «نَسَِب» شروع شده به «رضاع» رسيد و اكنون بحث درباره «مصاهره» است. برخى از اسباب تحريم نظير 
«استيفاى عدداء «لعان»» «كفر»» اينها _ به خواست خدا _ بعداً خواهد آمد. در بحث «مصاهره) فرمودند اكر آن آميزش مشروع 
اياده كاد مضاهرة بازاامكة يمت (أنهاة بابك ) باز اسك (كاقيل أنابكه) لبان نمث ونهائقد قرو ميرف بروج 
هم به همين ينج راه حاصل مى شود: يا «نكاح دائم» يا «نكاح منقطع) يا «ملكك يمين» يا «تحليل منفعت» و يا «تحليل انتفاع». اكَر 
به يكى از أنحاى ينج كانه آميزش مشروع صورت نيذيرفت» يا نامشروع است يا شبهه است و يا اصللا آميزش نيستء بلكه نظر 
و لمس است. در آميزش نامشروع فرمودند اكر جنانجه اين آميزش بعد از عقد باشد نشر حرمت نمى كند (إِنَّ الْحَرَامَ لَا يُحَرّمُ 
الْحَمَالَُ (5) و اكر قبل از عقد باشد باعث نشر حرمت مى شود؛ اما در خصوص زناى با عمه خود زانى يا خاله خود زانى كه 
اكر كسى با عمه خود يا خاله خود زنا كردء نمى تواند با دخترعمه ازدواج كند يا با دخترخاله ازدواج كند. اين زناى سابق نشر 


بحرياتك ع كلل بور صوصن اناق بااعمه و الي ابره قر عر ميق ف امه وسيل تصيوضى خناضنه اف ابيرق “كه كا يمك لنل: 


ص: م 


احا سور ا 


3 تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه» جا ص7"7. 


در زناى با محارم جندتا حكم فقهى خاص دارد؛ يكى مسئله «اعدام) است كه در مسئله «حدود) مطرح است كه حكم زناى با 
محارم اعدام است. يكك سلسله احكام خاص درباره نكاح دارد كه زناى با عمه يا زناى با خاله باعث حرمت ازدواج با 
دخترخاله و دخترعمه است. مرحوم محقق جه در شرائع و جه در المختصر النافع آن نظم طبيعى و صناعى را رعايت نكرده. 
يكك بحث در اين بود كه در احكام «مصاهره» جمع بين أختين حرام استء اين روشن است. يكك بحث اين بود كه اكر با عمه 
ازدواج كرد نمى تواند با برادرزاده ازدواج كند مكر به اذن عمهء يا اكر با خاله ازدواج كند نمى تواند ازدواج كند مككر به اذن 
خاله؛ آن جا سخن از عمه و خاله «بالقول المطلق» بود. در جنين فضايى اكر بخواهد حرف بزند بايد حرف درست يزند! بايد 
بويد ١عمتها»‏ «خالته)؛ روايات هم همين طور حرف زدند. آن محققينى كه دقيقاً بحث مى كنند همين طور حرف زدند» ديكر 
نمى كويد با عمه و خاله. همين مطلب را روايت كفته. فقهاى دقيق تر و حسابى تر كفتند, «عمته)؛ شما همين طور مى كوييد 
عمه و خاله! اين نقص نوشتن است؛ جه در شرائع و جه در المختصر النافع. )١(‏ اينكه مى بينيد كتاب هاى علامه از يكك جهتى 
رشد بيشترى يبدا كرده براى ايخ است كة او :دهان باز كرذه مثل روابت حرف زذه اسث. فضاى بحث ذر اين است كه اكر يا 
عمه ازدواج كرده نمى تواند با برادرزاده ازدواج كند؛ يعنى عمه مطلق است. وقتى با خاله ازدواج كرده نمى تواند با 
خواهرزاده ازدواج كند؛ اين عمه و خاله مطلق هستند. در جنين فضايى مى كوييد اكر با عمه زنا كرده؛ اين كدام عمه؟! بكو 


«عمته)! روايت كه يادث داده جكونه حرف بزنى. تمام روايات را خوانديم كه كفت «عمتهاء كرجه روايت عمه نداشت» 


«خالته)؛ همان طورى كه آن راوى حرف زده شما حرف بزن! همان طورى كه امام جواب داده شما حرف بزن! همين طورى 
مى كويى: «بالعمه و الخاله» زناى با عمه اين استء, زناى با خاله آن است! در حالى كه قبل آن بحث در اين بود كه اكر 
ازدواج كردى با عمه. با برادرزاده اكر بخواهى ازدواج بكنى اذن عمه مى خواهدء با خاله ازدواج كردى بخواهى با خواهر زاده 
ازدواج كنى اذن خاله مى خواهدء در جنين فضايى مى كوبيد زناى با عمه اين استء زناى با خاله اين است» اين ضعف در 
حرف زدن است! يرسش: ...؟ ياسخ: كدام «الف) والاسم)؟ «بالعمه و بالخاله)» «الف» و «لاسم) عهد استء. «الف») و «لام) دكن 
است. ١‏ «الف» و «لا-م») جنس استء ١‏ «الف) و١‏ «لام) استغراق اسست هك ١‏ ين «الف» و «لام) راآن فرع قبلى نداشت شت؟ مككر «الف» و 
«لاسم) در فرع قبلى نبود كه اكر ازدواج كرد «بالعمه»» آن جا بى«الف) و «لا-م) بود! يرسش: ...؟ ياسخ: منافات ندارد؛ ولى 
اكات راووا ةدو ساك يمل كروب كقفدة «عسفن اضلة فحمير ا كذاتعه ورا هيبو فبمير براش يراق د كداشدد» 
«العمه)»» «الخاله) در آن جا كفتى؛ اين جا مى كويى ١‏ «العمه)» «الخاله») يعنى منظور خودش است؟ اين ضمير را اصاكٌ براى همين 
كذاشتئد . در فرع قبلى اين بود كه «بالعمه)» «بالخاله) كه مطلق بود؛ اين جا هم فى كوي «بالعمه)», «بالخاله)»» در حالى كه مطلق 
نيستء بايد بككويى «بعمتها» بايد بككويى «بخالته». اين نقص را مرحوم علامه متوجه شد؛ هم در تحرير وهم در تذكره؛ در هر 
دو جا اين نقص را جبران كرد. فرمايش مرحوم علامه در تذكره اين است: «من زنا بعمته أو خالته حرمت عليه بنتاهما أبدا»» 
50) او براير روايت حرف زده است. در تحرير هم جلد سوم» صفحه 586 دارد: «من زنى بعمته أو خالته). شما يكك جا مى 
كوييد اكر كسى «بالعمه و الخاله) ازدواج بكند نمى تواند با خواهرزاده و برادرزاده ازدواج بكند مكر به اذن آنهاء بعد باز مى 
كوييد اكر كسى «بالعمه و الخاله» زنا كرد نمى تواند. اين ااا لي ل ار اين 
يكك؛ همه يعنى همه آن رواياتى كه در باب ده خوانديم «عمته)» «خالته)؛ كرجه عمه نداشت. آن سائل از ضمير استفاده كرد 
«خالته»» حضرت هم «خالته) در جواب داد. آن روايات كه همه آن روايات خوانده شد و بحث آن كذشت ك5 كب نا 
خاله خود يا با عمه خود زنا كند دختران آنها براو حرام اند تمام آن روايات خوانده شد. در آن جا به اين صورت بود: وسائل» 
جلد بيستم؛ صفحه 677 (يَابُ أنَّ مَنْ زَنَى بس الَتِهه؛ِ اما در آن بحث جمع بين خاله و خواهرزاده. عمه و برادرزاده آن جا كه 
جاى ضمير نيست» 0 «الف» و «لام) استء. آن جا دارد: «بالعمه)» «بالخاله)؛ اين جا جاى ضمير است. ١مَنْ‏ زَنَى بحَالَته 
أ وعد عدي عليه متهي م ])؟ البته «إبن» قرينه است؛ اما حرف را انسان بايد بجا بزند. آن روايت اول اين بود كه «محمد بن 
مسلم) مى كويد: لقأل وغل اعد اللِّ َيه الام و نا الس عَنْ رَجَلٍ نَالَ مِنْ حَالَتِهِ فى شَّمَايِا. روايت دوم هم اين است 
كه خود «محمد بن مسلم» سؤال مى كند: ل عنم وَأَنَا جَالِسَ عَدْ رَلٍ تَالَ مِنْ حَالَتها. 2 


ص: ذاذر 
١‏ - المختصر النافع فئ فقه الإماميه» المحقق الحلى» ج ١‏ ص ١72‏ وث/الا١.‏ 


ا تذكره الفقهاء-ط.ق. العلامه الحلى. ج'3 ص 777 
سد وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج ره ص "اقل أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ٠‏ اط آل السة: 


«فتحصّل» كه «خالته) غير از «الخاله» است. حرف را برابر تذكره و تحرير بايد زد» نه برابر شرائع و المختصر النافع؛ منتها در آن 
جا اشاره شد كه اصللا سخن از عمه نبود. ما در روايات اصللا عمه نداشتيم فقط همان خاله بود. آيا سند فقهى همين روايت 
است كه برخى ها اشكال كردند كه اين سبكك حرف زدن روايت با سبكك ائمه(عليهم السلام) سازكار نيست كه ايشان از 
اسرار مردم يرده بردارى مى كند. آن جا اين مطلب جواب داده شد؛ لكن برخى ها خواستند بكويند صاحب رياض اين 
فرمايش را دارد» ديكران هم دارند كه در اين روايات باب ده از عمه هيج سخنى به ميان نيامده» حكم هم بر خلاف قاعده 
اسركة قاض 40 (اعيالة الها #جاي آؤارز عا مك «ابعفهان عليه ساق على اذ ابن با اتييتك؟ يراق انكة ارك 
أماره قاطع داريم كه مى فرمايد: (و أجل لكه ما وراك ذلك ) :لكان بودن اين أمارة جا يران امل اتتصهاف تست ندر قيال 
اين (1 أكل لكو ها وراك تلك ) نازانة بكري #ااعمه جز امام الوك أبن :لل م لاعن ريارن كالاتعن حاضن فارننية 
بله؛ حالا آن نقض و نقص مختصر قابل حل است. مرحوم صاحب رياض و بعضى از فقهاى ديككر(رضوان الله عليهم) دارند كه 
ازاين جا معلوم مى شود كه سند برخى از فقها همان اجماعى است كه ادّعا كردندء براى اينكه ما هيج دليلى بر حكم عمه 
نداريم» تنها روايات باب ده وسائل» حكم خاله را ذكر مى كند. حكم هم برخلاف قاعده است؛ شما از خاله به عمه تعدّى مى 
كنيد هيج دليلى نيست مككر به اجماع و قول عدم فصل. جون در مسئله كرجه برخى مخالف اجماع بودند از نظر طبقه بندى 
عصرىء لكن كسى تفصيل نداد بين عمه و خاله؛ يا درباره هر دو فتوا به حرمت دادند يا درباره هر دو فتوا به جواز دادند» قائل 
به تفصيل نشدند. از اين جا معلوم مى شود كه مدرك بعضى ها همان اجماع است نه روايت. اين فرمايش مرحوم صاحب 
رياض است. يرسش: ...؟ ياسخ: اككر سند روايت بود» روايت درباره خصوص خاله است, حكم هم كه برخلاف قاعده است. 
ما دليلى نداريم كه اين «اجماع) مدركى باشدء براى اينكه برخلاف قاعده استء يكك؛ روايت هم در خصوص خاله وارد شده 
درباره عمه نيستء دو؛ جطور اجماع است بر اينكه عمه هم مثل خاله است؟! معلوم مى شود حكم رااز جاى ديكر كرفتند. اكر 
از روايت بود اين شبهه بيش بيايد كه اينها دو روايت نيست بلكه يكك روايت است؛ مثلا بعيد است «محمد بن مسلم) يكك بار 
خود او نشسته باشد و كسى سؤال كرده باشد از حكم خاله» حضرت جواب داده باشد» دوباره خود «محمد بن مسلم) همين 
مطلب رااز حضرت سؤال كرده باشد؛ لذا كفتند بعيد است كه اين دو روايت باشد» شايد يكك روايت باشد. حالا اينها نقص ها 


ص: ذا 


ا عاتياء سور ابه 


اكر جنانجه يكك روايت يا دو روايت باشد حكم برخلا-ف قاعده است» يكك؛ مخصوص خاله استء دو؛ در حالى كه اينها 
حكم عمه را هم مثل خاله مى دانند. بنابراين يا انسان مى كويد هر دو جائز استء عمه برابر قاعده جائز استء روايت برابر 


اضطرابى كه در متن هست كه مثلاا حضرت يرده بردارى كرده؛ يا نه» هر دو حرام است كه «كما هو المعروف». 


«فتحصٌ لى) آن جا كه سخن از «العمه)» «الخاله) است مطلق است و مربوط به مصاهره است؛ اين جا كه مربوط به زناست «عمته) 
و «خالته» استء آن هم در خصوص خاله است و درباره عمه هيج روايتى نداريم مكر اينكه به اجماع مركب تمسكك بشود و 


برخلاف قاعده هم فتوا داده بشود. 


خالا در سمه قله إى كه از باب تكنفن شروع اقذه استكم باب شقن آن مشطه اين انث دوعق وى بإخرأء ضرفت عليد ينها 3 
لاغ إذ افاية عااذوة ليمك 7 كغرناء» كفلا كاردا سابق بود. عبارت مرحوم محقق در متن شرائع اين است: «أما الزنى 
بل رعسااة يعت هط همهو الم وهل تماتر سو الدقزياهره كنا لوطلع الفستعيت فيه ووزيكانة استتداعما ساد الخرمة يوه 
أوضحهما طريقاً و الأخرى لا ينشر». (5) در المختصر النافع هم به همين وضعء مرحوم صاحب رياض (7) هم به همين وضعء 
خيلى شفاف «أحد الحكمين» را نيذيرفتند تصريح نكردند. كرجه اينكه فرمود طريق روايت أولى أوضح استء اشعارى دارد به 
اينكه ايشان ميلى دارد به نشر حرمت؛ اما اين را نمى شود به ايشان اسناد داد صدرف همين تعبير «أوضحهما طريقاه. آيا زناى 
سابق باعث نشر حرمت مى شود يا نه؟ اكر با زنى آميزش نامشروع داشتء مى تواند با مادر او يا با دختر او ازدواج كند يا نه؟ 
اينكه ايشان فرمودند: «فيه روايتان»» منظور يكك روايت نيستء تقريباً جدس مراد است؛ يعنى دو طايفه از روايات وارد شده 
است كه قبلاً بحث اين بود كه ما در سه مقام بايد بحث بكنيم: يكى بيان روايت هايى كه دليل بر حرمت استء يكى هم بيان 


رواياتى كه دليل بر.علدم حرمت است» مقام سوام جمع «بين الطائفتين). 
ص: الخذرا 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١٠‏ ص 677 أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ١ ٠‏ ط آل اليت: 


.77 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
.19 ص 197 و‎ 1١ رياض المسائل» السيدعلى السيستانى» ج‎ - 


حالا- ببينيم جمع دلا-لى مى شود جمع سندى مى شود؟ جمع سندى مى شود كه يكى اكثر است و يكى أقل «كما ذهب اليه 
بعض)»؛ يا حمل بر تقتّه مى شود «كما ذهب اليه) مرحوم آقا شيخ حسن يسر كاشف الغطاءء «و مال إليه فى الجواهر) _ اينكه 
است _ يس جمع سندى است يا جمع دلاللى است. در جمع سندى يكى را تقويت بكنيم» يا در جهت صدور يكى را بر 
ديكرى مقدم بداريم _ حمل بر تقيه ناظر به جهت صدور است؛ ترجيح يكى به كثرت روايتء ناظر به سند است _ يا نه 
روايات خوانده شد شايد يكى _ دو روايت مانده باشد در اين مقام اول كه زناى سابق نشر حرمت مى كند. 


حالا برسيم به مقام ثانى كه دلالت مى كند كه آميزش حرام اكر قبلا اتفاق افتاد مثل بعدى است؛ يعنى همان طورى كه زناى 
لاحق نشر حرمت نمى كند. زناى سابق هم نشر حرمت نمى كند. بسيارى از اين روايات خوانده شد و اين نقص كه برخى ها 
خيال كردند در روايت ينجم (1) هستء اين نقص نيست و آن اين است كه ثابت شده كه علم غيبى برتر و بالاتر و اشرف از 
آن است كه مصرف اصولى و فقهى داشته باشد» آن براى كلام است و علم غيب است و حرف هاى ديككر. در امور فقهى؛ علم 
غيب اشرف از آن است. اصول بايد اين را توجه كند و ثابت كند كه «قطع» حجت هست؛ اما يكك سقفى دارد. قطع ملكوتى؛ 
قطع علم غيبى» اشرف از آن است كه كاربرد فقهى داشته باشدء اين فقط درباره قطع هاى عادى است كه كاربرد فقهى دارد. 
اين از حرف هاى بلند مرحوم كاشف الغطاى بزركك است و فقط ايشان در كشف الغطاء دارند. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 226 ص535 و إفزفة أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2 طّ آل الست 


اكر جنانجه امام(سلام الله عليه) كاهى يرده بر مى دارد؛ اين كاهى يا اعجاز يا كرامت يا خصيصه هاى ديكر ايجاب مى كند 
كه بردارد. اين طور نيست كه دست امام بسته باشد و حق ندارد. در قضا و داورى هاى حضرت امير هم همين طور است؛ در 
يعي ان اموز عقيرت حكمسى كرد ادو خالى كايا ]ين رام فته شماه كه نبوةوريا آن علم غيب خود حكم مى كرد؛ 
وكرنه اصل اولى اين است كه حضرت فرمود: إِنّما أقْضِى بتكم باليَاتِ وَ الْبْمَانا 000 


روايث ششم ين است وسائل» جلد بيستمء صفحه 10؟ كه مرحوم شيخ طوسى نقل مى كند: ١‏ ١بإسنَادِءِ‏ ء عن الْحْسَئْن بْن ب سَعِيدِ كَنْ 
ماد بن عبس و عَلِي بن الغمانٍ ججريعاً عن سيد بن بسار كَالَ سل أَبا عبد الل َي الام عَنْ وجل قر ياثرأء يَتَرَوَحُ إِبنتَهَا 
ََالَ نَحمْ يَا سِِيدٌ إِنَّ الْحَرَامَ لَا يفتك الْحَلَالَ». اين روايت ديكر در مقام ثانى قرار كرفته است. كرجه برخى از روايات مقام اول 
خوانده نشده؛ ولى آن مقدارى كه خوانده شد كافى بود. شايد در خلال نقل روايات مقام ثانى» بعضى از آنها هم اشاره بشود. 
مرحوم شيخ طوسى و سائر بزركانى كه قائل به نشر حرمت اند كه زناى سابق نشر حرمت مى كندء اين روايت را كه دليل است 
كه زناى سابق مثل زناى لاحق نشر حرمت نمى كندء اين را حمل كردند اعَلّى ما دُونَ الْجمَاع لِمَا تَقَدَّمَ النَضْ ريح به وَ جَوّرَ 
الْحَمْلَ عَلّى اسْيدَامَهِ زوج دُونَ ابتِدَائه؛؛ (5) اين رايا حمل كرده بر زناى لاحق يا حمل كرده بر «مادون الزنا». مرحوم صاحب 
وسائل مى فرماييد كه اينها جمع دلالى است؛ يكث جمع جهت صدور دارد؛ نه جمع اصل صدور. جمع جهت صدور دارد و آن 
«وَ يَحْتَمِلٌ الْحَمْلٌ عَلَى التَّقَيّه. اين فرمايش خود صاحب وسائل است (0) كه اينها به مقام ثالث ما مرتبط مى شود. 


ص: ير 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جا ص .5١5‏ 


7- تهذيب الأحكام شيخ الطائفه» جا ص778. 
ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 26 ص 637١6‏ أبواب ما حزم بالمصاهره ونحوهاء باب 2 طّ آل البيت. 


مرحم اتتبخ ارس روايك عتعو را يهابن ضورت تقل مى كلد اعَنٍ اْقَاسِم بْنِ محمد عَنْ هام بْنِ الْمَتنَى عَنْ أبى عدب الله 
ليه اللادم أَنَهُ سُريْلَ عَنِ الوَخلي يَأتى الْمَوأة غواما | كز فوايايا كسى زلا كردم بحد فى تراد باعحفاة ازدواج كمد يااتي؟ 
حضرت فرمود: نه تنها مى تواند با او ازدواج كندء با مادر او با خواهر او مى تواند ازدواج كندء نه جمعاًء هيج كدام حرمت 
عي الى ارو داك م 11 مَهَا وَ إِثْنتَهَا). (1) مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد كه اين روايت هم نظير روايت ششم بر آن 
محامل ياد شده حمل مى شود. 2752 


روات عنص مرحم شي كرسي اعَنِ الصّفَارٍ عَنْ مُعاوِيَة بن حكم عَنْ على بن الْحَسَنٍ بْنِ راط عَنْ منْضُورٍ بْنِ حازم عَنْ 
أبى عد اللِّ عي التّلادم؛ نقل كرده است اين است كه سال عَْ َل فجِرَ بغرأو أ روج بها َل إن كان قله أو مها قا 
أت 3 إن كان رنا كلاو داري رارك مدع هو دويشاء زول اسك يسن و عقام اول كدحجه روارية كر انديم :و با شه يقي 


از ووايات هم خوائده بشودء اين جزء طايفه أولى است كه دلالت مى كند بر اينكه زئاى سابق نشر حرمت مى كند. 


روايت نهم را كه باز مرحوم شيخ طوسى ابإشاده عَنْأَحمد بن محمد بن عيسى عَنْ مُعَاوِية بن حكهم عَنْ علي بن الْحَسَنٍ بْنٍ 
رئاط عَمَّنْ رَوَاةُ) _ كه اين مرسله است؛ منتها جون جندين روايت هست نقصى ايجاد نمى كند اعَنْ رُرَارَهَ كَالَ قلت لأبى 
جَغْفَرِ عَلَيهِما السّلانم) وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) «رَجل فَجَرَ بِمْرَأَهٍ هَل يَجُوزُ لَهُ أنْ يََرَوّحَ إِبْننَهَا قَالَ مَا حرّعَ حَترَامٌ 
عَلَانًا قط)؛ (؟) يعنى زناى سابق مثل زناى لاحق نشر حرمت نمى كندء هيج حرامى حلال را حرام نمى كند «مَا حَرّمَ حَرَامٌ عمَانا 


فوا مل رروابك انف بر أن محامل' ياد ننه حمل ين كنت 


ص: زنن 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 6758؛ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب6, ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج .٠١‏ ص 28750 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب2, ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 570 و 678, أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب2, ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 578 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب2» ط آل البيت. 


روايت ده كه باز مرحوم شيخ طوسى اعَنٍ ابن أبى عُمَبر عَنْ هام بن الْمُنّى» نقل كرد د كفقاة ايق نيطك: ذ كر ثليه وود _دقَالَ 
كُنْتُ عِنْدَ أَبِى عَبِدٍ اللَّهِ عليه الصّلام فَقَالَلَهُ وَجَلٌ جل فججر يإهرَأَوِ أ ِل لَه إِبتّهَاقَالَ نَعمْ إِنَّ الْحَرَامَ لَا يفْسِدٌ الَْكَالَه )١(‏ كه اين 
جزء طايفه ثانيه نيست كه باز مرحوم صاحب وسائل موافق با اين نيست مى فرمايد ١تَقَدَّمَ‏ الْوَجْهُ عَلَّى ذَلِكك». (؟) 


روايت يازده اين باب كه مرحوم شيخ طوسى اَن الْحُسَدِيْنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ حَنَانٍ بْنِ سَدِيرِا نقل مى كند _ اين روايات بعضى 
امح اا لبي 0 حبن و رضي ١ك‏ مسبو داكت باشد يا سراضي آنها حل مى شود دقَالَ كنْتٌ عِنْدَ أبى عَبِدِ الله 
عَلِيهِ السّلام إِذْ شأ تيد عن رخل تَرَوَّحَ إِعْرَأَه لاسا «سفاح)» در برابر «نكاح) است. دعل تحل لَه إبتهَاه؛ آيا دختر اين زن 
براى اين مرد زانى حلال است؟ «قالَ نَحمْ إِنَّ الْحَرَامَ لا بحرم الْحَلَالَ؛ () كه اين هم جزء طايفه ثانيه است كه در مقام ثانى 


«حميرى» اين را هم از «مُحَمَّدٍ بْن عَدِدِ الْحَمِيدٍ وَ عَدٍدِ الصَّم د بْن مُحَمّدٍ جَميعاً از «حنان)» نقل كردند. مرحوم صاحب وسائل 
جون با اين طايفه مشكلى دارد باز هم كفت: «قَدْ عَرَفْتَ وَجَهَها. (8) 


ص: إرخث/ين 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 2678 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب2, ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج .٠١‏ ص 26578 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب2, ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 26758 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب2, ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 578 و 0677 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب2, ط آل البيت. 


ليت دراه إن باب كه مرحم شيع رن ابإِشْنَادِهِ عن الصّفَّارٍ عَنْ مُححَمَدِ بْن عَبِدٍ الْجَبَارٍ عَن اعباس عَنْ صَفْوَانَ؛ نقل مى 

كند اقَالَ سَأَلهُ؛ اين ديكر مضمره است از اين جهتء «الْمَْْئانُ عَنْ حل يَف المأ و جيى جره قم آخَرِينَ) اين كنيز 
ته ولع اشير َى بن اول با اين كنيز آميزش نامشروع داشت» بعد دختر اين كنيز را خريد» آيا اين براى او حلال است يا 
حغب ريق رمو لا بحرم الْحََام الْحلَالَ و وَجلٍ هجر بإهرأء حرّاماً أيتَرَوحِ ابيا قَالَ ابحرم الْحَوَام العنال لكايس عيبو 
أمه فرقى تداودء حبر و أمه فرق تداره: حرام خلال وا حرام ثمى كند؛ جه سايق واجه لاحق. در خصوص زثاى با محارم كه 
«عمتها يا اخالته) باشد يكك حكم جدايى دارد» اكر از محارم ديكر هم سؤال مى كرد همين حكم را مى فرمود؛ اما زناى با غير 


محارم جه سابق و جه لاحق. 


يس مقام اول بحث روايات فراوانى داشت كه _ به تعبير مرحوم محقق دارد: «أوضحهما طريقاً»؛ راويان آنها شفاف ترند _ 
دلالت مى كرد براينكه زناى سابق نشر حرمت مى كند. طايفه ثانيه رواياتى هستند كه آنها هم حجت اند دلالت دارد بر اينكه 
زناى سابق نشر حرمت نمى كند. اين تعبير (إنَّ الْحَوَامَ لَا يَحَرّمُ الْحَلَالَ؛ اين يكك اصل جامعى است آبى از تخصيص استء اين 
زمان و زمين را بشناسى؛ بدانيد كه امام(سلام الله عليه) در سفر اين فتوا را كفته يا در حضرء در مدينه بوده يا غير مدينه» در آن 
اكر كني كد نيك خبلاك فوا امن دهد .در ركه شنون ذيكرى اسك ابن جا ال تقوة تذارىة ابن جا مقلنا ثدازد هرا حمل زر 
تفيه بكنيم؟! حمل بر تقئه در جايى است كه آن كسى كه در اين شهر هست و صاحب نفوذ هست فتواى مخالف داردء اين جا 
بله آدم مى تواند بكتُويد در صورتى كه شواهد باشد حمل بر تقتّه بكنيم؛ اما نمى دانيم اصلا اين روايت كجا صادر شده؟! در 
كدام شهر صادر شده؟! در جه زمانى صادر شده؟! فتواى رايج آن شخص كه موافق اء ين است كجا بوده وجه كسى بوده؟! 
حل ور عقية كار آساق اسيك لذا ارك اذ تقها كنسد عبد أنها افيا قد ان حاتت تن :دسد ا شياقورا بحن بح فيه بكيد. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 22 ص 63717١‏ أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2 طّ آل اليت. 


بنابراين در مقام ثالث بايد از سه جهت بحث كرد: يكى ترجيح سندىء؛ يكى جمع سندىء يكى جمع جهت صدور؛ اول 
صدورء دوم جهت صدورء سوم جمع دلالى» جمع سندى راه ندارد» براى اينكه آنها حجت اند و اينها هم حجت اند حالا يكى 
بيشتر باشد يكى كمتر؛ كثرت روايت يكى از مرججحات نيست,ء حالا ‏ آن جا دّه تا روايت استء اين جا ينج تا روايت؛ اكر هم 

اكثر باشد كثرت روايت دليل بر ترجيح سندى نيست. دوم ترجيح جهت صدورء حمل بر تقيّه هم سند مى خواهد شما دستتان 
خالى است. مى ماند جمع دلا-لى» جمع دلالى بهترين راه آن اين است كه يا حمل حزازت بشود يا كراهت بشود و مانند آن. 
بله آن جا كه دارد حمل بر احتياط مى كند؛ در نفوس و فروج و مانند آن بنا بر احتياط استء البته احتياط مى كنيم» يكك 


بنابراين شما بخواهيد فتوا به حرمت بدهيد دستتان خالى است. بكوييد مستحب استء جمع دلالى كرديد. بكوييك الحخوط 
استحبابى اين است. جمع دلالى كرديد. جمع سندى مقدور نيست» ترجيح جهت صدور مقدور نيست»ء مى ماند جمع دلالى؛ 
حالا يكى «أوضح طريقه» باشد؛ ولى معيار حجت است. بنابراين همان طورى كه زناى لاحق نشر حرمت نمى كندء احكام 
مصاهره بر آن بار نيست؛ جون مصاهره بخشى مربوط به «حرمت» است و بخشى مربوط به «مُحرميت»؛ البته هر جا مُحرميت 
باشد حرمت نكاح را هم به همراه دارد» اين احكام مصاهره بر آن بار نيست؛ نه سابق و نه لاحق. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى بحثى كه در هفته قبل درباره خطبه نورانى حضرت امير درباره «همّام) شد آن را 
اشاره كنيم كه خود شما آقايان تتمه آن را به عهده بكيريد. خطبه 19 نهج البلا-غه همان خطبه اى است كه وجود مباركك 
حضرت امير طبق درخواست «همّام» كه «كان رجلا عابداً» به حضرت امير عرض كرد «صف لى المتقين كأنى انظر اليهم» اين 
خطبه را حضرت صادر كردند. اين خطبه اى كه مرحوم سيد رضى به عنوان خطبه 19 نهج البلاغه نقل كرد, تقريباً سه صفحه 
وتقيف اسك أضل خطه لقريا ارده شائردة سفسة اكد كرش عا از ان نقدارى كد قل لكروته دن برفى انعط 
كوش #رو كه امرزود عنياق نعظه دريسيق و اكد خو كنيد كبن 121و اماك ننم عن ون عللةو لط 
عَلِيظَهُ وَ بَرَقَ لَهُ لََامِعٌ كثِيرٌ الْبْق) (1) اين جزء همين خطبه است. اين خطبه نورانى كه تقريباً بانزده _ شاتزده صفحه است در 
اين كتاب شريف تمام نهج البلاغه به صورت خطبه جهاردهم در آمده است __ اين كتاب شريف تمام نهج البلاغه كه يكجا 
جاب شدء غير از آن هشت جلدى است؛ آن هشت جلدى همين هستء منتها با نقل مداركك و منابع. اين تمام نهج البلاغه 
است كه مختصرى زيرنويس درباره منابع و مدارك دارد _ در خطبه جهاردهم وجود مباركك حضرت امير جند صفحه درباره 
حم أ وميا اوضات الفى ارد ريا بنع د شن متفاية ابن ررض السكه سف ان ابن حوارت بق فاه فا هرانا 
بغده. در نهج البلاغه فعلى از همين «أَما بد شروع مى شود. آن خطبه كه خيلى مطالب دقيق را به همراه دارد در اين نهج 
البلاغه نيست؛ البته ممكن است كوشه هايى از اين را در برخى از خطبه ها نقل كرده باشد؛ ولى اين ينج _ شش صفحه است 
ل وتوا لم كو وق لبقو لمي كل ياي اتزمان يه ك2 نار 

سبك انه بعدُلٍ حكيده وَ حكميب بَيِنَ الْمُوجَفٍ مِنْ أَنَامِهِ إِلَى مَوْض اته وَ مَحَبتِهِ و ِِنَ الْمنْطِئ عَنْهَا وَ الم مَظهر عَلّى نِعْمَته مِنْهُْ 
بِمَعْصِيته فَذَّلِك قَوْلَ الله عر وَجَلٌ (أم يت الْذينٌ اجترخوا القينات أن عله كالْذِين آمتُواوَ عَمُِوا الصَالِحات سوا ءَ مَحياهُمْ 
كما مل بال جاه كار 3 )311000 اندر عار اليه لوبو ترك ماأخبال بم كنجد كماضر راض رارروكادا كبنات اكد 


بيش خدا يكسان است و هر دو به مقصد مى رسد! اينها هم كه احياناً مى كويند هدف وسيله را توجيه مى كند به همين بيراهه 


وفتدوانها خبال ى كسد كه انه واف عن 'شوة بدامتطينك وسوك أن بان نوراق حفليت سين القهداء كاذ حفيرت 
رسول(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل كردند تخطثه اين مطلب است كه اككر كسى خيال كرد از راه معصيت به هدف برسدء 
اين به بدترين وضع مبتلا خواهد شد و قبل از ديككران مقصد رااز دست مى دهد؛ هركز هدف وسيله را توجيه نمى كند. اكر 
كسى خواست از راه كناه به جيزى دست يابد يا به مقامى برسدء اكر كسى توسل بكند از راه وسيله حرام به مقصد برسد «كانّ 
أوظ لعا تحر و شو لقص ونا نك 3 واه رد زود تعد شعو وان حك م ادن ويناتوا| ذل همد كر ارش خر اقل شاد 
متن حديث اين است «مَنْ اول أخراًبمَعْص يِه الل كان أَفْوَتٌ لِمَا يَدْجُو وَ أَشرَع لمجى ءِ ما يَحدّرء بعد «متقين) را شروع كردند 
به معنا كردن. همه ما دلمان مى خواهد كه وجود مباركك حضرت ولىّ عصر(ارواحنا) را ببينيم؛ اما مستحضريد ديدن ما يكك 
امر عاطفى است و مشكل را حل نمى كند» عمده آن است كه امام ما را ببيند و ما امام رازيارت بكنيم. اين همه مردم 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم)» حضرت امير امام حسن و امام حسين(سلام الله عليهم) را زيارت مى كردند. كاهى نماز 
ينج وقت را در بهترين مسجد بعد از مسجد الحرام» يشت سر بهترين امام جماعت دنيا و آخرت؛ يعنى ييغمبر مى خواندند, اما 
مشكل آنها حل نشد. ما حضرت را ببينيم؛ البته يكك ادبى استء يكك عاطفه است؛ عمده اين است كه حضرت ما را ببيند. 
حضرت هم سه جور مى بيند: يكك جور براساس «علم غيب» است كه از اين جهت بين وجود مبارك ولى عصر و سائر ائمه 
فرق فنك الها ##بوحلت كزدكف'ابتكدد دو الأن فصول خطتركا انام رضنا (إشلاء اله علي مركن يمن كب : «أشهة اذك 
تَشِمَعٌ ككامى وَ تَشْهَدٌ مَقَامِى)؛ إلا اينكه بين من و شما حجابى است و من نمى شنوم, اين همان است. از اين جهت كه علم 
غيب است وجود مبارك حضرت حبجت با ائمه ديكر فرقى ندارند. دوم «نظر عادى» است؛ همين طور كه ما يكديكر را مى 
بينيم» حضرت هم اين جور همه ما را مى بيند؛ حالا كجا هستند يا جه جور هستند كه روشن نيست. اين مخصوص حضرت 
است؛ همان طور كه ما مى بينيم» حضرت همين طور شهوداً مى بيند. سوم «نككاه تشريفى» است؛ اين نكاه تشريفى را جون 
ليق خد تق بحن لذ عدالى بنيساة ( كل قلخ و جعي ) 3ق انف آنا رك ددرا كاد ب كدر حدابى كه ( كل قدو 
تصير) استء فرمود يكك عده را نككاه نمى كند: (لا يَنْظْرَ لَه يَوْمَ الْقِيامه)؛ (8) خخدا يكك عده را نكاه نمى كندء اين نكاه 
تشريفى استه؛ با اينكه كراقع واسي) نخدي كك ور وسار 35 اروس ذا رد كدهع كارض يع كبا ع ا 
بخواهيد وارد بشويد در مشهد ما هستيد (وَ ما تَكونٌ فى طَأَنِوَ ما تَثْلُوا مِنُْ مِنْ رآنِ وَ لا تَعمَلُونَ مِنْ عَمَل إلا كنا ليك شُهُودا 
فيطو ة كه )1 1لاسميع كه يتوادية واره كار اطويك مشووم ها اشيحاة التابجا عيديةه ور فور ما اطبية انا فين كذ 
مى فرمايد يكك عده را ما نكاه نمى كنيم: (لا بَنْظرٌ إِلَنِهمْ يَوْمَ لْقِيامَه) اين نكاه» نكاه تشريفى است. عمده آن است كه وجود 
مباركك حضرت ما را نكاه كند نككاه تشريفى. ما اكر خواستيم ببينيم حضرت ما را نككاه مى كند يا نهء از بيانات حضرت امير مى 
توانيم كمكك بككيريم؛ جون اينها يكك نور هستند» فرقى كه بين اينها نيست. 


ص: كن 


.١77ص‎ ١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء ج‎ -١ 

.؟١هيآ جاثيه /سوره8؟؛‎ -"١ 

*- الامثل فى تفسي ركتاب الله المنزل» ناصرمكارم شيرازى» ج 18 ص .5١١‏ 
- ملكك/سوره/ا2. آيه9١.‏ 


ه- آل عمران اسوره ”07 آبهلالا. 


8- يونس /سوره 23١‏ آيه١2.‏ 


حضرت امير فرمود: من يكك دوستى داشتم, برادرى داشتم كه در جشمان من خيلى بزركك بود من او را بزركك مى ديدم؛ او 
نه امام بود و نه امامزاده؛ نه ييغمبر بود و نه ييغمبرزاده. همين حرف در بخش هايى از خطبه ها در كلمات قصار و اينها هست: 
عَظُع الْحَالِقُ فى أَنْقدهمْ قَصَ ُرَ مَا دُوَهُ فى أَغينهم»» )١(‏ بعد در آن كلمه قصار دارد كه «كانَ لى أَحّ فى عَينِى عَظِيمٌ وَ كان 
الى عَظْمَهُ فى عينى صِعَرُ الدَّثًا فى عَيِنِِه؛ (3) اين در جشمان من بزركك بود من وقتى كه أو را مى ديدم يكك مرد باعظمت و 
بزركى را مى ديدم. جرا او در جشمان من بزركك بود؟ جون دنيا در جشم او كوجكك بود اين حرف حضرت حجت هم 
هست. اككر ما اين جور باشيم نه تنها ما را مى بيندء بلكه ما را به عظمت مى بيند» يس اين راه دارد. يس ما حضرت را ببينيم 
يكك نككاه تشريفى استء يكك زيارتى استء يكك ثوابى هم ممكن است داشته باشد؛ اما اين مهم نيست, مهم آن است كه 
حضرت ما را ببيند» آن هم نككاه تشريفى و نككاه كرامتى. آن نككاه كرامتى در بيانات نورانى حضرت امير هست كه من او را به 
عطلبع د دوام ونا بزو كن ب دجام در بخش هاى ديكرى ازا ين خطبه كه ظاهراً در نهج البلاغه نيامده استء فرمود: «قَدُ 
حلا فى أَقْوَاهِهِمْ وَ حلا فى قُلُوبِهِمْ طَعْمُ مُنَاجَاتِه وَ لَذِيذٌ الْكَلْوَِ بِه؛ حليه و زيبايى و زيورى هم در دهان اينها وهم در دل اينهاء 
آن طعم مناجات در دل هاى اينها لذيذ است. اينها وقتى با خداى سبحان مناجات مى كنند مثل اينكه عسل ميل كردندء اين 
نشانه تقواست. يكك وقتى آدم اين الفاظ را ذكر مى كند و مى خواند براى اينكه ثواب ببرد؛ يكك وقتى با طرزى اين الفاظ را 
قراف فى كفل كه انارق م وز طلقم تاجات دو :ول ابنها انركف مي كو ونان ابنها اسوى شك ر لنية اسكاء اند اقمع الله 
ل ا 
الهى قسم ياد كرد كه اينها در يِب وكاو بار كامستلكورق عن ماله قد ١د‏ نمم الله عَلى كَفْسِهِ بِسلَالٍ عِرِّهِ يوركنهُُ الْمَقَامَ الأغلى 
فى مَفْعَد صِدْقٍ عِنْدَا؛ يعنى (عِنْدَ مَلِيِكِ مُقْتَد ر). 2 


ص: كنا 


.178 ص‎ ٠١ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد ج‎ -١ 

؟- كشف الغمه فى معرفه الأئمه. المحدث الاربلى؛ ج 7 ص "/91. 
“- شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد ج 7١‏ ص /57. 
#الاقمر/سورة 86 آبدؤق 


در بخش هاى ديكرى از معرفت شناسى سخن به ميان آورده. فرمود به اينكه مردان عاقل اعَقَلَ فَاسِتَْيَا وَ قَبمَ فَاسِْتَغْنَى»؛ (1) 
عاقل شدء با حيا زندكى كرد؛ قانع شدء بى نيازمندانه به سر برد. عقل آدم را با حيا مى كند. قبلا هم به عرض شما رسيد اين 
سنوؤة مينا ركه (علق) اولبق سؤزه ان اسث كه بر ييعمين ناؤل شد وعلى ما هو المشهورة: ابن عند آيه اول آنه در شقن بايا 
سوره «علق» يعنى (إقرأ» ما را به حيا دعوت كرده: (َلَه يَعْلّْ ين الل يَرى)» (7) بعدها سخن از بككير و ببند و جهنم واينها 
شروع شدء وكرنه اول سخن از جهنم نبود. فرمود آيا انسان نمى داند خدا او را مى بيند؟ اين جا هم دارد كه اهل حيا خواهد 
بود: (إنْ صَعَتٌ لَمْ يَعْمَهُ َيه وَإِنْ ضَحِك لَمْ يَعْلْ صَؤْتّه؛؛ (50) اكر آرام باشد غمكين نمى شود؛ به هر حال رو زكار استء 
اين جا كه مادر بهشت زندكى نمى كنيم. يكى از بهترين تعليم هاى انبياء(عليهم السلام) اين است كه جيزى را كه به ما 
معرفى كردند و آموختند كه در هيج جا نيست. شما ببينيد علوم حوزوى و دانشكاهى همه اش درباره اين است كه زمين 
جيست» آسمان جيست» نجوم جيست» هيئت جيست» دريا جيست» صحرا جيستء اينهاست؛ اما دنيا جيست,ء دنيا را از كجا 
بفهميم» اصلل دنيا جه هست ؟ اصرار قرآن و روايات اين است كه دنيا را به ما معرفى بكند؛ دنيا زمين نيست» آسمان نيستء 
آب نيست» هوا نيست. آنجه ما را از خدا مشغول مى كند دنياى ماست. به هر حال ما در جنين عالمى داريم زندكى مى كنيم؛ 
جهار روز با ما هستند» جهار روز با ما نيستند» حالا اوضاع ما عوض بشود. رابطه ما مثلا با دينمان _ معاذالله _ قطع بشود يا 
بنشينيم غصه بخوريم و دست از كار اصلى برداريم, نه! ما تا اين جا هستيم همين است؛ جهارتا فحش استء جهارتا بى مهرى 
استه» جهاوتا قهراسة؟ ابن جا جا ابن حرف هاسث. ابنكه فرهوهة اكر ساكتث شد عمكين تمى شوة؛ يعتى اكر او راساكت 
كردند؛ اككر اوضاع طورى شد كه او نتوانست حرف بزندء حالا بنشيند عزا بككيرد وازدرس و بحث و زندكى فاصله بكيرد نه 
اين طور نيست! غمكين نمى شود و اكر حرف بزند صداى او بلند نخواهد بود و مانند آن. همه اينها نور است آدم كدام آن را 


ص: ونان 
-١‏ الكافى-ط دار الحديثء الشيخ الكلينى» ج "؛ ص .8/٠١‏ 


7- علق اسوره48. آبه©١.‏ 


در بخش ديكر اين خطبه فرمود: الدقة اف نكري القل كادف اخلى وذ الن ينذا تسوه ان انه سسر وس 
ل د ايا لسن واو م ا ا ا 

ست. انَاصِدر لِلذّينٍ مُححام عَنٍ الْمُؤْمنِينَ هف لِلْمَسلمِين»؛ از جامعه جدا نمى شود و تا آن جا كه ممكن است مشكل د ديكران را 
حل مى كند؛ وقتى مقادورش نيست آن وقت محدور است. بعد در بايان فرمود: «أوليك شِيعتنًا و أَحتنًا وَ ما وَ مَكنَاهه (9) در 
باياة أبن خط ارى جهار قعير ارا زموه جيعيانا ماالينها نهد وأو لك نيتقا و لمكا واينا وامقاو ادم من قنزد حوب اماه 
زمان. الاتى كيم سصوك را مكمه اب مقام ر يريت تلات وكير سكيريت مار بناتدر كر حراسم يم لوصا عكرت 
جيست و برنامه حضرت جيستء برنامه حضرت قرآن است و نهج البلاغه؛ اينها يكك نور هستند. فرمود: : «أولئك شيعينًا و وَ نا 
وَ مِنّا وَ مَعَنَاا. 


506/٠١/10 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


«وطى به شبهها. فرمودند: «و أما الوطء بالشبهه فالذى خرجه الشيخ رحمه الله أنه ينزل منزله النكاح الصحيح و فيه تردد و الأظهر 
أنه لا ينشر لكن يلحق معه النَسَب). () در مسئله «مصاهره) فرمودند: اكر نكاح» صحيح باشد به أحد أنحاى خمسه؛ يعنى يا 
«نكاح دائم) باشد يا «نكاح منقطع» يا «تمليك) باشد يا «تحليل منفعت» يا «تحليل انتفاع)؛ به يكى از اين ينج راه كر آميزش 
صورت بكتيرد» اين آميزش مشروع است اولا و باعث بيدايش مصاهره است؛ يعنى مسئله داماد و عروس و أم الزوجه و امثال آن 
خواهد بود كه اينها وقتى از راه مصاهره حاصل شدندء ديكر نكاح با اينها حرام است؛ حالا اينها مَحرم مى شوند يا نه! آن را 
يه سوره مباركه «نور) و رواياتى كه مربوط به آن است بايد بيان كند. مصاهره سبب «حرمت نكاح) است نه «مُحرميت)؛ جمع 
بين أختين از اين قبيل است؛ خاله و خاله زاده» عمه و عمه زاده از همين قبيل استء «حرمت نكاح) مى آورد نه «مُحرميت". اكر 
نكاح صحيح بود به يكى از ينج راهء آثار مصاهره بار است و اكر نكاح نامشروع بود به نام «زناء» فرق است بين زناى سابق و 
زناى لاحق؛ اكر قبلا عقدى واقع شده. اين زناى لاحق نشر حرمت نمى كند و عقد قبلى را از بين نمى برد و اكر قبلا عقدى 
واقع نشده. آن نكاح نامشروع اككر نسبت به عمه خود زانى يا خاله خود زانى باشدء اين نشر حرمت مى كند و نمى شود با او 
عقّد كرد و مانند آن.» يا با مادر او عقّد كردء يا با دختر او عقد كرد. اين درباره «زنا». 


ص: لجنا 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج 7 ص777. 
_- 


“- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص ""7. 


درباره «وطى به شبهه) جند قول هست كه آيا وطى به شبهه مثل نكاح صحيح است كه نشر حرمت مى كند و قانون مصاهره را 


به همراه دارد «كما ذهب إليه بعض؛؛ يا نه» وطى به شبهه اصللاً نشر حرمت نمى كند؛ جه سابق و جه لاحق «كما ذهب إليه 
بغض)؛ نا وطى به شبهة نظير زئاست «فى الجمله» كه اكر سابق بود نشر حرمية:هى_ كتد و اكر للحق بوه نشر حرفت تمى كلل؛ 
برخى ها هم مردّد هستند. مستحضريد كه عنوان «وطى به شبهه) يكك امر اثباتى است نه امر ثبوتى؛ در عالم ثبوت اين نكاح و 
اين آميزش يا صحيح است يا باطل» ديكر ما نكاح شبهه اى نداريم؛ در مقام اثبات است كه اين شخص اكر علم به عقد دارد 
مشروع است و اككر علم به عدم عقد دارد زناست و اككر شكك دارد كه اين زن براى او حلال است يا نه! مى شود وطى به شبهه. 
يس وطى به شبهه در رديف نكاح و زنا نيست,ء آنها مربوط به امر واقع اند؛ اين آميزش يا واقعاً صحيح است يا واقعاً باطل» 
ديكر شبهه اى در كار نيست» شبهه در مقام اثبات است نه در مقام ثبوت؛ مثل اينكه ترديد در مقام اثبات است؛ در مقام ثبوت» 
اين شىء يا ثابت است يا ثابت نيست. شكك و ترديد و اينها مربوط به مقام اثبات است,ء عنوان «وطى به شبهه) مربوط به مقام 
اثبات است؛ در مقام ثبوت اين يا نكاح صحيح است يا باطل؛ منتها حالا اين شخص اكر بداند كه صحيح است محذورى ندارد 
واكر بداند باطل است مى شود «زناا و اكر نداند مى شود «وطى به شبهه). يس عنوان «وطى به شبهه) در رديف نكاح صحيح 
و زنا نيست به لحاظ واقع؛ بلكه در رديف آنهاست به لحاظ مقام اثبات. يس اكر كسى با زنى به خيال اينكه حلال است 
آميزش كند اين مى شود شبهه. آيا اين مثل نكاح صحيح احكام مصاهره را به همراه دارد «كما ذهب اليه بعض»» يا مثل زنا 
احكام مصاهره را به همراه ندارد «كما ذهب اليه بعض؛» يا فرق است بين سابق و لاحق «كما ذهب اليه آخرون). اين صورت 
مسثئله است. يرسش: در آيه كه دارد: (حُرَمث عَلتِكُمْ هنكم )» مادر قطعاً مَحرم است! ياسخ: مادر مَحرم است اما به دليل آيه 
سوره مباركه «نور) و روايات» وكرنه اين به دليل (حُوّمَتْ عَليكَْ أَمَهائكم ) (1) است. اين (خَُرّمَتُْ) سوره مباركه «نساء» فقط 
حرمت از آن استفاده مى شود؛ اما محرميت را بايد از آيه سوره مباركه «نور» كه (وَ لا يُعْدِينَ زَينَتهُنَ إل) 20 براى اينها و 
روايات وارد در ضمن آيه «نور) استفاده كرد؛ اما حرمت نكاح را آيه سوره مباركه «نساء)؛ يعنى آيه 7 به بعد بر عهده دارند. 


ص: وم 


لاقيام اسووة ا با 


"- نو ر/سوره؟"2 ابه 7 


يبشينه تاريخى مسئله را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در مبسوط بيان كرده» فرموده وطى به شبهه مثل نكاح صحيح 
است. )١(‏ بعد از مرحوم شيخ طوسىء وقتى نوبت به مرحوم محقق در متن شرائع رسيد فرمود: «و فيه تردّدا. (1) بعد از مرحوم 
محقق وقتى نوبت به علا.مه در تذكره رسيدء نه تنها ترديد نكرد بلكه بعد كفت كه اين نشر حرمت مى كند و اجماعى هم 
مك لاز أ يمك كتيوظ مسكن |3 537 علانه يه رشك معمر لا دعاص اهنك فى كد يا نقلذا را سحب اف راشرفيقاة 
مى كويند ما شهرت را تحصيل كرديم يا شهرت را نقل مى كنند مى كويند نقل شده است. اين بيشينه تاريخ و تطوّر آنء از 
زمان مبسوط تا متأخرين مثل صاحب جواهر (5) و اينها. 


مشكل اين مسئله كه در سه مقطع» دو _ سه قول ديده مى شود و اكنون هم بعضى ها بالإطلاق قائل به نشر حرمت هستند و 
بعضى بالإطلاق قائل به عدم نشر حرمت هستندء براى اينكه ما نص خاصى درباره وطى به شبهه نداريم. تمام تلاش و كوشش 
اين است كه آيا مااز شواهد و روايات استفاده مى كنيم كه وطى به شبهه ملحق به نكاح صحيح است يا ملحق به زناست؟ 
برخلا.ف نكاح صحيح و برخلاف زناء در همه آنها ما روايات فراوانى داشتيم؛ اما جون در وطى به شبهه هيج روايتى نيست» 
اينها در صدد اثبات اين هستند از شواهد خارجى؛ حالا يا به اجماع تمسكك مى كنند يا به ادله هايى كه الآن ارائه مى شود. 
آنهايى كه به اجماع تمسكك كردند مثل خود علامه در تذكره و در بين متأخرين مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه»» اينها 
اجماع را اصل قرار مى دهند و اين وجوهى را كه محقّقان ديكر به آن استدلال كردند آنها را تأييد قرار مى دهند. ديكرانى كه 
دسترسى به اجماع نداشتند يا اجماع براى آنها ثابت نشد يا بيش از شهرت براى آنها محقق نشدء به آن وجوه استدلال كردند. 
وجوهى كه به آن استدلال كردند متعدد است: يكى راه «اولويت» است و آن اين است كه وطى به شبهه به نكاح صحيح 
نزديكك استء زنا به نتكاح صحيح نزديكك نيست؛ وقتى زنا مصاهره مى آورد» وطى به شبهه به طريق أولى است. از اين 
استدلال ياسخ دادند كه اولويت در صورتى است كه زنا احكام مصاهره را به همراه داشته باشد» زنا كه نشر حرمت نمى كند. 
زناى لاحق كه نشر حرمت نمى كندء زناى سابق فقط در صورتى كه زانى با عمه خود يا خاله خود زنا بكند نشر حرمت مى 
كند» همين! اين بسيار فرد نادرى هم هست. يس زنا ملحق به نكاح صحيح نيست تا شما بككوييد وقتى زنا مصاهره آوراست 
واطلى نل الفووة: ب ار رق وال فيا فودنت ارركة كير م كوافوه ١‏ ذو ييق] 1ن اق كت مق تع كلف لاد كرا تن اشن 


لقن بحرسة تحى كتده مكر ادكه زتاراعمه خوه زائى واخالة عو والى باشد بس الريك ديل تست 


ص: اانا 


.70” و‎ 7١7 المبسوط فى فقه الإماميه» الشيخ الطوسىء ج ع ص‎ -١ 

.577 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
تذكره الفقهاء-ط.قء العلامه الحلى» ج 7 ص 277 و #الا9.‎ -' 

ع- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج2794 ص ”"/ا” و /ا". 


دليل دوم كه قائلان به حرمت به آن استدلال كردند «استقراء» است؛ كفتند ما بسيارى از احكام نكاح صحيح را در وطى به 
شبهه مى بينيم. در زنا؛ نه مسئله مَهر مطرح استء نه مسئله عدّه مطرح است و نه برخى از مسائل ديكرء جون «لا مهر لبغى)؛ )١(‏ 
اين يكك؛ عدّه اى هم كه ندارد؛ اما وطى به شبهه مّهريه دارد» عدَّه دارد» نَسَبٍ به آن ملحق مى شود كه اكر كسى از راه وطى 
به شبهه يدر يكك دخترى شد با آن دختر نمى تواند ازدواج بكند. مرحوم محقق در متن شرائع اين فرمايش هم دارد كه نشر 
حرمت نمى كند «لكن يلحق به النَسَب). مى كويند وقتى ما بررسى مى كنيم مى بينيم فرق فراوانى است بين زنا و وطى به 
شبهه؛ در زنا مَهريه نيستء جون الا مَهر لبغى)؛ در زنا عدّه نيست طبق نصوص خاصه خودش. در وطى به شبهه هم مّهريه است 
_ حالا جون مهرالمسمى نبود مهرالمثل هست _ و عدّه هم بايد نككه بدارد. بنابراين آثار نكاح صحيح بر وطى به شبهه مترتّب 


استء. نه آثار زنا وجون نكاح صحيح مصاهره آور استء يس وطى به شبهه مصاهره آور است؛ اين «استقراء» اينهاست. 


مستحضريد كه احكام اين كونه از آميزش ها فراوان است» شما سه _ جهارتا حكم بيدا كرديد كه مشتركك بين وطى به شبهه 
ونكاح صحيح استء با سه _ جهار حكم كه «استقراء» حاصل نمى شود. اينها ضمن اينكه از «استقراء؛ سخن به ميان مى 
آورند»ء همان قاعده اصولى كه مرحوم ميرزاى قمى در قوانين دارد و ديكران هم آورده بودند كه قبل از او و بعد ازاوهم 
اشاره كردند همان در ذهن شريف ايشان است و آن اين است كه «الظن يلحق الشىء بالأعم الأغلب؛؛ اين «الظن يلحق الشىء 
بالأعم الأغلب» بايد توضيح داده بشود كه جه هست؟ بعد معلوم بشود كه حجت است يا حجت نيست؟ يكك امر عرفى استء 
اصل قاعده اين است كه «الظنّ يلحق الشىء المشكوك بالأعم الأغلب لا النادر المغلوب» اين اصل قاعده است. الآن شما در 
كوا كوق را بروسى كردت تحريه هاف قراواة شا خاد كه معاد دوضد كتدو كاو دن ابن متلق اعدف هله نيمرين 
آن آب ثمى .دهده الآلن مى خواهد شروع كند به كندوكاو كردنه راه آن جيست؟ مى كويد الآن اين كوشه اى كه ها مى 
خواهيم كندوكاو يكنيوء نمى دانيع كه مثل ابن :هشتاد درصد الست يامثل آن بيست درصد؟! كمان ما اين اسك كه اين نظير 
آن هشتاد درصد است نه بيست درصد! «الظن يلحق الشئ المشكوك بالأعم الأغلب لا النادر المغلوب). تمام كند وكاوهاى 
درصد أن از فلان بيمارى نيست. طبيب كه مى خواهد نسخه را بدهدء داروى آن بيمارى ايى را مى دهد كه هشتاد درصد 
تجربه شده است. هواشناس كه مى خواهد فتوا بدهد كه جه وقت باران مى آيد و جه وقت باران نمى آيد يا كجا باران مى 
آيد و كجا باران نمى آيدء وقتى تجربه ساليانه او نشان داد هشتاد درصد اين وزش باد و اين ابر خاص وقتى از طرف درياى 
مديترانه دارد حركت مى كندء به هر جاى اين منطقه برسد باران است؛ بيست درصد آن باران نيستء» هشتاد درصد وقتى كه 


آمده به اين جا باران را به همراه دارد و بيست درصد ندارد» او كزارش مى دهد كه ما فلان روز بارندكى است. 


ص: 5937 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج ١‏ ص 48) أبواب مقدماتهاء باب2» ط آل البيت. 


اكر جنانجه ما اين كونه از موارد را داشته باشيم ظن عرفى است و عرف هم به آن عمل مى كند؛ اما تعترديات شرعى را هم 
بايد مثل اين عمل كرد يا نه؟ ما دليل نداريم. اصل حاكم در مسئله «كما مرٌ غير مرّهاء نه تنها «اصاله الحل» استهء نه تنها اكر 
شكك كرديم لهات سل ة) ايخ آنه (و أجل لكغرها وواء ذلِكخ) (1) يكك أماره حاكم است. يس اصل اوٌّلى در مسثله 
ازدواج زن و مرد «حليت) است «إلا ما خرج بالدليل)؛ آن مقدارى كه «خرج بالدليل»» «نسَب» و «رضاع» و «مصاهره) است؛ اما 
دو ابن قوره فشتك ككاما به 3 أجل لكه ما ؤراة لك )تسرك مى كليم كر هع برع هذا عاق اجنام كزؤتد كل مظارق يا 
اين باشد سند آنها اين است و اكر مخالف با اين باشد هم كه مردود است. غرض اين است كه اين قاعده «الظن يلحق الشئ 
المشكوك بالأعم الأ-غلب لا النادر المغلوب» يكك اصل رايج عرفى است و بيش از مظلّه نيستء علوم تجربى هم همين طور 
است؛ اما حالا آيا شارع مقدس روى اين ظن اكتفا كرده است؟ اين ظن را حجت دانسته؟ اين ظن را امضاء كرده؟ تأسيساً يا 
تأييداً بيان كرده؟ اين كه نيست! اولاً شما بنج _ شش تا حكم شمرديد» بعضى از احكام بر آن بار نيست و وقتى بعضى از 
احكام بر آن بار نباشد» كفتيد كه مَهريه دارد» عدّه دارد» احكام او بر آن بار است؛ اكر اين را ملحق به نكاح خواستيد بكنيد 
بايد در همه احكام ملحق بكنيد» در حالى كه اين نيست! بعضى از احكام را دارد و بعضى از احكام را ندارد. اين «استقراء) 
شما حداكثر روى آن قاعده اصولى است كه حجيت آن ثابت نشده است. يس از اين «استقراء» كذشته از مورد نقض آن هم 
كم نيست» خود اين «لولا» موارد نقض هم حجت شرعى نيستء يكك مظنه اى است؛ اما حالا جه كسى كفته كه اين ظن حجت 
است؟ مطلق ظن حجت است5؟ بنابراين اين نمى تواند دليل اينكه وطى به شبهه ملحق به نكاح صحيح است و نشر حرمت مى 
كند. اكر جنانجه ما بككُوييم اين وطى به شبهه نظير نكاح صحيح نيست» برخى ها خواستند بككويند نظير آن است؛ براى اينكه 
اطلاقات (نِسائِكمٌ) شامل آن مى شود؛ اطلاقات (حلائِل أَبْنائِكم ) شامل آن مى شودء اطلاقات (رَباتبِكمْ) شامل آن مى شود. 
اين را مستحضريد كه اينها يكك شمول ابتدايى است. اكر وطى به شبهه شد مادر اين زن أم الزوجه نيست,ء مادامى كه شبهه 
است أم الزوجه استء اما وقتى شبهه برطرف شد ديككر أم الزوجه نيست؛ يا مادامى كه اين مرد در حال شبهه است؛ عروس او 
وعتراة لاد سارك اسار التعميعه وائل اجو نزت تارود قرلا كان امشو ماذاقى كب دووغاء لبي 
لسرتو دكار عنم ]و ا(واء كل ) اسع يكة وقى : لسعلاو تقل بن انض علس أ اانه سرك ويه بعك نس فقوا 
(حلائِلٌ)؛ عنوان (أَمَهَاتٌ نسَايِكمْ)) عنوان (رَباتِكمْ)» اينها مقطعى اند و اصل نيستنده برخلاف (و أَحِلَّ لَكمْ ما وَراء ذلِكُم) كه 
ابو اهل كن بيهم اكز هر ردم اغا 91 أضر ل فقوي ترا بامويدينة :]نه كاك كتيوه باينا يروز مله( جل لككتيها وراك 1 كد 
را اصل قرار بدهيم. برسش: ...؟ ياسخ: نه اين اصلا زمينه آن برداشته مى شود؛ حالا معلوم شد كه اين اصللاً زن او نيست با 
افك كر ايد ناريك كريية رانهاك ِسَائِكم )! وقتى شبهه برطرف شد يعنى روز شد و فهميد اين زن او نيست؛ نه آن 
شخص (علائل أتنايكم) استء نه آن دختر (فايك ااسعدر م د مادر (أَمَهَاتُ نهاك )ابه مادامى كه در ظرف شبهه 
است مثلاً-در تاريكى خيال مى كند او مادرزن است و اين ربيبه است و آن عروس؛ اما وقتى صبح شد و جراغ روشن شد 
معلوم شد كه آن زن بيككانه است, هيج كدام از اينها نيست. برخلااف آيه (3 أجل لكو ها وزاك ذلك )) اي بكفا اصل كل 
استء أماره كلى است. بنابراين با بودن 313 كساورة ركه )لاتعها براق تيكف ( تهات فشايكو ) افيا (عاضل 
أتنايكم ) يا زاك )افت: بكة؛ تداجا براق #اضاله الحل) است» دو نداجا براق «استصحاب حليت) اسك سه و تداعجا برا 
قانون «الظن يلحق الشئ بالأعم الأغلب». اولاً «أعم الأغلب» نيست؛ ما همه احكام را استقراء نكرديم؛ بر فرض كه برخى از اين 
احكام ثابت شده باشد تفكيك در تعبديات فراوان است. در امور عقلى است كه بين لازم و ملزوم تفكيكى نيست؛ اما در 


فضاى شرع تفكيكك فراوان است. در همين كونه از موارد با اينكه جه سابق باشد و جه لاحق باشد مى كويند اككر دخترى از 


همين راه به دنيا آمده باشد بر آن يدر ناكح حرام است و هركز نمى شود حالا كه روشن شد بككويد: (وَ لا توا ما تكح 
آباؤٌكغ) (0) اين (وَ لا تنْكحُدوا)؛ يعنى نكاح مشروع, حالا- كه روشن شد معلوم مى شود كه اين زن بيككانه بود نمى شود 
كفت يس اين مشمول (وَ لا تلكتنوا ما كك آباؤكع ) اسث. هيج كدام ازاين آياتى كه در زمان تاريكى از نظر لاعلاجى به 
آن تمسكك مى شود؛ حالا كه فضا روشن شد و معلوم شد كه اين زن بيكانه است؛ نه يسر مى تواند بكويد اين زن بر من حرام 


اكه يراق ابتكة اسكرحة الأة اث أواته يدو مى تواتك يكويد اين زن بر من حرام است»ء براى اينكه (خلائل أثنائكم ) است. 


ص: عاوم 


الما اسورن ادع 


اتافياء شوو 1 أن 


خدا غريق رحمت كند سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) مى فرمود: صاحب جواهر سخنكوى مشهور است؛ )١(‏ حالا اين 
تعبير كه مشهور جنين كفتند يا مشهور نظرشان اين استء تعبير تام ادبى نيست؛ يا بايد بككُوييم جمهور جنين كفتند يا بايد 
بكوييم مشهور جنين استء نه مشهور جنين كفتند» مشهور كه حرف نمى زند. غرض اين است كه فرمايش ايشان اين بود كه 
مرحوم صاحب جواهر سخنكوى جمهور فقهاست. ما اكر خواستيم ببينيم آن فتوايى كه معروف بين شيعه است جيستء به 
جواهر مراجعه بكنيم تقريباً اطمينان حاصل مى شود. او واقع سلطان در فقه است! سيطره دارد؛ هم بر اقوال و هم بر آراء. اينكه 
مى بينيد مى كويد شهرت نقلاً و تحصيلاً؛ يعنى نه تنها عدّه اى نقل كردند براى ماء من خودم تحصيل كردم. برخى از بزركان 
فقهى(رضوان الله عليهم) اين مفتاح الكرامه را جلو مى آوردند؛ مى بينيد از ده _ يانزده تا فقيه نقل مى كند؛ اما مى كويد 
«محكى كذاء محكى كذاء محكى كذاءء حاكى آن هم صاحب مفتاح الكرامه است. او مسلط بر اقوال بود متتع بود» تتتع 
خوبى داشتء حافظه خوبى داشت ير از نقل اقوال بود؛ اما مرحوم صاحب جواهر در عين حال كه كاهى مى كويد: «و فى 
محكى كذا و كذا و كذا» كه روال صاحب مفتاح الكرامه دارد بيان مى كند» خودش هم مى كويد «تحصيللا)؛ يعنى من خودم 
اين شهرت را تحصيل كردم. او سخنكوى جمهور فقهاستء بيانكر آنجه كه مشهور بين فقهاست و علاقمند جدّى به شهرت 
فتوايى بين فقهاست؛ لذا در اين جا با اينكه نص خاصى هم نيستء با اينكه نسبت به هر سه دليل نقدى دارند؛ يعنى هر سه دليل 
مورد نقد بزركان قرار كرفت؛ ولى ايشان به صراحت فتوا مى دهند به اينكه وطى به شبهه اكر سابق باشد نشر حرمت مى كندء 
مثل نكاح صحيح است,؛ البته اكر لاحق باشد اين طور نيست» جون اجماع در لاحق نيست. آن وقت اين دو _ سه تأييدى كه 
ديكران دليل قرار دادند» مى فرمايند عيب ندارد كه ما اين را تأيبد قرار بدهيم؛ هم آن «اولويت» راء هم اين «استقراء» راو هم 
اين «مفهوم) راء جون مفهوم «الحرام لا يحلل الحلال» را هم به آن استدلال كردند. آنهايى كه كفتند وطى به شبهه مانند نكاح 
صحيح است نه مانند زناء به مفهوم اين جندتا روايت تمسكك كردند. آن روايتى كه قبلا خوانده شد اين است كه (إِنَّ الْحَرَامَ ل 
يحرم الْحَلَالَ؛ (') يعنى كار حرام حلالم را حرام نمى كند. زنا حرام استء قبل از اينكه با اين زن زنا بكند ازدواج با اين زن 
حلال بود ازدواج با مادر اوء با خواهر اوء با دختر او حلال بود؛ الآن كه اين كار نامشروع را كرد آيا ازدواج با او ازدواج با 
مادرء ازدواج با خواهر» ازدواج با دختر او حرام است يا نه؟ يعنى قانون مصاهره را به همراه دارد يا نه؟ جواب آن اين است كه 
تاوف اتسسافره ون نيست: (إِنَّ لْحَرَامَ لا يحَرّمُ الْحَلَالَ». قبلا ازدواج اين مرد با همه آن زن هاى ياد شده حلال بود الآن هم 
حلالل است. اين نصوصى كه دارد (إِنَّ الَْرَامَ لا بُحَرّمُ الْحَلَالَاء مفهوم آن اين است كه «الحلال يحرم الحرام»؛ مصاهره جكار 
مى كند؟ مصاهره يكك عقد حلالى است؛ قبلاً ازدواج با اين ينج _ شش زن جايز بود» حالا كه با يكى از اينها ازدواج كرد 
همه آن ازدواج ها مى شود محرّم؛ براى اينكه يكى مادر اوست» يكى جدّه اوست» يكى دختر اوست» يككى نوه اوست. يس 
«الحلال يحرم الحلال» اين مفهوم (إِنَّ الَْرَامَ لَا يحرّمٌ الَْلَالَ است. درباره زنا اين جندتا روايت هست كه حرام حلال را حرام 
نمى كند. اين مرد قبلا مى توانست با اين ينج _ شش زن هر كدام را كه خواست ازدواج بكندء با يكى از اينها كه زنا كرد. 
اين طور نيست كه اين زنا آن حلالى هاى قبلى را از بين برده باشدء الآن هم مى تواند با آنها ازدواج كند (إنَّ الْحَرَامَ لَا يُحَرُمُ 
الْحَلَالَه؛ مفهوم آن اين است كه «الحلال يحرم الحلال)؛ يعنى قبلا با هر كدام از اين زن ها مى توانست ازدواج بكند؛ حالا كه 
با يكى از اينها ازدواج كردء با آن بقيه نمى تواندء براى اينكه آن بقيه يا مادرزن استء يا جدّه اوست؛ يعنى مادر مادر استء يا 
دختر اوستء يا نوه او و مانند آن. يس مفهوم اين نصوص ياد شده كه (إِنَّ الَْرَامَ لَا يَحَرمُ الْحَلَالَ) اين است كه «الحلال يحرم 
الحرام»؛ اين را هم نقد كردند كه اين جه مفهومى است!؟! اين «مفهوم لقب» است. اكر هم در صورت تحديد باشدء اولاً شرط 


نيست؛ در صورتى كه تحديد باشد «فى الجمله) حرمت مى آورد. ما هم «فى الجمله» را قبول داريم كه حلال باعث حرمت مى 


شود؛ اما حلال مككر هر وطى به شبهه اى حلا-ل است؟ آن جايى كه شبهه او روى تقصير در فهم حكم باشدء تقصير در 
تشخيص موضوع باشدء باز هم حلال است؟ باز هم نشر حرمت مى كند؟ وطى به شبهه همه آن كه حلال نيستء بعضى ها البته 
شايد حلال باشد. آن جايى كه هيج تقصيرى نكرده؛ نه در تشخيص حكم و نه در تشخيص موضوعء هيج تقصيرى نكرده بله 
حلالل است؛ اما در بعضى از موارد شبهه دارد» زنا نيستء امر بر او مشتبه شده. اما تحقيق نكرده استء. اين وطى به شبهه با 
حرمت همراه است. بس اولآ مفهوم آن اين نيست كه وطى به شبهه «بالقول المطلق) «يحرم الحلال؛ و در موارد ديكرى هم ما 
جهار قسم آميزش داريم؛ حالا اين قسم سوم را ذكر كردند. بعضى از آميزش ها هست كه نشر حرمت نمى كند با اينكه حرام 
نيست. اكر كسى را وادار كردندء او ملجأ شد يا مضطر شد يا مُكرّه شدء اين آميزش حرام نيست؛ ولى نشر حرمت نمى كندء 
زنا هم نيست. يس اين جنين نيست حالا-اكر «بال-كراه» بود يا «بالإلجاع» بود يا «بالإضطرار» بود كه «رفع القلم» () شامل او 


شودء فوراً نشر حرمت بكند. اين قضيه. قضيه شرطيه نيست و مفهوم هم ندارد. 
ص: 596 


-١ 


.6١6 الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
.195 بوك دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 3 ص‎ 


بنابراين قاعده اصلى (وَ أَحَلَّ لَكمْ ما وَراءَ ذلِكمْ) است» تأييد آن هم «اصاله الحل» اسث. اين بيشينه تاريخى مسثئلهء آن هم 
آراى سه _ جهاركانه مسثله. اكر اجماع بود و شما اجماع عصر علامه را بخواهيد» بر فرض تماميت آن اجماع بود؛ ولى شما 
آن عصر نيستيد! شما بعد از او هر جه كه به دست شما آمده شهرت است. شما از زمان علامه تاكنون كه اجماع نداريد؛ قبل از 
علامه هم اجماع نداشتيد؛ براى اينكه مرحوم شيخ طوسى در صدر كفته مشهور استء در دامنه شيخ طوسى بعد از جند سال 
مرحوم محقق كفت كه «فيه ترددا؛ يس دستتان از اجماع قبل از تذكره خالى استء بعد از تذكره خالى است و شما هم كه در 
عصر علامه نيستيد» شما در اين عصر هستيد كه دستتان فقط با شهرت همراه است. بنابراين حق اين است كه وطى به شبهه _ 


حالا ممكن است بعضى از احكام وطى به شبهه هم ذكر بشود _ نشر حرمت نمى كند. 


506/٠١/92 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


قبل از ورود در مسثله «نظر و لمس» دو نكته مربوط به مباحث قبلى مانده است: يكى درباره «زنا» كه بين سابق و لاحق فرق 
استء يكى هم درباره «وطى به شبهه). درباره «وطى به شبهه)؛ هم مرحوم محقق و هم ديكران با اينكه از نظر قول مخالف 
يكديكرند» ولى مى كويند «نسَب) ملحق مى شود به واطى به شبهه. عبارت محقق در متن شرائع اين بود كه «و أما الوطء 
بالشبه فالذى خرجه الشيخ رحمه الله)؛ يعنى استخراج كرد» نقل كرد _ اينكه در كتاب هاى روايى مى كويند «أخرج كذااء 
«خوّج كذاءء آن جا به معنى اتَقَلَا استء اين جا به معنى استخراج استء استنباط است _ «فالذى خرجه الشيخ رحمه الله اين 
است كه «أنه ينزل منزله النتكاح الصحيح؛ قهراً «نَسَب) هم ملحق مى شود به «واطى'. خود مرحوم محقق فرمود: ١و‏ فيه تردّد و 
الأظهر أنه لا ينشرا؛ )١(‏ يعنى «وطى به شبهه) نشر حرمت نمى كند؛ نظير «وطى صحيح) نيست؛ وطى صحيح يعنى نكاح صحيح 
نشر حرمت مى كند. اكثر كسى ازدواج كردء نكاح صحيح كرد؛ اين مى شود همسر اوء مادر او مى شود أم الزوجه او» دختر او 
مى شود ربيبه او همه آثار بار است؛ اما «زنا» اين آثار را ندارد. خود محقق فرمود: «أنه لا ينشر الحرمه). بيكانه» بيكانه است؛ 
قبلاً مادر اين زن «مزنى بها بيكانه بود الآن هم بيكانه است؛ قبلا دختر اين زنٍ «مزنى بها بيكانه بود الآن هم بيكانه است؛ نه 
آن يكى أم الزوجه است و نه اين يكى ربيبه» لكن «يلحق معه النَسَب)؛ در وطى به شبهه اكر از اين يكك فرزندى به بار آمد 


الشمع به اوامليطق فى اشر ديكر آن واطى نمى تواند با او ازدواج كند. 


ص: ا 


.7"" شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


مسثله «لحوق نَسَب) را بخشى در باب «أولاد» ذكر كردندء بخشى درباره «ميراث» ذكر كردند» بخشى درباره «أنساب» ديكر 
ذكر كردند. اين جا غالباً تعرّضى نكردند؛ لذا اين جا به طور مبسوط نمى شود بحث كرد. 


اما آن نكته قبلى اين بود كه بعضى از فقها(رضوان الله عليهم) نسبت به آن جمعى كه بزركان كردند» حتى مرحوم آقا شيخ 


حسن يسر مرحوم صاحب كاشف الغطاء اين جمع را يذيرفته» ديكران هم در اين حدّ از فقاهت يذيرفتند» بعضى از 
فقها(رضوان الله عليهم) اشكال كردند و آن اين بود كه در مسئله «زناى سابق» نصوص دو طايفه بود؛ فرمايش محقق اين است 
كه در زناى سابق «فيه روايتان إحداهما ينشر الحرمه و هى أوضحهما طريقاً و الأخرى لا ينشرا»ء )١(‏ درباره زناى سابق كه آيا 
نشر حرمت مى كندء نظير نكاح صحيح استء سبب مصاهره مى شود يا نمى شود؟ دو طايفه از نصوص است: يكك طايفه كه به 
نظر ايشان «أوضحهما طريقاً» است مى كويد به اينكه اين نشر حرمت مى كند؛ يعنى مصاهره مى شود. طايفه ديكر اين است 
كه نشر حرمت نمى كند مصاهره نمى شودء ديككر خود ايشان فتوا ندادند. عده اى از بزركان آمدند بين اين دو طايفه جمع 
كردند كفتند به اينكه آن طايفه اى كه مى كويد نشر حرمت مى شود؛ يعنى حكم تكليفى بار استء اين طايفه كه نهى مى 
كند؛ يعنى كراهت دارد. بعضى از بزركان كفتند اين دوتا روايات ناظر به حكم وضعى است؛ مصاهره مى آورد يا مصاهره 
نمى آورد؛ زنا مثل نكاح صحيح است مصاهره مى آورد يا مثل نكاح صحيح نيست مصاهره نمى آوردء اينها حكم وضعى 
است. در حكم وضعى كه جا براى كراهت نيستء كراهت مربوط به حكم تكليفى است. شما آن طايفه نافيه را حمل بر 
كراهت كرديد اين جمعء فى نيست. اكر حكم, حكم تكليفى بود آن طايفه ناهيه را مى توانستيد حمل بر كراهت بكنيد و 
طايفه آمره را حمل بر جواز؛ جائز هست ولى مكروه است؛ اما جون مسثله «مصاهره» مسئله وضعى است و در مسثله وضعى جا 
براى كراهت نيست» حمل طايفه ناهيه بر كراهت فنّى نيستء اين يكك؛ ثانياً اين دو طايفه قابل جمع نيستء تهافت دارند. در 
يكك طايفه سؤال مى كنند كه آيا اين نشر حرمت مى كند؟ مى فرمايد «نعم)»» در طايفه ديكر سؤال مى كنند كه نشر حرمت مى 
كند؟ مى فرمايد: «لا»؛ اثبات و نفى» وجود و عدم آرى و نه؛ اينها رو در روى هم اند و قابل جمع نيستند. يكك وقت است كه 
صيغه نهى است و از آن طرف «لا بأس»» مى كوييد اين صريح در جواز است و آن ظاهر در نهى است» حمل بر كراهت مى 
كنيد؛ اما يكك طايفه دارد «لا/» يكك طايفه دارد «نعم). اين بزركوار مى فرمايد به اينكه: جمع عرفى جايى است كه اكر ما اين 
دو كلام را در يكك جا بككذاريم مخاطب احساس تهافت نكند. جون در اين جا يكك طايفه دارد «لا) و يكك طايفه دارد «نعم)» 
مااكر اين دو را در يكك كلام بككذاريم مخاطب احساس تهافت مى كند؛ يس اينها قابل جمع نيستندء اينها متعارض اند و 
متساقط. 


ص: اخارا 


.7"7" شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


دو اشكال اين بزركوار از اين جهت دارند: يكى اينكه مسثله. مسئله وضعى است و مسئله وضعى حمل بر كراهت ندارد؛ دوم 
اينكه اينها قابل جمع نيستند. آن دو روايت متعارضى كه اكر اين دو كلام را يكجا بككذاريد عرف تهافت نفهمد و قابل جمع 
بداند» قابل جمع اند؛ نه اينكه در يكك روايت دارد «نه)» در يكك روايت دارد «آرى). «نه) و«آرى)؛ يعنى (لا) و (نعما» ايئها رو 


در روى هم اندء متعارض هم اند قابل جمع نيستند. اين دو اشكال را اين بزركوار دارد. 


اما «و الذى ينبغى أن يقال» اين است كه احكام ما به وسيله نصوصى كه استفاده مى شود جند قسم است: بعضى ها تكليفى 
محض اند؛ مثل اينكه مى كويند فلان نافله مستحب استء فلان كار واجب استء فلان صدقه مستحب استء فلان دعا مستحب 
لشيس آبنها تكايقن اسص اكه برضن بها وحين عكرت اناهن التكدامن. كوينة عا طاشن بحت :نا مين طون ا ا 
حركت جند قدم روى زمين مطهّر است و مانند آن. مطهّر بودن شمس و حركت روى زمين امر وضعى است؛ طهارت غساله 
امر وضعى است؛ استحباب نافله حكم تكليفى استء اينها احكام تكليفى اند كه هر دليلى متكفل يكى از اينهاستء حالا يا به 
نحو قضيه شخصيه است؛ مثل اينكه ذات أقدس الهى يكك شىء معينى را قبله و مطاف قرار مى دهد مثل كعبه. كرجه استقبال 
به نحو قضيه حقيقيه استء كرجه طواف طائفان به نحو قضيه حقيقيه است؛ اما قبله بودن كعبه و مطاف بودن كعبه به نحو قضيه 
شخصيه است؛ بيتوته در منا اين جنين استء وقوف در عرفات اين جنين است. كرجه واقفان و وقوف آنها به نحو قضيه حقيقيه 
است «الى يوم القيامه)؛ اما موقف بودن عرفات يكك قضيه شخصيه استء مبيت بودن سرزمين منا يكك قضيه شخصيه است؛ يعنى 
اسلام اين مكان را مبيت قرار داد؛ اما بيتوته كننده ها «الى يوم القيامه» تكليفى دارند اين به نحو قضيه حقيقيه است. غرض 
اينكه احكام كاهى تكليفى محض است؛ مثل استحباب نافله و فلان. كاهى وضعى صرف است؛ مثل طهارت غُساله يا مطهّر 
بودن شمس يا موقف بودن آن. كاهى هم تكليف است و هم وضع اينها در طول هم اند؛ حالا يا بالاصاله وضع جعل مى شود 
و تكليف آن را همراهى مى كندء يا بالاصاله تكليف جعل مى شود و وضع آن را همراهى مى كندء يا نه ممكن است هر دو 
بالاصاله جعل بشوند. 


وم 


در جريان عقد اين طور است؛ اين عقد ببع يا عقد نكاح كاهى مى شود حرام باشد و باطل؛ مثلا عقد مُحرم در حال إحرام هم 
معصيت است و هم باطل؛ يعنى شارع مقدس هم حكم وضعى آورده كه اين عقد در حال احرام باطل است وهم حكم 
تكليفى آورده كه اين كار حرام است. كاهى وضعى بدون تكليف است؛ مثل عقد هازل» او معصيت نكرده» ولى طبق هزل و 
غير جد عقدى ايراد كرده است. كاهى تكليف هست و وضع نيست؛ مثل بيع «وقت النداهة ايى (يا انها الذية آقثرا إذا نودي 
ِلضصَّلاءٍ مِنْ يَوْم الْجْمَعَهِ فَاشعَوًا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا الْبتِع )؛ (1) در زمانى كه خود امام(سلام الله عليه) حاضر شد و نماز جمعه 
وجوب عينى بيدا كرد و شخص مكلف به حضور استء آن جا مشغول داد و ستد باشد» اين معصيت هست و حرام استء ولى 
باطل لسك بس كاعى «وضع محض) است؛ مثل بطلان بيع هازل؛ كاهى «تكليف صدرف) است؛ مثل حرمت بيع «وقت النداء)؛ 
كاهى «تكليف» و «وضع» هر دو باهم اند؛ مثل حرمت عقد نكاح در حال احرام. در جريان (أوفوا بِالعُقَودِ) (؟) هم همين طور 
أسكف دن زاونما بالعُقَودِ) ما يكك حكم وضعى داريم كه لزوم عقد است؛ صحت عقد را از (أل الله البيع) () مى فهميم؛ اما 
لزوم آن رااز (أوفوا) مى فهميم. اين لزوم يك حكم وضعى استء وجوب وفا هم حكم تكليفى استء هر دو كنار هم هستند. 
حالك تتحوه توسيه آن به عهذه اصول انبك؟ هر ذو آيااممكن اسث ذر لسان واحن حمل بشرة؟ با يكن بالأضاله:جعل يشودو 
ديكرى از او انتزاع مى شود؟ بخشى از اين مباحث رادر حديث «رفع» ملاحظه كرديد. در حديث «رفع» برخى ها ناظرند به 
اينكه اين فقط عقوبت را بر مى دارد» كناه را بر مى داردء «رُقَعَ عَنْ أمّتى تَسْعَة»؛ (5) يعنى معصيت نيستء عقاب را بر مى دارد؛ 
اما نظر بسيارى از محققان اين نيست كه اين منحصر به عقاب نيست؛ هم آن آثار وضعى را بر مى دارد و هم حكم تكليفى را 
بر مى دارد؛ مثلا اكر كسى در نماز عالماً عامداً حمد را نخواند؛ هم نماز او باطل است و هم معصيت كرده؛ جون ابطال نماز 
حرام است. نماز را اقامه كرده؛ ولى در نماز عالماً عامداً حمد را نمى خواند؛ هم نماز او باطل است و هم حرام استء كار 
معصيتى كرده است؛ ولى اكر سهواً حمد را تركك كردء «رُفْعَ عَنْ أَمّتَى تِسِعَهُ) يكى آن سهو است؛ نه اين نماز باطل است و نه 
اين كار حرام. حالا جكونه هم وضع و هم تكليف دوتايى در لسان واحد جعل مى شوندء اين را فنّ اصول حل كرد. 


ص: لين 


-١‏ جمعه /سوره 227 آيه4. 
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در مقام ما اكر كسى يكى از محارم را عقد بكند؛ هم باطل است و هم حرام است. كارى انجام بدهد كه اين دوتا كار را بكند 
حالا يا در طول هم اند يا در عرض هم اند اين جنين اند. اينكه مى كويد زنا نشر حرمت مى كند؛ يعنى اين عقد باطل است» 
يكك؛ حرام استء دو؛ يعنى اكر كسى با زنى _ معاذالله _ زنا كرد, با مادر او بخواهد عقد كند اين عقد باطل است و حرام 
جون مَحرم اوست. عقد محارم اين طور نيست كه صرفاً باطل باشد! مثلا كسى با خواهر خود عقد كند» صيغه عقد بخواند» اين 
هم باطل است و هم حرام. اككر او مَحرم او باشدء أم الزوجه باشد (أْمَّهِاتٌ نسائِكم) )١(‏ باشد اين عقد حرام است؛ يعنى عقد 
بخواهد بكند اين تشريع است كه دارد عقد مى كند و باطل هم هست. در اين كونه از موارد جون هم تكليف است وهم 
وضعء اكر ما بكوييم آن روايتى كه مى كويد صحيح است؛ يعنى نشر حرمت مى كند راجع به وضع باشدء اين يكى ناظر به 
تكليف باشد» حمل بر كراهت باشد. اكر حمل بر كراهت كرديم اين طور نيست كه آن حكم وضعى را حمل بر كراهت كرده 
باشيم» جون در اين جا هم حكم تكليفى است و هم حكم وضعى؛ آن حكم تكليفى حمل بر كراهت شد نه حكم وضعى» 
حكم وضعى آن را با «نعم) كفتيم صحيح است؛ صحيح است به آن طايفه» مكروه است به اين طايفه» اين مى شود جمع بين 
دو طايفه. اما اينكه فرمودند به اينكه وقتى مى توانيم جمع بكنيم كه اكر اين «لا) و «نعم) را در يككث كلام قرار بدهيم مخاطب 
«لا» و «نعم) را با شاهد جمع يكجا ذكر بكنء ببين اكر مخاطب اعتراض كرد! شما شاهد جمع را ذكر نمى كنىء «لا) و «نعم) رأ 
ذكر مى كنى همه مى كويند متهافت است؛ اينكه طرز حرف زدن نيست! شما بايد شاهد جمع را با متعارضان يكجا جمع 
بكنى» بعد از مخاطب سؤال بكنى كه اينها تهافت دارند يا نه؟ مى كويند نه. بنابراين اينكه غالب بز ركان حتى يسر بزركك 
مرحوم كاشف الغطاء كه جند سال قبل از مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) رحلت كرده استء اينها كفتند به اينكه 


روايت ناهيه حمل بر كراهت مى شودء روايت مثبته حمل بر صحت مى شود.ء اين مى تواند راه تام باشد. 
ص: 5*0١‏ 


تدا سور ا 


اما فرع بعدى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) عنوان كرده «نظر و لمس» است. فرمودند به اينكه در مسئله «مصاهره» كاهى 
به يكى از آن اسباب ينج كانه؛ يعنى «عققّد دائم)» «عقد منقطعاء «ملك يمين»» «تحليل منفعت»» «تحليل انتفاع) حلال مى شود؛ 
كاهى از راه «زنا؛ ممكن است يديد بيايد؛ كاهى ممكن است از راه «وطى به شبهه) يديد بيايد؛ بخش جهارم آن «نظر و لمس' 
است. منظور از نظر و لمس اين است كه آيا همان طورى كه «منكوحه الأب» براى «إين» حرام اسه (لو ناكم ) «حليله 
الإبن» بر «أب» حرام استء آيا «منظوره الأب» بر «إبن» حرام است؟ «ملموسه الأب» بر «إبن» حرام است يا نه؟ و آن در خصوص 
«أمه) است؛ اككر يدر يكك كنيزى را بخرد مالكك شدء درست است كه ملكك يمين مصححح آميزش استء مجوّز آميزش است؛ 
ولى حكم آميزش را ندارد. حكم عقد را ندارد؛ نه حكم آميزش را دارد و نه حكم عقد را. در مسئله «عقداء «معقوده الأب» بر 
«إبن» حرام است؛ اما اين جا «مملوكه الأب» بر «إبن» حرام نيست. كرجه با ملكك يمين يدر مى تواند با اين كنيز هم بستر بشود؛ 
ولى ملكك يمين همه كارهاى عقد را نمى كند. «مملوكه الأب» بر يسر حرام نيست؛ لذا اكر يسر خواست اين مملوكه را از يدر 
بخرد و با او زندكى كند مى تواند» يا يدر مى تواند اين مملوكه «إبن» را از يسر بخرد و بااو آميزش كند. كرجه ملكك يمين 
مجوّز آميزش است؛ ولى نه حكم آميزش را دارد و نه حكم عقد راء اين مفروغ است. آيا «منظوره الأب». «ملموسه الأب» كار 
كرجه الأ وى كن نا نو وين كو بار كدوق راخر يك به اوكا يوت كرد منبن وراد دنا شيوت: :31 ازا 
لعزن كو رن لدووكيه ارا زنع كاد ردقه الكش اع ناا كان مله ارقا مك يون ا دتو رومس سكوف ك1 
وازائمه(عليهم السلام) سؤال شد. دو؛ و جندين روايت در اين زمينه وارد شدء سه؛ در كتاب هاى فقهى ما هم مطرح شدء 


جهار؛ وكرنه صرف نظر و صرف لمس؛ نه كار آميزش را مى كند و نه كار عقد را. 


ص: 507 


«فتحصّل' ملكك يمين مجوّز آميزش استء نه مانع آميزش ديككرى «بالبيع». اكر كسى أمه اى را خريد مى تواند آميزش كند و 
عقد نمى خواهد؛ ولى اكر جنانجه اين كنيز را فروخت به ديكرىء اكر آميزش نكرد يسر مى تواند بخرد و آميزش كند و اكر 
آميزش كرد يسر نمى تواند آميزش كند ولو مى تواند يخرى امتكرحةه الأبة هعسة؛ انا «متظوره الأى) نا ملنوسة الأبين كاق 
«منكوحه الأب» بكند يا «معقوده الأب'» بكند «فيه نظر). يرسش: ...؟ ياسخ: نه» خود امام (سلام الله عليه) سؤال كرد و توضيح 
اين كار را مى كندء نظر بيككانه اين كار را نمى كند. بر فرض ما در زنا قائل بشويم كه حكم مصاهره دارد و نشر حرمت مى 
كند, نظر محرّمانه» لمس محرّمانه حكم زنا را ندارد؛ اما در خصوص مالكك جون محل ابتلاء بود و سؤال كردند و ائمه(عليهم 
السلام) جواب دادند اين جا ذكر مى كنند. 


«و أما النظر و اللمس» كه جهارمى است كه مرحوم محقق عنوان كرد «مما يسوق لغير مالكك». يكك وقت است كه مالكك نظر 
مى كند به وجه و كقّين او كه غير مالكك هم مى تواند نظر كندء «مما يسوق لغير المالكك كنظر الوجه و لمس الكف»». اين را 
شايد بعضى ها فتوا داده باشند» وكرنه لمس كف در خصوص أمه البته ممكن است؛ ولى در حرّه لمس كف را أحدى اجازه 
نمى دهد؛ يعنى دست بدهند به نامّحرم؛ درباره أمه حساب ديككرى دارد. «مما يسوق لغير المالكك كنظر الوجه)؛ يعنى مالكك به 
صورت اين كنيزى كه خريده نكاه كندء يا كن او را لمس كندء اين «لا ينشر الحرمه»» جون ديكرى هم مى تواند اين كار را 
بكند؛ اما «و مالا يسوق لغير المالكك)»؛ آن نظرى كه غير مالكك نمى تواند انجام بدهد كه اكر انجام داد حرام است و مالكك 
اكر انجام داد حلال است؛ مثل نظر به عورت يا بوسيدن يا لمس باطن جسد «بشهوه)» «فيه تردد أظهره أنه يثمر كراهيه) )١(‏ كه 
اكر «منظوره الأب»» «ملموسه الأب» را يسر بخواهد آميزش كند با ملكك يمين يا تحليل يا مانند آنء جائز است ولى مكروه 
است. اين حلالل هست با كراهت «يثمر الكراهه». حالا اصل اين بحث را رواياتى كه عهده دار هستند اين روايات را ملاحظه 


بفرماييد تا ببينيم كه حدود اين روايات جيست و از اين روايات جه استفاده اى مى شود؟ 
صس: 5107 


.7"" شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


ا وار علد ويف وركورواياف انيه ودال اتويت مي 11١‏ باس اراي «مصاهره)»» 
«يَات أَنَّ مَنْ دك حاريهُ فَوَِتََا َو مَسَهَا أَْ نَطرَ إِلَى عَوْرَتََا وَنَحُومًا بَدَهْوَءٍ حرمت عَلَّى أبيها جون «حليله إين» استء «وَ اثنه) 
جون «منكوحه الأب» است. اين كنيز هم بر يدر اين شخص حرام استء جون عروس او حساب مى شود وهم بر يسر او حرام 
امك ينون «متكوحه الأبء نحساب فى شوفه (و له تتك وا ما نكت آباؤكغ )13م البنه ابن جاسه مقام الست كه بايذ بحث كليم 
نظير بحث سابق؛ مقام اول رواياتى است كه مى كويد جائز نيست؛ يعنى نشر حرمت مى كند. مقام ثانى رواياتى است كه مى 
كويد نشر حرمت نمى كند نكاح جائز است. مقام سوم و بخش سوم بحث جمع بين طائفتين است نظير بحث هاى قبلى. فلا ما 
در مقام اول هستيم. 


اين روايات هم صحيحه دارد در آنء هم معتبره به نحو وثوق يا حسنه. ممكن است برخى از اينها قابل اعتماد نباشند؛ ولى 
روايت صحيح و روايت قابل اعتماد در اب ين طايفه هست. مرحوم كلينى (1) احَن مُحددِ بن يخهى عَنْ أخترة بْن محمد عَنْ 
مُحَمّدِ بْن إِش مَاعِيلَا كذاو مط اسع قال ف الث آنا الْحَسَن عَلَيهِ السّلام عَن الوَّجلٍ تَكُونُ له الْجَاريَهُ» كنيزى داردء «مَيِمبَلهَاه 
«قبله) دارد يعنى مى بوسد او راء «هَلْ تَحِلٌ لوَلدِو؛ آيا به بجه خود اين را فروخت او مى تواند بخرد و با او ازدواج بكندء يا اين 
واف تزائك تحليل كن سفرك قرمود أتى عقيل ابن قيله كاه ال:رون عاطفه اسك كاهى رو طلاقة فاق عاطق و .مالي 
آن استء كاهى روى شهوت است. َالَ بت هُوَه)؛ آيا اين بوسيدن روى شهوت است؟ اقُلْتٌ نَعَمْ قَالَ مَا ترك شَّيئاً إذَا َيِلََا 
بِشَُوَو)؛ اين جيزى را فر وكذار نمى كند وقتى با شهوت مى بوسد لوازم ديكرش هم همراه او هست. ١نم‏ قَالَ إِبْتدَاءَ مِنْهُ)؛ خود 
حضرت بدون اينكه از او سؤال بشود اين جنين فرمود: (إِنْ جَرَدَهَا وَ نَظَرَ إليِهَا بشَهُوَهِا؛ اكر او را برهنه كرد و با شهوت به بدن 
عريان اين كتيز نكاه كرد؛ اين به منزله نكاح اوستء احَرُمَتٌ عَلَى أبيها؛ جون به منزله (خلائل أثنائكم ) اسثه دو إنوه؛ جون به 
مله امتكوةةه الأبم اسع اقلت إِذَا نَظَرَ إِلَى > جَْسَ دِهَا)؛ اكر به بدن او نكاه بكندء اين دو حكم طولى بار است؛ يعنى هم براى 
يدر وهم براى يسر؟ اقَمَالَ إِذَا نظَرَ إِلَى فَرْجِهَا وَ جَسَدِهَا بِشَّهْوَهٍ حَرْمَتْ عَلَيِها؛ِ (10) معيار اين انيت كذاك الو عووك او وا ويدن 
أوزاءا"شعيت كاه بكندء به منزله نكاح اوست. مستحضريد در «عبد و أمه)» بسيارى از احكام است كه در (خَرّ) نيست؛ البته 
اين حكم در خُرٌ جارى نيست,ء در عبد اين طور است. اين روايت اول باب سه بود. اين روايت را مرحوم صدوق(رضوان الله 


عليه) هم نقل كرده اسيرت: 20 
ص: *505 


-١‏ نساء /سوره 25 آبه؟؟. 

-١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص818. 

1 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج حرق ص 6١7١‏ أبوات ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ط آل البيت. 
*- عيون أخبار الرضا(ع)» الشيخ الصدوقء ج ؟» ص 19. 


روات جيارمرا كد باز مرحوم كلدي لكذاعن مخقل إن د سمَاعِيلَ عَن الْمَضْ لي بن شَاذَانَ عَنِ ابن أبى عُمثرٍعَنْ ربعي بن عَبد 
اَن محمد بن مُثرمم عَنْ أَبى عدي لل عليه التّلام؛ نقل كرد اين است كه ذا جود الول الْجَايَة و وضع يَدَهعَليَا مَل 
قو ل كر واكك قوق ا كه رمف واوا وحن كته ويضيك روي أن كد رخر ا ماله أو اكه مك براق تسر 
او حلال بكو اب عبر ادا كرك لأسن اطغ ابن رويك جياه سمشل ضيه را قار كف ) راسداره يعت كاري كقزر وار 
حرام است؛ ولى بر يسر حرام استء جون «منكوحه الأب» است. البته لسان نفى ندارد» كرجه مثل حصر و مانند آن نيستء بلكه 
قابل جمع اند و اينها مثبتين اند. آن روايت دارد كه بر هر دو حرام استء اين روايت فقط يكى را ذكر كرده استء اكر اين 
لسان» لسان حصر بود با روايت اول معارض بود؛ اما لسان آن لسان حصر نيست. 


لسري و امو بلس 0 ريه 


لإئنه وَ لا لأبيه»؛ (2) اين مى افتد در طايفه فايه كا معارض السك حرة دارف: ةنا اك لف يعن آميزش بكند كه حالا اين را در 


0 م 


ارق افيه بابل بغر انين 
ص: ءءء 


.68١9 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص‎ -١ 
أبوات ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب طّ آل لنت‎ 68١8 ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 26 ص‎ 
.6١9 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -" 
أبوابت ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب طّ آل ابت‎ 8١8 ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 26 ص‎ 


روايت ششم ابن باب كه هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد و هم مرحوم صدوق امُحمدُ بْنُ عَلِيٌ بْنِ الْححسَينِ سناد عَنِ الْحَمَنٍ 
بن تمخبوب عَنْ عبد الل بن مئان عَنْ أبى عبد الل عي الشّلام؛ نقل كرد اين است كه «فى الول كو عه الْجَاريَُ تدا 
ب إِلَى نهار شَهوَِ؛ مالكى است كه كنيز دارد او را برهنه مى كند و با شهوت به بدن او نكاه مى كند اهَل تَحلٌ 
مكيلاع حرق عله إبن) اسك راوس وه حرام و إنْ كَعَلَ أَبُوهُ كَل دل لإئنهه؛ اككر اين ن كار را يدر كرد براى يسر 
حلا-ل است» يا اينكه نه (منكوحه الأب» است؟ «هَالَ إِذَا نَطرََ انق مالكك «إلَبَهَا به بدن اين جاريه «نَظَرَ شَهُوَهِ وََ نَظرَ منْهًا لك ما 
يَخْرُمٌ عَلَى غَيْروا اين الَمْ نحل !ينها جون «منكوحه الأب» استء (وَ إِنْ َعَلَ ذَلْكك لإِيْنُ لم نحل أب () جون «حليله إبن' 
است. يس «منظوره اللإبن أو الأب)»» «ملموسه اللإبن أو الأب» بر ديكرئ حرام استء اين به منزله «منكوحه الأب» است يا به منزله 


حليله «إبن» است. اين روايت هاى سه _ جهار كانه است كه در باب سه از ابواب «مصاهره» هست. 


باز بخشى از اين روايات در باب «نكاح عبيد و إماء» است كه در جلد بيست و يكم اينها را نقل كرده است. در جلد بيست و 
يكم صفحه ١190‏ باب // از ابواب «نكاح عبيد و إماء)»» آن جا مرحوم صاحب وسائل اين روايات را نقل كرده است. روايت 
اول آن كه از مرحوم شيخ طوسى است «مُحَمّدٌ بْنُ الْحَسَنِ بإسِْنَادِهِ عَن الْعَرَّوفْرِىٌ عَنْ موب بْن زِرَادٍ عن الْحَسَن بْن مُحَمَدِ بْنِ 
ال بن هاشم و أبن رَاطٍ عَنْ ص فوَانَ عَنْ عيص بْن الْقَام عَنْ أبى عدي الل علي الّلام؛ اين است كه أَونَى ما 
توه اوليك 1 عنْدَ الل عَلَى وَلَدِه ذا مَسَهَا أوْ جَرّدَهَاه؛ 11 كمترين جيزى كه باعث حرمت كنيز بدر بر بسر مثلاً مى 
شود اين است كه او را برهنه كند و با شهوت نككاه كند. اين به منزله «منكوحه الأب» است و «معقوده الأب» است و بر او حرام 


مى شود. 
ص: .8 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج رده ص 8١8‏ أبواب نكاح العبيد والاماء» باب طّ آل البيت: 
-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١؟؛‏ ص 2198 أبواب نكاح العبيد والاماء» باب0/7 ط آل البيت. 


روايت دوم اين باب را كه باز مرحوم شيخ طوسى اعَنْ ميد عَِ الَْسَنٍ بْنِ سَمَاعَة عَنْ محمد بْنِ زد يَعنِى ابن أبى عُمَثرِ عَنْ 
ود الل بْن سََِانٍ عَنْ أبى عد اللِّ َيه الشّلام؛ نقل مى كند اين است كه «فى الوّجَلٍ بكونٌ عِنْدَهُالْجارِيَةُ نْكشِفُ) برهنه مى 
شودء ١قْيَرَامَ‏ ))؛ مالكك بدن برهنه اين كنيز را مى بيند» اناي لمعو مالك كيرا رحس دو هينه 
يَزِيدُ عَلَى ذَلِكك)؛ ديكر آميزشى نيستء فقط او را برهنه با شهوت مى بيند (وَّ َال تاقح اند كاين ع به منزله « «منكوحه الأب)» 
است. يس «منظوره الأب ذا املمرسةه الأب) به منزلة «منكوحه الأب» است و نمى شود با او ازدواج كرد. 


البته جون اين دو طايفه هستند» مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در استبصار كه اين اينها را نقل مى كندء آن طايفه اى كه 
منع مى كند حمل مى كند بر اينكه با شهوت بود و آن طايفه اى كه مى كويد حلال است براى يسرء اين به منزله «معقوده 


نه؟ 


روايت جهارم ابزوباب از رضم شح طريص رفيو اله عليه لال مي عدار اتردو عن الْحَسَن بن محمد بْن سَمَاعَهَ عَنْ 
صَالِح و تمئس بن هدام عَنْ َابتٍ بْنِ شُرَيْح عَنْ داو الَْرَايٌ عنْ أبى عد الل عليه المّلاهم؛ اين است كه ماله عَنْ ويل 
ا شترَى ريه َمَبَلَوَا؛ 00 كردم كه مردى است كنيزى را خريده او را بوسيدء «قَالَ نَخْرُمُ عَلَى وَلَدِه). يس ملموسه او از راه 
قبله هم نشر حرمت مى كند. «وَ قَالَ إِنْ حَرّدَهَا قَهى عَرَامٌ عَلَى وَلَدِهِاِ (1) اكر او را برهنه كرد و ديدء بله بر يسر حرام است. اين 
يكك طايفه. در قبال اين طايفه ديكرى است كه مى كويد حرام نيست. حالا ببينيم بعد از مقام ثانى كه طايفه اى كه نفى حرمت 
مى كند در مقام ثالث جككونه بايد جمع كرد؟ 


ص: 5017 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١؟؛‏ ص 2198 أبواب نكاح العبيد والاماء» باب09/7 ط آل البيت. 
و الاستبصار» شيخ الطائفه» اج ص .5١١‏ 
بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج جره ص 98 أبوات نكاح العبيد والاماء» باب /الان طّ آل اليت: 


506/٠١/17 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


سبب سوم از اسباب حرمت نكاح «مصاهره) است كه ملاحظه فرموديد. اين مصاهره اكر جنانجه با آميزش مشروع حاصل بشود 
مصاهره محقق است و همه احكام مصاهره بر آن بار است. آميزش مشروع هم يا به «عقد دائم» است يا به «عقد منقطع» يا به 
«ملكك يمين» است يا به «تحليل منفعت» يا به «تحليل انتفاع» و اكر آميزش مشروع نشدء يا به نامشروع است يا به شبهه است كه 
بحث آن كذشت يابه نظر و لمس با شهوت است. اككر نبود روايات مسثله؛ درف نظر و لمس داخل يكى از علل مصاهره 
نبود؛ يعنى اكر كسى كنيزى را خريد اين «مملوكه الأب» استء «مملوكه الأب» براى يسر حرام نيست؛ زيرا او مى تواند از او 
بخرد و با اوازدواج كند يا يدر مى تواند مملوكه خود را بر يسر تحليل كند منفعهً أو انتفاعاً. همان طورى كه مى تواند تمليكك 
كندء مى تواند تحليل كند. صرف «مملوكه الأب» سبب مصاهره نيست» جه اينكه صرف «مملوكه الإبن» سبب مصاهره نيست و 
اكر نبود اين نصوص خاصه. ه ركز به ذهن نمى آمد كه نظر مالككء لمس مالكك به نحوى كه براى غير مالكك جايز نيست اين 
هم سبب مصاهره بشود؛ براى اينكه نه نكاح است و نه عقد مصطلح؛ نه عقد مشروع استء نه نكاح لغوى» به جه دليل مصاهره 
باشدة ولك جو رواياك سغله «منظورة الأو املموسه الأب واسيب مضساهره اعد كه كتقش ابن منظووه وملموسة بر 
عمودين حرام است؛ يعنى بر يدر ناظر و لا|مس» جون «حليله إين) است؛ بر يسر ناظر و لاامس» جون (منكوحه الأب» است: از 


اين جهتثت حرام أسد. 
ص: اين 


بنابراين صبغه تعدّ.دى اين مسثئله خيلى از قوى تراز آن صبغه قاعده بودن آن است كه «على القاعده» باشد؛ براى اينكه اين نه 
«منكوحه أب» استء نه «معقوده أب) است و نه «حليله إين» استء به جه مناسبت حرام باشد؟ جون جريان تعد در اين طايفه 
بيشتر هستء. ما ناجاريم در اين سه مقام در مدار همين روايات بيشتر بحث كنيم. روايات دو طايفه است: يكك طايفه مى كويد 
كه «منظوره الأب». «ملموسه الأب» البته نظر شهوى و لمس شهوىء باعث حرمت بر يسر است و باعث حرمت بر يدر هم هست؛ 
يعنى بر عمودين حرام است. طايفه ديكر مى كويد كه نهء اين حرام نيست. فقها(رضوان الله عليهم) آنجه كه معروف است يكك 
نظر دارند؛ مرحوم إبن ادريس و بعد از إبن ادريس مثل محقق اينها نظر به كراهت دادند» معروف بين فقها حرمت است. اينها 
در جمع دلا-لى اين دو طايفه از نصوص اختلاف دارنهد؛ البته مرحوم إبن ادريس از آن جهت كه به خبر واحد عمل نمى كند 
برابر قواعد عامه فتوا به كراهت مى دهد, جون اصل در مسئله نه تنها «اصاله الحل» است و نه تنها اكر شككث كرديم «استصحاب 
ترك اكول آناره اى ضرح وسكي و روفن 3 أحل لك مانؤراة كلك ) لكك اهب اين (و أجل لكع ها وراء 
ذلِكم)؛ يعنى غير از آن محرّمات نسبى و غير از محرّمات مصاهره اى» هر زنى براى هر مردى حلا-ل است و مى تواند با او 
ازفواع كنف ابن (3 أخَل لكو ما وراك ذلكه ) حاف ]زح مها كاز وا تنك مى كدان جا براى لأالة الكل اكه ضيدجا برا 
«استصحاب حليت» استء نه جا براى تمسكك به «اجماع)» براى اينكه با بودن جنين دليل متقن قرآنى» شما ادّعاى اجماع مى 
كنيد بر اينكه حلالل است! اجماع بر حليت است! اكر انسان يقين نداشته باشدء لااقل طمأنينه استء ظنّ متأخم است كه سند 


مجمعين همين آيه است. يس جاى اين سه امر را اين آيه تَنكك مى كند و خودش ميدان دار است. مرحوم إبن ادريس از آن 
جهت كه به خبر واحد عمل نمى كندء صريحاً فتوا دادند به اينكه «منظوره الأب»» «ملموسه الأب» براى عمودين حلال است؛ 
يعنى براى يدر يدرء جون حليله او نيست؛ براى يسر حلال است» جون منكوحه او نيستء بلكه مملوكه اوست. مملوكه انسان؛ 
نه بر يدر انسان حرام است و نه بر يسر اوء مى تواند به آنها بفروشدء مى تواند به آنها هبه كند و آنها با او ازدواج كنند. صرف 
ملكيت شأنيت نكاح را به همراه دارد نه فعليت راء او منكوحه نيست. فتواى مرحوم إبن ادريس(رضوان الله عليه) كه به كراهت 
صادر شد بعدها مرحوم محقق يذيرفت و بعد هم عده اى ديكر؛ ولى معروف بين اصحاب كه خبر واحد را حجت مى دانند و 
به آن عمل مى كنندء به اين روايات عمل كردند و فتوا به حرمت دادند. بنابراين با إبن ادريس و امثال او بحثى نيست» بحث 
مبنايى است؛ ما بككُوييم فلان خبر دلالت دارد بر اينكه اين حرام استء اين مى شود بحث مبنايى. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. غالبا 
مرحوم صاحب جواهر به اجماع خيلى تكيه مى كنند» حرمت آنجه را فقها فرمودند نكّه مى دارند؛ ولى اين طور نيست كه 
انسان مطمئن باشد به اينكه اين اجماع كارساز است. اين بحث عميق اصولى را هم ملاحظه فرموديد اين اجماعى كه تاكنون 
صدرنشين بود ودر برابر كتاب و سنت قرار داد. بايد كوش اين اجماع را كشيد از بالا به يايين آورد. اجماع هيج سهمى در 
منبعيّت فقهى ما ندارده نبايد بككوييم منبع فقهى ما كتاب است و سنت است و عقل است و اجماع! اجماع بر فرض كه حجت 
باشد در رديف خبر است. اين اجماع آكبند از اهل سنت به ما رسيده؛ آنها اجماع را حجت مى دانند و منبع مى دانند» جون 
امت را معصوم مى دانند. فخر رازى در تفسير خود مى كويد _ جون خود او شافعى است _از شافعى يرسيدند اجماع جرا 
حجت است؟ ايشان سيصد بار اول تا آخر قرآن را جستجو كرد تا يكك سندى بيدا كند. اينكه در غدير را بسته و در سقيفه را 
باز كرده و معصوم را خانه نشين كرده؛ امت را معصوم مى داند؛ مى كويد اكر منظور از امتء علما باشد» علما هم كه اين طور 
كفتند» معصوم هستند. آن كه معصوم را خانه نشين كرده؛ امت را معصوم مى داند. اينها اجماع را در رديف قرآن مى دانند 
در رديف سنّت مى دانند» نه كاشف از سنّت. ما بر فرض كه اجماع را حجت بدانيم «إما للدخول أو للكشف»» در حدٌّ خبر 
است» كشف از رضاى معصوم مى كنيم اكر تام باشد. بنابراين اجماع در رديف دليل استء نه در رديف منبع. دليل كجاء منبع 
كبجا! اصول :وا كتاب وسنت آدارة مى كتندة وحى اداره مى كد بقيه كاشف. اند تى عغقل., عقل حرفن برائ كفتن نذارة 
عقل يكك جراغ خوبى استء جراغ كه هيج يعنى هيج به نحو سالبه كليه» هيج حرفى از خود ندارد فقط نشان مى دهد كه كجا 
سقف استء كجا در است و كجا ديوار. حتى «العدل حسن» را عقل قرار نداد» تدوين نكرد؛ جه عقل فقيه» جه عقل اصولى» 
جه عقل حكيم و جه عقل متكلم. اين قانون قبل از تولد بوعلى ها و فقها و اصوليون بوده استء بعد از مركك اينها هم هست؛ 
يس اينها هيج كاره هستند. اين «العدل حسن» را عقل نياورد» بلكه عقل فهميد. عقل مهندس نيست» صراط به دست عقل 
نيست» صراط به دست شارع است «ولا غيرا؛ عقل سراج است نه صراطء از جراغ جه كارى ساخته است؟ جراغ فقط مى تواند 
بكويد اين جا جاه است اينجا راه» همين! اما جه كسى راه كرده؟ جه كسى جاه كرده؟ اين را مهندس كرده. اين كلمه هم بايد 
كاملاً اصلاح بشود كه اين مطلب عقللاً و شرعاً درست استء اين از تعبيرات بسيار ناروايى است؛ عقل در مقابل شرع نيستء 
عقل در مقابل نقل است. شرع مقابل ندارد» كار شرع مهندسى استء صراط براى شارع است» قانوتكذارى براى اوسة. عقل 
وقتى جشم باز كرد مى فهمد كه جه جيزى خوب است و جه جيزى بد استء همين! موضوع را خدا آفريده» محمول را خدا 
آفريده» ربط بين موضوع و محمول مخلوق خداست,ء عقل جكاره است؟ بنابراين عقل با همه حرمتى كه دارد» حرمت جراغ را 
دارد» سراج خوبى است؛ اما اجماع «و ما ادراكك ما الاجماع»! امهنا آمداقك كفنل ريا امت معصوم است؛ لذا اكر يكك جيزى 
الماع اسل مل بده العمل مي كنند و ابن مشيله 17 كتحي القن على :1ه واس قرا دادد .در وواياك ماعن خدكة 


اما اين هركز دليل بر عصمت امت نيست. ايشان سيصد بار اول تا آخر قرآن را فحص كردء به اين آيه رسيد (وَ يَتِّعْ غَئْرَ سَبيلٍ 
الفزينية ُوَلّهِ) "ا دكذا و كذا» اين دليل است بر اينكه امت معصوم است؛ اصول يعنى اين! آنها هم آكبند تحويل ما دادند 
ما هم آكبند تحويل كرفتيم و كفتيم منبع دين ما كتاب است و سنت است و عقل است و اجماع؛ در حالى كه بر فرض حجت 
باشد در رديف خبر استء دليل است نه منبع. به هر تقدير مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) به اجماع خيلى بها مى 
دهد.يرسش: ...؟ ياسخ: كشف مى كنيم؛ مثل خبر استيرسش: ...؟ ياسخ: بعد از جندين سال اشكال كردن هنوز هم كه هنوز 
است وقتى در اصول مطرح مى كنند مى كويند منبع ما كتاب است و سنت است و عقل است و اجماع! اين را مى كويند يا 
نمى كويند؟ بايد اين زبان را عادت داد كه منبع ما كتاب است و سنت و لا غير. عقل جراغ است قانونكزار نيست. اجماع هيج 
هيج يعنى هيج؛ مثل خبر است؛ حالا يا كشف مى كنيم از باب لطف يا كشف مى كنيم از باب رضا و ساير مراتب كه وجود 
مباركك حضرت هم راضى است و در اينها هست و مانند آن؛ عده اى به دنبال «مجهول النسب» مى كردند كه بككويند امام هم 
داخل آن است. يس بر فرض حجت باشد بازكشت آن به سنت است؛ اما آنها اجماع را منبع مى دانند. به اين (وَ يَتَِّعْ غَهِرَ سَبيلٍ 
الْمُؤْمِنِينَ َُلو) مكذا و كذاء به آن استدلال كرده الشافعى؛ اككر امت به يكك امرى فتوا داد و جون امت معصوم است مثل آيه 
قرآن است؛ اين حرف كجا و حرف ما كجا! ولى مرحوم صاحب جواهر به اجماع خيلى حرمت مى نهدء براى اينكه به افكار 
علما و بز ركان و مخصوصاً اينهايى كه فقه به دست وسيله آنها به ما رسيده است حتماً يكك سندى بيدا كرده اند يا يكك 
شاهدى بيدا كرده اند» اين در حد كشف است. به هر تقدير ما با إبن ادريس نمى توانيم كفتكو كنيمء براى اينكه در دست ما 
روايات استء او هم كه روايات را حجت نمى داند؛ اما با محقق و امثال محقق جراء مى شود كفتكو كرد. بيرسش: ...؟ياسخ: 
مرحوم محقق حكم به كراهت مى كند, جون تسامح در ادله جه در سنن جه در مكروهاتء اين راه هست؛ اما حكم جزمى 
بخواهد صادر بشود آن ديكر حجت مى خواهد. در ادله سنن تسامحى هست,ء در ادله مكروهات تسامحى هست؛؟ اين راه باز 


اسست: 
ص: ٠ع‏ 


اما نيوو 8 بد 


3 الفصول المختاره. الشيخ المفيد» ص .77١9‏ 
لاك الا الور ادا 


به هر تقدير ممكن است مرحوم إبن ادريس طبق يكك شواهدى برخى از اخبار واحد را كه محفوف به قرائن قطعيه هستند 
حجت بداند؛ بله اكر خبر واحدى محفوف به قرائن قطعيه بود او حجت مى داند» مرحوم سيد مرتضى هم همين طور است؛ 
اينها خبر واحد را حجت نمى دانستند و اكر جنانجه خبر واحد محفوف به قرائن قطعيه باشد بله حالا ممكن است اين طور فتوا 
بدهند» شايد شواهدى هم بيدا كردند. غرض اين است كه اكر با مرحوم إبن ادريس و سيد مرتضى(رضوان الله عليهم) و ديكر 
فقها كه تفكر عدم حجيت خبر واحد دارند» نمى شود بحث كرد, براى اينكه دست ما فقط خبر واحد است و آن را هم حجت 
نمى دانند؛ اما نسبت به محقق و امثال محقق دستمان ير است» جون هر دو خبر واحد را حجت مى دانند. اينكه خبر واحد 
حجت اسث باند درياره دلأنلت آن يحث كرة. به حسي ظاهر أن طابفه ائ كه دلالت مى كند :ير اندكه «منظوره اللي » 
(ملموسه الأب» براى عمودين جايز نيست» اين را حمل بر حرمت كردندء آن طايفه كه كفتئد جايز اسث آن را توجيه كردند؛ 
يا نه آمدند آن روايات كه مى كويد جايز است آن را اصل قرار دادند» اين رواياتى كه مى كويد جايز نيست آن را حمل بر 


كراهت كردند. 


در مقام جمع بندى يكك راه آسانى است همين است كه ما حمل بكنيم آن نهى را بر كراهت و اين دليل را بر جواز. يكى 
اينكه يكك بازنكرى بكنيم» آيا صرف «نظر» كار نكاح را مى كند؟ صدرف «لمس» كار عقد را مى كند؟ يا نه» غير از «منكوحه 
الأب)» غير از «معقوده الأب»» يكك شىء الثى سبب مصاهره است؟ البته در خصوص عبد و أمه و مانند آنء نه در ده جون 
در ره اين جنين نيست؛ اككر يدرى نظر بكند يا لمس بكند اكر معقوده نباشد كه مى شود حرام؛ ملحق به زناى بصرى و 
سمعى است و اكر حلال باشد كه اين مى شود «معقوده الأب»؛ ولو نكاح هم نباشد. در خصوص عبد و أمه آيا مى شود به اين 
روايات اين طورى كه رديف آمدند فتوا داد» يا اينكه در آن جمع بندى بازنكرى كرد؟ الآن ما دو حرف داريم: يكى حرف 
تنظيم سه بخشه؛ يكك طايفه مى كويد نشر حرمت مى كندء يكك طايفه مى كويد نشر حرمت نمى كند» در جمع اينها يكى را 
حمل بر كراهت بكنيم و يكى را حمل بر حرمت؛ اين راه صورى است. يكى هم بازنكرى بكنيم كه آيا واقعاً مسئله نظر به 
شهوت يا لمس به شهوت اين در حكم نكاح است؟ در حكم عقد است؟ آيا براى عبد و أمه حسابى جدايى باز شده است؟ 
همان طورى كه اصل تمليكء اصل تحليل يكك حساب جدايى باز كرد» مسثئله نظر به شهوت يا لمس به شهوت حساب جدايى 
باز كرد» يا نه حساب جدايى ندارد؟ «على أى حال» ايشان مرحوم محقق فرمود به اينكه «و أما النظر و اللمس مما يسوق لغير 
المالكك»» اين يقيناً خارج استء ديكرى هم اين نكّاه را مى كندء اين باعث نشر حرمت نمى شود» «كنظر الوجه و لمس الكف» 
اين عبارت بايد بررسى بشود كه متن شرائع همين است؟! جون لمس را خيلى از فقها جائز نمى دانستند» ايشان هم همان 
طور هستند _ اين ١لا‏ ينشر الحرمه)؛ اين نظر حلال كه براى غير مالكك جائز هستء اين كونه از نظرها يا لمس ها نشر حرمت 


ص: ١١؟‏ 


اما نظرى كه «لا- يسوق لغير المالكك» يعنى نظر به شهوت؛ مثل نظر به عورت و مثل قبله و بوسيدن و مثل لمس باطن جسد 
«بشهوها» «فيه ترددا كه آيا اين نشر حرمت مى كند يا نمى كند؟ أظهر آن اين است كه او «يثمر كراهيه)؛ نشر حرمت نمى كند» 
نشر كراهت مى كند؛ يعنى اككر يسر بخواهد با اين عقد كند عقد صحيح است وضعاًء مكروه است تكليفاً. و كسانى هم كه مى 
كويند نظر به شهوتء لمس به شهوت نشر حرمت مى كندء اينها «قضّر التحريم على أب اللامس و الناظر و إبنه خاصه دون أم 
التطوره أو الحلقويه لصوا د ذا بالكن ثايك شد نيا كذاية انظ «يداشتيورت :1 تمس ب مويك را عام مدزيت ونشو 
حرمت مى دانندء اين را به منزله نكاح نمى دانند» اين را به منزله عقد نمى دانند؛ لذا آن ملموسه زوجه نيست,ء مادر ملموسه أم 
الزوجه نيست, دختر ملموسه ربيبه نيست. در خصوص اين نظر و لمسء تعبدا بالنص براى يدر ناظر و لامس و براى يسر ناظر و 
لا-مس حرام است؛ يعنى خود اين زن بر اين عمودين حرام است «أو مكروه)؛ اما مادر اين زن أم الزوجه نيست» دختر اين زن 
ربيبه نيستء براى اينكه اين حكم نكاح را ندارد؛ اين تعتّد خاص به وسيله اين طايفه از نصوص در خصوص اين ملموسه و 
منظوره است نسبت به «أب اللا-مس و الناظر» و «إبن الناظر و اللا.مس»» جون اين نكاح نيستء اين عقد نيستء اين يكك فرع 
جداست البته. يرسش: ...؟ ياسخ: نه جون خريده استء مملوكه استء اين كار براى او جايز است. اوالدتك را برد. خدمات 
خانه را هم به عهده او مى خواهد بسيرد؛ اكر اين لذت براى او جايز است و او را براى خدمت كرفته يا براى فروش كرفته» اين 


نكاح نيست و حليله هم نيست و ربيبه هم نيست. 


ص: "داع 


بنابراين آن يكك فرع جدايى است كه كاملا از بحث فعلى منقطع است. بحث فعلى اين است كه اين «منظوره الأب)؛ «ملموسه 
الأب» بر يسر حرام استء جون «منكوحه الأب» است: (وَ لا تَنْكحوا ما نكم آباؤْكم )؛ (1) بر يدر اين يدر حرام استء جون (وَ 
علائل أننائكم ) است. آيا اين جنين است «كما هو المشهور؛ يا مكروه است «كما ذهب اليه إبن ادريس رضوان الله عليه) و بعد 


مرحوم محقق؟ 


حالا ببينيم اين جمع مقبول است يا نيست؟ يس فعلاً ما در فرع اول بحث مى كنيم. در فرع دوم كه محقق فرمود آنها كه به 
وسيله اين حرمت را منتشر مى دانند و مى كويند اين كار نشر حرمت مى كندء اين تحريم مخصوص «أب اللامس و الناظرا و 
«إبن الناظر و اللا-مس» است؛ اما «أم منظوره)» «أم ملموسةاء وينك ملومشة8 ينها ديكر ذن كان نبسث. الا ود ووايات را وققى 
بررسى بكنيم شايد جمع بندى بكند» جون كل اين روايات برخلاف قاعده است. اكر بر خلاف قاعده است بايد به مورد نص 
اكتفا كرد. يكك مقدار اين روايات در جلد ببستم هست و يكك مقدار هم در جلد بيست و يكم؛ بخشى از اين روايات قبلا 
خوانده شد. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در وسائل جلد بيستم صفحه 6١7‏ باب سه از ابواب «مصاهره» هشت تا 
روايت دارد كه بخش مهم اين روايات دلامت مى كند بر اينكه «منظوره الأب» و «ملموسه الأب) حرام مى شود. _ جون يكك 


مقدار از اين روايات را خوانديم الآن اشاره مى شود _ 


روايت اول اين بود كه محمد بن اسماعيل از وجود مباركك أبى الحسن (عليه السلام) سؤال مى كند: اَن لخي تَكونٌ لَه 
الجارية بها هل تل لوَدِو:؟ حضرت فرموه: هبط وو:؟ عرض كره: مغ قَالَ ا كك يا ذا يلها بهو اينكه جيزى را 
فر وكذار نكردء معلوم مى شود كه از اينها مى خواهند كم كم شاهدى اقامه بشود كه اين مقدمه نكاح را فراهم كرده است. 
١نم‏ ََالَ ابداء مِنّهُ إِنْ جَوَدَهَا وَ نَطَرَ إِلَيهَا بنَهوَهٍ حَرْمَتُ عَلَى أَبيهِ وَ ابنهه؛ بر يدر او حرام است» جون حليله يسر است؛ بر بسر او 
حرام استء جون «منكوحه الأب» استء اقلْتٌ إذَا نَطَرَ إِلَى جَسَدِهًا جطور؟ حضرت فرمود (إِذَا نَظَرَ إِلَى قَوْجِهَا وَ حَسَدِهَا بشَهْوَهٍ 
حَوْمَتٌ عَلَيهِ. (1) برسش: ...؟ياسخ: بله» اككر عادى باشد اين يقيناً نيستء آن مقدارى كه «خرج بالدليل بشهوه؛ استء اين 
مقدار قدر متيقّن است؛ء اما آيا اين مقدمه نكاح است يا خود همين نظر به شهوتء لمس به شهوت همين نشر حرمت مى كند؟ 
در بازنكرى جمع بندى مشخص مى شود. در خود مقام سوم اين حل نمى شود؛ مقام سوم اين است كه آن روايت ناهيه را 
حمل بر كراهت بكنند يا روايت مجوّزه را حمل بر جواز أو بالعكس؛ آن طايفه را بر اين مقدم بدارند يا اين طايفه را بر آن 
مقدم بدارند. مشهور آمدند روايتى كه مى كويد نمى شودء اين را حمل بر حرمت كردند؛ آن را حمل كردند بر موارد خاص 
ديكر؛ ولى در بازنكرى اين مقام ثالث بايد ببينيم كه واقعاً صرف نظر به شهوت أو لمس به شهوت كار نكاح را مى كندء كار 
عقد را مى كند يا آن نظرى كه مقدمه است براى آميزش؟ 


ص: لع 


-١‏ نساء اسوره 5 آبه؟؟. 


3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 22 ص 6١7١‏ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ”0 طّ آل السك 


- 


روايت جهارم اين باب اين بود كه (إذَّا جَرَدَ الرَجُلٌ الْججارِيَه وَوَضَعَ رَدَهُ عَليهَا قا تَحِلَ لِإِنهه. )١(‏ يكك نزاع داخلى بين قائلان به 
نشر حرمت هست كه آيا اين «منظوره الرجل» و «ملموسه الرجل» اين براى عمودين حرام مى شود؛ يعنى هم براى يدرش» جون 
حليله بسر است وهم بر يسرشء جون منكوحه يدر استء يا فقط بر يسرش حرام مى شود جون منكوحه أب است؟ اين روايت 
فقط دارد كه بر يسرش حرام مى شود. برخى ها هم فتوا دادند كه بر يسر حرام مى شود؛ يعنى «منظوره شخص»» «ملموسه 
شخص» بر يدر او حرام نمى شود» جون حليله «إبن» نيست؛ ولى بر يسر او حرام مى شود» جون «منكوحه الأسب» است؛ اين تام 
سعد راق كه ابن دج 4 ينك نمت تكريه زنيت | اكز منداقيت ايل حطس لكر دان كل ومازوة خض )الوه 
شخص» براى «إبن» او حرام است» نسبت به «أب» او ساكت است؛ يكك روايتى مى كويد كه بر «أب» هم حرام است؛ اينها كه 
مثبتين هستند و جمعشان هم آسان است. نعم! اكر اين روايت حصر كرده بود كفته بود به اينكه «منظوره شخص؛»» «ملموسه 
شخص» فقط بر يسر حرام استء بله با آن معارض بود. يس نمى شود به اين روايت جهار باب سه كفت كه فقط بر يسر حرام 


است. 


در روايت ينج اين باب كه زراره نقل مى كند از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) فرمود: إذَا ألنى الْجَارِيَهَ وَ ى عَكَالٌ قََا 
جره ااا اك الآن جاى اين روايت نيست عمداً مى خوانيم تا نظر شريف شما باشد كه در آن بازنكرى نسبت به مقام 
ثالث دست برخى از فقها باز بود و باز كردند كه اين نظر و لمس مقدمه بر إتيان است وقتى روايت دارد كه حضرت فرمود: 
إذَا أنَى الْيتِاريَة؛ يعنى «باشرها بنكاح)» «أتى) يعنى همين. يكك وقت است كه در قرآن اين آيه كريمه است: (أَوْ لاعشكٌم 
السام )+ 801 امن ادف قراتى الست ابن (أَوْ لاعَشكُمُ الأساء) كه لمس ئيست» اين همان نكاح استء اكر فرموه (أَوْ لاعشكُم 
لنّساء) غسل بكنيد يعنى نكاح. اين جا كه فرمود (إذَا أَنّى؛ معلوم مى شود آن جا كه دارد (إذَا نَطَرَ أو لَّمَسّ» اين زمينه براى 
ل را ات 
كه باشد كافى است. من ديدم كه مرحوم شهيد در مسالكك دارد ترجيح مى دهد مى كويد اين صحيحه است و آن موثقه 
باشد! هر دو حجت هستندء شما مككر مى خواهيد در بازار خريد و فروش كنيد؟! مككر اين حجت خدا نيست؟! مككر در نصوص 
علاجيه آمده كه اكر يكى صحيحه بود يكى موثقهه صحيحه را مقدم بداريد؟! اين جه حرفى است كه مى زنيد؟! نعم» كفتند 
اكر يكى مشهور بود كه اصحاب به آن عمل كردند و يكى مورد إعراض بود بله؛ اما يكى صحيحه باشد و يكى موثقه, 
صحيحه مقدم است بر موثقه يعنى جه؟! هر دو حجت هستند. اكر هر دو حجت هستند دليلى ندارد كه شما صحيحه را بر موثقه 
مقدم كنى» اين نبايد در مسالك مى آمد. ولى منظور اين است كه اين «إذَا أَتَى) با إينكه اين جا جاى آن نيست و در مقام سوم 
راهكشاست؛ براى اينكه اين زمينه باشد كه بعيد است كه صرف نظر محض يا لمس محض ولو با شهوت باشدء اين كار نكاح 
رايا كار عقد را بكند. 


ص: علع 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 22 ص 6١8‏ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ”0 طّ آل الفية: 


3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 22 ص 8١8‏ أبوات ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ”0 طّ آل الست 
#داوماء سو ا اع 


روايت شش اين باب سه اين است كه حضرت فرمود: ذا نََرَإِلََِا نََرَ سَهْوَهٍ و نَطَرَ مِنّْهَا إِلَى مَا يَحْرْمٌ عَلَى غَثِرهِ لم َل لإثنه و 

إِنْ فل ذلك الإِبْنُ 2 تَحلَّ للَب». (1) اين روايت به هر دو قسم اشاره كرده» يس اين روايت شش را نمى شود كفت معارض 
روايت جهار است؛ براى اينكه آن سكوت داردء آن كه حصر نكرده؛ آن فقط دارد كه اكر «منظوره أب» يا «ملموسه أب» بود 
بر «إبن» حرام است؛ حالا بر يدر آن يدر حرام است يا نه؟ نكفته؛ اما اين روايت شش باز كرده است. اينها روايات باب سه از 


ابواب «مصاهره) است كه خوانده شد. 


بعضى از روايات كه در باب ينج هستء در باب جهار هستء اين مى تواند در جمع بين اينها كمكك بكند. در باب بنج مثلا 
روايت سه باب بنج ابن است: مرحوم شيخ طوسى سراد عَنْ مد بن محمد ْنِ جيترى عَنْ محمد بن جيتدى عَنٍ ان أبى 
سرد سي السو المتاع وعم ن لبر و عَلِيَ بن يَفطِينِ قَالُوا سسغنا أ عن بالل َل الام يَقُولُ فى الل 
كو َهُ الْحارِيهُ أ كج َحَلٌ [إنيه فَقَالَ ما َم يَكَنْ جمَاء أَو مبَادٌ ره كالجماغ كلا باس اكه ابن مغلوم بعى ةا كد كك نظرص با 
الورك ويك انس شير كن سويت عد 15 الداع باقد از ار قمع أن و اراك من 1017 وبال واد 
كه همين كه نظر بود يا لمس بود نشر حرمت مى كند؛ اين روايت مى كويد يا جماع يا به منزله جماع! يس همان طورى كه 
نظر بدون شهوتء لمس بدون شهوت نشر حرمت نمى كند؛ هر نظر شهوىء» هر لمس شهوى هم نشر حرمت نمى كند بايد 
«كالجماع» باشد؛ اين يكك مقدارى در مقام ثالث كه بازنكرى داريم كمكك مى كند. اينها روايات باب ينج اين باب بود. 


ص: 6 


اد قساء انور ا 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 26 ص 67١‏ أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب طّ آل ابت 


اما روايات باب شش كه يكك مقدارى از اينها خوانده شد در بحث قبل؛ جلد بيست و يكم؛ صفحه 140 باب 77 ١يَابُ‏ م 
وَطِىَ أم 


الإين» دارد» اين بر عمودين حرام مى كند. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى كويد اكر ما در اين كونه از موارد قائل 


و 


أَوْ يَاشَرَهَا بِشَّهْوَهِ أ نَظْرَ إلى عَوْرَتَهًا عَدَمَتٌ على أمه و إثتهل كه اكر دو د بعضى از روايات باب سه و مانند آن خصوص 


به نشر حرمت هستيمء نه براى اينكه اين جزء «منكوحه الأسب» است بر يسر حرام استء نه براى اينكه حليله «إبن» است بر يدر 
حرام است» هيج كدام از اينها نيست؛ براى اينكه ما در برابر (وَ أجل لَكم ما وَّراءَ ذلِكم) )١(‏ اين «منظوره أب» يا «ملموسه 
أب)؛ نه «منكوحه أب» است براى يسر و نه حليله يسر است براى يدرء بلكه برابر نص است. يس تمام فرمايشات صاحب جواهر 
براساس اين نصوص است. حالا اين نصوص را بايد بررسى كرد؛ بخشى از اين نصوص كه در قبل اشاره شد روايت باب /الا 
است كه روايت اول آن را مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) نقل كرده است از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
كه فرمود: «أَذْنَى مرا تَخُرُمُ به الْوَلِيدَهُ تكونٌ عِنْدَ الرّجُل عَلَى وَلََدِهِ إِذَا مَسَهَا أَوْ جَرّدَهَا (؟) اين مطلق است بايد به قيد «بشهوه) 
بشود. يكك؛ و «أَذْنَى ما تَحْرُمٌ به الْوَِيِدَهُ) مطلق استء در خصوص منكوحه يدر باشد يا حليله يسر باشد اين جنين نيستء بلكه 
مطلق است. يرسش: ياسخ: بله» يكك وقت است لخت مى كند؛ مثل اينكه جمدانى است مى خواهد بخرد؛ اين از آن 
"كمد كوه اود انا عريداو قروش سن لل ابد افد يه نت لد يكق والابيكه اويا برافن اكد قرو شك كاف لحك من 


كتد كه ببينلة ابي كالاسكه اكرا اق دين باشده اي نشر محرت ثمى كندة اما اكركةة يديل درك باشل شر عرست فى كلد 
ص: 51١8‏ 


1 قينا السورة 17 121 


1- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج .7١‏ ص 2198 أبواب نكاح العبيد والاماء؛ باب09/7 ط آل البيت. 


روايت دوم اين باب را كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل كرده است «عَنْ عَدِدِ الله بْن سَِنَانِ عَنْ أبى عَثٍد الله عَلّيه 
السّلاام فِى الرّجى يَكونٌ عِنْدَهُ الَْارِيَهُ فَتنكشِفٌ» نه اينكه اين «يكشف». اقَيَرَاهَا أَوْ يجَرٌدّمااء خود اين مالككء «لا يَزِيدٌ عَلَى 
ذَلِكك» غير از اينكه او را برغت "كرد وديدة كار ورك لكر سشدرك فرمردة ولا كع لافي كران يسول منكوحه ادن 


شود و براى يسر حلال نيست و اكر هم به او بفروشد او نمى تواند با او ازدواج كند جون «منكوحه الأب» است. 


ال ارية يَُاشدرُهَا مِنْ عَثِرِ جتراع دَاخِةلى أؤ ارج به هيج يكك از دو طرف «أ حل لِإْنهِ أو لِأيهِ قَالَ لا بَأس) (1) اين صريح در 
مى كند مى كويد وضعاً صحيح است تكليفاً مكروه. 


صادق(سلام الله عليه) فرمود: ١سَأْلتَهُ‏ عَنْ رَجُل اشْتَرَى جَاريَه فَعَبَلَهَا قَالَ تَخْرْمٌ عَلَى وَلََدِهِ وَ قَالَ إِنْ جَرَّدَهَا قَهِى عَرَامٌ عَلَى وَلدِماء 
للا ابن جرع طارفه اقى است كةاهى كوي نشر مدهت من كتدك. 


ص: /ااع 


-١‏ وسائل الشيعه» العالامه الشيخ الحرّالعاملى» ج زفرة ص 096 أبواب نكاح العبيد والاماء» باب /الان طّ آل البيت: 
-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج .7١‏ ص 2198 أبواب نكاح العبيد والاماء؛ باب0/7 ط آل البيت. 
بوك وسائل الشيعه» العالامه الشيخ الحرّالعاملى» ج زفرة ص 098 أبواب نكاح العبيد والاماء» باب /الاء طّ آل البيت. 


«فتحصل أن هاهنا طائفتين»: يكك طايفه مى كويد «منظوره و ملموسه أب» حرام است براى «إبن أو كلا الطرفين)؛ يكك طايفه مى 
كويد كه «لا بأس». حالا نوبت به مقام ثالث مى رسد كه جمع بندى بين اين دو طايفه است. 


506/٠١/74 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


سبب مصاهره كه خود مصاهره از اسباب حرمت استء كاهى عنوان «نكاح) استء كاهى «زنا»» كاهى «وطى به شبهه)» كاهى 
«نظر و لمس» كه جهار عنوان را تحت فصل «مصاهره» ذكر فرمودند. )١(‏ در جريان «نظر و لمس» كه مطابق قاعده نيستء برابر 
نص خواستند عمل كنند. فرمودند اكر كسى أمه اى را بخرد و آميزش نكند, عقدى نكندء ديكر عقّد لازم نيست؛ جون خود 
ملك يمين كار عقد را انجام مى دهد؛ ولى نظر كند «بشهوه) يا لمس كند «بشهوه)» اين به منزله آميزش است و احكام مصاهره 
بر آن بار استء اين نظر برخى از فقها(رضوان الله عليهم) بود. مرحوم محقق در متن شرائع همان طورى كه ملاحظه فرموديد 
فرمايش ايشان اين است: «أما النظر و اللمس مما يسوغ لغير المالكك كنظر الوجه و لمس الكف» به نظر ايشان در خصوص إماءء 
اين «لا ينشر الحرمه» كه از بحث بيرون است؛ اما نظر و لمسى كه «لا يسوغ لغير المالكك؛؛ مثل نظر به عورتء قبله و لمس باطن 
جسدء اين محور بحث است. يس محل بحث آن نظر و لمسى است كه براى غير مالكك جائز نيست» فقط براى مالكك جائز 
است. اككر مالكك اين كار را با اين جاريه انجام بدهدء آيا اين به منزله آميزش است كه از علل بيدايش مصاهره است يا نه؟ 


فرمود: «فيه تردّدا؛ (7) منشأ تردّد هم تعارض نصوص است. 


ص: لمن 


.7 و‎ 77١ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
.7"" شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


قبلا هم به عرضتان رسيد كه بزركان مرحوم محقق جون متنى مطلب مى نويسدء روى تمام فتاواى ايشان كار كردند. برخى از 
بزركان روى تردّدات شرائع شرح نوشتند؛ يعنى يكك كتاب نوشتند كه «فى شرح تردّدات شرائع»؛ جون هر جايى ايشان مردّد 
تن شوو اكر فيتيقه على و زفق تداهتعة راشك نمى كربق 537 كما سار فى سينكة قابل ادله سعع» تقابل ]راتكه 
لذا اين بزركوار در خصوص تردّدات شرائع شرح نوشته است. )١(‏ ايشان مى فرمايند: «فيه تردّداء منشأ آن هم تعارض نصوص 
است. عصاره فتواى محقق در جمع نصوص اين است كه تصرّف در «هيأت) كرده» نه تصرّف در «ماده». ظاهر بعضى از 
نصوص «حرمت» است و ظاهر بعضى از نصوص «جواز)» است؛ برخى از نصوص «مطلق» است و برخى از نصوص «مقيد) است؛ 
اين جهار مطلب را مرحوم محقق در منظر خود قرار داد كه آيا محور تعارض» حرمت و كراهت است يا محور تعارضء اطلاق 
و تقييد؟ آنها كه تصددف در «ماده» كردند» كفتند مدار تعارض اين دو طايفه آن اطلاق و تقييد استء لذا مطلق را بر مقيد 


حمل مى كنيم؛ تفصيل دادند بين «أب» و«إين). آنها كه مدار تعارض را «هيأت») دانستند نه «ماده»» كفتند تعارض در هيأتى 


است كه دلالت مى كند بر حرمت و هيأتى است كه دلالت مى كند بر كراهت؛ مثل مرحوم محقق؛ لذا جند قول در مسئله بيدا 
شد: يكك قول اين است كه اين كار حرام است» آن نصوص حرمت را مقدم داشتند بر نصوص كراهت. يكك قول اين است كه 
اين كار مكروه است. نصوص كراهت را مقدم داشتند بر نصوص حرمت. تمام بحث ها را در مدار «هيأت» خلاصه كردند. اين 
يكك نحوه تعارض و يكك نحوه جمع است كه مرحوم محقق از همين قبيل است. راه ديكر» تصرّف در «ماده» است نه تصوّف 
ذ ةفاك انها كد تقض كادده اضيا دو كار #رؤللة ارلاهات تحريم را مقدم داشتند بر هيأت كراهت؛ ثانا تفط داق 
بين خصوص «إبن» و آن رواياتى كه دارد «أب» و «إبن»؛ يعنى اكر نظر «بشهوه) و لمس «١بشهوه)‏ حاصل شدء اين كار را اكَر 
بدر انجام داد براى يسر حرام است؛ ولى اككر يسر انجام داد براى يدر حرام نيست؛ نه براى آنكه اككر يسر انجام داد مى شود 
«حليله إبن» و در آن تأمّل هست و اككر يدر انجام ذاد مى شود «متكوحه الأن 6 ثه؛ يرائ انكه زؤايتة ]ايخ طور:من كويد البته 
اين قائلين به تفصيل از آن تعارض هيأت نككذشتند؛ آن حرمت را حفظ كردند و كراهت را طرد كردند و نحوه جمعشان هم به 
شحنا شاوص رالدن مدان شاك فونه حو ماقم امنا سك ا وتقصيل يسان اتباورده اسض دسو نامتك كد انها ندر 
مدار تفصيل مشكل نمى بيند مى كويد اينها مثبتين اند» وقتى مثبتين اند تعارض ندارندء ما جه جيزى را حل بكنيم؟! يكك 
روايت دارد كه اكر يكك كسى أمه اى را بخرد و اين أمه را «بشهوه» نظر بكند, اين نسبت به يدر اين مالكك مى شود «حليله 
إبن»» نسبت به يسر همين مالكك مى شود «منكوحه الأب» و يكك روايت دارد كه اكر اين كار را بكند بر يسر حرام استء اين 
كه نفى نمى كند كه بر يدر حرام باشد اينها مثبتين اند» وقتى مثبتين شدند تعارض ندارند» جون تعارض ندارند اصللًا بحث 
تعارض مادى را مرحوم محقق مطرح نكرده و نمى كند؛ اما بزركان بعدى هم كه همين راه مرحوم محقق را رفتند همين كار 
را كردند. به هر حال يكك تعارضى است در مدار «هيأت)؛ ظاهر يكك طايفه اين است كه اين حرام استء ظاهر طايفه ديكر اين 
است كه مكروه است. مرحوم محقق جمع كرده به تصرف در هيأت كه اين مكروه است» ديكران جمع كردند به تصرف در 
هيأت كه اين حرام است؛ ولى هر دو كروه قائل به اطلاق بودند. يكك كروه ثالثى آمدند؛ هم تعارض را در «هيأت» ديدند بين 
حرمت و وجوب از يكك سو و هم محور اصلى تعارض را در «ماده» ديدند كه يكك روايت دارد حرام مى شود مطلقاء يكى هم 
دارد بر خصوص بسر حرام مى شود؛ لذا اينها فتوا دادند كه اكر اين كار را بكند اكر كسى مالكى كنيزى بككيرد نظر و لمس به 
شهوت داشته باشد بر يسر او حرام است؛ ولى اكر مالكك» يسر باشد و اين كار را انجام بدهد بر يدر او حرام نيست. مرحوم 
محقق اين راه را كه نبايد مى رفت نرفت. فرمايش مرحوم محقق در متن شرائع اين است: «و ما لا يسوغ لغير المالك)؛ مثل نظر 
به عورت» قبله» لمس باطن جسد «بشهوها» افيه تردّدا و منشأ تردّد هم تعارض نصوص است كه جكونه ما جمع بكنيم! «أظهره 
أنه يثمر كراهيه)؛ كراهت را به بار مى آوردء حرام نيست؛ يعنى وضعاً حلال است و تكليفاً مكروه؛ ولى «و من تنشر به الحرمه 
قصر التحريم على أب اللامس»» ديكر بر «إبن لامس» اين كار را نكرده؛ بعضى ها اين كونه تفصيل دادند. «قصر التحريم على 
أب اللامس و الناظر و إبنه خاصه)» جميع احكام مصاهره را بار نكردند» نسبت به «أم المنظوره» يا «أم الملموسه) كه فرع بعدى 
است اين كار را نكردند» ولى در درون مسثله بين «أب» و«إبن» فرق نككذاشتند؛ اما بتعضى ها بين «أب» و«إبن» فرق كذاشتند. 


منشأ اينها هم كيفيت جمع بين اين دو طايفه است. 


ص: حضن 


حالا ملاحظه بفرماييد! آنهايى كه قائل به تحريم اند مطلقا يا قائل به كراهت اند مطلقاء هيج تعارضى بين آن روايتى كه مى 
كويد اين كار رااكر بدر كرد بر يسر حرام مى شود «دون العكس»» تعارض نديدند؛ زيرا اينها مثبتين اند. يكك روايت مى 
كويد اكر مالكك اين كار را بكند نسبت به بدر او مى شود عروسء نسبت به يسر او مى شود «منكوحه الأب»؛ يكك روايت دارد 
كه اكر اين كار را بكند نسبت به يسر مى شود «منكوحه الأب» ديكر نفى كه نمى كندء حصر كه ندارد؛ اينها را تعارض نمى 
بينند. تمام اساس كار اين است كه آيا اين حمل بر كراهت مى شود يا حمل بر حرمت؟ نصوصى كه دلالت مى كند براينكه 
ذكروة البرك كدر رن صوصن عو تر لان ارده كن سير و٠‏ > لودازدم تكن اتير بدالا وها دريارها! > ترجو راحب 
جواهر(رضوان الله عليه) اين راه را طى كرده. فقهاى بزركوار بعدى(رضوان الله عليهم) آنها هم اين راه را طى كردند كه اكر 
كسى فقيه است و فقهى حرف ميزندء بايد فقهى فكر بكند؛ اكر فقيه است ديكر نبايد مفسّرانه فكر بكند» شما جرا اصطلاح فقه 
را با تفسير خلط مى كنيد؟! اكر وارد حوزه تفسير شديد مفسّرانه فكر كنيد, وارد حوزه حديث شديد محدّثانه فكر كنيد؛ 
مادامى كه فقيه هستيد ولو از جاى ديكر مى خواهيد كمكك بككيريد» در حوزه فقه فقيهانه فكر بكنيد. اين مشكل كراهت همين 
طور است؛ در فقه اكر يكك فقيهى فتوا بدهد اين كار مكروه است, همه ما مى فهميم منظور اين بزركوار اين است كه اين 
حرام نيست» جون اصطلاح فقهى اين است؛ اما اكر همين شخص خواست آيه را معنا كند يا روايت را معنا كندء نبايد مفسّرانه 
حرف بزند و فقيهانه فكر بكندء يا محدّثانه حرف بزند و فقيهانه فكر بكند. اكر درباره آيه استء اصطلاح آيه غير از اصطلاح 
روايت است؛ اين همه معاصى كبيره از شركك» شركك يعنى شركك! تا قتل نفسء اينها را در سوره مباركه «إسراء) ذكر مى كند» 
بغذ فى قرعايف: ( كل كلك كان عزئثة عند رتك مكووها) ا اينها تزه دا مكروه إستء اكز شما فقيه سيفيد امنطلاح فته 
را جرا بر قرآن تحميل مى كنيد؟! اكر فقيه هستيد اصطلاح فقهى را جرا بر روايت تحميل مى كنيد؟! ببينيد اصطلاح روايى 
جيست! اصطلاح قرآنى جيست! هركز؛ يعنى هركزء كراهت در قرآن به معنى كراهت فقهى نيست. اين همه معاصى كبيره از 
آيه بيست به بعد آيه مباركه «إسراء» شرك را ذكر مى كندء قتل نفس را ذكر مى كند» معاصى كبيره را ذكر مى كند. بعد مى 
فرمايد: (كل ذلك كان مَريَنُهُ عِنْدَ رَبك مَكرُوها)؛ هم «سيئها تعبير مى كند و هم «كراهت» تعبير مى كند. (لا يَنْبِغى ) (1) هم 
همين طور است؛ اكر در يكك آيه اى» در يكك روايتى مى خواهند آيه را معنا كنندء بعد از كلمه (لا يَنْبَغْى ) كه در آيه است» 
همان معنا را مى خواهند استفاده كنند كه در فقه هست؛ بله» اكر يكك فقيهى فرموده باشد «لا ينبغى»» ظهور آن در اين است 
كه اين حرام نيست؛ اما وقتى شما مى خواهيد دليل اقامه كنيد از آيه استدلال بكنيد» آيه (لا يَتْبَغى ) را در جايى كه هم محال 
است وهم حرام است بكار برده» (لا يَنْبَغَى ) در قرآن كه به معنى «لا- ينبغى» فقهى نيست! (لك المع يتن لها أن تذرك 
الْهَمَر)؛ يعنى اين نظم به قدرى است كه دو دوتا بنج تا نمى شودء شب از روز جلو بيافند نمى شودء آفتاب از ماه جلو بيافتد 
نمى شودء نظم خاص استء ما اين نظم را طورى قرار داديم كه هيج كدام آنها حق ندارند جلوتر بروند: (لآ السَّمْسُ يَتْبِغى لها 
أَنْ درك الْهَمَرَ وَل اللْيلُ سايق النّهار) 0 اين نظم استء اين شدنى نيست. حالا اين (لا يَْبِغى ) در قرآن كه مشابه اين «لا 
ينبغى) در روايت است؛ كسى بخواهد فقه خود را با اصطلاح (لا يَنْبِغى ) قرآن و ١لا‏ ينبغى' روايت تأمين كندء اين تام نيست. 
مادامى كه در فقه حرف مى زندء فقيهانه فكر بكند. بله» كلمات همفكران و هم صنفانشان را او مى تواند حمل بكند؛ اكر مثلا 
فرمود شيخ طوسى اين طور فرمود إبن ادريس اين طور فرمود. يا شيخ مفيد اين طور فرمود, «ينبغى) فرمود, الا ينبغى) فرمود. 
«يكره» فرمود؛ بله اصطلاح؛ اصطلاح فقهى است. كرجه برخى ها درباره بزركان از اقدمين هم كفته اند آنها هم برابر نص 


سخن مى كويند. 


5١ ص:‎ 


-١‏ اسراء /اسوره١ 2١‏ آبدر؟. 
ع ص ا/اسوره 3 آبهه". 


بوك يس /اسوره 3”2 ايه 6 


بنابراين ما اكر خواستيم جمع بكنيم بين دو طايفه از نصوصء اين كلمه «كراهت» اككر در جايى وارد شد اين دليل بر كراهت 
فقهى نيستء اين ممكن است حرام باشد و عبارت أخراى از آن باشد. يس اكر يكك طايفه عنوان «كراهت» ياد كرد و طايفه 
دكردتين كردن خاننا قا رمن تذاشقه مده مانن كد مدان تعاوضن قرارمى ك8 ارخ دلا أل أشيت كه ترما مره 
صريح در جواز استء اين ديكر عنوان «كراهت» نيست. آن كاه اين «لا بأس» مى تواند شاهد باشد كه اين كراهت؛ كراهت 
فقهى است؛ جه اينكه همين «لا بأس» مى تواند شاهد باشد كه آن نهى هاء نهى هاى تنزيهى است. اين طور نيست كه اين «لا 
بأس» دليل باشد بر اينكه اين كراهتء؛ كراهت اصطلاحى است و نسبت به آن نهى ها دليل نباشد كه نهى تنزيهى است. اين «لا 
بأس» صريح در جواز استء اين «كراهت» خيلى شفاف نيست كه آيا فقهى است يا غير فقهىء؛ بكُوييم مثللاا روايت اصطلاح 
خاص خودش را دارد؛ آن طايفه اى كه نهى مى كند آن را حمل بر نهى تنزيهى بكنيم. حالا يك مرور مجدّدى نسبت به اين 


جندتا روايتى كه مورد بحث بود بايد انجام بشود. 


روايت باب بيست را ملاحظه بفرمايبد؛ وسائل جلد بيستم» صفحه 518 باب سه از ابواب «مصاهره». يرسش: ...؟ياسخ: بله 
كاهى اين جنين است به قرينه خاص؛ اما وقتى مى بينيم اين همه معاصى كبيره را قرآن مى كويد اينها مكروه است, معلوم مى 
شود دست ما باز نيستء «إلا خرج بالدليل». كدام كلمه است كه با دليل خارج نشده است؟ (ما من عام» همين استء (ما من 
مطلق» همين است؛ بله اكر يكك جايى ما دليل داشتيم كه اين كراهتء كراهت به معناى «حزازت مطلق» است به معنى «تحريم') 
نيست بله؛ ولى اكر يكك جايى كلمه «كراهت» داشت و ما خواستيم از آن فتواى كراهت فقهى در بياوريم براى ما مشكل است. 


ص: ”ع 


اصل تحرير صورت مسئله هم اين بود كه اكر يكك جايى شكك كرديم و دست ما كوتاه شد به آن اصل بايد مراجعه كنيم» اين 
هم قبلاً. كذشت جهار مطلب است؛ از سه مطلب بايد صرف نظر كرد از آنها كارى ساخته نيست» فقط يكك مطلبء مطلب 
اصلى است و آن اين است كه كرجه اصل در اين امور اصل عملى «اصاله الحل» است, يكك؛ و اكر شكك كرديم «استصحاب 
حلتّت» استء دو؛ «استصحاب» يكك اصل محرز است و مقدم بر «اصاله الحل» استء ولى در مقام بقاء مى تواند همان را ادامه 
بدهد؛ سوم «اجماع» كه ادّعا شده است بر حرمت مثلاً- اككر نصوص خاصه فراوانى ما داريم بر حليت يا بر حرمت؛ نه از اين 
«اجماع) كارى ساخته است. نه از آن «استصحاب»». نه از آن «اصاله الحل». حالا ببينيم اصل موجود در مسثله جيست؟ اصل 
موفوة ور ميئل هنين انث كدر أيه ا سوره اكه اتساء) فرموف: (و احل لكف ساؤزاء تلكو )يعت يعد ازاك 
محرّمات نسبى» محرّمات رضاعى و بخشى از محرّمات مصاهره را ذكر فرمود» فرمود مابقى حلال است؛ اين اصل كلى است. 
يس اصل موجود در مسئله اين آيه است اكر ما يكك جايى شكك كرديم كه آيا اين روايت دلالت بر حرمت دارد يا نه؟! مرجع 
مااعديق تقول داق شيحات ات #لاكرمودة (3 أجل لكع ماقؤراة ذلك )مش أعل توهوة دن ميظلة رخ مله ال كرالك ريه 


است. 


حالا رواياتى كه بر تحريم دلالت شده است بايد به قدرى قوى باشد كه اين (وَ 5 لك را تشخيص بدهد. بعضى از اين 
ادله روشق اسث كه.ضعيط است و أن .ايخ است كه اكر يدر جاريه اى را فخرة و اين عتاريه وا «بشهوة» نظر كندنيا لمس كندة 
او بخواهد جزء «منكوحه الأب) باشد كه ما بككوييم يسر حق نداردء براى اينكه اين مشمول (وَ لا تَنْكيُوا ما تكح آباؤكم 6 
سك ار لارى بيع :ابن انكرحة الأاتم عسدق» ارح واطاررة ميو لبك مر يز اسك 1 كريد لي 
اكر يسر جاريه اى را خريد با شهوت نظر كرد يا لمس كره, بككوييم بر يدر حرام استء براى اينكه اين عروس اوست (وَ 
حلائل أتنابكم ) استء اين هم نيست. يس از اين مناظر نمى شود استدلال كرد حرمت را براى يدر يا براى يسر. از اين جهت 


ص: ؟مع 


-١‏ نساء /سوره 05 آبه؟؟. 


اما خود مرحوم صاحب جواهر هم كرجه دارد تقويت مى كند قول به تحريم را و كراهت را طرد مى كند؛ اما در يايان مى 
بينيد دستش مى فرمايد خالى است كه صدرف نظر به شهوت, لمس به شهوت كار نكاح را بكند» اين نيست؛ همان طورى كه 
نظر بدون شهوت و لمس بدون شهوت نشر حرمت نمى كندء هر نظر شهوى يا لمس شهوى هم اين جنين نيست. از تعبيرات 
مرحوم صاحب جواهر اين است كه ائمه(عليهم السلام) در اين روايت فرمودند: «جماع أو كالجماع من الداخل أو الخارج). اين 
تعبير «جماع من الداخل أو الخارج»» «جماع أو كالجماع)»» اين بايد آن طورى باشد كه به تعبير ايشان در آستانه آميزش قرار 
بكيرد» آن طور ممكن است كه نشر حرمت بكند. يس بر فرض كه نشر حرمت بكند به زعم صاحب جواهر و امثال اين 
بز ركواران» درف لمس شهوى يا نظر شهوى نيستء يكك كارى است كه در آستانه آميزش باشد. شاهدى كه ايشان اقامه مى 
كند در جواهر اين است كه مى كويند در روايات ائمه(عليهم السلام) فرمودند: «جماع أو كالجماع من الداخل أو الخارج» 
لمس «باطن البدن» اينهاست كه مى تواند نشر حرمت بكند. (1) 


بنايراين قول اول اين بود كه مكروه است و دليل آنها «اصاله الحل» است و اكر شكك كرديم «استصحاب حليت» است يا ادّعاى 
«اجماع) شده؛ هيج كدام از اين سه عنوان سهم تعيين كننده ندارند» فقط جمله (وَ أجل لكم ما وَّراءَ ذلِكغْ) است كه حجت تام 
است. اكر يكك روايتى مخصص يا مقيد اين نبود اين مرجع است؛ آن وقت اين روايت تصرف در «هيأت)» مى شود» مى شود 
مكروه» آن كلمه «يكره) هم با قرينه همراه است. موثقه على بن يقطين را هم شاهد قرار دادند؛ موثقه على بن يقطين در جلد 
١‏ صفحه 198 است. آن موثقه را هم بخوانيم كه دليل قائلان به كراهت است. 


ص: ع 


-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج794 ص 28ل/ا” و /ا/ا". 


در جلد 7١‏ صفحه 190 روايت سوم كه قبلا هم اين روايت خوانده شد موثقه على بن يقطين. يك نقدى بر فرمايشات مرحوم 
شهيد در مسالك است كه كم و بيش آن هم مورد تأييد صاحب جواهر است. خود مرحوم شهيد در مسالكك بعدها صاحب 
جواهر خواستند روايت تحريم را بر روايت كراهت ترجيح بدهند» مى كويند جون دليل تحريم صحيحه استء دليل كراهت 
موثقه است» صحيحه مقدم بر موثقه است؛ )١(‏ در حالى كه هيج؛ يعنى هيج, هيج برهانى در مسثله نيست» هر دو حجت اند. 
كجا در نصوص علاجيه آمده كه اككر دوتا روايت متعارض بودند صحيح بر موثق مقدم است؟! حالا شما مطلب را از راه ديكر 
ثابت بكنيدء اينها را مى توانيد مؤيد قرار بدهيد» وكرنه هر دو حجت اند. اكر يكى مورد اعراض باشد بله» يكى مخالف قرآن 
باشد بله. يكى موافق «قوم الََذِى جِعِلَ الْحَقَّ فى خلافهم» بله؛ اما هر دو حجت اند يكى صحيحه است و يكى موثقه. شما آن 
صحيحه عيسى بن قاسم كه روايت اول اين باب /الااست يا مانند آنء آن را بخواهيد مقدم بداريد بر روايت سه اين باب كه 
مثلاً آن صحيحه است اين موثقه است! اين برهان نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» هر دو حجت است. يكك نصاب خاصى را 
شارع حجت قرار داد؛ فرمود اين كر مطهّر است» متنها آن آب بيشترى داردء آن دو براير است» باشد. وجود و عدم آن در اضصل 
حعيت سوك تذاوده وله سيم امبك كر اديه اب بحةوشية كر امت عامس اسك و يعضو اك وطرر الا آن 
آب بيشتر ازاين استء باشد. اكر روايتى صحيحه بود و روايتى موثقه» در هيج دليلى از نصوص علاجيه به ما نككفتند كه 
صحيحه را بر موثقه مقدم بداريد! يرسش: ...؟ ياسخ: آن در مسئله «حاكم» استء آن مقبوله عمرو بن حنظله (5) مربوط به 
«حكومت» است؛ البته مسئله أعدل بودن أتقى بودن بيش قدما حرمت خاص خودش را داشت. خدا غريق رحمت كند مرحوم 
شيخ بهايى ايشان در همان زبده الاصول وقتى به مسئله اجتهاد و تقليد مى رسدء ديكر نمى كويد تقليد «اعلم)؛ مى كويد تقليد 
«افضل» لازم است؛ سابق اين طور بود. علم يكك بخشى از وصف لازم مرجع استء آن بخش ديكر آن كه فضيلت و تقواست 
عدل كه بايد داشته باشند» آنها به عنوان ملاكك تعيين ذكر مى كردند؛ از «افضل» به «اتقى)» تبديل شده استء كفتند مرجع بايد 
«الأعلم الأعدل أو الأعلم الأتقى» باشد. يكك قدرى بابين تر آمدند اين «اتقى» يا «افضل» را جدا كردند و كفتند مرجع بايد 
«اعلم) باشد و احوط آن است كه «اتقى» باشد احتياط وجوبى. يكك قدرى يايين تر آمدند كفتند مرجع بايد «اعلم» باشدء 
احوط اين است كه «اتقى» باشد احتياط مستحبى. يكك قدرى يابين تر يايبن تر يايين تر آمدند كفتند مرجع بايد «اعلم» باشد. 
شما اين سير را كه نككاه مى كنيد مى بينيد «اتقى» حرف اول را مى زند در رديف «اعلم». رديف اعلم بود «الأعلم الأتقى)؛ بعد 
شده «الأعلم» احوط وجوبى؛ بعد شده «الأعلم» احوط استحبابى؛ بعد ديكر الآن «اعلم» كافى است. آن جا كه در مقبوله است بر 
اينكه «اتقى)» باشد» «افضل» باشد ناظر به آن است. 


ص: عمرع 


."08 مسالكك الأفهام الى تنقيح شرائع الاسلام» الشهيدالثانى» ج/ا ص 5:” و‎ - ١ 
ص /ا5.‎ ١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج‎ -١ 


در جلد 7١‏ صفحه ١90‏ باق ال روايت اولاز عسي ون كاسم لحك زوايك بوم 1 اراعلى بو بققليق امك اكه كانايق. ب 
كراهت به اين تمسكك كردند. عن الْعدٍ الصَالِح ع عَنٍ الرَجلٍ يبل ايه ياوها من غَِرٍ جماع وَاخلٍ َو حارج أ نَل لائنه 
أو لِأبيه؛؛ يعنى براى عمودر الاين تيا هوي قووة كنكل كترعادوا خرية ابو كارلنا رايا و(اتحاديداده اااي ماهر 
است براى عمودين او؟ براى وال اراي المكروسي ججاج بى لود براى يسر او به منزله «منكوحه الأب» حساب مى شود تا 
بشود حرام؟ قال نابا سه أي لا ناس 3 كر سن ال قرافت : نيست تا ما بككوييم به اينكه كراهت فقهى غير از كراهت قرآنى 
كا انون لانن مو واصتريح دو هران إسيككة آذ قي ما نون [ فووا نات ةارع فلوو رذن عر يك بيعم ابر نعي بر اك امد 
مقدم استء تعارض در مدار «هيأت» است نه در مدار «ماده)» اكر در بعضى از نصوص دارد كه بر يسر حرام است «دون 
العكس» با اينكه مثبتين است جمع مى شود؛ يعنى درباره يدر همه روايات اتفاق دارد» درباره يسر بعضى از روايات دارد؛ اينها 
نل ا ا ل ا و ا 
غراء اسيرع ازووا داق كويمد كدابنبر يبتر حرا المتدانها كرس عتيو القوييى دز عدار فاذمااها ته رضت ند 
ع توما ويه كه © ب نأ .بن شرتو عن لخب لاقيو لحي أن وراد شر مك لايسو ل 
لَكمْ ما ورا ذليكم) اصل استه نه اصل عملى يا استصحاب؛ يعنى قاعده؛ مرجع اصلى اين «اشعدو اين دا تام مره دور رار 
است. آن كاه آن كراهتى هم كه هست با اين لان سامكه انب اهوة كزافك ةيا ايد السو سرك الويف ا ما فحاز 
بشويم آن كراهت را براين حمل بكنيم» كراهت مى تواند «لا بشرط» باشد؛ ولى آن رواياتى كه ظاهر آن حرمت است حمل 
بر كراهت مى شود. يس قائلين به كراهت به «اصاله الحل» يا «اسنتصحاب حلّيت» يا «اجماع بر حليت» تمسكك كردند و نمى 
والحد كتعان يه جه :(2 أجل لكذ هنا نور لاذركة )ارخ فاعف هقر ادن نمك مسيك م اكد موقه علق ابن بط وعد ريد 
اينهاست. حالا ببينيم قائلين به حرمت مى توانند هم جلوى آن آيه راو هم جلوى اين موثقه را بككيرند يا نه؟ 


ص: ”6 


506/٠١/59 نكاح‎ 
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جهارمين مطلب از مطالب مربوط به «مصاهره»» نظر و لمس به شهوت بود براى غير مالك. اكر مالكك نظرى به شهوت و لمس 
نداشته باشدء اين از بحث خارج است. اكر مالكك أمه «بشهوه) نظر داشته باشد به جاريه يا لمس كرده باشدء «فيه وجوه و 
اقوال»: يكك قول اين بود كه حرمت مى آورد مطلقاء يكى اينكه كراهت مى آورد مطلقاء يكى اينكه فرق بود بين يدر و يسر 
كه «منظوره الأسب» و «ملموسه الأسب» بر يسر حرام است از باب مصاهره مى شود (وَ لا توا ما لك آباؤكم )؛ 00 ولى 
«منظوره اللإبن» و «ملموسه الإبن» مشمول (حَاديلٌ أعابك: ) (8) نيست؛ البته اين نه براى آن است كه آيه شامل مى شود. بلكه 
طبق نصوص خاصه اى است كه اين بز ركوارانى كه قائل به حرمت اند دارند. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» أمه مال مالكك است»ء 
«مملوكه الأنب» است. در ملكك يمين است؛ اما اكر عقد باشد جه عقد دائم جه عقد انقطاعى» حكم خاص خودش را دارد. 
«معقوده الأب)» است. «معقوده الأب» و «معقوده الإسين» جه دائمى و جه منقطع حرمت آوراست؛ امااين خصيصه در «مملوكه 
الأب» و «مملوكه الإدبن» است كه فقط نظر باشدء نه نككاح. اين جون برخلاف قاعده است بايد دليل معتبر باشد. ادله را هم 
ملا-حظه فرموديد كرجه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) تلاشى دارد كه از اين ادله حرمت بفهمد 210 و برخى از 
فقهاى بعدى(رضوان الله عليهم) همين راه را رفتند» لكن هيج كدام از آن راه هاى رفته تام نيست؛ راهى كه مرحوم محقق طى 
كردهء راهى كه همراهان مرحوم محقق طى كردند كه اين كار وضعاً حلال است و تكليفاً مكروه؛ نه اينكه وضعاً باطل باشد و 
تكليفاً حرام. «منظوره الأب» و «ملموسه الأب» ولو به شهوت براى يسر صحيح است وضعاً كه ازدواج كندء مكروه است تكليفاً 
ذه ركه ياطل باطقنه وسيعاً وخراء باشدي تكليد جوة اسل لزلى بزاساين(9 أجل لك ماؤراة ذلك الاطاكه أبن أيه روشين 
دلالمت مى كندء. ماعداى اين محرّمات نسبى و رضاعى و مصاهره اى حلا-ل است؛ «منظوره الأب)» «ملموسه الأب» نه نسب 
استء نه رضاع است و نه مصاهره مصطلح. بنابراين دليلى بر اينكه اين وضعاً باطل باشد و تكليفاً حرام باشد نيست. كذشته از 
اينكه اين روايت هايى كه وارد شده معارض هم دارد. معارض آنها جندتا روايت است: يكى آن روايت «كرة» است كه البته 
اين نمى تواند دليل بر كراهت فقهى باشد كه بحث آن كذشت. يكى هم اين موثقه على بن يقطين است كه روايت سه باب 
/الااز ابواب اكلم عدي إماء اسن ينى ومائل جل يمت ربكي مني 138 يات الا روايت سوم اين است: مرحوم شيخ 
طوسى اعَدنْ مُحمؤل عَنٍ ابن سرماعَة عَنْ محمد بن أبى حغرّة عَنْ عَلِيٌ بن يَفطِين عَنٍ العو الصاح ع عَنٍ الوَخل بل ال ارية 
يبَاشِرُهها مِنْ غير جتماع دَاِلٍ َو حارج أ تَحِلَ لاه أل قال لا بأسَّ» اين در دلالت صريح است؛ سؤال مى كند كسى است 
ايه اغيار ا برسيد 4ه زوم افوس 1 |1 لقان سك و قراف 1 العسن اكه يمل الْجَارِيَ ناشت رقاه؛ يعنى غير أن تقبيل برخورة 
بدنى هم دارد؛ منتها آميزش نيست»ء آيا اين جاريه براى بسر اين شخص حلال است يا به عنوان «منكوحه الأب» حرام است؟ 
براى يدر اين شخص حلال است يا به عنوان (حلائل أتتائكغ ) كه عروس او محسوب مى شود حرام است؟ «قَالَ لا بَأسَ»؛ يكك 
دلالمت شفاف و روشن و صريحى دارد كه اين وضعاً صحيح است و تكليفاً جائز. اكر جنانجه اين روايت در برابر آنها قرار 
بكيرد» آنها حمل بر كراهت مى شوند؛ راهى كه مرحوم محقق و همراهان ايشان طى كردند. بعضى از بزركان(رضوان الله 
عليهم) مى فرمايند به اينكه اين دو اشكال دارد و قابل حمل است بر آنها؛ يكى اينكه دارد «يقبّلى الجاريه)»» ندارد «يقئل 


المملوكه)»» شايد اين زن كنيز او نبود» اينكه ندارد مملوكه خود را! جون مملوكه ندارد و آن روايات ناهيه مملوكه دارد» يبس 
تعارضى در كار نيست. اين وجه تام نيستء براى اينكه همه اين فقها از عصر كلينى و شيخ طوسى و صدوق(رضوان الله عليهم 
أجمعين) نا الآنء اين روايت را در باب اينكه اككر يدر روى كنيز خود يا بسر روى كنيز خود نظر شهوى داشته باشد يا لمس 
شهوى داشته باشد حكم آن جيست؟ نه يكك كنيزى كه در بازار است و بيكانه است؛ آن را مى كويند «إمرأه) يا «أمه» نمى 
كويند «الجاريه). الآن شيخ طوسى(رضوان الله عليه) و مانند او همه اينها اين را در كتب اربعه در همين باب نقل كردندء بابى 
كه اكر يدرى نظر كند به كنيز خود «بشهوه) يا لمس كند «بشهوه). از شيخ طوسى تا عصر صاحب جواهرء از عصر صاحب 
جواهر تا شيخ طوسى همه فقها و محدّثين اين را در آن باب نقل كردند. ظاهر اينكه كسى جاريه را ببوسد؛ يعنى جاريه خود 
زاء أن كة:دوبيروق است كه جارية اسان نست: «الجاريه نمى كويتك "ايخ يا #إفرآمة اسك ها «أمه: اين جمع بين روايات 
است يا طرح روايت؟ بنابراين نمى شود اين «الجاريه) را بكوييم مملوكه نيست؛ اكر زن بيكانه بود يا از او به عنوان «إمرأه» ياد 
مى شد يا به عنوان «أمهد «الجاريه) نمى كفتند آن هم با «الف) و «لام). يرسش: ...؟ ياسخ: دارد كه «يقبل الجاريه) جاريه را 
مى بوسد؛ يعنى جاريه خود او استء نه آن كه در بازار هست او را مى بوسد! با تعبير به «جاريه)» يكك؛ با «الف) و «لام)» دو؛ 
يعنى كنيز خود را مى بوسد. اين طور نيست كنيزى كه در بازار است و هنوز نخريده با «الف» و «لام) بكويد «يقبل الجاريه). 
فهم اين محدّثان, نه تنها محدّث اند؛ هم مفسّر ناب هستند» هم فقيه ناب هستند. شيخ طوسى (2) اين را در كدام باب نقل 
كرد؟ بابى كه كسى كنيز خود را ببوسد. از زمان شيخ طوسى تا الآن مرحوم محقق و علامه حلى و همه اينها كه روى آن بحث 
كردند» در همين بابى كه مالكك كنيز خود را ببوسد بحث كردندء از روايت هم غير از اين را نفهميدند. كنيز بازار را كه 


االجارية) تمى كريتك. سن ارم تمل نهل تاتمافى اسك: 


ص: ”ع 


-١‏ نساء /سورهع؛» آيه؟5. 
-١‏ نساء /سورهع0 آيه"؟. 
- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسسن النجفى» ج 2.59 ص */ا”او /الا. 
- نساء /سوره؟0 آيه*؟. 


ه- تهذيب الأحكام شيخ الطائفه. جل ص .5١9‏ 


حمل ديككر خود مرحوم شيخ طوسى آن حمل را انجام داده واين دو بزركوار هم اين حمل را مرتكب شدند. مستحضريد كه 
مرحوم شيخ طوسى در استبصار )١(‏ جمع تبرّعى مى كند نه جمع فقهى؛ لذا مى بينيد در استبصار دو روايت متعارض را براى 
اينكه ظاهر آنها را حفظ بكند يكك طورى جمع مى كند كه مثلاً تعارض نداشته باشند؛ ولى وقتى به كتاب فقهى مثل مبسوط و 
نهايه مى رسد طور ديكرى نظر مى دهد. جمع هايى كه مرحوم شيخ طوسى در استبصار كرده اينها جمع تبرّعى است مرضى 
خود او نيستء به دليل اينكه در مبسوط و نهايه (1) طور ديكرى فتوا مى دهند. اين بزركواران هم همين كار را كردند كفتند 
اين حمل مى شود بر بوسيدن به غير شهوتء مباشرت به غير شهوت. يكك كسى كنيزى را خريده او را به غير شهوت مى بوسدء 


بنابراين اين دوتا حمل تام نيست. ظاهر اين روايت اين است كه مى بوسد «بشهوه)» مباشرت دارد «بشهوه). عقد او براى يسر 
صحيح استء جون جزء «منكوحه الأب» نيست وضعاًء كراهت را هم نمى رساندء مكر بنا بر آن روايتى كه «كرة» كراهت داشته 
افد رونت كز ورت اف كد كزاف د رواسا روات كليو وي د ف افك فقون اتذاردة امامو ماس كداما كك 


دليلى داشته باشيم نص در جواز باشدء اين ١كرة)‏ هم حمل مى شود بر آن حزازت معنوى. 


ص: ع 


.5١١ الاستبصار» شيخ الطائفه» ج23 ص‎ -١ 


"- النهايه فى مجرد الفقه والفتاوى» الشيخ الطوسى» ص 508١‏ و 6 


البته مرحوم صاحب جواهر تلاش و كوشش مى كنند _ كه بحث آن را قبلا اشاره كرديم _ اصرار دارند كه منظور نظر شهوى 
يا لمس شهوى عادى نيستء اين در آستانه همان آميزش قرار مى كيرد؛ جون به هر حال مرحوم صاحب جواهر مى خواهد از 
مخالفت فتاحل فقهى ما نجات بيدا كندء ناجار است اين جمع بندى را بكند. 


«فتحصٌ لى) كه نظر «بشهوه)» لمس «بشهوه» باعث بطلان نكاح (أحد الطرفين») نيست؛ يعنى يدر ويسرء 50-7 تكليفى 
ندارد» ثانياً؛» صحيح است فضا وس ده اس تكليفا. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم از بحث هايى كه براى ما عملى تر است بخوانيم. در اين بيانات نورانى 
ائمه(عليهم السلام) مخصوصاً وجود مباركك حضرت امير براى همه برنامه هاى خاص دارندء مخصوصاً براى حوزه هاى علميه 
و دانشكاه ها و مانند آن. يك معيارى حضرت به ما فهماند؛ جون هيج فرقى بين وجود مباركك حضرت امير و وجود مباركك 
حضرت ولىّ عصر كه نيست. ما حالا دسترسى به حضرت نداريم و نمى توانيم وجود مباركك ولىّ عصر را ببينيم بسيار خوب! 
اما دلمان مى خواهد بدانيم از ما راضى است يا نه؟ اين نه تنها آرزوى ماست بلكه وظيفه ما هست. حالا آن ديدن فيض 
خاصى است بسيار خوب! اما اولين وظيفه ما اين است كه امام آيا از ما راضى است يا نيست؟ اين بيان نورانى كه از ائمه(عليهم 
السلام) نقل كرد كه «مَنْ مات وَ لَمْ يَعْرفٌ إِمَامَ زَمَانِهِ مَات مِيبَه جَاهِِيهه )١(‏ منظور معرفت شناسنامه اى كه نيست! امام را به 
اندازه شناسنامه شناختيم؛ اسم شريف ايشان جيست» يسر كيست. مادر ايشان كيستء اينكه مشكل ما را حل نمى كند! ١مَنْ‏ 
مَاتٌ وَ لَمْ يَعْرفٌ إِمَامَ زَمَانِهِ مَات مِيتَهُ جَاهِيّه). بايد بدانيم حضرت از ما راضى است يا نه؟ اين اولين وظيفه ماست؛ حالا يكك 
وقكاست كسى توفيق زيازث دارد أن حرفي دركر اسه اولين وظيفه مايق است كه آيا راضى :اسك با راضئ نبسة؟ أي 
جزء ابتدايى ترين كارهاى سيد حسنى (رضوان الله عليه) بود كه دين خود را عرضه كرده؛ اين خيلى كرامت نبود» اين وظيفه 
بود. وجود مباركك حضرت عبدالعظيم حسنى (سلام الله عليه) عرضه كرده؛ يعنى من امام زمانم را مى شناسم عرضه بكنمء او هم 
مارا به رسميت مى شناسد يا نمى شناسدء اين وظيفه همه است. 


ص: مرا 


68 كمال الدين و تمام النعمه. الشيخ الصدوق. ج 3 ص‎ -١ 


حالا ما جه كنيم كه امام زمان خود را با اين وضع بشناسيم و ببينيم كه حضرت از ما راضى است يا نه؟ جون فرقى بين وجود 
مباركك ولىّ عصر و حضرت امير(عليهم السلام) و ساير ائمه نيست,ء اينها مشخص كردند كه جه كسى نزد ما محبوب است و 
جه كسى نزد ما محبوب نيستء از جه كسى راضى هستيم و از جه كسى راضى نيستيم. در آن خطبه متقين كه تقريباً هفده _ 
هيجده صفحه است و مرحوم سيد رضى سه صفحه آن را نقل كرده است. بخشى از اين هفده _ هيجده صفحه را يا يانزده 
صفحه را به طور يراكنده در ساير موارد نقل كرده؛ برخى را هم اصلاً نقل نكرده است. خطبه دست او بود و مى توانست همه 
اين يانزده صفحه را يكجا نقل بكند؛ اما براى اينكه مبادا بعضى ها كه دلباخته اند اين خطبه در آنها اثرى داشته باشد؛ نظير آن 
مستمع كه يايان خطبه يكك صيحه اى زد و جان را به جان آفرين تسليم كرد يكك جنين حادثه اى ممكن است بيش بيايد» اين 
يانزده صفحه را يكجا نقل نكرد؛ اما يكى از آن جملاءت اين است كه اين در كلمات قصار آمده است. در خطبه 7٠١‏ آن 
خطبه كه «قَّدْ أَخرًا عَقْلهُ وَ أََاتٌ نَفْسَهُ حَنَّى دَقَّ جَلِيلهُ وَ لَطْفَ غَلِيطَهُ وَبَرقَ لَه لََامِعٌ كير الْمَْق» كه از علم حصولى به علم 
شورق رساتدهة به شهوة و مشاهده رسائدةء آث اق غرر جملة فاق همية خظبه اسث. در يحقن ها ديكر حضرت فرمود من 
يكك دوستى داشتم كه او بيش من خيلى عزيز بود» حالا حضرت امير يكك كسى را به عظمت نكاه بكند! آن دوست حضرت 
امير نه امام بود و نه امامزاده «كانَ لِى أَحّ فى عَينِى عَظِيمٌ وَ كان الَّذِى عَطَمَهُ فى عَتِنِى صدَكَرُ الدَّْا فى عَيِنِهه (1) _ حالا يا درباره 
اباذر بود يا مقداد بود» اختلاف است كه منظور حضرت كدام يكك ازاين اصحاب بودند _ فرمود من وقتى او را مى ديدم يكك 
مرد بزركى را مى ديدم. سابقه اينها كه مشخص استء سابقه اينها بت يرستى بود. اينها در سايه تربيت غدير نه سقيفه؛ سقيفه 
ايق غض وا تذارد اين جور هردان وا يزوراتد: در سابه تربيث غدير به ابن جا وسيدثل كه خضرت امير مى قرمابد: من وق اوارا 
م ديدم يك عرد نزر كى :رامن ويدء ال دن حشماة عن بز كك بوده آن قت ادله آن ازا هم ذكز من كتنذ: اكان اذ عظمة 
ف ع عككر الدقاقى 52 عرجه كد السان يرا زجداعافل نس كدد دناست وك تمزدين و آسمان اهيا بات البنى انل 
ان زميق كيلك كك الأو مَتجداً وَ طعوراً» (1) اينكه بد نيست» لفو ان اسك تين ا الى امك (نق ذفن 
آياتٌ لِلْمُوقِنين )؛ (5) زمين و موجودات زمين اينها آيات الهى اند و مسسجد و مسجد وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله 
وسلم) اشعةاوس ومين جر يدق تبك هر يه كد أتنبان زا از دا عافل مى كد ذا اورسك قرمود حون كنا دن نشم ار 
كوجكك بود او در جِشم من بزركك بودء نه تنها ازاو راضى بودم؛ يس ما هم مى توانيم باشيم. وجود مبارك ولىَ عصر هم 
كاملاً همين فرمايش را دارد كه من از فلان شخص راضى ام و در جشم من بزركك است؛ براى اينكه دنيا در جشم او كوجكك 


اس اين راه باز اس 
ص: احرضن 


.17" كشف الغمه فى معرفه الأئمه. المحدث الاربلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


ا الأمالى» الشيخ الصدوقء ج 3 ص 1/6. 
3 ذاريات /سوره 6١‏ آبه١5.‏ 


در همان خطبه نورانى تقريباً هفده _ هيجده صفحه است كه البته در آن كتاب شريف تمام نهج البلاغه يكجا اين ياتزده ‏ 
شانزده صفحه آمده استء در نهج البلاغه موجود سه صفحه آن آمده. بقيه يا نيامده يا يراكنده است. در آن جا دارد به اينكه 
اينها مرتب درس مى خوانند. علم در عالم زياد استء هر علمى به هر حال آدم رابه خودش جذب مى كند؛ اما «وَ وَقَهُوا 
أَسْمَاعَهُمْ عَلَى الِْلّم النّافِع)» (1) اينها فقط درس هايى مى خوانند كه به درد آنها بخورد. درسى به درد آدم مى خورد كه آدم 
راثيا كذارت 5 آدم باشد؛ يعنى به اعتقاد آدم, به اخلاق آدم, به اوصاف آدم, به اعمال آدم كمكك بكند, علم درونى 
باشد و آدم را رها نكند و اثر آن هم در دنيا ظاهر بشود وهم در آخرت و خودش هم در آخرت برهنه نزد ما بيايد» يكك جنين 
علمى جيز خوبى است. بعضى از علوم است كه تا زمان ييرى است؛ طب اين طور استء مهندسى اين طور استء زمين شناسى 
اين ظوواسك» اسهان شناسى ابن طون اسعة قرياشتاسى ابن طوو اسة» معدق شتاسى ابن طون است» هواشئاسى انق طوو 
استء فلان شناسى فلان شناسى فلان شناسى اينها اين طور هستند؛ جون انسان وقتى مُرد در برزخ كه ديككر سخن از هواشناسى 
وععدن شتاسى و ورباشتاسن و صحراشتاسى شك و مهددسن نسث! اخ همات سفارشى استث كه برخي از عرفا ثانا 
نوشتند براى إبن عربى كه يكك علمى تهيه كن كه با تو باشد. انسان بعد از مركك كه ديككر كشاورزى نمى كندء حالا شده 
مهندس كشاورزىء بعد از يكك مدتى از ياد او مى رود, يكك علمى نيست كه در معاد بماند. جون معلومش آن جا نيست؛ 
زمين تداس شن دزياكتاس شه عبر انداس شه عواشناس كشن كنت علمى تييه كن كه معلومقن ان جا ياكتد ذا علمكن 
باشدء وقتى معلومش آن جا نيست علمش هم نيست. اين همان بيان نورانى حضرت امير است علمى نافع است كه آدم را رها 
نكند. اما اكر علم درباره ذات أقدس الهى و احديت او واحديت او اسماى حسناى او و يكك علمى بود كه مربوط به جوشن 
كبير استء اين هزار و يكك اسم يا هزار اسم نورانى را روى آن بحث كرده» شده جند جلد كتابء اين با او هست؛ اين طور 
نيست كه بعد از برزخ صمديت اوء احديت او» واحديت اوء رازقيت او» خالقيت او» قابضيت اوء باسطيت او از بين برود» اين 
معلوم آن جا هست. در دنيا اين علم را با مفهوم ياد كرفته» وقتى وارد شد «از علم به عين آمد واز كوش به آغوش». (1) اين 
مفهوم مى شود مشهود.ء اين علم حصولى مى شود علم حضورى. معلوم را آن جا دارد؛ جون معلوم را آن جا دارد علم اواز 
حصولى به حضورى مى آيدء نه اينكه او را رها بكند» قوى تر مى شودء جون مشاهده مى كند. درباره «برزخ)» درباره «وحى)» 
درباره «نبوت»» درباره «ولا-يت»» درباره «امامت»» درباره «خلافت»» درباره «معجزه), همه اينها آن جا شكوفا مى شود. علمى 
نيست كه عالم را رها بكند؛ اما بعضى از علوم است كه انسان اين جا عالم است آن جا عوام! خبرى از علوم نيست. فقه يكك 
نور است و آن جا هست,ء جون عمل است در آن جا. بعضى از علوم است كه فنّ است علم نيستء انسان يكى دو بار كفته 
درس كفته بس است؛ فنّ استء نه علم! اما تا آخر عمر اين فقه نور است؛ فلا-ن جيز واجب استء فلان جيز حرام است» عمل 
صالح دارد و اين عمل صالح با انسان هست. 


ص: بكرن 


اد 


فرمود: «وَ وَقَفُموا أَسمَاعَهُمْ عَلَى الْعِلْسم النَافّع)» اين علم نافع دو مطلب دارد: يكى اين علم «فى نفسه» نافع استء در برابر علم 
«ضارً) يا علم «غير نافع ) است. علم «ضارًا همان است كه در مكاسب محرمه ملاحظه فرموديد؛ مستحر شعبده؛ جادو و مانند آن» 
اينها محرّم اندء خود اين علم بى بركت است. بعضى از علوم هستند كه نافع اند» ولى اين شخص عمل نكرده است؛ اين 
«اخلاءق» يكك فى است نافع» ولى او عمل نكرده است. اينكه در دعاها؛ جه در قنوت و جه در غير قنوت مى كوييم: «اللهُمَ إنّى 
أشألك عِلْماً نافِعاً» (1) يا اتَعُودُ باللهِ مِنْ عِلْم لَا يَنْقَع» (؟) در سلب و اثبات هر دو طرف دعا آمده؛ يعنى آن علمى كه به درد 
من نمى خوردء من آن را ياد نكيرم؛ يا علمى كه به دردخور هستء ولى من از او استفاده نمى كنمء از اين تعلم به تو يناه مى 
برم! اين بيان نورانى حضرت امير كه فرمود: «وَ وَكَهُوا أَسمَاعَهُمْ عَلَى الْعلْم النَافِع) اين ناظر به همين نحوه علوم است كه ما جه 


علمى را ياد بكيريم. 


قو هايى هم همين طلت را بازكو كرد كه هم در اين خطبه هام كه هعَظُعَ الْكالقُ فى أَنْفديةْ» () مشخص كرد هم 
كبراى كلى را در اين خطبه مشخص كرد و هم صغرا را در آن كلمات قصار. 


مطلب ديككر اين است كه يكى از بهترين علوم نافع» همين «معرفت نفس» است كه انسان خودرا بشناسد كه دارد جكار مى 
كند. ما خيال مى كنيم كارى كه كرديم تمام شدء حالا بر فرض اكر كار بد بود به اين فكر هستيم كه توبه بكنيم و اين خيال» 
خيال علمى نيست. 


صض: الع 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج؟؛ ص .718١0‏ 


بيان آن اين است حرفى كه زديم» كارى كه كرديم؛ غذايى كه خورديم» قدمى كه برداشتيم» اين در خارج موجود شد. ما از 
او كذشتيمء نه اينكه او از ما بككذرد؛ اين حرف كه زده شدء شده موجود. موه معط | السع اسن الكد د خط توليد. يكك 
حرفى را ما زديم؛ از كسى يكك آبروبى را برديم؛ اهانتى كرديم به كسى يا غيبتى كرديم يا دروغى كفتيم يا خلافى كفتيم يا 
معصيتى كرديمء اين كار موجود شد. ما از آن كذشتيمء او نابود نمى شود؛ جيزى كه موجود شد معطل نيستء مى افتد در 
خط توليد. اين كار جون موجود هست آثارى داردء آثار او آثارى دارد» آثار او آثارى دارد» ممكن است بعد از صد سال به 
«آثار الآثر برسيم. جرا مى كويند دروغ به هر حال آدم را رسوا مى كندء يعنى جه؟ بيست سال قبل آدم يكك دروغى كفته 
را الآن وسوا فى شوة؟ براق اينكه ابن كذت بك قولى اسث يا يكف كازق است موجوة شل وقى موسوه شد فى افكذ در 
خط توليدء اين اثر دارد» اثر او هم اثر دارد» اثر آن هم اثر دارد» بعد از صد سال اثر آثار او خود را نشان مى دهدء انسان قرينه 
بيدا مى كند كه اين شخص دروغ كفته و رسوا مى شود؛ نه اينكه او از بين رفته و فرشتكانى هستند كه آدم را رسوا مى كنند 
به عنوان جزا! در امور اعتبارى همين طور استء در امور اعتبارى جون بين كيفر و بين اين كناه رابطه تكوينى نيست بلكه 
قراردادى استء آن قاضى يا آن حاكم نمى داند ما بيست سال قبل كه خلاف كرديم رابطه آن خلاف با اين عمل جيست! مى 
كويد جون اين خلاف را كردى اين جند تازيانه را بايد بخورى» يكك قرارداد است و اين براى نظم است و جيز خوبى هم 
هست. اما جهنم از اين قبيل نيستء جهنم از اين قبيل (وَ مَنْ يَْمَل مِثّْقالَ ذَرو شَّدّ انه ) [اللاست: اكر خود عمل را ما مى بينيم 
اين عمل كه شصت سال قبل يا بيست سال قبل انجام داديم؛ اين افتاد در خط توليدء اين عمل اين آبروريزى آن اثر را دارد» 
آن اثر فعلى اثر بعدى را دارد» آن اثر بعدى اين اثر صدم را دارد» اين اثر صدم همان است كه الآن خود را نشان مى دهد. لذا 
تعبير قرآن درست است كه در بخشى با «باء» آمده (جَاءً بما)؛ (5) اما در بخش هاى مهم فرمود: (إنَّما تُجْرَّوْنَ ما كنم تَْمَلُون 
) (5) نه «بما كنتم)»» «باء» ندارد! خود عمل از او عبور مى كند. ما اكر باور كنيم عمل مى افتد در خط توليد» زنده است؛ قبل از 
اينكه او ما را رسوا بكند ما او را اصلاح كنيم. او كه يقيناً ما را رسوا مى كند حالا يا دنيا يا آخرت؛ برخى (لَهُمْ خَزْىٌ فِى الدَّنيا 
وَلَهُم فى الْآخِرَهِ) (؟) است و بعضى خصوص آخرت استء هر دو را قرآن كفته است. اكر ما باور بكنيم عمل ما را رها نمى 
كند و عمل مى افتد در خط توليد» هركز به اين فكر نيستيم كه فراموشش كنيم» جون او ما را فراموش نمى كند؛ عمل زنده 
است و زنده هم به هر حال به جايى وابسته استء ما يكك موجود سركردان كه نداريم. فرمود: (لَئِسَ للإِنْسَانٍ 3 ما سَعى)» (0) 
اين سعى هم نيست «إلا للإنسان»؛ دوتا حصر است؛ منتها در اين آيه به «أحد الحصرين» اشاره شده. مكر مى شود ما يكك 
موجود سركردان بى صاحب داشته باشيم؟! يا در نظام هستى صاحب كم كرده داشته باشيم؟! ما ممكن است اموال ماء اشياى 
داااكيابنا كي مكف ولاك المابدر تام حيس كديزي كر فين شودة اين سكن وى نناضي السقكر سفايه إلى كديرا سكن 
است صد نفر بكنند؛ اما هيج اشتباهى در ناظم تكوين نيست» هيج! 


ص: إفرفا 


-١‏ زلزال/سورهة4. آيه. 
7- مائده /اسوره 6 آبدرة؟. 
بوك طور اسوره 0١‏ آبه18١.‏ 


ع مائده /سوره6. آبدلر. 


م نجم /اسوره 21 آبهةك؟,. 


بنابراين اكر سعى است مى افتد در خط توليد و ساعى رارها نمى كند واكر كار خوب هم هست همين طور است. ببينيد 
اينكه وجود مباركك خضر به موساى كليم كفت به اينكه شما كه مى بينيد من آمدم اين جااز شما كمكك كرفتم كه اين ديوار 
را درست كنمء براى اينكه يدر اين بجه يتيم ها آدم خوبى بود؛ مرحوم امين الاسلام )١(‏ و ديكران هم نقل كردند؛ حالا يدر 
هفتم بود يا جدّ هفتادم بود. جدّ هفتادم اين بجه ها آدم خوبى بودء اين افتاد در خط توليد و بعد از جندين سال اثر آن اين شد 
كد عقير اه موسي كل زساف للد هلهم ) كرعوه سا يايند ارو كزواد وا عع اليل تكله نهم ابن اسيك ك4 (وا كا ألوقها 
صالحا)» (1) اين جطور مى شود كه كسى آدم خوبى باشدء مككر اين مخصوص حضرت خضر و موسى (سلام الله عليهما) بود 
تا ما بكوييم قضيه شخصيه است و «قضيه فى واقعه)» اين برهان حضرت خضر است. فرمود وقتى يدر خوب باشد ما مى رسانيم 
به يسر. از بعضى از بز ركان سؤال كردند شما براى بجه هاى خود جه كذاشتيد؟ كفتند ما سوره (إذا وقع» را براى اينها 
كذاشتيم كه اينها هر شب بخوانند؛ حالا اينها اهل باور بودند حسابى داشتند» كتابى داشتند؛ اما خضر راه براى هميشه هست (وَ 
كان لوقه غبالها) ارمويهاة اكه حصالا كنيد أ واو ادي لازم عمف اكد كرسره جر ةرفاك ذم بغري بره عندا مرا 
فرستاد. اين را هم ذات أقدس الهى فرستاد» فرمود تو برو اين كار را انجام بده! (عَلْمْناهُ مِنْ لَدُنّا عِلّما). (8ا غرض اين است كه 
ما بايد باور بكنيم عمل زنده استء يكك؛ در خط توليد استء دو؛ قبل از اينكه آبروى ما را ببرد ما آن را اصلاح كنيم؛ سه؛ 
حالا يا دنيا يا آخرت؛ اين كار مى شود علم نافع «وَ وَكَقُوا أَش مَاعَهعْ عَلَى الِْلّم النّافِع». جيزهاى ديكر را به آدم ياد نمى دهندء 
فاجدة شم لذأ ره رحد ريغيت كمد مرو بوعلى :زه ايدان مطرقن ارو كه كوهه ]ف تدرف وا عسوم عولد دو كتايد كك 
جايى هم دارد. مرحوم آخوند درباره اينكه بعضى از اعمالى كه حالا يا باطل هست يا مثالا مكروه استء اين جاى عمل صريح 
را مى كيرد» ديكر جا براى امتثال بعدى نيست؛ مثال مى زند مثل اينكه اين درخت آب مى خواهد؛ حالا شما يكك سطل آب 
شور ريختيد ياى اين درختء بعد مى خواهيد جكار بكنيد؟ اين درخت يكك مقدار آب مى خواست كه شما به آن دادى؛ بعد 
هم اين زمين اين آب را جذب نمى كند» شما هم كه آب شور ريختيد» يكك سطل آب شيرين بريزى» آن ديكر جذب نمى 
كند. كاهى عمل انسان بيش از يكك كار نمى تواند انجام بدهد و بيش از يكى را قبول نمى كند؛ ولى اكر عمل» عمل صالح 
باشد اين جذب مى شود و بار سالم و صالح هم خواهد داد و نتيجه خود را مى بيند. اينكه فرمود: (إِنّما تُخْرَوْنَ ما كنت تَْمَلُون 


) انسان مدن عمل زا من يتك كل بهدابى أضوت درامده است» ايخ نزاه باق اسك 
ف سيم 
-١‏ 


-١‏ كهف /سوره1/8» آيه7/. 


لك كهف /سوره21/8 آبدمء. 


بنابراين ما هم وظيفه مان اين است كه «وَ وَقَفُوا أ مَاعَهُمْ عَلَى الْعِلْم النَافع) كه علم نافع ياد بككيريم و هم اينكه خودمان را 
بيازماييم كه آيا بعد ازاين هشت __ ده سال فرق كرديم يا فرق نكرديم؛ اككر فرق كرديم خدا را شاكر باشيم و همان را ادامه 
بدهيم واكر فرق نكرديم علم خود را بايد علم نافع قرار بدهيم. يا يكك علمى ياد بككيريم كه به حال ما نافع استء يا از نفع 
همين علم مدد بككيريم؛ آن وقت كاملا انسان مى فهمد كه وجود مبارك ولىّ عصر از او راضى هست يا نه! اهل حساب است؛ 


اميدواريم ذات أقدس الهى اين توفيق را به همه مرحمت بكند. 


506/١١/١7 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


اسباب تحريم نكاح را كه شمردند اول «نَسَب) بود. دوم «ارضاع)» سوم «مصاهره)» است و «استيفاى عدد) و «لعان» و «كفر) و 
امثال آن را بعداً مطرح مى كنند. در جريان «مصاهره» سه عنوان آن روشن است: يكى اينكه آميزش مشروع باشد به أحد 
أنحاى خمسه يا «عقد دائم) يا «عقد منقطع)» يا «ملكك يمين» يا ١تحليل‏ منفعت» يا «تحليل انتفاع)؛ اكر به يكى از ينج نحو 
آميزش مشروع صورت يذيرفت؛ احكام مصاهره بار است. اين آميزش هم ثبوتاً مشروع است هم اثباتاً؛ يعنى «عقد دائم) يا 
«عقد منقطع» يا «ملكك يمين» يا «تحليل منفعت» يا «تحليل انتفاع» واقعاً مشروعيت مى آورد ودر مقام اثبات هم كه براى شخص 
روشن است. يكك وقت است آميزش نامشروع است ثبوتاً و اثباتاً از آن به «زنا» ياد مى شود كه احكام آن ككذشت. يكك وقت 
است كه آميزش نامشروع است ثبوتاً و مشروع اسث اثباتاً؛ معناى مشروعيت اين است كه اثمى در كار نيست» حرجى در كار 
نيستء نه جائز است؛ مثل وطى به شبهه؛ اين سه قسم را مبسوطاً بيان كردند. آنكه مشروع است ثبوتاً و اثباتاً به يكى از بنج 
نحوء آنكه نامشروع است ثبوتاً و اثباتاً به سلب يكى از ينج نحوء آنكه نامشروع است ثبوتاً و مشروع است اثباتاً به نام شبهه؛ 
اينها را در سه بخش ذكر كردند. 2102 


ص: ممع 


.77 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص 777 و‎ -١ 


بخش جهارم مسئله «نظر و لمس» بود كه مشروع هست؛ ولى نه عقد است و نه آميزش؛ اكر اين بخواهد نشر حرمت بكند و 
سبب مصاهره بشودء دليل خاص مى خواهد؛ نه تنها در برابر «اصاله الحل» يا «استصحاب حليت»» دليل خاص مى خواهدء بلكه 
تاسع عا 6 (0 أجل لكا ما نوراف كد ) مقر دلدل سياد اسقد أنارة سك :ونا بطر الماكرى المع ابت ف ل 1 
غير از موارد محرّمه نكاح حلال است. اكر نظر و لمس بخواهد نشر حرمت بكند» دليل مخصوص مى خواهد كه يا آن اطلاق 
را تقييد كند يا عموم (وَ أل لكم) را تخصيص بزند و مانند آنء و جون جندتا روايت بود و روايت ها متعارض بودند» دو 
قول در مسئله است كه يكى از آن دو قول روايت هاى تحريم را مقدم داشتند» قول دوم روايت تجويز را مقدم داشتند. منشأ 


اختلا.ف اقوال هم اختلااف نصوص بود كه بحث آن ككذشت و ثابت شد به اينكه اين نشر حرمت نمى كند؛ وضعاً صحيح 


مدا كاه .كرو 


اما مطلبى را كه مرحوم محقق به دنبال فرمايش ساير فقها(رضوان الله عليهم) فرمودند اين است كه اكر مالكك ملكث يمين خود 
را فقط نظر كند «بشهوه) يا لمس كند «بشهوه)» آميزش نباشدء اين نشر حرمت مى كند يا نه؟ «فيه وجهان و قولان» كه كذشت. 
اكر كفتيم نشر حرمت نمى كندء ديكر نسبت به فرع بعدى كه هم اكنون مطرح است بحثى نداريم. اكر جنانجه نظر مالكك 
نسبت به مملوكه. نظر «بشهوها يا لمس «بشهوه) نشر حرمت نكند نسبت به «أب الناظر» يا «إبن الناظر»» قهراً «أم المنظوره؛ يا «أم 
الملموسه» اينها هم بر ناظر يا لامس حرام نخواهد بود. 


ص: ومع 


1 تسا رسورة 2821 


جَان ١ن‏ ابق اسبتث كه تاكتوة تحور حابن نود كدااكر منالكى كتيزى ذارة» ابن كنيز ملك يمين اوست؛ ا كر امرش يكين 
كم عساو سات كم كانش عر املونيوة ول اموق مورت دكردك ذا مضاهره ى اران اند ققط نر كرة طورى كه 
براى غير مالكك جائز نيست»ء يا لمس كرد به نحوى كه براى غير مالكك جائز نيستء آيا اين به منزله آميزش شده استء به منزله 
«منكوحه الأب» است تا براى يسرش حرام باشد؟ آيا به منزله «حليله إبن» است تا براى يدرش حرام باشد؟ روشن شد كه نه به 
زديم فرع بعدى هم روشن است كه مادر اين كنيز بر اين مالكك لامس يا ناظر حرام نيستء براى اينكه «أم الزوجه) نيست؟؛ دختر 
اين كنيز بر اين مالك كه ناظر يا لامس بود حرام نيستء جون ربيبه مدخول به «أمّهاا نيست؛ ولى اكر كفتيم به اينكه اين نظر 
امشعية درن الحو ااهديوم اشولة موقن امع ادق دو فزي سعد واضسنا اننا اتحة 35 كه ناوه ار عونت م ان 
آميزش است؟ به طورى كه اين «منظوره المالكك»». «ملموسه المالك» بر يسر مالكك حرام بشودء جون به منزله «منكوحه الأب» 
است؛ بر يدر حرام بشود» جون به منزله «حليله الإبن» استء اكر يكك جنين جيزى شدء مادر اين كنيز؛ يعنى «أم المنظوره' يا «أم 
الملموسه)» مى شود «أم الزوجه» و دختر اين كنيز مى شود (ربيبه»» «أم المنظوره أو الملموسه)» «بنت المنظوره أو الملموسه) بر 
مالكك حرام مى شودء جون يكى به منزله «أم الزوجه) است و يكى به منزله ربيبه اى است كه ««َََلْتُم بهنَّ». ممكن است كسانى 
در اصل مطلب فتوا به حرمت بدهند» ولى جون اصل مطلب ثابت نشد و بيش از كراهت نيست» حداكثر آن است كه «أم 
المنظوره) براى مالكك مكروه باشد تكليفاً و صحيح باشد وضعاً. دختر اين منظوره يا دختر اين ملموسه. به منزله ربيبه نيست؛ 
نكاح او صحيح است وضعاً و حداكثر مكروه باشد تكليفا. 


ص: خرفرا 


فرمايش مرحوم محقق اين استء فرمودند به اينكه «و أما النظر و اللمس مما يسوغ لغير المالكك كنظر الوجه و لمس الكف)»ء 
اين «لمس الكف» را نوعاً محققين بعدى بر محقق صاحب شرائع اشكال كردند. شهيد در مسالكك بالاصراحه كفت كه ما 
دليلى نداريم كه لمس كف ولو لهو و شهوت نباشد براى غير مالك جايز است تا بتوانند در اين برخوردهايى كه با مهمان 
هاى خارج دارند دست بدهند, اكثر لمس كف جائز بود اينها مى توانستند دست بدهند. اين دو اشكال دارد: يكى اينكه ثابت 
نشدء شرعاً جائز نيست و عموماً شامل مى شود؛ ثانياً بر فرض باشدء مال كنيز است مال ره كه نيست. اكر هم لمس كف به 
أغيرا شهوة جائر باتك هال كتير اث مال آزاد كه نبسث :و كاقرد يا أميه بامشركه و هائيد آنه بااينها كه سك تشده كدر 
حكم كنيز باشند و كسىء امام معصوم(سلام الله عليه) اينها را به عنوان برده و أمه داشته باشد. بنابراين اطلاقات منع شامل مى 
شود دست دادنٍ با نامحرم ولو كنيز باشد ثابت نيست و اكر هم ثابت باشد بايد كنيز باشدء الآن كه عبد و أمه و مانند آن 
نيست. لذا اين فرمايش مرحوم محقق نقد شده است. )١(‏ «مما يسوغ لغير المالكك كنظر الوجه و لمس الكفء؛؛ اين «لا ينشر 
الحرمه» كه بحث آن كذشت. اما اككر نظر كند يا لمس كند به جيزى كه «لا يسوغ لغير المالكك؛»؛ مثل اينكه عورت او را نككاه 
كقنك ناا را فوسك لمش كلد ياظ» حضييك. و نيوك وا اثرذه اسقه أله آن ابن اسك كه اثمر كراهية) (لله اسك كدمحث 
آن كذشت و منشأ طولا-نى شدن بحث هم تعدّد روايات از يكك سوء تعارض روايات از سوى ديكر و تعدّد اقوال از قدما و 
أقدمين و متأخر و متأخرين از سوى سوم شد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اكر ما حصر داشته باشيم به اينكه آميزش كند بله؛ اما 
جندين روايت دارد كه اكر مالكى كنيز را لمس كرد «بشهوها» همان شريعتى كه مى كويد صرف ملكك كافى است و عقدء نه 
عقد انقطاعى و نه عقد دائم لازم نيست. صدرف تحليل كافى استء تحليل منفعت كافى استء تحليل انتفاع كافى است؛ شايد 
نظر «بشهوه) يا لمس «بشهوه) به منزله آميزش بداند» جون در كنيز نه عقد دائم لازم است و نه عقد منقطع؛ صرف ملكك كافى 
است»ء يايين تر از او تحليل منفعت كافى استء يايين تر از او تحليل انتفاع كافى است. اكر جنين جيزى در محدوده كنيز 
رواستء ببينيم كه آيا نظر «بشهوه)» لمس «بشهوه» كه مالكك نسبت به مملوكه دارد نشر حرمت مى كند يا نه؟ ثابت شد كه 


نمى كند. ديكر فرع بعدى براى ما روشن است. 


ص: كرفا 


81٠١ مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام؛ الشهيدالثانى» ج/؛ ص 5:” و‎ -١ 
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اما كسانى كه قائل اند به اينكه نشر حرمت مى كند درباره فرع بعدى هم برخى ها قائل به نشر حرمت شدند و آن فرع اين 
است كه مرحوم محقق مى فرمايد كه «و من نشر به الحرمه)؛ يعنى كسى كه فتوا به حرمت داد «قضّر التحريم على أب اللامس و 
الناظر و إبنه خاصه دون أم المنظوره أو الملموسه و إبنتيهما»؛ يعنى خود اين كنيز كه منظوره مالكك است يا ملموسه مالكك 
استء به منزله معقوده مالكك است؛ لذا بر يدر مالكك حرام مى شودء جون «حليله إبن» اوست؛ بر يسر او حرام مى شودء جون 
بسر مالكك حرام مى شودء مادر كنيز و دختر كنيز بر خود مالكك حرام مى شود يا نه؟ اكر اين نظر به منزله آميزش استء آيا «أم 
المنظوره) به منزله «أم الزوجه؛ است؟ آيا «بنت المنظوره؛ به منزله ربيبه است يا نه؟ مى فرمايند آنها هم كه قائل شدند به اينكه 
نشر حرمت مى كندء اين نشر را در خصوص يدر مالكك و يسر مالكك كفتند؛ اما درباره مادر منظوره و مادر ملموسه. يا دختر 
منظوره يا دختر ملموسه اين فتوا را ندادند. «و مَن نشر به الحرمه)؛ يعنى كسى كه فتوا به نشر حرمت داد, «قصّمر تحريم) را بر 
«أب اللامس و الناظر و إبنه» كه كذشت» «دون أم المنظوره أو الملموسه و إبنتيهما». 


اكر جنانجه ما نص خاص داشتيم ممكن بود محل بحث باشد؛ اما جون نص خاص نداريم نمى شود به آن تمسكك كرد. ما 
هستيم و قواعد عامه؛ قواعد عامه نه تنها «اصاله الحل» يا «استصحاب حليت مشكوكه» دليل بر حليت استء بلكه جمله نورانى 
(وَ أَحَنَّ لك ساؤزاة ذلك ) ابن حليت مى آآوود. يس #أم المنظورده وام الملموسهم» وبيت المنظوورم» فبنتالملسوسة ابتها 
حلقل اسكدى ائر:(1 جل لكت مورك لك )»درك فارى ب اليل خاضن يعم عقيس ال تضوصن اسيك كلاشاب د تا بهد كن 
مسئله باشد «منعاً أو جوازاً»» ببينيم كه آنها روايت دارند يا نه؟ اين نصوص جون درست ضبط نمى شود كاهى فتواى ناصواب 
هم صادر مى شود. يكك فرمايشى مرحوم صاحب رياض دارند به استناد بعضى از نصوص. اين روايت در آن نسخه اى كه 
خدمت مرحوم صاحب رياض بود تام نبود؛ حالا اين كتاب شريف رياض را ملاحظه بفرماييد _ همين فرع را مرحوم محقق در 
المختصر النافع ذكر مى كند _ مرحوم صاحب رياض مى فرمايند كه «و منهم من خصٌ التحريم بمنظوره الأب دون الإبن» مثل 
مفيد و مانند او و در خبر صحيح جيزى از اينها نيست «و الوجه عندى مثلا) اين است كه «لا يتعدّى). (1() لكن مرحوم صاحب 
رياض دارد «و على المختار لا يتعدى التحريم إلى أم الملموسه و المنظوره و لا بنتيهما من دون فرق بين المملوكه و أم الزوجه 
على المشهور بين الطائفه» كه «حكاه» اين شهرت را «جماعه) جرا؟ «العموم الأدله الإباحه) كه اصاله الحل است, «و صريح الآيه 
ف الغايهم كه تروف زو اجن لكو ها راق كرك )انزو الشسناس الآذلا بنا عند السعرنع جيررة د ورازن لازي للمس اسك واتحاء 
روايات درباره اين است كه آيا «منظوره الأب»» «ملموسه الأب) بر يسر حرام است «أو بالعكس)؟ ديكر درباره «أم المنظوره» يا 
«أم الملموسه» هيج بحثى نيست. عمده اين است كه مرحوم صاحب رياض مى فرمايد كه «مضافاً الى الصحيحه فى الثانيه) 
صحيحه عيسى بن قاسم غير از آن روايتى كه از عيسى بن قاسم خوانديم موثقه بود اين صحيحه است و يكك روايت ديكر 
است آن روايت اين است _ كه آن روايت را از وسائل مى خوانيم _ اعَنْ رَجلل بَاغَرَ إِمْرَأَئهُوَكبَلَ عَيرَ أنه َم يفْض إِليكَاء 
افضاء نكرده آميزش نكرده؛ فقط نظر بود برخورد بود و تقبيل. هسم تَرَوَّحَ با اين شخص با دختر اين منظوره يا ملموسه 
ازدواج كرد» اين مطلب را عيسى بن قاسم به عرض حضرت رساند كه آيا جائز است يا نه؟ اعَنْ رَجل بَاغَرَ إمْرَأتَهُوَ كَبِلَ غَير 
أنه َْ يُقْض إِلبِعَا 3 َرَوّحَ إبتََهَاا جائز است يا نه؟ قال إِنْ لَمْ الي إلى الم 500 ات المظو وها الست 
الملموسه» اين حرام نيست؛ حالا «أم المنظوره»» «أم الملموسه» آن هم از همين قبيل حل مى شود. (1) اين روايتى است كه 


مرحوم صاحب رياض با اين وضع نقل كرده است؛ لكن متن روايتى كه ايشان دارد اين است كه ١بَاشَرَ‏ إِمْرَأَتَةُ) اكر إمرأه 


أوشت دختر او اكر ربيبه اوست ربيبه او حكم خاص خودش را دارد؛ اكر مادر «مدخول بها» باشد حرام است و اكر نه جمعاً 
حرام استء عيناً حرام نيست. تمام اين اشتباهات براى اين است كه اصل روايت (إمرأةٌ) است نه «إمرأته»! جون «إمرأةٌ» است» 
ديكر دختر او ربيبه او نيستء» وقتى ربيبه است كه اين زن همسر او باشدء اما «باشر إمرأةٌ) حالا بر فرض كه اين مملوكه او باشد؛ 


نا 


.3١5 رياض المسائل. السيدعلى السيستانى» ج١١2 ص‎ -١ 
.5١85و‎ ٠١6 رياض المسائل. السيدعلى السيستانى» ج١١2 ص‎ -١ 


اين روايت را كه مرحوم صاحب رياض دارد «إمرأته» و از همين راه هم ممكن بود اشتباهاتى بشود». مرحوم صاحب وسائل كه 
در اين وسائل مصحّحح اين را نقل كرده است دارد: «باشر إمرأةً». وسائل جلد بيستم صفحه 517 باب شش از ابواب «مَا يَحْرُمُ 
بِالْمْصَ اهِره» روايت اول آن اين است كه مربوط به ما نيست «سُيْلَ عَن الوّجلى يَفْجُِ اموأ أ أ يتَرَوّحُ بِِبْنتهَا قَالَ لا» اين در باره 
لست ال م ل اي ا 0 

لصّلام عَنْ وَجُلٍ بَاغَرَ إِمْرَأ وَ كِلَ عَبرَ نهم بفْض إِلَتِهَا اين معلوم مى شود نه عقد دائم بود نه عقد منقطع, نه به أحد أنحاى 
مار ا ا ع و م 0 
مناسب با روايت اول است؛ يعنى زنى راء نه زن خود را. اين ناصحيح بودن نسخه در رياض شايد هيج اثر نداشته باشد؛ ولى 
طمأنينه را سلب مى كند. اما روايت اين است كه «باشر إمرأةً». اين ديكر درباره مملوكه هم اكر شامل بشود شايد به اطلاق 
شامل بشنوه راش | ا ل ا ا ارا ل 
فق إلى اله يعن اكر باهاون آميزشن نكرد قنَا بس وَ إِنْ كان أَفضَى ليها قا يترَوّحِ ابنَتَهَاء. (21 


© 


ص: رض 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١٠‏ ص 6378 أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2 ح 5 طّ آل البيت: 


«فتحصّل» كه اكر هم «منظوره المالكك)»» «ملموسه المالكك»». بر يدر مالكك يا يسر مالكك حرام باشدء هيج دليلى وجود ندارد بر 
اينكه «أم المنظوره» يا «أم الملموسه» بر خود مالكك يا «بنت المنظوره» و «بنت الملموسه) بر خود مالكك حرام باشد. يرسش: ...؟ 
ياسخ: آن نصوص فراوانى كه داريم با اينكه معارض اند در خصوص «أب» و «إين» است» جون برخلاف قاعده است. «ملموسه 
المالك؛» «منظوره المالك» بخواهد بر يدر او يا يسر او حرام باشد با اينكه نسبت به يدر نه «حليله إبن» است و نسبت به يسر نه 
«منكوحه الأب» استء يكك تعد خاصى است؛ اما جرا حالا «أم المنظوره' يا «بنت المنظوره» هم حرام باشد؟! براى جه؟! با اينكه 


ما قاعده عمومى (وَ أجل لَك ما وَراءَ ذلِكم) داريم. 


«فتحصّل» كه در اين قسم جهارم كه تعبد هست بيش از كراهت ثابت نمى شود حكماً و صحت است وضعاً. «و حكم الرضاع 
فى جميع ذلك حكم النسب)؛ )١(‏ فرمودند به اينكه اسباب تحريم» يكى «نسب)» است يكى «رضاع) است يكى «مصاهره)؛ در 
جريان مصاهره اين بود كه اكر عقدى واقع شد انقطاعاً يا دائماًء و آميزشى حاصل شد ملكا أو تحليلا للمنفعه أو تحليلاً للانتفاع 
مصاهره يديد مى آيد؛ يكى مى شود «أم الزوجه) يكى مى شود «بنت الزوجه) يكى مى شود «أخت الزوجه) و فلا-ن. اكر 
آميزش به أحد أنحاى خمسه شد, مادر اين زن مى شود «أم الزوجه) (اكبات تسائك ) هاا در اين مى بود ربيبه؛ تمام 
احكام نسبى و مصاهره بار است؛ اما اكر اين زن مادر رضاعى داشتء خواهر رضاعى داشتء دختر رضاعى داشت آنها هم 


مشمول اين مصاهره هستند يا نه؟ 


عع 


.7"" شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
1 اانا قينا ووو‎ 


مى فرمايند جون جند روايت درباره رضاع آمده است كه حاكم بر ادله نسب است. ادله نسب از همان آغاز آيه مباركه 71 و 
اينها شروع شد: (حَرْمَتْ عَلَيكُمْ أَمَهانكم ) و كذا و كذا. ادله رضاع مى كويد كه (يَحْرُمٌ مِنَّ الوّضَاع مَا يَحْرُمُ مِنَ النسَب)ء )١(‏ 
مائر ناف عادر اداع و اماي مطتا انكو كر معييد الدكاء بي ور قناع بار امكل وتهماناظرري 6ه ول باهر 
انساب محرّم اند» در مصاهره همان ها كه رضاعى اند هم محرّم اند؛ يعنى اكر كسى يكك خانمى را عقد كرد مادر نسبى او مى 
شود «أم الزوجه)» مادر رضاعى او هم مى شود «أم الزوجها. البته در عموم منزله برخى ها ممكن است كه خيلى توسعه ندهند؛ 
ولى اطلاقات ادله اى كه در رضاع وارد شده است ١«يَحْرُمُ‏ مِنّ الرَضّاع مرا يَحْرُمُ مِنَ النّسَب)؛ اين حكومت دارد بر همه ادله 
نسبى. اكر دختر رضاعى او بود مى شود ربيبه اوه خواهر رضاعى او بود مى شود جمع ببن أختين» مادر رضاعى او بود مى شود 
«أم الزوجه). يس حكم رضاع در جميع موارد مصاهره» حكم نسب را دارد. در خصوص اين مقام هم هست؛ در خصوص مقام 
«أم المنظوره» و «بنت المنظوره» اكر ما كفتيم «أم المنظوره» بر ناظر حرام استء «أم الملموسه» بر لا-مس حرام است» «بنت 
المنظوره) و «بنت الملموسه» بر ناظر و لامس حرام استء اككر دختر و مادر رضاعى بودند هم همين طور است. كرجه ما در اين 
جا نظرمان حرمت نبود كراهت بود؛ ولى هر جا كه حكم نسب بار است» رضاع حكم نسب را دارد. 


ص: ؟عع 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص/587, أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب /اء حك طّ آل البيت: 


در بحث حرمت رضاع نشر حرمت به وسيله رضاع كذشت كه برخى از فقها عموم منزله را آن طورى كه مرحوم 
ميرداماد(رضوان الله عليه) تبيين كرده استء حدّ وسيعى قائل اند؛ بعضى ها هم برابر انصراف ادله تا يكك حد مشخصى قائل 
اند. هر حكمى كه درباره رضاع كفته شد سعةً و ضيقء همان طورى كه نسب در مصاهره سهم تعيين كننده دارد رضاع هم در 
همان حد سهم تعيين كننده دارد؛ لذا فرمودند به اينكه «و حكم الرضاع فى جميع ذلكك حكم النسب» )١(‏ ديككر نيازى به دليل 
خاص نيست. حتى در مقام ما هم اكر جنانجه ما قائل شديم به اينكه «أم المنظوره) محرّم است اين نيست. 


مطلب بعدى در جريان «لمس» كرجه مرحوم شهيد در مسالكك نقدى دارد به ظاهر عبارت محقق كه ظاهر عبارت محقق اين 
است كه لمس كف «بلاشهوه) براى غير مالكك جائز استء بعد هم كفتند اشكال دارد؛ لكن مرحوم علامه در قواعد اين لمس 
كف را به غير شهوه كفتند تجويز كرده است؛ البته در خصوص أمه؛ (1) آن هم بايد ثابت بشود. بر فرض هم كه علامه در 
قواعد فرموده باشند دليل مى خواهد و اكر دليل داشته باشد مختص به كنيز است و غير كنيز نيست و اينها هم جون در حكم 
كنيز نيستند و معاهدات بين الملل هم آنها را به عنوان يكك انسان آزاد تلقى مى كند» كسى حق ندارد به آنها دست بدهد؛ 
براى اينكه لمس بدون شهوت هم جايز نيست. در قواعد مرحوم علامه در همين مسئله فرمود كه لمس كف أمه بر أجنبى جائز 
است؛ اما حالا-از اين جهت آيا اهل ذمه اين طور هستند يا نه؟ آيا كفار كنونى به منزله اهل ذمه هستند يا نه؟ در عين حال 


جون ثابت نشد اطلاقات ادله حرمت مى كيرد. 


0 يدن 


.577 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
.0 ؟- قواعد الأحكام فى معرفه الحلال و الحرام؛ العلامه الحلى» ج 7 ص‎ 


حالا به حسب ظاهر اين بحث تمام شد؛ حالا وارد مسائلى مى شوند كه اكر مى خواستيم وارد بشويم به جايى نمى رسيديم؛ 
ولى هنوز مسائل تحريم كه «استيفاى عددا استء «لعان» استء «كفر» است آنها به يايان نرسيده است» آنها را بعد ذكر مى 
كنند. در اين جا از مسائل تحريم مسئله جمع بين أختين و مانند آن را ذكر مى كنند» كرجه در مسثله جمع بين أختين «فى 
الجمله) كذشت. مرحوم محقق مى فرمايد كه «و من مسائل التحريم مقصدان»: مقصد اول در مسائلى از تحريم جمع است كه 
جمعاً حرام است نه عيناً. جمع بين أختين از سنخ محرّمات مصاهره اى است نه مربوط به نسب است و نه مربوط به رضاعء جزء 
محرّمات نسبى است و اين محرم رضاعى هم حكم محرم نسبى را بيدا مى كند؛ يعنى اكر خواهر رضاعى اين زوجه بود جمع 
آن جائز نيست. جمع بين أختين جزء محرّمات نسب نيستء جزء محرّمات رضاع نيستء جزء محرّمات مصاهره استء ولى 
جون حكم رضاع جميع احكام نسب را به همراه دارد» اككر اين دو زن خواهر نسبى باشند جمع آنها جائز نيست و اككر اين زن 
خواهر رضاعى باشند هم جمع آنها جائز نيست؛ لذا مسائلى كه مطرح مى كنندء اولين مسثله اين ست كه «الأولى لو تزوّج 
أختين» را كه كفتيم جمع آنها جائز نيست «كان العقد للسابقه» )١(‏ و در اين جهت فرقى ندارد در حرمت جمع بين اينكه اينها 


نسبى باشند؛ يعنى هر دو خواهر نسبى يكديكر باشند يا هر دو خواهر رضاعى يكديكر باشند. 


90/١١/٠7 نكاح‎ 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5ن/لامطط ألا0لا. 

موضوع: نكاح 

سومين سبب از اسباب حرمت نكاح «مصاهره» بود كه بحث آن تا حدودى كذشت. مصاهره محكوم دليل رضاع است؛ اكر 
جنانجه فرمود: «يَخَرّمٌ مِنّ الرّضَاع مَا يَحْرّمٌ مِنّ النّسَب) (1) و مهم ترين اثر مصاهره هم نَسَبٍ است؛ يس مى شود كفت «يَحْرْمُ 
مِنّ الرّضّاع مرا يَحْرُمُ مِنَ النّمَب). «يحرم من الرضاع ما يحرم من المصاهره)؛ لذا مرحوم محقق در يايان بحث قبل كفتند حكم 


رضاع در نَسَب در همه موارد حكم آن اصل را دارد. 


ص: معع 


.175 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
)ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص /5837, أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب /اء حك طّ آل البيت.‎ 


در جريان مصاهره يكك سلسله اصولى است كه «محرّم بالمصاهره» است؛ مثل (أمَّهاتٌ نسائكم) و مانند آن. يك سلسله امورى 


است جزء توابع مصاهره استء لذا حرمت جمعى مى آورد نه حرمت عينى؛ مثل حرمت جمع بين أختين. «أخت الزوجه) كه 
حرام استء جمعاً حرام است نه عيناً؛ لذا اكر اين زوجه مُرد يا او را طلاق داد مى تواند با «أخت الزوجه) ازدواج كند. اين يكك. 


تابع ديكر از توابع مصاهره» حرمت خواهرزاده يا برادرزاده براى كسى كه با خاله و عمه اينها ازدواج كرده استء نه بر عكس؛ 
جمع بين اينها محرّم نيست؛ لذا اكر اول خواهرزاده بود بعد خاله. يا اول برادرزاده بود بعد عمه. بعد بخواهد با عمه و خاله 


ازدواج كند. جمع بين اينها محرّم نيست؛ ولى اككر اول عمه و خاله بود بعد بخواهد با خواهر زاده و برادرزاده ازدواج كند اين 


حرام است مكر به رضاى عمه و خاله؛ اين هم از توابع قانون مصاهره است. اينها را قبلا كذراندند به عنوان تابع مصاهره؛ نه 
حكم اصلى مصاهره. حكم اصلى مصاهره اين است كه (وَ أَمّهاتٌ نسائكم), (وَ رباتبكمٌ اللاتى فى حُمجوركّ). )١(‏ 

اما جون سخن از حرمت جمعى و حرمت عينى مطرح شدء ناجار شدند براى آن يكك ضابطه اى ذكر كنند؛ براى اينكه در 
مصاهره بعضى از اشخاص جمعاً حرام اند نه عيناء بعضى از اشخاص عيناً حرام اند. هر جا حرمت عينى بود يقيناً حرمت جمعى 


بين أختين. جون سخن از دو نحو حرمت به ميان آمده حرمت جمعى و حرمت عينى, لذا دو مقصد را در فقه طرح كردند: يكك 


مقضد با ششن مسكله مربوط به حرفت جمعى اسةه مقضد ذيكر يا شش مسثله مريوط بة حرفت عيتئ اسث: 


ولمع 


0006 ا 


الجمع»؛ مقصد اول در جايى است كه حرمت جمعى مطرح استء در اسلام كجا جمعاً حرام است؟ مقصد دوم در اسلام كجا 


عيناً يعنى ذاتاً حرام است؟ هر جا البته حرمت ذاتى بود حرمت جمعى هسك و لاحك 


مقصد اوّل كه داراى شش مسئله است درباره مواردى است كه جمعاً حرام است نه عيناً؛ لذااكر «إحدى الزوجتين» مُرد يا 
ظلاق كرشع ويا آن دركرى فى :وه أزمواج كرض دو مقصد اول كمشس شبظه انك منسظله أولى ابيع ةا( الأول لو كروي 
أختين)؛ اكر با دو خواهر ازدواج كرد «كان العقد للسابقه» اكر اينها در طول هم بودند عققد اول صحيح است و عقد دوم باطل 
است؛ يعنى باطل است وضعاً حرام است تكليفاً؛ «و بطل عقد الثانيه» عقد دوم باطل است. ممكن است در بعضى از موارد 
حكم وضعى از حكم تكليفى جدا باشد. «ولو تزوجهما فى عقد واحد!؛ اكر هر دو را در يكك عقد جمع كرد با يكك صيغه هر 
دو را عقد كرد جون اين جائز است. اكر هر دو را با يكك صيغه عقد كرد كفت: «أنحكتهما» «زوّجتهما) يا خطاب كرد 
«زوجتكماء» «أنكحتكما/؛ خطاب بود يا غائب بود اين جا آيا عقد هر دو باطل است؟ آيا عقد هر دو صحيح است؟ آيا عقد 
يكى از آن دو صحيح است به انتخاب خود شوهرء يا نه؟ «فيه وجوه و اقوال». يس «لو تزوج أختين كان العقد للسابقه» اكر اينها 
در طول هم بودندء «و بطل عقد الثانيه». )١(‏ مناسب اين بود كه بفرمايد «و بطل عقد اللاحقه؛ يا بفرمايد: «كان العقد للاولى و 
بطل عقد الثانيه»» يا اينكه فرمود: «كان العقد للسابقه» بفرمايد: «بطل عقد اللاحقه). 


ص: اع 


.576 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


اما فرع بعدى: «و لو تزوجهما فى عقد واحد/؛ اكر هر دو را در يكك عقد جمع كردء «قيل بطل نكاحهما) كه مورد قبول مرحوم 
محقق و همفكران ايشان استهء «و رُوى أنه يتخر أيتهما شاء)؛ )١(‏ يكك روايتى هم در مسئله است كه اين شوهر مى تواند هر 
كدام ازاين دو را انتخاب كند و عقد آنها صحيح باشد. در بين اين دو قولء اوّلى أشبه است؛ يعنى به قواعد» و روايتى كه مى 
كويد كه شوهر مى تواند يكى از اين دو را انتخاب بكند و هر كه را او انتخاب كرد صحيح استء اين روايت ضعف دارد. اين 


عصاره فرمايش مرحوم محقق است كه البته برخى ها موافق اند و برخى ها موافق نيستند. 52 


الآن بحث در دو مقام است: يكى مقتضاى قواعد اوَّلىء يكى هم نص خاصى كه در مسئله وارد است. قواعد اوّلى يكك وقت 
است كه اصول است؛ مثل «اصاله الحل)» «اصاله الطهاره» و مانند آنها. يكك وقت عمومات يا اطلاقات مسئله است؛ مثل (3 أجل 
كم ما وَراءَ ذلكم)» () اينها حرف هاى اوَّلى را در مسئله مى زنند. يكك وقت است كه ما نه اصلى از اصول عمليه داريم و نه 
قاعده اى داريم از أمارات قرآن و سنْت؛ مثل اين مورد. در اين كونه از موارد هيج اصلى از اصول عمليه «استصحاب»» «اصاله 
الطهاره)» «برائت» و مانند آنها جارى نيستث؟ كدام يك از اين دو عقد صحيح است؟ جمع بين اينها حرام است, هر كدام از 
اينها به تنهايى اكر عقد مى شد صحيح بود؛ حالا اصل حاكم در اين مسئله جيست؟ اصلى از اصول عمليه در اين جا به هيج 
وجه نيست؛ نه «استصحاب» است. نه «اصاله الحل» استء نه «اصاله الاشتغال) استء هيج كدام نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: براى 
هر دو هستء اكر هم جارى باشد براى هر دو است. اين اصل عدم استء آن اصلء اصل عدم است. الآن ديكر آن اصل عدم 
ها به وجود محقق شده است. ما يقين داريم كه اصل عدم نقض شده است, ديكر شكك نداريم تا اينكه آن عدم قبلى را 
استصحاب بكنيم. ما حالا يقين داريم كه عقد اين هم واقع شدهء عقد آن هم واقع شده؛ جا براى اصل عدم نيستء اولاً؛ بر 
قرفن محال وحاظل خارص باضه مهغارف اتذم تانا هوق هر دوابى اضل )زا :داو تيسن قدصا برا 'اضياله الل »ايك فنا 
براى «استصحاب عدم)» استء جون واقع شده است. عقل يعنى عقل؛ اينكه مى كويند عقل جزء منابع است كه حتماً بايد 
اصلاح بشود عقل جزء ادله است نه جزء منابع» جاى آن اين جاست؛ جه در فقه و جه در اصول ما از اين كونه از موارد فراوان 
داريم؛ در بخش معاملات كه فراوان است. منبع آن صراط مستقيم است كه إلا و لابد به دست خداست ولاغير (إِنِ الحكمُ إلا 
كتاب و سنت و عقل و اجماع جزء منابع ماست,ء يعنى جه؟! تنها منبع ما حكم خداست و كتاب و سنّت صراط مستقيم را دارند. 
عقل كشف مى كند مثل جراغ است. به نحو سالبه كليه از عقل هيج كارى ساخته نيست؛ مثل اينكه از جراغ هيج كارى ساخته 
نيست» جراغ جكار مى تواند بكند؟! عقل كشف مى كند نه اينكه عقل مهندسى بكند. حكم خدا يقينى است و خدا بى حكم 
نيست؛ حالا-از آيات و روايت نتوانستيم استفاده كنيم» اين جراغ دست ماست. بين سراج كه دست انسان هاست و صراط كه 
اين مطلب عقلاً و نقلاً اين جنين است. ما به وسيله نقل كشف مى كنيم كه خدا جه فرمود, به وسيله عقل كشف مى كنيم كه 
خدا جه فرمود. از خود نقل «بما أنه نقل؛ است و كاشف استء جزء كشف جيز ديكرى بر نمى آيد. صراط و راهء مهندسى 
دارد و آن خداست ولاغير. در بعضى از روايات ماهم كلمه مهندس بر ذات أقدس الهى اطلاق شده استء اين روايت را 


مرحوم ملاصدرا در همان شرح اصول كافى اين روايت را نقل كردند كه ذات أقدس الهى مهندس استء راه ساز اوست. اين 


(صدراط عَلَىَ مُسْتَقِيم ) (8) يا صراط بر عهده ماست؛ يعنى دين. قانون ككذار اوستء طرّاح و مهندس دين اوستء مدا به ما 
دوتا راه داد: يكى راه نقل داد و يكى راه عقلء كه ما با عقل و نقل بفهميم خدا جه كرد و جه كفت! يس بنابراين منبع دين إلا 
و لابد حكم خداستء آنجه بالاصاله كشف مى كند وحى است كه از راه كتاب و سنت به ما مى رسد و عقل هم يكك جراغى 


است كه به وسيله آن ما مى فهميم ذات أقدس الهى از ما جه خواسته است! 


ص: معع 


.5”١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه» ص‎ -١ 

-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص 75؟. 
نساء /سورهع؛ آيه56. 

*- انعام /اسورهع» آيه/اه. 


6- حجر /سوره6١)2‏ آبه١؟.‏ 


در اين جا مقتضاى عقل جيست؟ مقتضاى نقل جيست؟ اكر اين روايتى كه مرحوم محقق دارد: «و فى الروايه ضعف». )١1(‏ اين 
نبود كه هيج. در اين جا اول و آخرء آخر واول حرفى كه دارد عقل داردء فتوا را از عقل كرفت. جمع بين أختين حرام استء 
اين روشن است؛ اكر ترتيب بود يكى اول يكى دوم, آن اولى صحيح بود دوم باطل» اين هم روشن است؛ اما اكر با هم دوتا را 
در صيغه واحد جمع كرد و كفت: «أنكحتهما»» حالا راه جيست؟ اين جا هيج اصلى از اصول جهاركانه وجود ندارد» يكك 
روايتى است كه كفتند ضعيف استهء به احترام آن روايت ما در مقام ثانى بحث مى كنيم. يس «و البحث فى مقامين»: مقام اول 
«ما يقتضيه العقل». مقام ثانى «ما تدل عليه الروايه)». 


غالب بزركان فقهى ما اين بحث عقلى را كردند. در بعضى از قسمت ها مرحوم شهيد در مسالكك بعد از كذراندن اين حرف» 
در خصوص اين جمله مى فرمايد به اينكه هنوز براى من مسئله حل نشد و يكك فرصتى مى طلبد كه من دوباره مراجعه بكنم. 
«و فى النفس منه شىء» تا اينكه _ إن شاءالله _ مراجعه بكنم تا براى من حل بشود. اينكه يكك فقيه در مواردى احتياط مى 
كند؛ يعنى من فتوا ندارم» احتياط هم كه طريق نجات است. اينكه مى بينيد مى كويند مقلدين اين مرجع در موارد احتياط؛ نه 
فتوا به احتياط بدهد! آن جا كه فتوا به احتياط مى دهد مثل اطراف علم اجمالى؛ آن جا فتواست! اما اين جا كه احتياط مى 
كندء نه فتوا به احتياط بدهد؛ يعنى مسئله براى من حل نشد و احتياط هم طريق نجات است؛ لذا مقلدين او مى توانند به غير 
مراجعه بكنند» براى اينكه او در اين جا فتوا ندارد نا از او تقليد كنند؛ البته اكر خواستند احتياط بكنند كه طريق نجات است مى 
توانند. اينكه مى كويند در موارد احتياط مى شود از مرجع خود به مرجع ديكر مراجعه كردء براى اينكه مرجع اواصلا در اين 
مسئله فتوا ندارد؛ لذا به ديكرى مراجعه مى كند و البته آن مرجع بزركوار راه احتياط را نشان داد كه طريق نجات استء خود 
او احتياط مى كند و مقلدين هم نه در احتياط مقلّد او باشند» بلكه در تعليم احتياط از علم او دارند استفاده مى كنند. (5) 


و ع 


-١‏ شرائع الإسلام 52 مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 3 ص ؟77"7. 
-١‏ مسالكك الأفهام الى تنقيح شرائع الاسلام؛ الشهيدالثانى» ج/؛ ص 715 و 810. 


مرحوم شهيد در مسالكك در بخش يايانى خودشان اين فرمايش را دارند؛ اما اين مطلب عقلى را غالب فقهاى ما مطرح كردند 
و آن اين است كه ما بككُوييم هر دو صحيح است كه جمع بين أختين است؛ يكى معيّن مثل اولى يا دومى صحيح استء ترجيح 
بلا مرح است؛ بككوييم «أحدهما لا على التعيين» صحيح استء «أحدهما لا على التعيين» وجود ندارد تا صحت بيذيرد. حالا 
اين تعبير جوهر و عرضى كه در مسالكك آمده تعبير فنّى نيستء براى اينكه اين احكام اعتبارى اند» نه جوهر هستند و نه عرض. 
عرض يكك موجود تكوينى استء جوهر يكك موجود تكوينى است؛ اما حرمت و حليت و مانند آنء اينها وجود ندارند اصلل 
جون وجود حقيقى ندارند؛ نسبت به اين وجود دارند» نسبت به آن وجود ندارند, فوراً وجود برداشته مى شود فوراً وجود 
كذاشته مى شودء اينها به اعتبار است؛ منتها اين امور اعتبارى بايد به يد كسى باشد كه «بيده الاعتبار) و آن شارع است. يس 
بكوييم هر دو صحيح هستند» محذور جمع بين أختين است؛ أحدهماى معين صحيح استء ترجيح بلا مرججح است؛ «أحدهما لا 
على التعيين» صحيح استء آن وجود ندارد تا صحيح باشد. اين بخش را كه مرحوم شهيد در مسالكك مطرح كردهء يس اكر 
وجود ندارد» جون «الشىء ما لم يتشخص لم يوجد» تا مشخص نشد وجود ندارد» يس «كلى فى المعين» جيست؟ اين «كلى فى 
المعين» هم در معاملاات صحيح است خريد و فروش صاعى از صبره» هم در مسئله خمس و زكات قول دارد؛ برخى از فقها 
لطر ازاك الست كو كاعد نهو اك نع الع حوبت كا تدان تتفم اننا تقداوف ان كاك را كرشداف 
بككذارد و در بقيه تصرف كند. اككر درباره خمس هم برخى ها قائل به «كلى فى المعين» بودند آن هم همين طور است. مى 
كويند «كلى فى المعين» معين است؛ منتها بعضى از موجودات خارجى يكك تعن دارند» بعضى از موجودات خارجى در اثر 
سعه وجودى شان صدتا تعن دارند. اكر صد كيلو ميوه در طبق هستء آن ميوه فروش «كلى فى المعين» را فروخت؛ يعنى يكك 
كيلو ازاين صد كيلو را فروخت نه در ذمّهء به عين خارج تعلق كرفت اين كلى در اثر سعه وجودى اش صد تعن دارد» 
بنابراين ما موجود غير متعين نداريم. اكر آن وجود سعه داشتء تعيّنات آن سعه است؛ سعه نداشت تعيّنات آن هم تعيّن محدود 
دارد. به هر حال «أحدهما لا على التعيين» اصللا وجود ندارد تا بشود حلال يا حرام؛ لذا قاعده اقتضاى بطلان مى كندء اين جا 
بحاي :بطق امت 4ك ساكل تبوة: الكذ جلال تتبث قا اق : ون جنال :موه الاو اال رسع أرق ببراسات قرا عقا كمي 
أووقكا ارخالية كد ارر وقد اطق آنببت )خالا كه عفد إناكا .ده نه ركز تويك د« امت كات الخزمة تمن رسن فبلا ايقن 
حرام بود الآن «كما كان». اما تا به لبه «استصحاب حرمت» برسدء حرف اساسى را عقل دارد مى كويد كه جمع محال استء 
أحدهماى معين محال استء» أحدهماى لا على التعيين محال است؛ يس هر دو باطل است. فتواى به بطلان را عقل مى دهد. 
حالا كه «كلا العقدين» باطل شد حكم جيست؟ حكم معلوم است كه اين بيكانه است. ما ديكر شكك نداريم تا استصحاب 
بكنيم. يرسش: ياسخ: «كلى فى المعين» نيستء آن أحدهماست («لا على التعيين» است؛ جون «كلى فى المعين» اين است كه 
هر كدام از اينها باشد درست استء در اين جا هر كدام از اينها در شرائط كنونى جمع نيست. اكر «كلى فى المعين» باشد يعنى 
اينها مى توانند با هم جمع بشوند» هيج كدام مخالفتى ندارند؛ مثل همان ميوه فروش؛ اما «كلى فى المعين» كه در اين جا هست 
يعنى هركز با هم جمع نمى شوندء يكى است إلا و لابد» ديكرى نخواهد بود. جون «كلى فى المعين» اين جنينى قابل نبود 
مرحوم شهيد در مسالك مطرح كرده است. 


586٠ ص:‎ 


اكر اين كونه از موارد شدء فتوا به بطلا.ن عقد «كلاهما» را عقل مستقالاً صادر مى كند. اين جاست كه عقل مى شود جراغ 
حكم؛ يعنى كشف مى كند كه شارع مقدس هر دو را باطل كرده؛ بقيه ديككر روشن است كه نامحرم هستند. «استصحاب 
حرمت» هم ديكر لا-زم نيستء, جون ما شكك نداريم كه اينها حرام اند يا حلال اند بلكه بيكانه اند اجنبيه اند. جون اجنبى 
هستند ما نيازى به «استصحاب حرمت» نداريم» جون شكك در حرمت نداريم. يس «هذا خلاصه الكلام فيما يرجع إلى المقام 
سند تخيير عقل نمى تواند باشد؛ مقام ثانى بحث عهده دار بطلان تخيير استء اكر روايت معتبر نباشد و اكر معتبر باشد شارع 
مقدس مى تواند حكم كند. جون حكم به دست اوستء مى تواند بككويد أحدهما را مى توانيد اختيار بكنى. اين طور نيست 
كه دست شارع بسته باشد؛ شارع مى تواند يكى را امضا بكند بفرمايد اين يكى را قبول دارم» آن يكى را قبول ندارم؛ رجحان 
هم به دست كسى است كه جنين انتخابى را مى كند. يس در مقام اول بحث جا براى حكم صحت نيست»ء عقل فتوا مى دهد 
به بطلا-ن «كلا العقدين)»» يكك؛ وقتى هر دو باطل شد اينها مى شوند أجنبيه» دو؛ و أجنبيه حرام است» سه؛ ديكر ما ئيازى به 
«استصحاب حرمت» نداريم. 


اما مقام ثانى كه روايت است؛ بايد ببينيم اين روايت سنداً صحيح است يا نه؟ دلالتاً تام است يا نه؟ اين روايت ها را مرحوم 
صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در باب و 1#2"ابواب «مَا يَحَرم بالتضاهره ذكر فرمودند» عمده همان باب 4" است. وسائل» 
جلد بيستم» صفحه 517/1 باب 6 از ابواب «مما بَحْرُمَ بالق ا قوماه روا اول آن كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد 
اين است: «مُحَمَدَ بْنْ عَلِىٌ بْن الحْسَيْن بِإِسْنَادِهِ عن ابْنٍ أبى عْمَيِرِ عَنْ جَمِيلٍ بْنِ دَرَاجٍ عَنْ أبى عَثِدٍ الله عليه السّلام فى رَجُلٍ تَرَوّجَّ 
أَخْتيِن فى عقدَّهٍ وَاحَِدَ)؛ِ سؤال كرد كه يكك مردى دو خواهر را در يكك عقد جمع كرد. مستحضريد بعد از اينكه وارد شد 
«يَخْرُمٌ مِنَّ الوضّاع مرا يَحْرُمٌ مِنَ النّسَب)» جمع بين أختينى كه قرآن فرمود: (وَ أَنْ تَجْمَعُوا بِنَ الأَخْتَين ) )١(‏ حرام اسكاوروايك 
كه «رضاع» را به منزله «نَسَب)» مى داند» اين صورى دارد؛ يكك وقت است كه هر دو خواهر نسبى اند» دو خواهر هستند از يكك 
يدر و مادر؛ يكك وقت است كه نه. هر دو خواهر رضاعى اند» هر دو هم شير هستند؛ اين طور نيست كه نسبى باشند. جمع بين 
مِنَّ النّسَب)» آثار «مصاهره) هم كه آثار «نسَب) را دارد» اكَر أختين مصاهره اى باشند هم همين طور است. 


ص: اللخكرا 


أ لام انر 


تارارق ادق روات اسل خوى ابد كدتينه: ( اذ تمستراوة الخد خْتيِن ) به بركت اين رواياتى كه «رضاع) را مثل «نّسَب) 
واي ل 0 بن اخ نس يا رتياعى بم قرة عران, التجاضي ننوال مي "كاد اذى 
رَجُلٍ تَرَوَجٍ أ ين فى فك ولعتو قال تفيك اننيعا كافاو بكلى غيل الأخرى ء بز وكورين ادها ليد كاووا 
ندند ترقت | من ترد ررك اد طوع شط لدعا ربح جاه ميري ا امك دياعي لاد الثنا اادة مكل باكة ا 
حضرت سؤال مى كنند در فلان حالت اين مشكل براى نما زكزار بيش آمد. حكار كند؟ حضرت فرمود: ايُعِيد)» اين ١يُعِيدً)‏ 
يحي ارد رجات ا روي دمي احناء لحز سكعيوتي عاد كيد بينها ابن قاس أطت كلمن وملام ترم 
حضر استء كاهى امر ابتدايى است. اين جا هم كه فرمود: ايم كوكم بردو مام توت مير لبقاو دن هي حدين 
طور استء آن هم امر در مقام توهم حضر است؛ يعنى مى تواند اين كار را بكند. اوَ قَالَ فى رَجل تَرَوّحَ َمْسا فى عُقْدَهِ وَاحِدَّهِ 
َال بِكَلى سيبل اتن شاء)؛ عون محرماث جمعى همان طورى كه _به خواست نذا _ مطرح مى كندد كاهى جمع بين 
أختين استء كاهى روى «استيفاى عدد) است؛ اكر جنانجه جهار همسر را يكجا عقد كرد هر جهار حلال استء اكر به ترتيب 
عذال اها دوبابة عاهيه متهن مدان داقك كوا انخاس باط اسع حورن امنا عدم كن ال سددياك اسبرع» نظيو 
د «رضاع)»؛ نظير «مصاهره)» نظير «لعان)» نظير «كفر). «استيفاى عدد) تا جهارتا را تحليل كردند؛ استيفا كه شد عددء بقيه مى 
شود حرام. اككر در عقد جديدى آن خامسه را عقد كرد يقيناً عقد او باطل است؛ اما اكر در عقد واحد ينج تا را عقد كرد 
جكار بايد كرد؟ فرمود به اينكه «فِى ريل تَروّج حمسا فى عُفْدَهِ وَاحَدَهِ قَالَ بحَلَى سَبيلَ أَيْتِهِنَّ َاءَه؛ (() اين تخيير استء آن 
حالف حم جرف هاا راود عه يكل :اذ ابي من بعلن الال اسك ذا كاري مه ارق بحم عا عقا اسصطع إنياك لازن 
جواز ازدواج ب بيش از أربعه است؛ بككوييم يكى معين عقد آن باطل استء ترجيح بلا مرججح است؛ بككوييم يكى ١لا‏ على التعيين» 
عقد آن باطل استء حكم موضوع مى خواهدء فرد «لا-على التعيين» وجود ندارد اصلا. در اين جا هم اين روايت دارد كه 
اُحَلّى سَبِيل أَبتِهِنٌ شَاءَه هر كدام را كه خواست. طبق اين روايت برخى ها فتوا دادند. 


ص: "مع 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 05/8 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب758» ح 07 ط آل البيت. 


زواتك دوم اين بات كه مرحوم كلبتى الل اعين علق أن اإراهيم 2 نْ أيه عن ابن أبى عُمَئرٍ عَنْ مل بن دراج عَنْ بَْضٍ 
ضر يححَابه؛ كه مشكل آن همان ارسال استء «عَنْ ع أَحَدِهِمَا عَلّيهما السّلام) نقل كردند اين است كه ١‏ «أنّهُ قَالَ. اكه م عدوم بطع 
دوس ترام بح اراي كه أن ور هتبوت كاحي انها اعد مرسله برقي كردد رضي وريه دور ياج 18 
قَالَ فى رَجلٍ روج أن فى عُضَه واه قَالَ هو بيار نمك أَيْهُمَا شا و َُلَى سبيلَ الأخرى». اين روايت مرحوم كلينى 
را مرحوم شيخ به اسناد خود اعَنْ محمد بْنِ عَلِىّ بْنِ مَحبُوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ السّمْدِىٌ عَنِ ابْنِ ن أبى مث نقل كرد. 130 اين روايت 
مكل ]مسا لاكوارة 6 رخ ينا كه يهان سل كرود ده لكو وعلن ون سعد م يقد مسرا سنك شين رايت ول رادو 


همين مطلوب را دارد. 


روايت باب 78 هم همين مضمون را دارد كه آن دوتا روايت مردى مسافرت كرده؛ در طول هم بوده؛ نه در عرض هم؛ در 
عراق با كسى ازدواج كرده؛ آمده در شام ازدواج كرده؛ بعد معلوم شد كه اين همسر دوم خواهر آن همسر اول است كه حكم 
مى كند؛ (5) اين را ممكن است در بحث آينده _ به خواست خدا _ بخوانيم. اين روايت مى كويد به اينكه «يختار»» طبق اين 
روايت هم بعضى ها فتوا دادند. اكر جنانجه ارسال اين بود و ضعف «على بن سندى» بوده در برابر آن قاعده عقلى ما يكك 
روايت ضعيفى داشته باشيم كه قابل توجيه نيست جكار بايد بكنيم؟ لذا مرحوم محقق فتواى او اين است كه اولى أشبه است؛ 
يعنى أشبه به قواعد استء كاهى مى فرمايند أحوط است؛ يعنى به لحاظ قولء أظهر است؛ يعنى به لحاظ روايات» أشبه است؛ 
يعنى به لسان اصول و قواعد. مى فرمايد اين به اصول و قواعد أشبه است «و فى الروايه ضعف». بقيه «امدٌ» و آن اين است كه 
اين روايات بر فرض كه باشد يكك تعبد محض استء يكك امرى را كه عقل راه ندارد تعبد محض مى كند و آن روايات باب 
8 كه مى فرمايد كسى در عراق ازدواج كرد بعد آمده در شام يكك ازدواج مجدد كرد؛ اين كسى كه در شام به ازدواج 
مجدد او در آمد خواهر او بود كه در عراق با او ازدواج كرد اينها در طول هم استء اينها محذورى ندارند دومى باطل است. 
آيا روايات باب ١8‏ مى تواند كمكك بكند براى حل مطلب روايت باب 78 يا نه؟ خود روايت مى تواند تكيه كاه باشد يا نه؟ 
دو روايت يا كمتر يا بيشترى كه در باب ١8‏ هستء آيا آن مى تواند حل كند يا نه؟ مرحوم شيخ طوسى در يايان دو روايت 
اير الى وى اكد كلجر مول عَلَى أن ذا ََادَ إنماك الْولَى فَليِميكُها اعفد الات الْمَععَفَرَ و إن 

أو مساك لَه مِطقٍ الْأُولَى كم ثم ليمسك الثَّانيه). (؟) حالااكر جنانجه در آن روايت باب 58 هم دارد كه «يَتَخَيّرٌ :د أَبتَهُمَا 
كما راق كحي بين أختين نشود هر كدام را كه خواست انتخاب بكند. عقد دوم كه يقيناً باطل است هر كدام را انتخاب 
بكند يعنى جه؟! جمع بين أختين حرام استء اولى را در عراق ازدواج كرده» بعد آمده در شام همسرى ويكر 1 هريد بطرم 
شد كه اين همسر دوم خواهر همسر اول است؛ دومى يدل اسح وز حي تتافي حصر كت عي اروتايا «يَتَحيد كيد أبْتَهُمَا شَّاءً). اين 
را ناجار شدند توجيه بكنند كه اين كونه از توجيهات به ردع شبيه تر است تا به أخذ؛ ١‏ 3 تيد أَيْتَهُمَا شَاءَ)؛ + يعنى يا اولى را بككيرد 
عات عه بونرا دوس كمه عقض اوباطل ودبع وا بدا كك جةه] ابم رعشن عه امك افيا كان سدكاابد 


طرح روايت استء نه عمل به روايت. 


ص: مع 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص ضري 
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506/١١/٠6 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


سومين سبب از اسباب تحريم عقد و نكاح «مصاهره» بود كه بحث آن تا حدودى كذشت. مرحوم محقق در متن شرائع فرمود 
از توابع مصاهره. حرمت «أخت الزوجه؛ است؛ متها «أخت الزوجه؛ جمعاً حرام است نه عيناً؛ يعنى اكر با يكك زنى ازدواج 
كرد با حفظ زوجيت نمى تواند با خواهر او ازدواج كند؛ اين يكى اكر مُرد يا طلاق كرفت و عدّه او ككذشت مى تواند با 
خواهر او ازدواج كند. اين مسئله اختصاصى به هيج قسم از اقسام ينج كانه آميزش حلال ندارد؛ يعنى آميزش حلال كه ينج 
قسم بود به وسيله «نكاح دائم)» «انكاح منقطعاء «ملكك يمين»» «تحليل منفعت»» «تحليل انتفاع) به هيج كدام ازاين ينج قسم 
اختصاص ندارد. جمع بين أختين به نكاح دائم يا نكاح منقطع يا ملكك يمين يا تحليل منفعت يا تحليل انتفاع حرام است؛ نه 
«ملكك أختين)» بلكه «نكاح أختين»! يا بالاختلاط باشد؛ يكى به عقد دائم باشد و ديكرى عقد منقطع» يكى به ملكك يمين باشد 
و يكى تحليل منفعت» يكى تحليل منفعت باشد و يكى تحليل انتفاع؛ نكاح أختين به أحد أنحاء باشد محرّم است. اين 
اختصاصى به عقد دائم و مانند آن ندارد. ملكيت مطرح نيست» نكاح است. آن وقت صور فراوانى خواهد داشت. 2١(‏ 


ص: مع 


.77"8 شرائع الإسلام فى مسائل الحالال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 


مطلب ديكر در جريان «أختين» است؛ اين أختين كاهى نسبى اندء كاهى رضاعى اندء كاهى مختلط اند. كاهى دوتا خواهر ند 
كه خواهر نسبى يكديكرند؛ حالا يا ابوينى اند يا أبى محض اند يا أمى محض اند كه صور فراوانى دارد. يا هر دو رضاعى اند 
هر دو شير يكك زن و يكك مرد را خورده اند كه وحدت فحل هم معتبر است. يا يكى نسبى است و ديكرى رضاعى؛ اين دخترء 
دختر نسبى اين يدر و مادر است و از اين يدر و مادر يكك دخترى شير خورده است؛ آن دخترء خواهر رضاعى اين دختر هست 
كه اين دختر فرزند نسبى اين يدر و مادر است و آن دختر فرزند رضاعى است. بنابراين دّه ها صورت فرض مى شود؛ هم آن 
خمسه از يكك طرفء هم اين ابوينى بودن يا أبى بودن يا أمى بودن از يكك طرفء هم اختلاط از يكك طرفء هم اختلاط آنها 
از طرف ديككرء شايد بيش از صد صورت در بيايد؛ ولى به هر حال همه اين صور جون جمع بين أخحتين «فى التكاح)» است 
محرّم است و همه اين صور زير مجموعه (وَ أَنْ تَجمَعوا بين اْأَْكِن ) )١(‏ خواهند بودء اين هست. 

مطلب ديكر اين است كه جمع بين أختين «بما أنه جمجٌ) حرام است. جمع حلاءل و حرام نيست تا قابل تحليل باشد» خود جمع 
حرام است. يكك وقت است كه يكك كوسفند با يكك سككّى را كه قابل خريد و فروش نيست؛ نه كلب حائط يا كلب صيدء يا 
كوسفند را با يكك خنزير جمع مى كنند در معامله؛ اين جمع حرام نيست» جمع حلال و حرام استء لذا قابل تحليل است. اكر 
كسى شاه و خنزير را بفروشد اين منحل مى شود به دو عقدء خريدار يكى را امضاء مى كند و يكى را رد مى كند؛ آن وقت 


حرام باشد. در جريان جمع بين مغصوب و ملكىء وقفى و ملكىء اينها جمع حرام نيست» يكى حلال است و ديككرى حرام؛ لذا 
ل ل ل ل ل ل ا 
أي اين طور نيست كه بككوييم يكى حلال است يكى حرام و تعبين آن به دست زوج است (يَتّ 3 يتَكيدْ أيهم ا قاء». خيلى فرق 
است بين آن جايى كه خود جمع حرام است يا جمع بين حلال و حرام است. آن جا كه جمع بين حلال و حرام است منحل مى 
شود به دو عقد: يكى حلال و يكى حرام؛ حالا يا او مى يذيرد يا خيار تبعض صفقه را اعمال مى كند و رد مى كند» ولى به هر 
حال يكى حلالل و ديكّرى حرام است. جمع بين خنزير و شاه ازاين قبيل است كه اين مبيع؛ يعنى خنزير قابل بيع نيست؛ جمع 
بين غصبى و ملكى؛ جمع بين وقفى و ملكىء بيع يكى حرام و بيع يكى حلال است؛ جمع حرام نيست,ء بلكه جمع بين حلالل و 
حرام است؛ لذا قابل تحليل است. . اما در جريان جمع , بين أختين» خود اين جمع حرام استء نه جمع بين حلال و حرام؛ آن وقت 
به يج وجه قابل تحليل نيست كه منحل بشود به يكك حلادل و يكك حرام تا ما بكوييم يكى را انتخاب بكند. اكر خود اين 
جمع حرام است» كسى كه آكاه به مسئله است حكم و موضوع براى او روشن استء جد او متمشّى نمى شود كه بكويد 
«أنكحتهما» حيكن اسه للها كرجه ولى جد أو دي تمن قوذ . نكت اعيلة عقن سكف رلكة لقلقه لننان اسك و حصني 
نكرده استء اين تجرّى استء براى اينكه جد او كه متمشى نشد؛ اما كسى كه آ كاه به مسئله نيست و جد او متمشى شدء بله 
لي ل ا له ع او ل 
ذازةد و كرنه جد اق متسى تن شود حكزؤته مى: تؤاند بكر بد «أنكحة)؟1 اك كسىئ كدائد كه ختزير ابل ريتك و فروسن 
نيستء اين جكونه مى تواند بككويد «بعثٌ)؟! يرسش: ...؟ ياسخ: بله. مكر همه حرف ها را كفتند! بعضى ها فقط به دنبال سند 
مى كردند كه جون سند درست استء يس مى توانيم بككوييم. آن وقت اكر جنانجه او آكاه بود به موضوع و به حكم, جدّش 
متمشّى نمى شودء يكك لقلقه لسانى است» معصيت هم نكرده است؛ منتها تجرّى كرده. نعم! اكر در صدد تشريع باشدء كرفتار 
معصيت كبرى استء وكرنه كسى كه بداند به اينكه اين قابل خريد و فروش نيستء آن وقت جكونه ج دش متمشّى بشود 
بكويد «بعثٌ)؟! آن يولى كه مى كيرد غصب استء اكر بيع حرام باشداين آقا انجام نداده است. نعم! اكر جاهل به مسثله 
باشد» جدّش متمشى مى شود معصيت كرده. بيع هم البته واقع نمى شود» جدّش متمشّى مى شود. درا ين جا اكر كسى عالم 
باشد به موضوع و به حكم كه جمع بين أختين محرّم است؛ جه در نكاح دائم» جه در نكاح منقطع, جه در ملكك يمين» 
«بالنكاح)» نه ملكيت أختين حرام باشد. دو أمه را مالكك شده است كه خواهر هم اند اين محذورى نداردء با هر دو بخواهد 
نكا كد تتم است :در تحليل ستفعت ابن طون استء در تخيل اتتفاع اين طوو ابمتة همه ابنها مشمول إطلاق (و أن سفوا 
بئِنَ الأَخْتَيِن )اند. فقط جايى جد متمشّى مى شود كه شخص جاهل به حكم باشد يا جاهل به موضوع باشد يا جاهل به ١كلا‏ 
الأمرين» باشدء اين ج 1ش متمشّى مى شود. برسش: ...؟ ياسخ: جراء نرفته ياد بكيرد. اكر كسى در قيامت بككويد من اين را 
نكردم, به او مى كويند جرا انجام ندادى؟ مى كويد «ما علمتٌ)» مى كويند «هل لا تعلمتٌ»» اين در روايات مسثله سؤال و 
جواب قبامت اشح اكز كنس كريد ية حك مونم داصعم : كك كنس وابجيئن .را تراك بكديايكك حرلى أز حرا تماز را 
انجام ندهدء به او مى كويند جرا انجام ندادى؟ مى كويد : نمى دانستم! من كوت عورا تكرش اال واس ابه قدي 
للعمل». يرسش: ...؟ ياسخ: اكر قاصر بود. مشكل ديككرى است كه اشاره شد. اكر كفتيم كه قاصر نباشد و عالما و عامدا اين 
كار را بكند در صدد تشريع است؛ اككر جاهل بود به نحو جاهل قاصرء معصيت نكرده و جدّ او هم متمشّى مى شود؛ منتها باطل 
امسق رحتني اذاننه كيه اناهير اام بو ماقند عدون دوا حال نوو نا حو طال تيان تكلا مويك تنه ول وهنا اتن 


كار باطل است. ممكن است در بعضى از موارد حكم وضعى هم برداشته شود؛ اما اين جا جايى نيست كه حكم وضعى 
برداشته شود. 


ص: 6 


5ك ا اإكورن 


يس اكر جمع بين أختين «فى نفسه) خود جمع حرام استء ديكر نمى شود كفت از سنخ جمع بين شاه و خنزير است كه منحل 
مى شود يكى صحيح, يكى باطل» تا ما بككُوييم اختيار با زوج است «يتخير إحداهما» جه جيزى را «إحداهما»؟! جمع حرام 
است. آن وقت ترجيح بلا مرججح هم كه معقول نيستء جه جيزى را شما مى كوييد يكى را بر ديكرى ترجيح بدهد به انتخاب 
حروشن ا بس ووابية من ند برخلذف عقا مند مى كلد 8 باعي ديل لجرا كد اسن براق تين افكداما ميخصضن لبي 
داريم» مقيد لبى داريم» تنها سيره و اجماع و مانند آن كه نيست! دليل عقلى هم مخصص لبى استء مقيد لبى استء قرينه لبى 
ات لذا مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) بعد از اينكه فرمود: اكر جمع أختين در عقد واحد شد, ١كلاهما»‏ باطل است 
نسبت به هر دوء )١(‏ فرمود به اينكه يكك روايتى در مسئله است كه اين روايت بنا بر نقل مرحوم كلينى (؟) مرسل استء بنا بر 
نقل مرحوم شيخ (*) ضعيف استهء بنا بر نقل مرحوم صدوق (5) صحيح است و ديكر به آن فتوايى ندادند» بلكه همان فتواى 
اصلى را كذراندند و بسيارى از بزركان فرمودند كه جا براى تخيير نيست» جا براى بطلان است. و اينكه مرحوم شيخ(رضوان 


الله عليه) فتوا به تخيير دادند» اين مقبول خيلى ها نيست و نمى تواند مقبول باشد. 


حالا برسيم به سراغ روايتى كه در باب ١0‏ خوانده شد ببينيم كه در باب ١0‏ مطلبى هست يا نه؟ و آيا روايت باب 78 مى تواند 
مشكلى را حل كند يا نه؟ جريان «كلى فى المعين» كه در مسالكك (2) به آن اشاره شده. اين در كالاها و أمتعه و مانند آن 
مطرح است و ممكن است؛ اما درباره زوج و زوجه كه بايد بالخصوص معين باشد «يعتبر تعبين الزوجه أو الزوج»» ار 
جاى «كلى فى المعين» نيست تا بككويد يكى از اينها را من به عنوان همسرى قبول كردمء يكى از اين يسرها را به عنوان داماد 
قبول كردم يا يكى از اين دخترها را به عنوان عروس قبول كردم؛ اين ممكن نيست. 


ص: م 


.805 كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى. ص‎ -١ 
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ه- مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام؛ الشهيدالثانى» ج/؛ ص 715و 10". 


آن وقت اين بزركواران كه كفتند تخيير؛ برخى ها تصريح كردند كه با عقد جديد يكى را انتخاب كند, اينكه تخيير نشد! اين 
عمل به روايت نشد! اين طرح روايت است. ظاهر روايت اين است كه يكى را انتخاب بكنيد؛ ولى اينها آمدند كفتند منظور 
روايت اين است كه يكى را با عقد جديد انتخاب بكنيد؛ عقد جديد معناى آن اين است كه عقد هر دو باطل استء؛ آن وقت 
از نو يكى ازاينها را دارند عقد مى كنندء اين محذورى ندارد. اختيار «أحدهما» بدون عقد. براساس آن صحت تأهليه است؛ 
مثلاً در جريان عقد فضولى؛ يكك وقت است كه جمع شده بين دوتا مبيع» يكك وقت است مال كسى را فروختند به دو نفر» يكك 
وقت است جمع بين غصبى و غير غصبى استء يكك وقت است دوتا فضول آمدند مال اين شخص را به دو نفر فروختند؛ اين 
يكى به زيد فروختء آن ديكرى به عمرو فروخت؛ در همه موارد اين عقد از آن جهت كه عقد است واجد جميع نصاب 
صحت است و صحيح استء عقد صحيح است. در بحث معاملات جندتا عنصر معتبر است: يكى عقد «بما أنه عقد). يكى عاقد 
«بما أنه عاقد)»» يكى معقود عليه «بما أنه معقود). «عقد» بايد ايجاب داشته باشد. قبول داشته باشد. ترتيب داشته باشد» موالات 
داشته باشدء عربيت و ماضويت اككر لازم بود باشدء انشاء باشد» اين عقد تمام است؛ منتها «عاقد» نه مَلِكك است نه مالكك» حق 
ندارد اين كار را بكند» مشكل او را بايد صاحب او حل كند. «عقد) از آن جهت كه عقد است هيج مشكلى ندارد؛ لذا مالك 
أكر يكويك «احرت) تمام است» جون جميع شرائط صحت عقد را اين ايجاب و قبول دارند؛ انشاء بايد باشدء ترتيب باشدء 
موالات باشد و همه هست؛ منتها اين «عاقد)» «بيده عقده العقد) نبود» آن كسى كه «بيده عقده العقد) است اجازه مى دهد و 
مسئله حل مى شود. اين «عقد» صحت تأهليه دارد به اجازه بعدى و انتخاب بعدى راه حل بيدا مى كند؛ اما جمع بين أختين 
فيال صحف تأهله ندارد» آن «معقود عليه) مشكل جدّى دارد. «عاقد) انشاء كرده ترتيب و موالات همه سرجايش محفوظ 
است؛ ولى «معقود عليه» قابل نيست؛ يعنى جمع «بما أنه جمعٌ لا يصير متعلقاً للعقداء اين صحت تأهليه ندارد؛ لذا با اتتخاب 


بعدىء با اختيار بعدى, با اجازه بعدىء با اذن بعدى حل نمى شود. 


ص: /ام؟ 


در مسئله عقد فضولى حون صحت تأهليه دارد مالكك مى كويد «أجزتٌ». حل مى شود؛ يعنى اين عقد «بما أنه عقد) واجد 
جميع شرائط صحت است؛ يكك اذن سابق مى خواست كه ندارد, اجازه لاحق كار اذن سابق را مى كند حل مى كند؛ اما جمع 
ين لعن وو نوع و العكيو» فيك نون زو اذالففيو وو لخن )نت اند فلودا ردان خم اود 
امضاء بكند. آن وقت يكك روايتى را كه حالا بر فرض معتبر» مكر همه جيز را ما مى فهميم؟! وقتى يكك جيزى را آدم نمى 
فهمدء علم آن را به اهل آن واكذار مى كند؛ نه اينكه بكويد حالا جون شيخ طوسى «على بن سندى» را آورده كه مجهول 
استء مرحوم كلينى «بعض اصحابنا» را كفته كه مرسل است؛ ولى صدوق درست كفته» حالا صدوق درست فرموده؛ ولى متن 
را ما نمى فهميم! جيزى را كه نمى فهميم راه آن اين است كه محترمانه علم آن را به اهل آن ارجاع بدهيمء نه اينكه «فيتخير 
أحدهما»؛ «فيتخير)» جه جيزى را «فيتخير)؟! اصللًا اين جوهرء جوهر ناآرامى استء اين بسته استء جطور جمع بين أختين را مى 
كوييد اختيار دارد؟! بعد مى كوييد به عقد جديد انتخاب بكند, عقد جديد كه معلوم استء اين كه عمل به روايت نيست. 
يرسش: ...؟ ياسخ: درست است؛ اما اين از يكك نظر مخالف قرآن نيستء براى اينكه منظور مخالفت, مخالفت تباينى است؛ 
مخالفت عموم و خصوصء مخالفت اطلاءق و تقييد. مخالفت هاى جزء و كلء اينها مخالفت نيستء براى اينكه اين همه 
عمومات و اطلاقات قرآن است كه به وسيله روايات تخصيص خورده است. تخصيص عام و تقييد مطلق» مخالف مطلق و عام 
نيستء اين جمع عقلايى دارد. همه دنيا يكك قانونى دارند» بعد تبصره را مى برند مجلس و عمل مى كنندء اين تبصره مقيد يا 
مخصص آن عام يا مطلق است. جمع بين مطلق و مقيد يا عام و خاص يكك جمع عقلايى و عرفى استء اين مخالفت نيست. 
اكر روايتى مخصص آيه بود يا مقيد آيه بود اين مخالف آيه نيست. نعم! اكر يكك روايتى مباين آيه بود _ معاذالله _ بله اين 
مخالف است. اين «تجمع بين الأختين» را نمى كويند هر دو صحيح استء مى كويند اكر اين كار شده «يتخير أحدهماء» ديكر 
آن تحليل درونى را انجام ندادند كه بازكشت آن به مخالفت است. اكر «يتخير أحدهما) بدون عقد جديدء اين جمع «بما أنه 
جمتٌ) حرام است؛ اين نه اينكه جمع بين حلال و حرام باشد تا شما يكى را انتخاب بكنيد. اكر بكُوييد به عقد جديد استء 
حرفى است كه جملكى بر آن هستند و هيج كسى مخالفت نكرده است. همه فقهاء مى كويند بله وقتى جمع بين أختين شد 
اين عقد باطل استء آن وقت مجدّداً مى تواند يكى از اينها را عقد بكند؛ اين را هم مى كويند. يس اين دو روايتى كه در باب 
0 بود آن نمى توانست مشكل را حل كند. 


ص: 6 


وواتل كاك يبيو لرسليعة اأارات 10 قزرو كر ادر ودر وجا عافد اتج ابي لالع عورم ااا وسار لسعاي 

هست «مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بن الْحَس : ِن بِإسئَادِءِ تحن ان أبى عُمَثِرِ عَنْ جَمِيلٍ بن دَرَاج عَنْ أبى عَذِدِ الله عليه الشّلادم فى رَحلٍ كَرَوَجَ 
تين فى عفدٍ وا1مِ تال يمي كك أَيتهُمَاسَاء و يحلّى سبل الى وَل فى رتل روج تحفساً فى ْدَقَل يُحلَى 
فل أنه لاف كه الوبق دك نر يعفه الث كهد سدرمط احبو من ابد جورة جح دو صورك: داره كر تديعايا 
جهارتاء يا جمعاً با جهارمى اين عقد اتفاق بيافتد يكى حلال است و يكى حرام؛ با اين جمع بين أختين فرق مى كندء جون 
جهارتا براى او حلالى استء ينجمى حرام است. اكر اين جهار تا را ازدواج كرد و ينجمى را فرادى ازدواج كردء اين متعيناً 
حرام است. اككر ينج تارا يكجا ازدواج كرد جمع بين حلال و حرام است. اكر جهارمى را با ينجمى يكك جا ازدواج كرد باز 
اين هم جمع بين حلالل و حرام است؛ جمع حرام نيستء ينجمى حرام است. بين آن مسثله با اين مسثله خيلى فرق است! در 
جمع بين أختين خود جمع حرام است؛ در مسئله ينجمى» ينجمى حرام استء نه جمع بين جهار و ينج؛ لذا آن راه حل دارد» آن 
جمع بين حلا-ل و حرام است. اككر جهارمى و ينجمى به عقد واحد جمع كرده استء جمع بين حلال و حرام است؛ اما اين جا 
جمع بين حلال و حرام نيستء جمع حرام است؛ لذا «يتخير بينهم) فرض ندارد. اين دوتا مسئله كاملا از هم جدا هستند. يرسش: 
.؟ ياسخ: بسيار خوب! جهارمى هر جه شد به اختيار زوج استء ينجمى هر شده به اختيار زوج است؛ ولى يكى حلال است و 
دكرى خرام جم بو جهاريى و اتج جنع حرام تيده جيع بين خلال حرام اليتةامالجم : بين أختين آنكه محور 
افتلى له اننت همد جيم انشة (و أن تمقو , عن لكين )عورد جيه جراد است. بنابراين اين دو با هم خيلى فرق دارند! 


ص: 61 


روايت دوم باب 56 را مرحوم كلينى نقل كرده است كه مرسل استء همين روايت مرسل را مرحوم شيخ طوسى به اسناد خود 
از اعَنْ محمد بْنِ عَلِىٌ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ السّنْدِى) )١(‏ كه مى كويند او 85 روايت دارد در بين روايات ما و مجهول هم 
هستء موثق نيست. 1 
اما باب 78 از ابواب مصاهره كه مرحوم كلينى (1) اكَنْ محمد بْن يَحْيَى عَنْ أختردَ بْنِ مُححمّد عَن الْحَمَنِ بْنِ مَخهوب عَن ابْن 
بكثر و عل ِىّ بْنِ رِمَابٍ بجميعاً عَنْ زرَارََ بْن أغقو كل ابو سعد مسر اننك تافر وقال كرالك أباعة: عفر عليهما القلام عن وجل 
تَرَوَحِ بالْرَاقٍ إِمْرَأة»؛ با يكك زنى در عراق ازدواج كرد انم حرج إِلَى الشّام فرج ! 2 لوي ما تورك 
دواع كوف يعد مطلزع ند كه إيق 83 رين اك بز أنه الى والعراقيرة النكه دو شام ازدواع كرد خزااسر همان وى اليك عه 
در عراق با او ازدواج كرد اين را از وجود مباركث امام باقر(اسلام الله عليه) سؤال كردند» حضرت فرمود: ابرق َو ين 
الَأ الى تَرَوّجَهَا بالّام» جون اين دومى بعد از اولى استء جمع بين أختين به اين صورت نشدء جون در عقاد واحد جمع 
امسر ار هر درك دري انان اولك بحم ال لا ارو ترم ارال صن اللادوائرة بررها ين اكاك 
دودس ياظل اسنعه قرهوة الوق فقة وي الهوأه الى 7 َرَوَحها بالشّام وَلَا يَفْبُ المأ حّى تنمضت ى دده الشَاويِهه؛ احتياط بكند 
اين زن دوم را كه رها كرده اكر آميزش نشده كه عدّه ندارد؛ يعنى غير مدخول بها باشد و اكر آميزش شده احتياطاً عدّه نكه 
دارد؛ بازكشت اين به وطى به شبهه است در حقيقت» جون اين دومى نكاح او باطل بود. اقلت فَِنَ تَرَمّجَ ! مره راك لم تَرَفّحَ مي و 
َو كفلكي اكر سوق ازكواج كرف وملا مزق دوكر ازذواج كرم كة ارو سه روة بؤد:وشمى كافست )ولق مو لا يكلم أنها 
اهاقل قذاوق الللاعلة هللو كدي ابن انق ميف اا بعاخرة) :قر ان سبين السشو يا زوق الللم يد برطرق كرد 
جيل اويرا. اكير رع حول كح يعار اسع كاد بمو اده كاحي يه ينكد ووريحة جع ريك كلازي ارست يعرى 
دارد ١‏ ا ل اقَد وَضَعَ الله عَنْهُ جَهَالَتَهُ بذَلِك ثُمَ قَالَ إِنْ عَلِمَ 
أَنّهَا أَمْهَ كا بها اكر بر او معلوم شد كه اين مادر اوست» نزديكك او نشود» ١و‏ لَا يَغْرَبُ لابه جون جمع بين اينها خواهد 
بود ١حَنّى‏ تَنْقَضْتى عدَدَهُ 2 مِنْه)؟ ازاين عقد دوم عدّه اى 5017 راود وري كبعلم كد ارانيد آن ودين تواند با آن 
دختر أو كه قبلا ازدواج كرده بود لعزا كدله ذا القَضَتْ عد اله قل راع اراقه فلك قاش اعت الام بوَلْدِ قَالَ هُوَ وَلَدُهُ 
كرون إن وخا اإِهْرَ مرأته ته (2) كه حكم ولد به شبهه دارد. اين روايت هيج ارتباطى به بحث ما ندارد» براى اينكه جمع بين 
أختين نيست؛ يعنى بقاى اولى با حدوث دومى جمع شده استء نه جمع در عقد واحد. اين جا روشن است كه عقد دوم باطل 


ص: نا 


-١ 
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“- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .١0‏ ص 29" ابواب جمله مما عفى عنه» باب88) ح١»‏ ط آل البيت. 

6- مباحث الاصولء سيد محمد باقرصدر. ج ”2 ص 777. 

ه- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص5/8 و 2578 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب78؛ ح١»‏ ط آل 


روايت دوم اين باب كه أبى بكر حضرمى مى كويد من به عرض امام باقر(سلام الله عليه) رساندم كه «رَجَلٌ تكح إمرأة ثم أنَى 

ا ل تل ا ل 0 
باقر(سلام الله عليه) عرض مى كند كه يكك مردى است كه با زنى ازدواج كرد آمده در شهرى ديككر با خواهر او ازدواج كرد 
و نمى دانست اين خواهر همان زنى است كه دارد! حضرت فرمود: يكى از اين دو را نككّه بدارد و ديككرى را طلاق بدهد. اين 
يكك جيز ١بين‏ ن الغى» استء دومى يقيناً باطل استء اينها كه در عرض هم نبودند تا ما بكوييم «يتخير»! اين هم صريحاً با روايت 
قبلى مخالف است؛ روايت قبلى فرمود دومى را كه عقد كرده است, عقدش باطل است؛ اين را مرحوم شيخ جكار مى كنند؟ 
مرحوم شيخ به اسناد خود همين روايت را از مرحوم كلينى (1) نقل مى كند واين را حمل مى كناد هذا 2 مَحْمُولٌ عَلَى أنه ذا 
راد ساك الُْولَى فَيمسِكَهَا بالْعَقْدِ الَاتِ الْمَعتَفَرٌ َإِنْ أَرَاد إمْسَاك اانه فطق لأولَى ثم فيفيكك الَانية عفد مهتا مُسْتََنَفٍ) (*) 
اين عمل به روايت است؟! روايت اين است كه يكك كسى در شهرى با يكك زنى ازدواج كرد آمده در شهر ديكر و در تاريخ 
ديككر و در زمان و زمين ديكر با يكك زنى ازدواج كرد بعد معلوم شد اين خواهر اوست؛ روايت دارد كه هر كدام را خواست 
نكه مى داردء ديكرى را طلاق مى دهده با اينكه يقيناً عقد دومى باطل است! مرحوم شيخ دارد اين روايت را توجيه مى كند. 
مى كويد اينكه در روايت آمده است كه هر كدام را خواست انتخاب بكند, معناى آن اين است كه اككر اولى را خواست كه با 
همان عقد سابقش نككّه مى دارد و اكر دومى را خواست, اولى را طلاق مى دهدء عدّه او مى كذرد؛ با دومى ازدواج مى كند. 
اين يكك شرحى از خود شيخ بر روايتى است كه اين روايت اصلاً در دنيا نيامده! آنكه در دنيا آمده اين است كه هر دو را كنار 
هم دارد» حضرت هم فرمود: «فليتخير أي كهك] شام "شما بايد كويد منظرى زوافة ابن است كه اكرراولى راحواست كهنا 
همان عقد قبلى نكنّه مى دارد واكر دومى را خواست,. اولى را طلاق مى دهدء, يكك؛ صبر مى كند عدّه او منقضى بشود, دو؛ 


68١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 57/4, أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب78, ح 7 ط آل البيت. 
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'- مستمسكك العروه الوثقى» السيدمحسن الطباطبائى الحكيم» ج15 ص *78. 


مستحضريد ما اين روايات را از آن جهت كه به مبادى حس نزديكك است حجت مى دانيم» وكرنه اينها كه دست به قلم نبودند 
عين عبارت ائمه را بنويسند. جندتا كلمه از ائمه(عليهم السلام) به صورت نقل لفظى آمده. آنكه نقل لفظى آمده «مما لا ريب 
فيه) قرآن كريم است و برخى از نصوص متواتره؛ بقيه غالب آن نقل به معناست. اين كسى كه مى رود سؤال مى كند از مرجع 
تقليدء حكم جيست و او جواب مى دهدء اين شخص عين الفاظ كه به ذهن او نيست,ء بلكه اين الفاظى كه قريب به آن لفظى 
است كه آن مرجع كفته در ذهن او است و جون اينها به مبادى حسى نزديكك ترند اصول اينها را حجت مى داند. كاهى 
ممكن است كسى خدمت حضرت مى رفت؛ مثل سماعه و مانند آن قلمى داشتند» كاغذى داشتند و عين الفاظ را مى نوشتند؛ 
اما تحقيق كنيد ببينيد نوع راويان يكك كسى بود كه مى آمد سؤال مى كرد و مى رفتء مسثله سؤال مى كرد و مى رفتء اين 
مكتوب بود؟! عين لفظ را حفظ مى كرد؟! يكك سطرى كه ده تا كلمه دارد _ شما حالا بنشينيد يكك قلم بكيريد يكك حساب 
بكنيد _ اين ده تا كلمه را اكر بخواهيم سامان بدهيم» حداقل صد تا اصل بايد داشته باشيم؛ اصاله عدم سهوء اصاله عدم زياده» 
اصاله عدم نسيانء اصاله عدم لغوء اصاله عدم نقيصه؛ در تكك تكك اين حروف و كلمات شما بايد بياده كنيد» يكك انبارى از 
اصول بايد دستمان باشد تا اينكه اين روايت را حجت بدانيم؛ اين طور هم هست. ما با يكك كوله بارى از اصول تكك تكك اينها 
را حجت مى دانيم» درباره تكك تكك اينها مككر احتمال سهو نيست؟ احتمال نسيان نيست؟ احتمال نقيصه نيست؟ احتمال زياده 
نيست؟ با اصول لفظيه؛ اصاله عدم سهوء اصاله عدم نقيصه. اصاله عدم زياده و اصاله عدم نسيان در تكك تكك آنها جان كندن 
مى خواهد آدم تااز يك روايتى يكك مطلبى را در بياورد؛ آن وقت ما بخواهيم اصول دين را با اين الفاظ ثابت كنيم! يكك 
روايتى وارد شده در اصول دين و در عقايد ما بخواهيم با يكك خبر واحدى كه حداقل يكك انبارى از اصول بايد نزد ما باشد تا 
ما همه اينها را حجت بدانيم» ما روى تكك تكك اينها مشكل داريم؛ احتمال سهو مى دهيم؛ احتمال نسيان مى دهيم؛ احتمال 
زياده مى دهيم» احتمال نقيصه مى دهيم؛ مدام اصاله عدم زياده. اصاله عدم نقيصه؛ اصاله عدم سهوء روى تكك تكك اين 
كلمات و حروفء روى نقطه هاى اينها؛ اين نقطه يكى است يا دوتاست»ء اكر يكى باشد يكك معنا دارد. دوتا باشد يكك معنا 
دارد. يكك انبارى از اصول كوله بارى بايد در يبش ما باشدء تا ما اين روايت را حجت بدانيم. در مسائل عبادى و تعبدى به ما 
كفتند عمل بكنء» مى كويم جشم! اما در مسائل اعتقادى دست ما نيستء مككر مى شود عقيده را تحميل كرد! مكر مى شود 
كفت اين طور آكاه باش! مكر علم سفارشى است؟! علم برهان مى خواهد. بناى عقلاء هم همين استء بناى عقلا در حجيت 
خبر واحد از آن جهت كه به مبادى حس نزديك ترند» اصاله عدم غفله» اصاله عدم سهوء اصاله عدم نسيان» جارى است؛ اما 
در مطالب علمى كه اينها جارى نيست. شما هركز ببينيد در مسائل دقيق فكرى اصاله عدم سهو و اصاله عدم نسيان جارى 
نيست؛ شايد اين آقا سهو كرده در تحليل هاى دقيق علمى. در الفاظ بله» يكك جيزى را شنيده دارد نقل مى كند؛ اين جا بناى 
عقلا بر اصاله عدم سهو و عدم نسيان است. بنابراين اين راهى كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) رفته البته يكك تأدّبى 


است به روايت» احترام كذاشتن به روايت است؛ اما اين در حقيقت عمل به روايت نيست. 


ص: امع 


«فتحصّل» يكك جيز اصلى كه اين جمع بين أختين را سامان ببخشد نيستء حق اين است كه اين باطل خواهد بود. 


506/١١/١8 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5ثلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق سبب سوم از اسباب تحريم كه «مصاهره» است را ذكر فرمودند» بيان داشتند كه از توابع مصاهره حرمت «أخت 
الزوجه» است؛ به همين مناسبت وارد بحثى شدند كه بين حرمت جمعى و حرمت عينى فرق مى كذارد. بعضى از اشخاص اند 
كه عيناً حرام اند؛ مثل «أم الزوجه)؛ بعضى از اشخاص اند كه جمعاً حرام اند؛ مثل «أخت الزوجه). براى فرق بين حرمت جمعى 
و حرمت عينى» دو مقصد را مطرح كردند: مقصد اول شش مسلله دارد درباره حرمت جمعىء مقصد دوم هم شش مسثله دارد 
درباره حرمت عينى. در مقصد اول مسئله أولى كذشتء مسئله ثانيه كه وارد شديم جند فرعى را زير مجموعه خود دارد. دو 
نكته مربوط به بحث قبل بود كه بايد توجه بشود؛ جون در خلال فرمايشات مرحوم صاحب جواهر و امثال صاحب جواهرء اين 
فرق به طور دقيق روشن نشده است. )١(‏ مرحوم صاحب جواهر در يايان فرع ديروز روايت هايى كه در بخش قبل هم خوانده 
شد آن هم همين بود كه اكر كسى ينجمى را ضميمه آن جهار زن يكجا مورد عقد قرار بدهدء اين جا جكار بايد كرد؟ اين جا 
جمع حرام است. جمع جهار زن در اجراى عقد حلال استء ينجمى را اكر ضميمه اين جهارتا بكند اين جمع مى شود حرام با 
جمع بين أختين خيلى فرق دارد. شما خوب دقّت كنيد مى بينيد مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) يا در اين بحث وارد 
نشد يا اين بحث از نظر شريفشان مستور ماند كه فرق است بين جمعى كه حرام است و بين جمع بين حلال و حرام كه آن هم 
حرام است؛ اما خود جمع حرام نيستء جمع بين حلالل و حرام است. اكر كسى در بيع بين خنزير و شاه جمع بكندء اين جمع 
بين حرام و حلال است؛ بين شراب و سركه جمع بكند؛ جمع بين حلال و حرام است؛ اما جمع بين أختين جمع بين حلال و 


ص: انوع 


-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج74 ص 2/الاو //ا". 


در جريان همسر ينجم دوتا روايت بود در بحث يايانى ديروز خوانديم؛ اكر ينجمى را ضميمه آن جهارتا بكنيم جمع بين حلال 
و حرام استء نه خود جمع حرام باشد. آيا خمسه حرام است يا خامس حرام است؟ اكر خمسه «بما أنه خمسه) حرام بود» اين 
جمع بين جند زن به عنوان خمسه در عقد واحد محرّم بود» خود اين خمسه حرام بود؛ اما خمسه حرام نيست» خامس حرام 
است؛ جهارتا كه حلالل استء آن ينجمى حرام استء نه ينج تا حرام باشد. جون فرق است بين خمسه و خامسء اكر كسى 
جهار زن را در ذهن داشته باشد ينجمى را ضميمه كندء اين جمع بين حلاسل و حرام است نه خود جمع حرام باشد» خامس 
حرام است نه خمسه؛ بر خلااف جمع بين أختين كه خود اين جمع حرام است. شما اين را در يايان بحث ديروز در جواهر 
ملاحظه كنيدء ايشان در اين صدد هست با آن عظمتشان كه جمع بين أختين را برساند به سامان جمع بين جهار و يكى كه مى 


شود ينج كه در بخش يايانى بحث ديروز اين دوتا روايت خوانده شد. 


غرض آن است كه اكر كسى جهار زن در ذهن اوست و ينجمى را ضميمه اين جهارتا كند» جمع بين حلال و حرام استء زيرا 
باشد و يكى حرام. آن جا ممكن است با قرعه ما مسئله را حل كنيم اكر مشتبه شد؛ اما اين جا جا براى قرعه نيست. هيج كدام 
مشخصاً حلال نيست و هيج كدام مشخصاً حرام نيست تا اينكه ما با قرعه حل كنيم. قرعه براى تشخيص «ما هو الواقع» است در 
اين بخش؛ لذا هيج كسى احتمال قرعه نداده است. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر جنانجه ترتيب باشدء ديككر جمعى در كار نيست؛ 
اولى «تين الرشد» استء دومى «بين الغى» و كلاً-از حريم بحث بيرون است؛ اما جمع بين أختين حرام است. آن جا كه دومى 
بخواهد روى اولى بيايد بله دومى مسلماً حرام است و عقد او هم باطل است و مانند آن؛ اما اكر جمع بين أختين كرد جكار 
كند در عقد واحد؟ اين بود به اينكه بين جمع بين أختين كه حرام است با جمع بين حلال و حرام كه آن هم حرام است؛ نظير 
خمر و سركه خيلى فرق است. اكر أربعه را با خامس ضميمه كردء خامس را با أربعه ضميمه كرد» جمع بين حلال و حرام 
استء نه خود جمع حرام باشد. احياناً اكر در اين كونه از موارد نيازى به تشخيص بود ممككن است قرعه دخالت كند؛ ولى 
مسثله جمع بين أختين خود جمع حرام استء نه اينكه يكى حلال است و ديكرى حرام. يكك دانه حلال است و دومى حرام, نه 
يكى از اينها حلال است و ديكرى حرام. مشخص نيست كه كدام يكك حلال باشد و كدام يكك حرام؛ اين طور نيست» جمع 
حرام است؛ لذا هر دو باطل مى شود. ما هيج ترديدى نداريم و ديكر نيازى به قرعه نيست؛ اكر كسى جمع كرد بين أختين هر 
دو باطل استء نه اينكه يكى حلالل است و يكى حرام؛ البته بعد از اينكه اينها را رها كردهء يكى از اينها را مى تواند انتتخاب 
بكند. اين يكك مطلب. 


ص: عنوع 


مطلب ديكر اينكه در بحث قبل اشاره شد كفته شد به اينكه اككر كسى عالم به مسئله است» جهل به حكم و جهل به موضوع 
ندارد؛ يعنى مى داند كه جمع بين أختين حرام استء جد او متمشّى نمى شود در انشاى عقد بكويد «أنكحتهماا» جون مى داند 
تمن شود ا كرسي ذاتد تن شواف حة او امسن انه اشواكة يش اذخ شويوت عق است. درك نظيو عق فاى ديكر نيس 5ه 
متمّم آن اجازه مالكك يا «من بيده عقده النكاح» باشد» جد او متمشّى نمى شود. حالا اكر در دو عقد بود براى دو نفر؛ هر دو 
عالم به حكم بودندء» عالم به موضوع بودند» هم زمان اول ساعت هشت هم دارند انشاء مى كنند» اين هم همين طور جد اينها 
متمشّى نمى شود؛ براى اينكه اين مى داند آن يكى اول ساعت هشت دارد انشاء مى كندء آن هم مى داند اول ساعت هشت 
اين دارد انشاء مى كندء هر دو به حكم عالم اند هر دو به موضوع عالم اندء مى شود جمع بين أختين» متمشّى نمى شود اين 
خَدذ؛ففظ مى شود صورت عقدء كر جد متمفىئ تشذه اين عق باطل ات الشاء دن أن ست ومانيك آن ثا نيان داشعه باشد به 
رد باشد. يس اكر جنانجه در طول هم نبود» بلكه در عرض هم بود؛ جه يكك نفر اين عقد را اجرا بكند» جه دو نفر اجرا بكنندء 


اكر عالم به حكم و موضوع بودند جدّشان متمشّى نمى شود؛ مى دانند كه نمى شود شرعاً. 


مطلب بعدى آن است كه در صدر مسئله «مصاهره» كفته شد به اينكه مصاهره با يكى از اين علل و عوامل ينج كانه حاصل مى 
شود؛ يعنى با «عقد دائم)» با «عقد منقطع»» با «ملكك يمين)» با «تحليل منفعت»» با «تحليل انتفاع)»» به أحد امور خمسه حاصل مى 
شود. اينها در اين بخش اصل مصاهره مشتركك اندء اما در خيلى از امور فرق مى كنند؛ نشانه آن اين است كه جمع بين أختين 
به وسيله عقد دائم حرام استء به وسيله عقد منقطع حرام استء يكى دائم و يكى منقطع حرام استء فرق نمى كند؛ اما در آن 
امور سه كانه ديكر جمع بين أختين هيج محذورى ندارد؛ يعنى انسان با ملكك يمين مالكك دو تا كنيز بشود كه خواهر هم 
هستند» در تحليل منافع اين طور استء در تحليل انتفاع به غير نكاح اين طور است. مشكل جمع بين أختين ملكيت يا تحليل 
منفعت يا تحليل انتفاع غير آميزشى نيست؛ مشكل جمع بين أختين در آن سه امرء آميزش است؛ ولى در مسئله عقد دائم و جه 
عقد انقطاع» نيازى به آميزش نيستء خود عقد زوجيت جمع بين أختين محرّم است. يس اكر در اوائل بحث بين اين امور ينج 
كانه يكك سلسله مشتركاتى بود» معناى آن اين نيست كه اين امور ينج كانه در همه امور يكسان اند. جمع بين دو كنيز كه 
خواهر يكديكرند به عنوان ملكك يمين» تحليل منفعت» تحليل انتفاع غير نكاح آميزشى هيج محذورى ندارد؛ جمع بين اينها در 
مسئله آميزش استء لذا آن جا مشكل يبدا كردند كه جمع بين اين دو در آميزش يعنى جه؟ آن جا كرفتار يكك مشكلى شدند, 
براى اينكه جمع بين دو خواهر در ملك يمين كه محذورى ندارد» جمع بين اينها در آميزش در آن جا إلا و لابد آميزش در 
طول هم است نه در عرض همء جمع معنا ندارد؛ تحليل منفعت هم همين طور استء تحليل انتفاع هم همين طور است. اكر 
جنانجه اينها با هم فرق دارند در صدد علاج بر آمدند كه اككر جمع بين دو كنيز كه قصد آميزش هستء اين يعنى جه؟ كفتند 
كه جمع در فقه مواردى دارد؛ لازم نيست كه همه شان در زمان واحد باشند؛ مثل اينكه مى كويند جمع بين صلاتين در عرفه 
شده است يا وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در فلان روز يا فلان مكانء بين صلاتين جمع كرده است؛ جون 
مستحب است بين نمازها فاصله باشد» جمع بين صلاتين در مشعر و امثال مشعر عملى شد. جمع بين صلاتين معناى آن اين 
نيست كه ظهر و عصر در يكك زمان واقع شدء جون اين كه ممكن نيست! اينها متعاقباً هستند و فاصله اى در كار نيست؛ يس 
جمع كاهى به اين معناستء اين يكك تكلفى مى خواهد! آن جمع بين أختين اين را نمى كويد؛ آن جا كه كفتند جمع بين 
أختين البته بقاى يكى با حدوث ديكرى هماهنكك استء جمع واقعى است. در مسئله جمع بين صلاتين در ظرفى كه نماز ظهر 


است» عصر نيست و در ظرفى كه عصر استء ظهر نيست؛ اما اين جا كه مى كويند جمع بين أختين حرام است؛ خواه در عقد 


واحد باشد جمع بين أختين استء خواه در طول هم باشد حدوث دومى با بقاى اولى جمع شده است» يس جمع بين أختين 
است. اما در مسئله جمع بين صلاتين؛ نه در حدوث باهم اند و نه در بقا باهم اند حالا كه جمع كه حقيقت شرعيه ندارد تا ما 
بكُويبم جمع به اين معنا هم هست. آن جا يكك اصطلاحى است كه تفريق بين صلاتين مثلاا مستحب استء هر كدام يكك وقت 
فضيلتى دارند» يكك وقت اجزايى دارند» يكك وقت جوازى دارند. سه تا وقت براى نماز هستء آيا در همه موارد تفريق فضيلت 
دارد يا نه خود مبادرت كردن به نماز هم از فضايل خاصى برخوردار است كه در تفريق صلاتين آن فضيلت نيست؟ اين يكك 
اصطلاح خاصى است درباره خصوص نماز؛ در حالى كه آن جا به هيج وجه جمع نشدند؛ جمع يعنى متصل اند فاصله اى 
بينشان نيستء همين! اما در اين جا يا جمع حقيقى است كه هر دو به عقد واحد بسته مى شوندء يا اككر به اين صورت نيست 
بقاى يكى با حدوث ديكرى هماهنكك استء اين هم جمع حقيقى است. بنابراين آن جا اين حرف هستء اين راه ابتلاء و مانند 
آن در مسثئله جمع بين صلاتين هستء اين جا نيست. 


ص: مع؟ 


به هر تقدير جمع بين دو خواهر در عقدء حكم خاص خودش را دارد؛ جه عقد منقطع, جه عقد دائم؛ ولى جمع بين أختين در 
ملكك يمين جائز استء در تحليل منفعت جائز استء در تحليل انتفاع غير آميزشى جائز استء مالكك هر دو مى شود. نعم! اكر 
بخواهد آميزش بكندء جمع به آن معنا راه ندارد» فرض ندارد؛ مى شود بقاى يكى با حدوث ديككرى آن هم راه ندارد» جمع 
فرض ندارد. اكر با يكى از اينها آميزش كرد ديككر حق ندارد با ديكرى آميزش بكند؛ اين مى شود جمع بين أختين نظير جمع 
بين صلاتين. اكر مى كويند در ملكك يمين جمع بين أختين در مبحث آميزش جائز نيست» نظير جمع بين صلاتين است؛ براى 
اينكه آميزش اولى با آميزش دومى نه در حدوث باهم اند و نه در بقا باهم اند؛ ولى در مسئله عقد اككر در حدوث با هم نبودند 
در بقا با هم هستند. برخى ها مثل صاحب مسالكك و امثال صاحب مسالكك رفتند يكك راه حلى يبدا كردند كه استمتاع به غير 
آميزشى جمع يذير هست؛ اما استمتاع آميزشى جمع يذير نيست نه در حدوث نه در بقا؛ نه هر دو با هم اتفاق مى افتندء نه 
اينكه اوّلى ادامه دارد و حدوث دومى با بقاى اولى هماهنكك است؛ لذا جمع بين آميزش دو نفر فرض قداوف مك افك از 


بنابراين آميزش كنيز دوم مى شود محرّم؛ اكر آميزش كنيز دوم مى شود محرّم» اولى را مى فروشد طلاق كه نمى دهدء براى 
اينكه ملك يمين استء طلااق براى عقد است آن هم عقد دائم, اين را يا آزاد مى كند يا مى فروشدء از ملكك او به در مى 
آيد» وقتى از ملكك او به در آمد ديكر آميزش او حلال نيستء بيكانه است» جون بيع او به منزله طلاق اوست كه بايد عدّه نكه 
بدارد» در صورتى كه اهل عدّه باشد. اكر جنانجه عدّه نكّه داشت يا اهل استبراء بود استبراء كندء بايد اين دوره بككذرد دوباره 
با او ازدواج كند در صورتى كه اين دومى را آزاد كرده باشد يا دومى را فروخته باشد. جمع بين دو موطوئه ممكن نيستء نه 
جمع بين دو مملوكه؛ در تحليل منفعت هم همين طور استء در تحليل انتفاع هم همين طور است. بنابراين كرجه در صدر 
مسئله بين اين امور ينج كانه يكك سلسله مشتركاتى بود كه هر كدام از اينها مصاهره آور هستند؛ اما اين طور نيست كه در 
جميع احكام بين اين امور اشتراكى باشد و حكم مساوى داشته باشند. عقد هر دو نفر مى شود محرّم؛ جه عقد منقطع. جه عقد 
نيست. اينها فرق هايى بود كه مربوط به فروع مسائل قبلى بود. 


ص: م8 


اما در تتمه مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در متن اين جنين مى فرمايند: «الثانيه» جندتا فرع دارد: فرع اول آن كه در 
بحث قبل مطرح شد اين بود كه «لو وطئ أمه بالملكك ثم تزوج أختها قيل يصح و حرمت الموطوءه بالملكك أولاً ما دامه الثانيه 
فى حباله» (1) كاهى دومى با عقد است و اولى با ملكك يمين» كاهى بالعكس است _ جون اين امور ينج كانه قابل تلفيق است 
كاهى يكى به عقد دائم است ديكرى به ملكك يمين؛ يكك خواهرى را عقد كرده به عقد دائم و خواهر ديكر را خريده است 
يايكى را با عقد انقطاعى به عقد خود در آورده ديكرى را خريده. همان طورى كه دو عقد يا دو ملكك فرض مى شود: 
تلفيقى از عقد و ملكك هم فرض مى شود؛ حالا فرض ايشان اين است كه تلفيقى است از ملكك و عقد. حكم در اين جهت 
يكسان است. منتها خود ملك محذورى ندارد؛ اكر يكى را خريد و يكى را عقد كرد نمى كويند جمع بين أختين. اكر يكى را 
عقد كرد؛ جه آميزش بكند جه نكندء ديكرى كه ملكك يمين اوست آميزش بكند مى شود جمع بين أختين» جون وقتى ملكك 
يمين وارد اين مسئله مى شود كه با آميزش همراه باشد. اكر دوتا خواهر را بخرد كه محذورى ندارد. يكى را بخرد ديكرى را 
باديكرى عقد كند هم محذورى ندارد؛ اما اين را كه خريد اكر به مرحله آميزش برساند جمع بين أختين است؛ جه آن 
ديكرى را آميزش بكند جه نكند. عقد ديكرى «تمام الموضوع» استء اين مملوكه ملكك بعلاوه آميزش موضوع حرمت است. 


ص: اسع 
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حالا- فرع ديكرى كه در همين مسئله دوم ذكر كردند اين است فرمود به اينكه «و لو كان له أمتان)؛ دوتا كنيز داشتء 
«فوطئهما»؛ با هر دو آميزش كرد اين جا جمع به آن صورت نيست. «قيل حرمت الأولى حتى تخرج الثانيه من ملكه؛ اوَلى 
بحراء انق بها ايلك ذويهى را إذ لكف تحار كده الا ها اآزاد ند يابثر وشهمز قبل إن كاك لججهاله الم اجر الأولى»أؤلى 
حرام نيست؛ جون جهل به موضوع داشت. «و إن كان مع العلم حرمت" اوَّلى حرام مى شود, «حتى تخرج الثانيه»؛ تا اينكه دومى 
را از ملكك بيرون كند به عتق يا به فروش؛ نه اينكه يكث حيله اى باشد براى اينكه مجدّداً دومى را به ملكك خود وارد كند بلكه 
رأساً دومى را از ملك خارج كند؛ مثلا آزاد كند. «و إن كان مع اذل .سورميك حي يرع الناليه الوه إل اران _اين رلا 
ل 
بود كه موطوثه اوّل حرام است تا اينكه دومى را خارج بكند» وقتى دومى را از ملكك خارج كرد ديكر موطوئه اول حرام نيست» 
ديكر جمع نيست. «و قيل إن كان لجهاله؛ اوّلى حرام نيست و اكر با علم بود الى حرام است «حتى تخرج الثانيه لا للعود إلى 
الأولى و لو أخرجها للعود و الحال هذه لم تحل الأولى؛؛ اكر دومى را از ملكك خارج كرد كه به اولى بركردد حال اين جنين 
استء اولى هم بر او حرام نيست؛ ولى نظر مرحوم محقق اين است «و الوجه أن الثانيه تحرم على التقديرين دون الأسولى'. (1) 
حالما وزيم مكاي تاعدة رليرت بزعا كه نص بها صن ابروا كر لصن اصن ون مله اريتك أصيرل اراي بويت 
لاساو ال لاطي 1د ب 8 زو د تمي 1 ان أركدي اكه زان ا ون لكين )الل حب بين العدن عراء 
است. جمع بين أختين تارءً به اين است كه در عقد واحد يا در ملكك واحد باشندء يا در طول هم باشند. اين جمع بين أختين 
مى شود محرّم؛ حالا در حدوث و بقا با هم هستندء يا بها يكى با حدوث ديكرى آميخته است؛ نظير جمع بين صلاتين» اين هم 
جمع است. در جريان ملكك يمين كه جمع , بين أختين شده است از كدام قسم است؟ اين ممكن است دو كنيز را يكجا بخرد 
كه اين محذورى ندارد» در طول هم بخرد كه محذورى نداردء عمده آميزش است. آميزش وقتى اوّلى «وقع صحيحاً اكر 
حرمتى است براى دومى استء براى قول دوم و سوم وجهى ندارد. اين كه مرحوم محقق مى فرمايد: «و الوجه أن الثانيه تحرم)» 
وجهى براى حرمت أولى نيست. اين دومى حرام است بر او؛ حالا آميزش با او حرام استء ملكش كه حرام نيستء اين باعث 
عتق رقبه نمى شود» آميزش او حرام استء اوّلى جرا حرام باشد؟ ديككر حق ندارد با دومى آميزش بكندء همين! از ملكيت 
بيرون مى آيد؟! بعضى از امور است كه باعث عتق رقبه استء آيا اين آزاد مى شود؟! بعضى از امور است كه از ملكك خارج 
مى كندء آيا اين باعث خروج اين أمه از ملكيت است؟! يا آميزش او محرّم است. اصلا ازدواج اين مالكك و مملوكك در حدّ 
همان آميزش ملكك يمينى بود؛ با الى آميزش كرد «وقع صحيحاًاء آميزش دومى حرام است. يرسش: شرعاً كه او جاهل بود! 
ياسخ: جهل به حكم شرعى كه واقع را عوض نمى كند. اين جهل دارد به مسئله شرعى و معاقب هم هست؛ حالا اكر جهل 
قصورى بود دسترسى به احكام شرعيه نداشتء بله؛ اما واقعاً حرام است؛ مثل اينكه آدم جاهل به موضوع باشد مال ديكرى را 
تصرف بكند. اين «رُفْعَ ... وَ مَا لَا يَعْلَمُونَ 50 آن تكليف را بر مى دارد» وضع را كه بر نمى دارد؛ وضع اين است كه «من 
اتلف مال الغير فهو له ضامن». (5) يرسش: ...؟ ياسخ: بله. ملكك يمين به منزله عقد است؛ اما اين عقد محرّم است. اكر جنانجه 
با خواهر اوّل آميزش كردء آميزش خواهر دوم حرام است. ملك مجوّز آميزش است نه عقد باشد. خيلى فرق است بين مجوّز 
براق وا إن زرك ارايت لانت يخر انرا ع1 زرا سيل تاتس ااي ار امسو اسل لقاع ار يا 
استء اينها مجوّز آميزش اندء نه آثار عقد را داشته باشندء آثار عقد را ندارد؛ لذا اين همه إماء كه در اختيار اين مردم بود 
خودشان جندتا عيال داشتند در آن سابق و كنيزهايى متعدّدى هم داشتند اين ديكر جمع بين بيش از جهار تا نبود. اين ملكك 
يمين هر كدام از اينها «قلت أو كثرت» كارى به مسئله معقوده ندارد. روزكارى بود با اين جاهليت مى كذشت؛ ولى «على أى 


حالٍ) بين مجوّز آميزش با خود آميزش در مسئله ملكك يمين فرق است. در مسئله عقد؛ جه عقد دائم جه عقد منطقع» بين مجوّز 
آميزش با خود آميزش در اين جهت فرقى نيست. در ملكك يمين جمع بين مجوّز استء دوتا خواهر را كه دارد مجوّز آميزش 
جمع شده. اين حرام نيست؛ اما اكر با يكى آميزش كرد با ديكرى حق آميزش ندارد. اكر با ديكرى آميزش كردء اين دومى 
حرام استء جرا اوّلى حرام باشد؟! اين نه مبهم است تا ما قرعه بياندازيم» نه مهمل است تا به اصول اوليه تمسكك بكنيم! حكم 
اين روشن است. اين باعث جمع است كه «ما يتحقق به الجمع» دومى است؛ مثل خود عقد اكر اولى را عقد كرده بود اين 
حلال استء عقد دومى حرام است. اككر دومى را با عقد انقطاعى يا عقد دائم عقد بكند اين دومى باطل استء نه اينكه حالا ما 
بكوييم «قيل» اول باطل استء «قيل» دوم باطل استء ترديدى در كار نيست. اين است كه آن قول ها وجهى ندارد. روايت 
خاصه اى نظير بحث قبل نيست؛ بحث قبل كه حالا ترجيح بلا مرجّح بود و عقل همراه نبود» بعضى از نصوص تعبد كرد و 
بعضى از بزركان عمل كردند» يكك روايتى بود به هر حال سند آن را درست كردند و به متن آن هم خواستند عمل بكنند؛ اما 
در اين بحث كه روايت خاصه اى كه ما نداريم؛ ما هستيم و قواعد عامه؛ قواعد عامه «تجمع بين الأختين» منع كرده است در 
مسئله نكاح؛ خواه مجوّز اين نكاح عقد دائم يا منقطع باشدء يا مجوّز آن ملكك يمين تحليل منفعت يا تحليل انتفاع باشد. اكر 
دو كنيز براى اين شخص حلال بود «بلكاً أو تحليلاً للمنفعه أو تحليلا للانتفاع»» با اولى آميزش كرد دومى مى شود حرام؛ ديكر 
حالا «قيل و قيل» ندارد» براى جه «قيل»؟! يرسش: ...؟ ياسخ: بله حرام است. حالا در خصوص ملكك يمين حدٌّ جارى نيست» 
حكم كنيز با حكم حر خيلى فرق مى كندء يكك تعذيرى است و يكك حدّ؛ در جريان آزاده سخن از حدّ استء اكر وطى به 
بهه نباشده جوت «اذرةوا الدوة بالنبهات»لاقادر سئله كتير سكن اند نيسث؛ 


ص: يرا 
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اين فرع دوم را ملاحظه بفرماييد: «و لو كان له أمتان فوطثهما) اين كه جمع ممكن نيست. جمع اين دو در آميزش از سنخ جمع 
بين صلاتين استء نعم! استمتاع مادون آميزش جمع يذير است؛ ولى محرّم نيستء مككر در مواردى كسى نظر يا لمس «بشهوها 
رادر حدّ آميزش بداندء اين بله جمع يذير است؛ اما جمع آميزشى كه فرض ندارد _ اين است كه مسئله جمع بين صلاتين را 
مطرح كردند به اين مناسبت هاست _«و لو كان له أمتان فوطئهما قيل حرمت الأولى حتى تخرج الثانيه» نخير اولى جرا حرام 
باشد؟! دومى حرام است ولا-غير» دومى را بايد بيرون كندء آميزش دومى «وقع حراماً. حالا-اكر جنانجه اين دومى كه «وقع 
حراماً» و حرمت او متعين استء اين را بايد خخارج است؛ «حتى تخرج الثانيه من ملكه). جون صرف جمع بين أختين در ملكك 
كه حرام نيست؛ جمع بين أختين در آميزش حرام استء اين دومى باعث جمع شدء يس اين دومى را بايد خارج بكندء اين 
آميزش دوم كه محرّم است «و قيل إن كان لجهاله لن تحرم الأسولى)؛ جه بر اثر جهالت باشد جه غير جهالت باشدء أولى جرا 
حرام باشد؟! الآن اين دومى منشأ حرمت است. نعم! اككر در مرحله بقا بخواهد هر دو را داشته باشد بله هر دو محرّم است؛ منتها 
بااين كار محرّم اين دومى كه از ملك او خارج نمى شود, بلكه يكك معصيتى كرده استء اين كنيز دوم هم جنان بر ممِلكك او 
باقى است. جمع بين اين دومى با اولى در ملكك ميشدر استء جمع در ملك هم كه محذور ندارد. آميزش آنها هم كه در طول 
هم بود» يس دومى مى شود محرّم؛ لذا فرمودند به اينكه «و إن كان مع العلم حرمت حتى تخرج الثانيه لا للعود إلى الأولى و لو 
أخرجها للعود و الحال هذه لم تحل الأولى» أولى حلال نمى شود. اين جرا بر أولى حرام باشد اصلل؟! محقق مى فرمايد: «و 
الوجه أن الثانيه)؛ يعنى كنيز دوم «تحرم على التقديرين)؛ جه بداند جه نداند» كنيز دوم حرام استء كنيز اول حرام نيست. اكر 
يكك روايتى» يكك شبه اجماعى در بين نباشد راه همين است. حالا ببينيم سر اينكه برخى از بزركان بين جهل و علم فرق 
كذاشتند» دليلى دارند يا نه؟ اكر ندارند كه به فرع بعدى برسيم. 


ص: امع 
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سبب سوم از اسباب تحريم كه «مصاهره» بود» قسمت مهم مسائل آن كذشت. در يايان بخش «مصاهره» دو مقصد را مرحوم 
محقق مطرح كردند. در مقصد اول شش مسثله است درباره حرمت جمع؛ آن جا كه جمع بين دو زن محال است؛ حالا يا به 
عقد دائم يا به عقد انقطاع يا به ملكك يمين يا تحليل يا انتفاع» «على فرض» آميزش هر دو. مقصد دوم آن جايى است كه 


حرمت عينى دارد» كارى به حرمت جمعى ندارد. 


واز طرفى هم فرق است بين اينكه يك حرامى را با حلال جمع بكندء يا نه خود جمع حرام باشد. فرق بين خمسه و خامس اين 
است كه خامس حرام است؛ جون يكى از جيزهايى كه محرّم است بيش از جهارتا است ينجمى حرام است» خامس حرام 
استء خمسه اككر در عقدى بخواهد قرار بككيرد اين حرام مخلوط به حلالم و حلال مخلوط به حرام استء نه اينكه جمع حرام 
باشد؛ ولى جمع بين أختين هيج كدام اين دو زن «فى نفسها» حرام نيستند» ازدواج با هيج يكك از اين دو خواهر حرام نيسته؛ اما 
جمع اينها «فى عقّد واحد» حرام است يا جمعى كه نظير جمع ظهر و عصر باشد آن هم محرّم استء ولى در حقيقت در صورتى 
كه انفكاكك داشته باشد دومى حرام استء جون «به يحصل الجمع)؛ اكر بخواهد هر دو را در عقد واحد جمع كند خود عنوان 
جمع «بما أنه جمع» حرام استء نه اينكه حلال با حرام مخلوط است. ولى در جريان خمسه اختلاءط حلال با حرام است؛ آن 
جهارتا حلا است و ينجمى حرام. خيلى فرق است بين اينكه خمسه را در عقد واحد جمع كند, خود جمع «بما أنه جمع) 


محرّم نيستء جمع بين حلال و حرام است و بين جمع بين أختين. 
ص: ىن 


مطلب ديكر اين است كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در اين مقصد اول كه مسائل تحريم را ذكر مى كند» شش تا مسثله 
ذكر مى كند كه مادر مسئله دوم بوديم. مسائل سوم تا مسائل ينجم هم نظير مسئله اول و دوم مربوط به أمه واينهاست كه 
خيلى محل ابتلاء نيستء اين را مطالعه بفرماييد اكر يكك وقتى جايى مشكلى برخورديد ممكن است با هم مذاكره بشود؛ لذا 
خواندن و صرف وقت براى جيزى كه درست است مطالب علمى دارد ولى محل ابتلاه نيست» خيلى ضرورى نيست؛ جون 
مسائل محل ابتلاى ضرورى كه علمى هست فراوان در بيش است؛ حالا انسان بخواهد به خاطر اينكه اينها مسائل علمى دارد 
ولى محل ابتلاى عملى نيست وقت صرف بكندء خيلى روا نيست؛ اما ملاحظه بفرماييد اكر يكك وقتى نكته فقهى بود كه در 


جاى ديكر نبود مورد مذاكره مى شود. 


مسئله ششم كه بخش يايانى مقصد اول است اين حكمء محل ابتلاء هست؛ ولى مربوط به مسئله جمع بين حلال و حرام نيست 
يا خود جمع محرّم نيست و آن اين است كه اكر كسى يكك همسرى انتخاب كرد جون در منقطه هاى حجاز و امثال حجاز 
اين كار را مى كردندء ازدواج هاى زودرس داشتند يا آن جا منطقه كرمسير بود نياز احساس مى كردند؛ اككر دخترى قبل از 
اينكه نه سال او تمام بشود اكر ازدواج بكند و همسرش با او آميزش بكندء اين سه تا مسئله را به همراه دارد: يكى حرمت 


تكليفى است كه اين كار حرام است؛ دوم اينكه اكر آسيبى به اين زنى كه نه سال او تمام نشد رسيدء ديه او رااين مرد بايد 
مسئله كه محل ابتلاى فعلى منطقه هايى است كه كرمسير است و اين كار را انجام مى دهند در همين فقه مطرح است. 


ص: لاع 


روايات هم جند طايفه است؛ بعضى از روايات فقط حكم تكليفى را مى رساند كه اين كار حرام استء برخى ها كذشته از 
اينكه حكم تكليفى را مى رساند حكم وضعى را هم مى رساند كه ديه اش را بايد بيردازد يا اكر أرش دارد أرش را بايد 
بيردازد در جريان أمه و مانند آن و حكومت اسلامى بايد شوهرش را وادار كند اقَعَلَى الِْمَام أَنْ يُعَرَمَهُ دِيتَهَاا كه غرامت ديه را 


بريد از شوهرش كرفت. 


طايفه ديكر رواياتى است كه مى كويد اين از همسر بودن او بيرون نمى رود» همجنان زوجه اوست؛ ولى آميزش با او حرام 
است آن هم حرمت ابدئى: اضصل مسثله به عنوان آخرين مسغله از مسائل ششن كانه مقضد اول اين :است: «السادسه إذا دل 
بصبيه لم تبلغ تسعاً»؛ دخترى كه همسر اوست و با او ازدواج كردء ولى نه سال او تمام نشدء بااو آهميزش بكندء «فأفضاهاء 
مسلكين را در اثر اين آسيب يكى بكندء «حرم عليه وطؤها» آميزش با او بعداً مى شود حرام؛ يكك؛ «و لم تخرج من حباله)؛ از 
زن بودن او بيرون نمى رود» زن اوست ولى آميزش با او محرّم است؛ اما «و لو لم يفظها»؛ إفضا نكند, مخرجين را يكى نكندء 
سنت نرساند, «لم تحرم على الأصح)؛ )١(‏ اين كارء حرام است»6 يكك؛ حرمت ابدى نمى آورد» دو؛ به هر اندازه كه آسيب 
رساند غرامت را و أرش را و مانند آن را بايد ببردازد» اين سه. يس يككث: حكم تكليفى است كه اين كار حرام است؛ دو: حكم 
وضعى است كه بايد غرامت ببردازد. سه: حكم وضعى است كه زوجيت او باطل نمى شود؛ جهارم اين است كه حرمت ابدى 


دارد آميزش او. اين سه _ جهار حكم را بايد از روايات استفاده كرد. 


ص: اع 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرامء المحقق الحلى» ج ل ص 776 ط-اسماعيليان. 


رواياتى كه اين احكام جهاركانه را مى رساند همه آنها در يكك باب نيست؛ بعضى از آنها در باب 58 از ابواب مقدمات نكاح 
هستند بعضى از آنها در باب 5" از ابواب «ما يحرم بالمصاهره» هستند. در بخش اول؛ يعنى وسائل» جلد بيستم» صفحه ٠١١‏ 
باب 58 از ابواب مقدمات نكاح جندتا روايت است كه حرمت اين كار را و وجوب يرداخت ديه را وغرامت را در بر دارد؛ اما 
اينكه همجنان اين زن او هست «حتى تموت» و آميزش او براى اين مرد حرمت ابدى مى آوردء اين را در بخشى از روايات 
باب ” احكام ياد شده ذكر مى كنند. يرسش: ...؟ ياسخ: در جريان أمه و اينها خيلى فرق مى كند و در جريان زخم ها و 
جراحت هايى كه بر كسى وارد مى شود آنجه كه معيّن شده است مى كويند ديه دارد. اكر در يكى تصادف ها به بدن كسى 
آسيبى برسانند كه منصوص باشدء حدّ خاصى براى آن ذكر شده باشدء اين ديه دارد؛ اما اكر حدٌ خاصى نباشد در جريان عبد 
و أمه قرار بككيرد» أرش دارد واكر جريان عبد و أمه نباشد» خسارت هايى كه در درمان بيمارى و عوارض بعدى است آن را 
مى كويند أرش دارد؛ يعنى خسارت دارد» اين است. در بعضى از نصوص دارد كه «قَعَلَى الْمَام أنْ يُكرْمَهُدِيَتَهَا معلوم مى شود 
التعايح د سنا وكرت ستو كك قد ون نارق حرة موقخدر ود قرا ين ل امف لنت لان ا لم 
يا كلب معلّم باشد يا كلب حائط باشد» يكك سككى كه خريد و فروش آن جايز است نه از كلاب هراش» اين حالا ممكن است 
خريد وفروش بكنند با يكك قيمت كم يا زياد؛ ولى اكر كسى اين سكك را زير بكيرد در تصادفات يا مانند آن» ديه اين سكك 
را بايد ببردازند نه قيمت اين سكك را. خود قيمت كذارى و خريد و فروش را شارع در كلب معلّم و در كلب حائط امضا كرده 
است؛ اما اكر سكك ارزش دارى را كه براى باغ است يا براى خانه است؛ يعنى براى حراست آنهاستء اين اكر جنانجه كشته 
بشود ديه دارد شرعاً. اينها را شارع مقدس مشخص كرده است. وسائل جلد بيستم» صفحه ٠١١‏ جندتا روايت است كه برخى 
از روبك :ها 1 اوربات يك ارو شنا اذا شوك كوه نامريه مريظلة انيت ا 
مقي جوكرزوايت اولي كه برحو كلدي نعل كرد احق علق أن إْوَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ محمد بن بخيى عَنْ أخم 1 بن محمد 
جميعاً تن ابْن أب متب نحا عن الْحليئن؛ كه ابن روايت سند آن عبر استه هن أبى ويد اللي الله تال الإ 
تَرَوّجَ وجل الْججارِيّة وَ جى ص خِيرة قَلَا دل بهَا حتَّى يأب لَهَا تشم سنِينَ)؛ يعنى نه سال او تمام بشوده «أتى عليها تسع سنين/؛ 
يعنى نه سال او تمام بشودء نه وارد نه سال بشودء اين حرمت را مى رساند؛ اما حالا مطلق است يا در جايى كه إفضا بشود حرام 
است؟ نه مطلقا حرام است اين كار. اككر إفضا شد كذشته ازاين حرمت» غرامت يا ديه مطرح است. اككر إفضا نشد عيب 


ديكرى يديد آمدء خسارت مطرح است. اصل مشترك بين همه اين صور حرمت است. 


ص: إرذذا 


روايت دوم اين باب را كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ حُمَدِدِ بْنِ زِرَادٍ عن الْحَمَن بْن مُحمّدٍ بْنِ سَرْمَاعَهَ تمن ص هْوَانَ بْن يَحْتَى عَنْ 
مُوسَرى بْنِ بكر عَنْ زَرَارَةَ عَنْ أبى جَعْفْر عَليهِما السّلام) نقل كرده است اين است: «لا يَدْخَل بِالْجَارِيَهِ حَنّى يَأتِىَ لها تَسْعٌ سِنِينَ أؤ 
عَشْرٌ سِنِينَ» (7) اين اصل آميزش را حرام مى كند. مستحضر هستيد در تخبير بين أقل و اكثر» آن اكثر مى شود مستحب. اكر 
أقل در حد «بشرط لا) باشد؛ هم أقل واجب است و هم اكثر؛ مثل اينكه انسان يا ذكر اكبر مى كويدء مى كويد: «سَبْحَانَ رَبّىَ 
الْعَظيم وَ بححَمدِه) در ركوع. يا سه تا «سرِبِحَانَ الله» مى كويد () اين مشخص است؛ اما اكر جهارتا يا ينج تا كفت جى؟ آن 
بيش از سه تا مستحب استء يا نه سه تاى «بشرط لا) يكك مصداقء جهارتاى «بشرط لا» يكك مصداقء ينج تاى «بشرط لا» يكك 
مصداق؛ «بشرط لااها اكر ملاحظه بشود هر كدام مصداق هستند و ديكر تخبير بين أقل و اكثر معنا ندارد. مى كويند شما مخر 
بين أقل و اكثر هستيد يعنى جه؟! اكر أقل را محدود نكنى و «بشرط لا"» وقتى أقل را كفتيم امتثال حاصل شدء شما مخيّر باشيد 
بين فرد أقل و فرد اكثرء اين در طول هم اند اين معقول نيست. يكك وقت است كه انسان مخير است بين فرد ضعيف و قوى» 
مثل اينكه در خصال كفارات مختر است به اينكه مثلاً يا شصت نفر را طعام كند يا عتق رقبه» عتق رقبه قيمت آن جندين برابر 
است؛ آن اكثرٌ قيمة) استء اما در طول اين نيست. بين أقل و اكثر تخيبر باشد يعنى جه؟ يعنى شما مخير هستى فرد أقل را 
ياورف بافكر عنس قرف اكثر را ناووف:هروقت اين أقتل وا اوردى امتدال حاصل شنده ديكر ثويت يكرد اكر تفي وسسد, 
يس نمى شود كفت كسى در حال ركوع مخير است يا سه بار بكويد «سبِحَانَ الله» يا جهار بارء يا ينج بار بككويد «سُبَِانَ اللها؛ 
مى كويد و ذكر است؛ اما آن ديكر فرد تخييرى نيستء» حون امتثال با همان فرد ثلاثه حاصل شد. مكر اينكه «به شرط لا) بسته 
بشود؛ از اول قصد بكند كه سه تا مى خواهم بياورم» اين مى شود در برابر جهارتا. سه تا در برابر جهارتا فرد مستقل استء از 
اول اكر قصد جهار تا كرد سه بار كفت «سُبِحَانَ الله) امتثال نكرد. جرا؟ جون قصد فرد جهار تا كرده است. 


ص: عع 


. الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص /95 طّ الإسلاميه.‎ -١ 
أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8؟؛ ح7؛ ط آل البيت.‎ ٠١79و‎ ٠١١ ض‎ ٠ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج‎ -١ 


*- الكافى» الشيخ الكلينى» ج؛ ص "١١‏ ط الإسلاميه. 


غرض اين است كه در اين كونه از موارد كه دارد نه سال يا دّه سال» اين دومى حمل بر استحباب مى شود. واجب با او حاصل 
فى شوة) ولى مسيحب: اث كه شما به ايخ واجن يسنده تكنيد» به آن قرد د يكر مراجعه كتيل؛ لذا ابن معارض نيسة» حون دز 
يكك روايت هر دو ذكر شده است. اككر در يكك روايت ١‏ «تسع سنين» ذكر شده باشدء در يكك روايت ديكر «عشر سنين)»» آن 
وقت اين تعارض مى شد؛ اما در يكك روايت كه با قرينه همراه است مى فرمايد نه سال يا دّه سالء معلوم مى شود آن فرد 
أفضل است و فرد أفضليت آن هم به همين معناست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه البته آن مربوط به نيازهاى شخصى استء و كرنه 
حكم خدا عوض نمى شود. اين جا محل ابتلاء استء جاى ديكر محل ابتلاء نيست. غرض اين است كه اككر جنانجه ده سال را 
بعد از نه سال ذكر كردند» ديككر تخبير بين أقل و اكثر فرض ندارد» مككر اينكه حمل بر استحباب بشود. 


روايت دوم را هم مرحوم صدوق نقل كرد )١(‏ هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد (7) هم مرحوم صدوق در خصال به صورت 
ديكرى نقل كرده است. (*) 


روايت سوم ابن باب كه مرحوع كليتى (كلذ تفل كرد ايىاست كه وبتود مباركت ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) طبق نقل 
امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: اعدكٌ الْمَوْأه أن مدْحَلَ بها عَلَى زَوْجِهَا إِبنَهُ تتئع سدنين» (0) طورى باشد كه بتوانئد آميزش 
بكنندء او بايد نه سالش تمام شده باشدء حداكثر حرمت را مى رساند؛ اما ديه» يكك؛ غرامت, دو؛ بقاى زوجيت» سه؛ حرمت 


ص: هرا 


.8١؟ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق», ج"؛ ص‎ -١ 

.6٠١ تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/ا؛ ص‎ -١ 

*- الخصالء الشيخ الصدوق, ص .67١‏ 

#- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص98" ط الإسلاميه. 

ه- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص .٠١7‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8؟, ح؛ ط آل البيت. 


روايت جهارم اين باب كه باز مرحوم كلينى (1 اعَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَضْمِحَابَا عَنْ سَهْل بْن زَيَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ بْن أبى نَضر عَنْ 
عَدِدِ الكريم بْنِ تَمْرو عَنْ أبى بَصِدير عَنْ أبى جَعْفَر عَلّيهما السّلام؛ نقل كرد اين است كه اقَالَ لَا مدْحَلَ بالْججارِيهِ حمَّى يَأتََ لََا 
كه وكين 3 عام بيو لاد بصق عر لل نيف كز مول مشكل ل سااىى وال #د كينا 1 كن طيل « كما شد لقره 
اينكه اصل اين روايت حداكثر حرمت را برساند؛ اما حالا اكر إفضا شد حكم وضعى آن جيست؟ مادون إفضا شد غرامت و 
خسارت آن جيست؟ آيا اين از زوجيت مى افتد يا نه؟ آيا آميزش بعدى حلال است يا نه؟ اين جهار حكم هيج كدام را نمى 


واكك 


همين روايت جهارم را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى از كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد 070 و دو حديث 
قبلى را هم باز مرحوم شيخ طوسى از كلينى نقل كرد كه قبلاً.هم به عرض ما رسيد كه كرجه به حسب ظاهر ما مى كُوييم 
كتب اربعه داريم؛ ولى در همه اين روايات اينها براى جهار نفر نيستء بلكه براى سه نفر است؛ جونتهذيب و استبصار از شيخ 
طوسى است. در بخشى از روايات مرحوم شيخ طوسى از كلينى يا صدوق نقل مى كند كه بازكشت همه اين بحث ها به دو 
نفر مى شود. اينكه اصرار هست كه اككر كتب اربعه ما به اصول اربعه مأه مى رسيد ما مشكلى نداشتيم» براى همين جهت است. 
آن وقت اين دو نفر كاهى به يكك نفر مثل اينكه هر دو از زراره نقل مى كنندء اين مى شود خبر واحد. «بإسْمَادِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْن 
حَالِدٍ عن ان أبى عُمثر عَنْ اد تحن اللي عَنْ أبى عبد الل عليه الشلام قَالَ مَنْ وَطِىَ إمْرَأََهُ قَِلَ قشع ستنِينَ َأَصَابَهَا عَيبٌ فَهُوَ 
عابو كارن حك كلقي واشل ريات كر السو وميك تك وفيض عاتن البيكستالة كر عيةدارد ديه سبو 
اككر نه كه أرش يا غرامت؛ اما اين كار حلال است يا حرام؟ اين روايت نمى رساند؛ اما معارض با ساير روايات هم نيستء ساير 
رواياتى كه اين كار را تحريم مى كندء اين معارض آنها نيستء اين فقط حكم وضعى را به عهده دارد. اين روايت را مرحوم 
صدوق هم در خصال خود نقل كرد. (3) باز اعَنْ مُحَمَدِ بن يَخبى عَنْ طلْحَة بن رَئْدٍ عَنْ جَغْفَرِ عَنْ أبيه عَنْ عَلِيّ عَلِهِم السّلاما 
فرمود: ١مَنْ‏ تَرَوّحَ بكرا فَدَحَلَ بها فى أَقَلَّ مِنْ تشع سَِنِينَ فَِيتْ ضَديِن) (2) اكر اين عيب بيدا كرد ضامن استء اين حكم 
وى راقن وبتاتده فاتك الاكليقى :زا من بود ند ]بع كاز عورا د يتن تجا لبيك وى وبق رين را ادلة سوم تسن 
و معارض با ادله بقاى زوجت نيست و معارض با ادله اى كه مى كويد آميزش بعدى حرام است نيستء با هيج كدام از اين 
احكام سه _ جهاركانه تعارضى ندارد. اين لسانش كه لسان حصر نيست» فقط حكم وضعى را بيان مى كند. 


ص: اع 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص/9". 

1- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص .٠١7‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8؟, ح”؛ ط آل البيت. 
- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/ا؛ ص ١ه8.‏ 

- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص"١٠.‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب58» ح 2 ط آل البيت. 
ه- الخصالء الشيخ الصدوق, ص .67١‏ 

#- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ص١٠‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» بابهع؛ حع) ط آل البيت. 


روايت هفتم اعَنْ مُحَمَّدِ رن يَحْتَى عَنْ عِدَاثِ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ جَغْفْر عَنْ أبيه عَنْ عَلِىّ عَلَيهِم السّلادم) اين روايت را ذكر كرده 
اك . (0) روايت هفتم دارد ' ١أقلَ‏ مِنْ عَثْرِ سِنينَ»» مرحوم صاحب وسائل دارد: هذ مَحمُول عَلَى اشتخهاب الَاخيرِ كه مى شود 
فرد أفضل» «ؤعَلن الدخولقى ول الْسَّنَّه العاشتره) (8) كه يايان ينال له سيق اد سال نّه كه تمام شدكء روز بعداول سال ده 


استء اينكه فرمود در اعَشْرِ سِنِينَ)؟ يعنى وارد سال ده بشود كه همان يايان سال نو است» يس تعارضى با نصوص ديككّر ندارد. 


روايت هشتم اير م سناد عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلِىَ عَنْ أبى عبد الل عليه السّلام؛ نقل مى 
كند اين است كه (إنَّ مَنْ دحل يِإمرأو قَبلَ أَنْ ب تتلغ تسْع سِنيرً نين قَأصَابَهَا عَنب كَهُوَ صَامِن80(0) أين فقط حكم وضعى رأ مى وسائد؛ 
ل 


مشخصى باشد كه بايد ديه بيردازد» نه كه خسارت هاى درمان و مانند آن را بايد بيردازند. 


روايت نهم را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) اعَنٍ الْحَمَنِ بْن مخبوب عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ * حُمرَان عَنْ أبى عَبِدِ اللَِّ عليه السّلام) 
تفلي كظذ ابو ات كدر اقيق أرق في كرين اق ال سيرك مز لا كيه نكا رازه عرقي كود قر كاري كر لج 
تُدْرك»؛ بالغ نشده استء به نّه سالكى نرسيده است؛ يعنى نه سال او تمام نشدء اقلَمَا دَكَلَ بهَا إفْتَضّهًا فَأفْضَاهَاه اين مسلكين را 
يكى كرده؛ خسارت بدنى و جراحت بدنى و نقص بدنى وارد كرده است. «قَمَالَ إِنْ كان دَحَلَ بها حِينَ دَخَلَ بها وَ لَّهَا تَسِعٌ 
سِنِينَ لما شَّ ء عَلَيه نه سال او تمام شد كار حرامى نكرده است. اين جزء قضاياى اتفاقى است كه اكر يكك بيمارى در حال 


]موق وات كاك يد جو اه مرجي اد ورور ور اشم را را تاد وات امه 


- 
له دس ع 


حراهه ببردازه يمت «فلا شه 2 عَلَيهَ)؛ ديه ندارد: خسارت و ضمان ديكر تدارد. ا كان لَهَا 
أل من ذَلِككه؟ نه سال او تمام نشده يا هنوز به نه سالككى نرسيده ولو مقدار كمى مانده» ١و‏ إنْ كانت لَمْ ل تشع سد يفيك أذ كا 
لَه َكَل من ذَلِكبمَِيلٍ جينَ دَحَلَ بها فَافَضَّها َه قَد أَقْ دَهَاء يك؛ ١‏ او عَطَلَهَا عَلَى الَُْوَاج) اين ديكر بعد قابل ل 
ا ل ا ل 
غرامت بيردازد واكر اين مرد قبول كرد «وَ إن أنه وَ لم يُطَلْقُهَا حتّى موت فلا شي 2 عليهه؛ (8 اكر اين قبول كرد نا آخر 
عمر او را داشته باشد و هزينه او را بيردازد» اين ديه او را نمى يردازد؛ البته با ساير رواياتٍ ديه بايد جمع بشود» جون تمام 
خسارت هاى او را مى دهد و از او بهره اى هم نمى برد» جون آميزش بعدى او هم حرام است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اين 
حكمت است نه علت. اكر ما بككُوييم به اينكه اين علت استء بله اكر معالجه شده است خسارت درمان را هم بايد بيردازد و 
خسارت هاى احتمالى بعدى را هم بايد بيردازد. اكر كفتيم علت باشد بله» فرق است بين اينكه معالجه يذير است و معالجه 
يذير نيست و مانند آن. اكر جنانجه حكمت باشد» نصوص بعدى در جمع بين روايات» قرينه اى مى شود هست؛ جون هم 
روايات باب 58 كه الآ-ن خوانديم وهم روايات باب ”از ابواب «ما يحرم بالمصاهره» كه مى خوانيم ممكن است قرينه اى 
باشد بر اينكه اين علت است يا حكمت است. «على أى حال» اكر إفضا كردهء بايد ديه بيردازد واكر جنانجه بخواهد نكّه 
بدارد شايد خسارت همان ديه را در مدت عمر دارد مى يردازد؛ آيا اين حكمت است يا علت؟ از جمع بندى روايات باب 50 


ازابواب مقدمات نكاح, ”از ابواب مصاهره بايد معلوم بشود. 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص”١٠3.‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب58؛ ح 6 ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص"١٠.‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب58» ح/ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص”١٠3.‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب58؛ حلى ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠‏ ض ٠١"‏ و86١٠‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب0؟؛ ح4: ط آل البيت. 


روايت ده اين باب هم كه مرحوم صدوق در خصال از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرده استء اين است كه 
ود بلرع المدأء جف يتين كاين اوبحت مابيروة اسث؛ ولى آين مى' تواند موضوع درست كند براى رواياتى كه مى 
كوه ادر تققد ل اترترة عجار نيه ابن ورامك في كزيند كتيلو يباين اميف ك ساق إل كجام متوى الحكايى قازر 
بلوغ زن مترتب است اين روايت موضوع درست مى كند؛ هم درباره وجوب صوم و صلات و تكاليفء هم درباره جواز 
آميزش براى مردء هم حرمت آميزش براى مرد حدٌ مشخص مى كنند. فرمود به اينكه زن همين كه زن نه سال او تمام شدء بالغ 


مى شود. اكر احكام تكليفى شخصى استه بعد از نه سال مى آيد و اكر حرمت آميزش است. بعد از نه سال از بين مى رود. 


حالا اينها دّه تا روايت بود در باب هع __ إن شاءالله _ روايات باب "ارا بايد بخوانيم تا به جمع بندى برسيم. يرسش: 0 
ياسخ: اكر جنانجه آسيب مى بيند» معلوم مى شود مجرا آسيب ديد و براى او دشوار است. غريزه جنسى را از بين برده است. 


در روايت دارد كه او به او خسارت وارد كرده است كه او در مدت عمر نمى تواند ازدواج بكند. 


حالا كه جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى بحث روايى داشته باشيم كه براى همه ما نافع است. آنجه كه بيشتر براى ما 
نافع است اين است كه يكك اصل كلى را قرآن كريم به ما فرمود: (مَنْ جاء بِالْتحمرئهِ َلَهُ َفٌْ أمثالها). (1) يكك وقت است كه 
دستور آيه يا روايت اين است كه اكر كسى كار خير كند خدا به او جزا مى دهد» خدا به او ياداش مى دهدء اين يكك اصل 
كلى است با همه مصاديقش مى سازد؛ اما وقتى بفرمايد: (مَنْ جاء بِالْححسنَهِقَلَهُ عَثْرْ أمْثالِها)؛ يعنى ده برابر همان حسنه را به او 
مى دهد. از اين جا به عنوان يكك قاعده كلى استفاده مى شود كه اكر ما هر كار خيرى كرديم» ممكن است ذات أقدس الهى 
به أنحاى ديكر جبران بكند؛ ولى آن جيزى را كه به ما وعده داده است اين است كه ذه برابر همين كارء ده برابر همين حسنه 
مَنْ جاء بِالْحسِنَهِ قلَهُ عَثْرُ أمثالها)؛ آن وقت اكر درباره انفاق و صداقت بود كه موارد فراوانى تأيبد مى كند اين راء اين آيه را 
روشن تر مى كند. فرمود به اينكه (يَمْحَقٌ الله الرّبا وَ يدبى الصَّدّقات )؛ (*) اككر كسى صدقه اى داد خدا جند برابر همان صدقه 
به او مى دهد. در بخش يايانى سوره مباركه «بقره) كه فرمود: (مكلُ الّذينَ ينْفُِونَ أَمْوالَهُْ فى سَبيل اللَِّ مكل عبّه) (؟) يعنى 
همين! به هفتصد مى رساندء به 1٠١‏ مى رساندء به (وَ اللَّهُ واسِعٌ عَليم ) (ه) مى رساند» مى كويد كار خير؛ يعنى مالى كه در 
راه خدا انسان داد؛ حالا يا وقف كرد يا صدقات جاريه دادء خدا جند برابر يا جندين برابر مى دهد. اين با آيه (مَنْ جاء بِالْحَسَنَه 
عق أغالو) فماسك اسن وو همه مانن ران قيميو: صالا اكر كس ووابات توشياة أقلم برد الث بين خودي خداة 
شود سته توحيدق داشتث: نيث توحبدى داشت قصد توحيدى داشت سكو امت ذات أقدس الهى دو عرابر اق بة او 
خيرااظ مال مردية #تدوانا بايد با 3 (عنة أنكاليا) مماشسكةه باشى عماسك 1ن (قنه أكثانيا) ابو انيت كداكر كن 
يكك تلاش و كوششى بكند به يكك درجه توحيدى برسدء ذات أقدس الهى توفيقى مى دهد كه توحيد او دّه برابر كامل بشودء 


5 ت است! آدم وقتى موحد شد ديككر راحت استء به آسانى حوادث را تحمل مى كند؛ هيج سخت نيست. 
ص: لذن 
-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص١٠‏ أبواب مقدّمات النكاح و آدابه» باب8؟؛ ح .٠١‏ ط آل البيت. 


7 سوره انعام» ايه 1 


- سوره بقره» آيه 0" 


6'- سوره بقره» آيه 5١‏ 


6- سوره بقر آيه١12.‏ 


اين بيان نورانى امام باقر(سلام الله عليه) كه در جواب آن شخص كفت كه اين شهدا در روز عاشورا از هر طرف تير مى 
خوردندء مكر آدم جقدر تحمل دارد؟! از هر طرف تير مى خوردند» سنكك مى خوردند» تير مى خوردند» به حضرت عرض 
كزةنك اينها جكونه تحمل مى كردثد؟! حغبرث"فرمود به آن اتذازه كه شما با دو انكشت وه مندارى كوشت يكى اذ 
انككشتان خود را كمى فشار دهيد» دردى نيست! )١(‏ جون حواس آدم جاى ديكرى است. جرا آدم تخدير شده در اتاق عمل 
كه دارند بدن را ارباً اربا مى كنند درد ندارد؟ مكر روح جاى ديكرى است؟ جرا وجود مباركك حضرت امير وقتى آن نوكك 
بيكاة را يرون كشفيدتد دزدى احساس تكره؟ (18 حون عراس اوجاى دذركر اسث. مكر بدن دوة:را اساي فى 'كبن؟! 
احساس د يعنى دركك؛ دركك براى روح است»ء براى بدن نيست! اكر حواس روح جاى ديكرى باشد دردى احساس نمى كند. 
فرهود به همان اتندازه كه با دو انكقت كك متنذارى كرشت © اتكشت رافشار بدهيد همان مقدار احساس هى كرواتل. اكَر 
فرمود: (مَنْ جاءً بِالْحَسَِئَهِ قلَهُ عَم د أمثالها) اككر اد ين اصل كلى همه جا صادق است؛ يكك كسى بين خود و بين خداى خود كار 
مو ددانه انجام بدهد بككويد جون رضاى خدا در اين استء يا خدا مى بيند: (ألَم يَعْلَع بأنَّ الله يرى ) 0590 نه براى اينكه آبروى 
من در خطر است مردم مى بينند» نه! جون خدا كفت اين را نكن! من هم نمى كنم نه جون بعد روزنامه ها مى نويسند يا 
فلان! آن هم يكى از فوايد هشتكانه اى است كه از وجود مباركك حضرت امير رسيدء هم از وجود مبارك امام مجتبى رسيد. 
ريحت المتزذا إبو زربت وجوه ميارك انار حي رسيد, لنت دمن أذلق ساف إلَى الْمَسَاجِدٍ أَضَات إل دّى 
لنّمانَه؛ (5 كسى كه اهل مسجد باشد ه: هشت فايده براى او هست كه اين برنامه هاى مسجد را هم روشن مى كند امن اخُتَلّفَ 
إِلَى الْمشجِدٍ أَصَاب إِخْدَى الثَمَانِهِ حداقل يكى از هشت فضيلت نصيبش مى شود يكى «يثدكك ذَنْباً حَفْيَة أو حجاءه؛ (ه) يا 
ترس از مردم يا ترس از خداء يكك نعمتى است و اين خوب است يا حيا از مردم يا از حيا از خدا؛ اما حياى از خدا كجا و حيا 
از مردم كجا اين (أ َم يَعلَم أن اله يَرى ) بخش بايانى سوره مباركه «علق»» توحيد است. حالا اكر كسى بين خود و بين 
خداى خود اين جنين معامله كند» عرض كند خدايا! جه مردم ببينند جه نبينند» جه بكويند جه نكويند» من جون تو كفتى نكن 
مى كويم جشم! اكر اين توحيد بهره او شدء مصداق (مَنْ جاء بالْحتره قَلَهُ عَدْرْ أثثالها) همين فضيلت را خدا 5ه برابر مى كند؛ 
يعنى علم توحيدى او كرايش توحيدى او را دّه برابر مى كند. ببينيد در سوره مباركه «طلالق» روى همين جهت تكيه كرده 
استء فرمود: (مَنْ يت اللَّه) اككر كسى با تقوا باشد خداوند مى توانست بفرمايد جه اينكه در جاى ديكر اشاره كرده است كه 
عر لحك ل باو سو و ل و ل ا ل 


© سس 


َنْ يت اله يل لَه مخرجاً 0و يَوؤْفهُ مِنْ حَيتٌ لاب كتين )دان (ما عت لأ قيب )عى رتك سشعول و اله افيد 
به نحو تنازع به هر دو فعل. (مَنْ يَثّقٍ الله َل له عخرج) دين عيثُ لد يخقيب» ([ يرق بن حَيثُ لاد ببخقيب ) زير آن 
نوشته اند كه مفعول واسطه است براى دومىء مى تواند مفعول واسطه باشد براى هر دو به نحو تنازع. يكك وقت است كسى 
دوستى دارد و رفيقى دارد و وكيلى دارد» يكك مشكلى برايش ييش آمده استء تمام توجه او به اين است كه اين دوست او 
مشكلش واحل يكتذه دا عع لق كندة آها (وخ خنث لا تغتيب ) فبسة رك وقت الست كه كسى كا ركاه داردة 
ل و ا ل 
فى كلذة اننا فى ينيم كه (يخ غنيك لاي يختبب ) لبسث. ابن آبه شش سورة مبا ركه (طلاق) تكفت به ايتكه راهى زا كه شمادق 
كر اتج با عدا ودرا ضما الى روانم رع روبعل بسنا ربوك زه اقل ايلاطيا 1117217 ده 
مِنْ حَدِتٌ لا يَحْتَيبٍ ) مفعول واسطه است براى هر دو؛ (يَجْعَل لَهُ مَخْرَجا) «مِنْ عَدِتٌ لا يَخْتّيب)». انسان مى بيند كه از راهى 


كه اميد نداشت مشكل او برطرف مى شود. توحيد او قوى تر مى شود؛ از راهى كه اميد نداشت قرضش ادا مى شود» توحيد او 


قوى تر مى شود. 


ص: 4ع 


./5/ الخرائج و الجرائح, ابن هبه الله الراوندى» ج ؟ ص‎ -١ 
ص/ا9” و/ة"”.‎ ١ ؟- محجه البيضاءء الفيض كاشانى» ج‎ 
.١5هيآ سوره علقء»‎ -'" 

؟- تحف العقولء ابن شعبه الحرانى» ص 770. 

ه- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج /37. 

#- سوره طلاقء آيه 5كو". 


بنابراين اينكه فرمود: (مَنْ جاء بِالْحَسَ نه قله عَشْرُ أمثالها)» اككر ما كارهاى توحيدى بكنيم در بيشكاه ذات أقدس الهىء او نيروى 
توحيدى ما را دّه برابر مى كند» آن وقت ما راحت هستيم؛ آن وقت كل دنيا كوجكك تراز آن است كه به ما آسيب برساند؛ 
فلان جا فلان جور شدء فلان كس اشكال كرد, فلان كس به ما بد كفت» فلان كس به ما خوب كفت! آدم راحت زندكى 
مى كند. خيلى راحتٍ راحت! شما شرح حال اين بزركان را بخوانيد! اعصار آنها به مراتب از زمان و زمين ما بدتر بود؛ اما اينها 
به آسانى جزء فتاحل علوم ما شدند» جزء مفاخر شدند. حالا شهيدين و اينها نمونه هاش بسيار كم استء آنها كه به شهادت 
نرسيدند؛ مثل شيخ انصارى» روزى جند هزار نفر مى كويند «قال الشيخ رحمه الله اين كم فضيلتى است؟! حداقل جهل _ 
ينجاه هزار نفر در سراسر اين حوزه هاى شيعه ينجاه هزار نفر هر روز بككويند «قال الشيخ رحمه الله» اين فخر قابل حساب 


نيست! ديكران؛ ديكران؛ ديكران هم همين طور است. يس اين مقام هست. 


بنابراين ما دوتا راه داريم؛ آنها كه دستشان به انفاق باز است كه (يَمْيقٌ الله الؤبا وَ يُذبى الصَّدَقَاتِ) (1) اصلا آن برجستكى را 
مى كويند «ربوه)؛ تا باران بيايد اول آنها مى كيرند» تا برف بيايد اول آن ها مى كيرند» نا تكركك بيايد اول آنها مى كيرند؛ 
آن وقت سرريز به دامنش مى رسد. اككر شما يكك زمينى داشته باشيد يكك بخشش يكك متر آن بلندتر باشدء اولين باران را آن 
مى كيرد. اكر اضافه آمد بايين مى آيد. «ربوه) يعنى برجسته؛ اين تلّ و تبه را مى كويند «ربوه)؛ (كمَكّل جَنَّه برَبوه)؛ (5) آن 
باغى كه روى برجستكّى باشد؛ نه جه جيزى مانع آفتاب كيرى است نه جيزى مانع باران كيرى اوستء باران اكر بيايد اول 
براى اوستء آفتاب هم بيايد اول براى اوست. خداى سبحان صدقه را ربوه مى كند» برجسته مى كند: (يُدْبى الصَّدَّقَاتِ) ربوه 
مى كندء اين را بالا مى آوردء (يَمْحَقٌ الله الرّبا وَ وى الصَّدَقَاتَ) صدقه اى كه آدم انجام مى دهد اين را برجسته مى كند كه 


تمام خيرات را اول او مى كيرد. اين براى صدقات. 


ص: لا 


-١‏ سوره بقره. آبههل/ا؟. 


7- سوره بقره. آيهه12. 


اما در بخش هاى توحيدى مى كوييم _ ملاحظه كرديد __او جون با من كار داشت» من خودم حساب او را مى رسم. خداى 
سبحان مى تواند از راه عادى هم مشكل او را حل كند؛ اما اين (عَشْرٌ أمثالها) نيست. فرمود اكر كسى كار خير بكند من برابر 
همان كارء دّه برابر او انجام مى دهم (مَنْ جاءً ِالْحَسَِنَهِ فلَهُ عَشْرٌ أمثالها). كر كسى موحدانه قدم برداشت و خدا دّه فضيلت 
توحيدى به او داد» او ديكر مى شود راحت. يرسش: ...؟ ياسخ: نه اختصاصى ندارد به آخرت؛ آخرت كه حساب آن روشن 


است همه موحدند. در آخرت درجات الهى حدّى ندارد؛ اما در دنيا اين شخص به اين فضيلت مى رسد. 


شما غالب اين بزركان شرح حال آنها را نكاه كنيد در آن زيرزمين و سردابه هاى نجف كه اصللاً قابل زند كى نبود و نيست» 
داخل آنها اين كتاب هاى عميق را نوشتند» اصل درد را احساس نمى كردند! آدم به اين جا مى رسد. جطور از يكك طرفى 
مركب علما از دماء شهدا بالاتر است» )١(‏ از طرفى شهداى كربلا اين درد را احساس نكردند؛ او هم احساس نمى كند؛ فلان 
كس جه كفته» فلاءن كس جه كفته» فلا-ن كس بالا رفته» فلان كس يايين آمله. اين همه علوم و معارف اين جا دسته دسته 
ريخته. اما ما به اين فكر باشيم كه زيد جه كفته است يا عمرو جه كفته! خدا مرحوم شيخ اشراق را رحمت كندء فرمود ما كه 
تاكنون وقف نامه ييدا نكرديم كه خداى سبحان علم را وقف كند براى مردم فلان سرزمين يا فلان زمان! مككر يكك جنين وقف 
نامه اى بيدا شده؟! فرمود علم را او ريخته استء كوثر است؛ فرمود شما به اين فكر نباشيد نككران هم نباشيد كه يكك وقف نامه 
كشف بشود. شما شرح حال غالب اين علما را كه نككاه مى كنيد مى بينيد كمتر روستايى است كه يكك مرد بزركك از او بر 
نخواسته باشد! خدا كار را تقسيم كرده؛ غالب روستاها همين طور است. فرمود سراسر اين كشور را شما بككرديد» در بسيارى از 
اين روستا مردان بزركك برخاسته اند؛ لذا فرمود به اينكه خحدا علم را وقف يكك شهرى بكند يا روستايى بكند يا براى يكك 
زمانى بكند! اين همه فيض ريخته استء جرا ما جمع نكنيم؟! آن وقت راحت انسان زندكى مى كند. حالا فرشته بيايد بككويد 
كه (لا- حَؤْفٌ عَلَبِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ ) (11 كه لازم نيست جنكك باشدء آزير خطرى باشدء هر روز جنكك و آزير خطر است! 
(إنَّ الّذِينَ قالوا رَيْنا الله نّم اسجَقامُوا تتتزَّلُ عََيهمْ الملائكة ألا تَخاقُوا وَلا تَحْرَّنُوا) آدم راه زندكى مى كندء راحت درس مى 
تدرا لاوا ارو و متدرا جات بالل ١‏ وبا مص رار ركوو كبري ني لسار 
تأمين مى كنيم! (إنَّ الَّذِينَ الوا ريما الله كم اشقامُوا تَتترّلُ عَلَيِهم الملايكة ألا تَخافُوا ولا تَخرّنُوا وَ نتروا بِالْجنّه الى كت 
توعدون ) كايو است 


ص: ا 


- الامالى» الشيخ الصدوق» ص لله" 
اا وود بر انو عاو بالاو 


*- سوره فصلتء آيه5"0. 


غرض اين است كه اين آيه شش سوره مباركه «طلاق» مى كويد اكر كسى با من موححدانه رفتار كردء من توحيد او را زياد مى 
كنم؛ و كرنه او كه (يَوْزّْق مَنْ يشاء) )١(‏ است. اين كاسبى كه در مغازه را باز كرده و دارد روزى مى خورد به طور عادى, اكّر 
مشترى بيايد و نان او را تأمين بكندء اين ديكّر توحيد او اضافه نمى شود؛ اما اكر نهه يكك راهى كد!(مِنْ حَِتٌ لا يَحْتّسِب ) بود 


و به او رسيدء اين همان است كه دستى از غيب برون آرد و كارى بكند. 


90/١١/٠5 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در شرايع بعد از بيان حكم «مصاهره» دو مقصد را مطرح كردند كه مقصد اول در مواردى است كه جمع حرام 
است؛ مقصد دوم مواردى است كه عيناً حرام است. (1) مقصد اول شش مسئله داشت و مقصد دوم هم شش مسئله دارد. در 
يايان مقصد اول كه حرمت جمعى است مسثئله اى را مطرح مى كنند كه كرجه در بعضى از مناطق محل ابتلاست» ولى مربوط 
به حرمت جمعى نيست. بعضى از شارحان شرايع هم به اين نقد عنايت كردند كه اين مربوط به حرمت جمعى نيست و آن اين 
است كه دخترى كه بالغ نشده است و كمتر از نه سال است» كرجه عقد او جائز استء استمتاعات غير از آميزش جائز است؛ 
ولى آميزش او جائز نيست و اكر آميزش شد و إفضا شد و مسلكين و مخرجين يكى شد بر او حرام است و نبايد كه بااو 
آميزش كندء سه _ جهارتا حكم هم دارد. اين مسثله بر فرض تماميت مربوط به حرمت عينى است» كارى به حرمت جمعى 
ندارد. مقدارى از مطالب اين مسئله كذشت؛ عصاره اين مسئله در دو مقام بحث مى شود: يكى حكم تكليفى آن است و يكى 
حكم وضعى آن است. بيشينه تاريخى اين مسئله اين است كه بسيارى از اقدمين و قدما فتوا به حرمت دادند كه اكر جنانجه 
نابالغى را عقد كرد و آميزش كرد اين كار البته حرام است و اككر إفضا شد آميزش آن حرمت دائمى دارد؛ ولى از نكاح او و 
زوجيت او خارج نمى شود واين كار بايد با ديه جبران بشودء ديه دارد؛ اين بيشينه تاريخى آن است. برخى ها هم ب ركشتند 
كفتند به اينكه يرداخت ديه در صورتى است كه او را طلاق نداده باشد؛ اككر طلاق داده باشد ديكر ديه نيست. يس مشهور 
بين اصحاب(رضوان الله عليهم) اين است كه اككر إفضا شد قبل از اينكه نه سال او تمام بشود آميزش شد و إفضا شدء بايد 
غرامت بيردازد؛ جه طلالق بدهد؛ جه طلاق ندهد. غير مشهور اين است كه اكر طلاق داد ديكر ديه براو واجب نيسث. منشأ 
اختلااف فتوا اختلااف نصوص است. يس از نظر حكم وضعى بايد روشن بشود كه اين زن در قباله او هست يا نيست؟ 
نكاحشان باطل است يا باطل نيست؟ و همجنين از نظر حكم وضعى بايد روشن بشود كه غرامت بايد ببردازد يا نيردازد؟ واز 
نظر حكم تكليفى اين روشن است كه ديكر آميزش با اين زن حرام است. معروف بين اصحاب اين است كه غرامت دارد؛ 


برخى ها هم بر آن هستند كه اككر طلاق داده باشد غرامتى نيست و اككر طلاق نداده باشد غرامت است. 


ص: عع 


.؟١؟هبآ سوره بقره.‎ -١ 
شرائع الإسلام في مسائل الحلال و الحرامء المحقق الحلى» ج ل ص 776 و5760 طحاسماعيليان.‎ -7 


منشأ اين اختلاف وجوه و آراء روايات جند كانه اى است كه در مسئله هست. يكك طايفه از نصوص اصل ضمان را مى رساند 
كه اكر اين دختر عيب كرد اين مرد ضامن استء اما به جه جيزى ضامن است؟ اين را بيان نكرد؛ مى افتد در قاعده كلى 
ضمان. طايفه ديكر نصوصى است كه مشخص كرده است كه اين كار ديه كامله دارد» جون در ديه قطع بعضى از اعضاء منتفى 
كردن فائده برخى از اعضاءء اين ديه كامله داردء اين برابر نصوص خاصه اى است كه مى كويد اكر إفضا شد ديه كامله دارد. 
طايفه ثالثه نصوصى است كه أرش مى كويد و آن اين است كه اين زن را كه آزاد است او را كنيز فرض بكنيم» يكك؛ و قيمت 
كذارى بشود كه اكر اين كنيز إفضا شده باشد جقدر مى ارزد؟ و إفضا نشده باشد جقدر مى ارزد؟ تفاوت بين دو قيمت را 
يكك طايفه مى كويد به اينكه أرش است؛ اكر أمه بود كه نيازى به فرض ندارد و اكر آزاد بود ما فرض بكنيم اكر أمه بود 
إفضا شده بود جقدر مى ارزد؟ إفضا نشده بود جقدر مى ارزد؟ اين طايفه ثالثه. طايفه رابعه تفصيل بين طلاق و غير طلاق 
استء اين كارى به مقدار ضمان ندارد كه جقدر ضامن است؛ مى كويد اككر شوهر اين زن إفضا شده را طلاق داده باشد 
ضامن است و بايد غرامت بيردازد و اككر طلاق ندهد جيزى بدهكار نيست. برخى ها به اين عمل كردند كه بين طلاق بدهد يا 
ندهد تفصيل باشد به آن عمل كردند و برخى ها هم كفتند اين برخلاف احتياط است. 


ص: م6 


يس «و الذى ينبغى أن يقال» اين است كه ما اول درباره حكم تكليفى آن بحث بكنيم كه جائز است يا نه؟ ثانياً درباره حكم 
وضعى آن بحث بكنيم كه ضمان دارد يا نه؟ ثالثاً درباره ضمان آن بحث بكنيم كه آيا اين ضمان به مقدار ديه كامله است يا 
أرش استء و در مسئله ضمان داشتن آيا مطلق است؛ جه طلاق بدهد. جه طلاق ندهد ضامن استء يا بين طلاق و عدم طلاق 
فرق است كه اكر طلاق نداد ضامن نيست و اككر طلاق داد ضامن است. «و على جميع التقادير» تا اين زن زنده است بايد هزينه 
او را بيردازد؛ يعنى هزينه زندكى. اين تعبير مستمرّه بكيرىء مستمرّه بكيرى كه در ما فارسى ها مطرح استء اصل اين در همان 
نصوص و روايات است كه دارد «عليه الإجراء «عليه الإجرا»؛ يعنى جيزى كه ماهانه بتواند هزينه او را تأمين كند به نحو جريان 
جارى باشد كه ما در فارسى مى كُوييم مستمرّى بككير» در روايت دارد «عليه الإجراا؛ يعنى جيزى كه هزينه جارى او را بيردازد» 


ماهانه يا سالانه جيزى به اين زن بيردازد. 


عمده آن است كه آيا تااين زن زنده است بايد بيردازند» يا تا شوهر زنده است بايد بيردازند؟ يا به موت «أحدهما» منتفى مى 
شود؟ ظاهر آن اين است كه تا اين زن زنده است بايد بيردازند» با مركك زوج از بين نمى رود. در بعضى از فرمايشات مرحوم 
شيخ انصارى اين است كه با موت زوج از بين مى رود؛ اين ناتمام است. جون روايت دارد كه به زوجه اجرا بايد درباره او 
صورت بككيرد؛ يعنى تا زنده است. اككر جنانجه زوج مُرد از سهميه اوء از تركه او از مال او اين سهم را بايد بيردازد» اين دين 
او بايد از مال زوج يرداخته بشود. يس بنابراين ما اين سه _ جهار مسئله را كه به دو مقام مربوط است: يكى مربوط به حكم 
تكليفى است و يكى حكم وضعى است بايد روشن كنيم. حكم تكليفى آن در روز جهارشنبه تا حدودى روشن شادء؛ يعنى 
روايات مسئله در اينكه اين كار حرام است»ء در حكم تكليفى آن اختلافى نيست كه اككر كسى بخواهد دختر نابالغى را كه عقد 
كرده است قبل از اينكه بلوغ او برسد و نه سالكى او تمام بشود با او آميزش كندء اين كار حرام است؛ اما حالا ييامدهاى او 


جيست»ء اين فرق مى كند. براى اينكه ذهن شريف آقايان باشد اين روايات را باز مرور بكنيم. 


ص: ء؟6 


مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيست وسائل» صفحه ٠١‏ باب 8 از ابواب «مقدمات نكاح» جندين روايت 
دارد كه برخى ها صحيحه هستند و برخى ها موثقه هستند. . روايت اولى كه نقل مى كند مرحوم كلينى (1) عدن عَلِىٌ بْنِ 
إِبْرَاهِيم» _ كه اين روايت ها قبلاً هم خوانده شد _ صحيحه حلبى است كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) مى 
فرمايد: (إِذَا تَرَوّحَ الرّجّ الْحَدَارِيَهَ وَ هى ص غِيرَة فلا وَدْخُل بها يعنى آميزش نكند احَتَّى بَأَتِىَ لَهَا يَسْعٌ َنِينَ)» اين ظهور در 
حرمت دارد. ابن مقسوك اوور اواك كر بن سيت روايت ديكرى كه مرحوم كليتى 110 از زراره از أَبى جعفر(عليهما 
السلام) امام باقر نقل كرد اين است كه «لَا يُدْحَلٌ بالْجارِيَه عَمّى بِأنِىَ لها يهم يقي أ قند سيف زن عه تفاوت نه سالكى و 
دّه سالكى مشخص شد كه اين از سنخ تخيير بين أقل و اكثر نيست. اين «عشر سنين)؛ يعنى آغاز سال دهم كه يايان سال نهم 
هست خواهد بود اين جمع دارد. اين روايت را هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد, (5) هم مرحوم صدوق نقل كردند. (48 


روايت سوم الجطب ار مر الى ل حل رده بت يلي اسك كه وجرا ديا ركز مساح اكت رادم لمكاو | امي 
قرمابك كف يلقت 11 يا عفد الل عل الام ا المؤكك لهام 

كويد: «إنْطَلِق قَقَلُ للْقَاضدَى قَالَ رَسُولُ الله ضَ لى الله عليه وَ آله وَ حَدٌ الْمَوْأه أن يُدْخَل بها عَلَى رَوْجها إَِهُ تشع سنين»» 200 
ابن «أَنْ يُدْحَلَ بها عَلَى زَوْجَهَا؛ يعنى زوج بتواند با او آميزش كند. وضع ائمه(عليهم السلام) در عصر عباسيان طورى بود كه 
اكر مى خواستند يكك حكم فقهى را بكويند به عنوان يكك «راوى"» نقل مى كردندء نه به عنوان «مروى عنها» نه به عنوان 
«حجت حق»» نه به عنوان «معصوم). اكر مى خواستند يكك مسئله شرعى بكويند» مى فرمودند ما از بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) شنيديم؛ اما مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) در أمالى نقل مى كند كه بعد از رحلت وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه)» 
عده اى به صورت «وفد)؛ يعنى هيأت» به حضور امام صادق(سلام الله عليه) شرفياب شدند براى عرض تسليت؛ اين بزركوار 
او به عنوان اينكه فرزند امام باقر است رفت به عنوان عرض تسليت» اجمالا به اينكه او عالم استء روحانى استء استاد مثلً 
عده اى است او را مى شناخت؛ اما حالا مقام امام صادق را بداند نبود. وقتى وارد محضر امام صادق(سلام الله عليه) شد مرحوم 
مفيد در أمالى نقل مى كند كه به عرض رساند كه ما تسليت عرض مى كنيم» زيرا كسى رااز دست داديم كه وقتى مى كفت 
«قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم) همه ما باور مى كرديمء هيج كسى ديكر نمى توانست بككويد شما كه در عصر 
بيغمبر نبوديدء اصلا به دنيا نيامدى جككونه از بيغمبر نقل مى كنيد؟! همه ما باور مى كرديم؛ ما يكك جنين كسى را از دست 
داديم! اين جمله را وقتى به عرض امام صادق(سلام الله عليه) رساند» حضرت يكك تأملى كرد بعد سر برداشت فرمود: «قَالَ الله 
فر وغ 1 الاغمان قفد فعروق كد اكر سدقة اي بده شل لاست كدو دست كسس قرا سهدوهل ركد نه كرسك 
ات كه به .دست كسى اسبارعه آلا بعد نيرق أخذكه فلوها؛ لها بع ير كوسفتد يايره آهوررا دست او يلاهند او اين وا مى 
نوو زاتقورور كفا كتدو عند برايو فى كنده من وهنو جد حدق فرسره: كر كسى ميلقة ا بذفك يه وسك مانفى :رسك وما 
آن راجند برابر مى كنيم» براساس (مَنْ جاء بلحس نّهِ فلهُ عَشْرٌ أمثالها) تحويل او مى دهيم. اين شخص مى كويد من متحر 
سلّم) را نديد وازاو حديث نقل مى كرد ما باور مى كرديم؛ اما او مستقيماً دارد از خدا نقل مى كندء اين حديث قدسى است. 
آن وحى تشريعى برامام نازل نمى شودء وحى تسديدى و الهام و وحى هاى انبائى و تسديدى و مانند آن كه مرتّب به اينها 
كفته مى شود. تازه فهميد كه اين امام است و امام ششم است و مقام امامت جيست! اما اكر مخالفين در آن جا حضور داشتند 


و يكك مطلبى را مى خواستند بفرمايند ديكر از خودشان نمى كفتند» مى كفتند از بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) شنيديم» 
اين وضع اسفبار عصر عباسى بود. اين جا سخن از عمار است. سخن از امام صادق نيست؛ اما امام صادق هم كاهى مى 
خواست بفرمايد» مى فرمود كه ما شنيديم كه ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) جنين فرمود. اقال سَحِعْتٌ أبا عَئْدِ الله عَلَيه 
الصّلاسم بَقُولَ لِمَوْلَى لَه انْطَلِقْ فَقَلْ لِلقَافِدى)؛ عمار مى كويد من شنيدم كه امام صادق(سلام الله عليه) به خحدمتكزارش فرمود 
زوقابة فاش ركو كه بيغمير جين فرموةء ابن جنا امام ضاو قل(شلاء الل علية) از بيغمير ذاوه تقل عى كن كد لع 3 الموأء أن 
يُدْكَلَ بهَا عَلَى زَوْجِهًا إِْنَهُ تشع سنين» باشدء نه سال كمتر نمى تواند باشد. 


ص: لاع 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص98" ط الإسلاميه. 

؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 098 ط الإسلاميه. 

“- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص ٠١١‏ و 23٠١7‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب2ع» ح7, ط آل البيت. 
*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/ا؛ ص .8٠١‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج27 ص؟617. 

#- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 09/8 ط الإسلاميه. 

/ا- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 27١‏ ص .3٠١7‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8؟, ح”؛ ط آل البيت. 

8- الأمالى» الشيخ المفيد» ص 05 


روايت جهار لا يدْحَلُ بالَْاريههه اين هم از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) است «عَمَّى يَأ لها يم مِدَنِينَ أؤْ عَشْرْ 
سنين» )١(‏ كه توجيه شد. اينها و امثال اينها روايات طايفه أولى است كه اصل حكم تكليفى را بيان مى كند كه راجع به مقام 


اما رواياتى كه مربوط به مقام ثانى استء. حكم وضعى را بيان مى كند» ضمن اينكه حكم تكليفى را در بر دارد» حكم وضعى 
راهم ذكر مى كندء يا نه مستقيماً حكم وضعى را ذكر مى كند 


روايت ينجم اين باب '«بِإسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن حَالِدٍ عَنِ ابن ٍ أبى عُمثرٍَْ حمَادٍ عن الي نقال مى كند اين است كه وجود 
مباركك امام صادق (سلام الله عليه) فرمود: من وو موأ قبل تمع سَنِينَ كََصَابَهَا عَئِبٌ قَهُوَ ضَامِن»؛ (1) اين راجع به حكم 
وضعى است كه مقام ثانى بحث است. اين اَأْصَابَهَا عيب اعم از مسئله إفضا است. اصل عيب اصل ضمان را به همراه دارد. 
إفضا آن ديه كامله را به همراه دارد؛ حالا-اكر مادون الإفضا بود يكك آسيب ديكرى به اين زن وارد شد اين ضامن است 


«فَأْصَابَهًا عَيِبٌ فَهُوَ ضَامِن)» اين روايت ينج را مرحوم صدوق هم نقل كرد. (2 


روايت ششم ارج ابت را رجرد هار كد ابا مادق نيازم اله عليه 26 أو از بأى كراسي و رااان قل كرد كه وجوه سارت 


لك حسم او و امن تاقج بكر دسل بها فى أل من بنع ين فعيِث ضِن» 15 ابن ناظر به 


ص: م6 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 3٠١7‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب58؛ ح؟؛ ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص"١٠.‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب58؛ ح 2 ط آل البيت. 
"- الخصالء الشيخ الصدوق. ص .67١‏ 

"- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج صض 0٠١"‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» بابهع؛ حع, ط آل البيت. 


روايت هفتم اين باب هم همين است؛ منتها حكم تكليفى را هم به همراه دارد: 'لَا تُومَا جَارِيَة قل مِنْ عَشْرِ سِنِينَ) كه اين ١عَشْرِ‏ 
سِنِينَ) بايد توجيه بشود وكرنه أقل و اكثر تفصيل بردار نيست. اهَإِنْ فَعَلَا آن شخص اقْعِيبَثْ) عيب بيدا كرد افَقَدْ ضَمِنَ». (21 
يس اين مقام ناظر به اصل ضامن بودن است نه به إفضا. اصل عيب در برابر اصل ضمانء؛ اصل ضمان در برابر اصل عيب. اكر 
آن عيب إفضا بود مسئله ديه كامله مطرح است. اين ١عَشْرِ‏ سِنِينَا را مرحوم صاحب وسائل «وفاقاً» به آن طورى كه شيخ(رضوان 
الله عليه) در تهذيب (1) و اينها حمل مى كنند حمل بر استحباب كردند. 


0 جاو يب الواح كم لاجر عووان اس يي 
ا ا 


ايخ طايفه عهده دار نيسثك. 


روايت نه اين باب هم به اين مضمون است كه «سُيْلَ عَنْ رَجل تَرَوّجَ جَارِيَهُ بكرا لَمْ تذْركك!؛ يعنى بالغ نشد و نه سال او تمام 
نشدء الما دَخَلَ بهَا قتضّهَا فَأَفْضَامَا د تعقدىازشويا إقا ف" اندم ايفان هم بااشاك )تقل كردم ولى موسته كادقد كه اضيل 
آذ يا افاءة است (إقَْصّهَا كَأفْضَامَا قَقَالَ إِنْ كان دَحَلَ بها حينَ دَحَلَ يها وَلَّهَا تشع بد فق كلا شي 2 علعه) صوق ير او نست؛ 
يعنى جيزى بر او نيستء با اينكه إفضا كرده هيج عيب نيست؟ اين با آن اطلاقات كه سازكار نيستء منتها آن اطلاقات براى 
قبل تسع سنين بود؛ ولى اصل عيب مطلقا ضمان آور استء حالا آن ضمان مشخص به نام كامله براى إفضا است. «وَ إِنْ كانت 
َم تيلم تشع بدنِينَ أَوْ كان لَهَا أَقَلَّ مِنْ ذَلَكٌ بِقَلِيل جين دَحَلّ بها فاضا انه قَدُ أَفم دَهَا وَ عَطَلهَا علَى الْأروَاجٍ فَعلّى الْإِمَام أَنْ 
كوه كواب نالا زرو اال شال سم مرارة عيسة | كز سانيم ظالاق هر يدهن يأو اين ظللك ند عايض تحر فل انيتال يحت 
فرمود اين زن را از كار انداخت» ديكر هيج راهى براى ازدواج او نيست. اين تعليل نمى كذارد ما بكُويبم بين طلاسق و غير 
طلاق فرق است. اكر آنجه كه معروف بين اصحاب است؛ يعنى جمهور فقها(رضوان الله عليهم) به اين روايت را عمل نكردند 
كه بين طلاق و غير طلاق فرق بككذارند» كفتند مطلقا اكر إفضا بشود او ضامن است؛ هم آن نصوص آبى از تخصيص است و 
هم اين تعليل يكك تأييدى است براى حرف آنها. او إِنْ أَمْتكها وَ لَمْ يُطَلقْهَا عَنّى تَمْو تّ قَلَا نَىْء عَلَتِه. (؟) اين جزء طايفه 
سوم يا جهارمى است كه بايد جداكانه ذيل آن بحث بشود كه فرق است بين اينكه اكر طلاق بدهد ضامن است و اكر طلاق 


ندهد جيزى ضامن نيست؛ اكر جيزى ضامن نيست با آن علت سا زكار نيستء آن احكام آبى از تخصيص است. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج صض 0٠١‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8ع؛ ح/ ط آل البيت. 

5 تهذيب الأحكام شيخ الطائفه. ج/ا ص لغرة 

“'- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ص ٠١"‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8ع؛ حلى ط آل البيت. 

ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ره ص”٠ ١‏ و عق أبواب مقدّمات النكاح وآدابه, باب 68 ح4ق طّ آل البيت: 


روايت ده هم دارد كه عدت بلغ الْمَْأِ سم سدَنِينَ» (1) خود اين روايت نه حكم تكليفى دارد و نه حكم وضعى؛ ولى اكر 
ولق سك تاكلرقى وابياة ارد اعدان درا« اسك يشعد رايناة كزده راهة مان به لون ربوز اليك فى ران 
شارح باشد كه حدّ بلوغ آن است كه نه سال او تمام بشودء وكرنه خود اين روايت ده نه حكم تكليفى را در بر دارد و نه 
حكم وضعى را. روايت ده مى كويد حدٌّ بلوغ زن نه سالككى است و نه سال او بايد تمام بشود. اكر روايتى داشت كه قبل از 


بلوغ حكم آن اين است يا بعد از بلوغ حكم آن اين استء آن موضوع را مشخص مى كند. 


اين سلسله روايات مربوط به منع است كه جائز نيست؛ اما حالا حرمت ابدى مى آورد؟ اين روايت يكى _ دوتا مطلب را 
داشت: جائز نيست كه حكم تكليفى استء. يكك؛ عيب كرد ضامن استء اين دو. آن روايت اخير كه عمار است جزء طايفه 
جهارمى است كه جداكانه بايد بحث بشود. اين دو حكم؛ يعنى عدم جواز كه اين كار جائز نيست و اكر اين كار شد و عيب 
شداين شخص ضامن است؛ اما مقدار ضمان جيست؟ در اين روايت عمار كه كفت ديه بايد بيردازد» اين جزء طايفه جهارم 


است كه جداكانه بايد بحث بشود. 


اما آنجه كه در باب "از ابواب «مَا بَحْرّمٌ بالْمُصَاهِرَها؛ يعنى وسائل جلد بيست صفحه 54# باب 7 آمده است اين است كه 


أن مَنْ تل بسامْرَأهٍ قبل أَنْ تلع تش عا قَأَفْضَامًا حَوْمَتٌ عَلَبِه مُوَيدا)ء حرمت ابدى دارد؛ يعنى آميزش او با اينكه زن او هست «وّ 
كم إِمْسَاكهًا؛ اكر نككه داشت بايد هزينه مستمرى اش را بيردازد» ولى آميزش او حرام است. 


ص: لجنا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ص 2٠١58‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8؟؛ ح .٠١‏ ط آل البيت. 


روايت اول را كه مرحوم صدوق به اسناد خود اعَن الْحَسَنِ بْنِ مَحبُوب عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ حَمْرَانَ عَنْ أبى عَبِدِ الله عَلَيه السّلام) 
تقل من اكتنذ الزن السقا كه ماعل عق ول #زوخ خارف ة يكرأ له ثذ ركوب امغر ترالق را ازدواج كرد كلها دكن بها إقنقها 
لأنقاعا! اين دول سيب يارد دده آين برده شاو اابى مزيكها ين كار ورا اننا كرف ملكي كن قل سيرك الرمودة 3 
كان دََلَ بهَا حِينَ دَخَلَّ بها وَ لََا يٌَْ سِنِينَ» نه سال او تمام شده بودء «قَلَا شّى ء عَليِهِ وَ إِنْ كَانَتْ لَمْ يلم تشع سِنينَ أو كان لَهَا 
كل مِنَ ذلك يقليل؛ هم باشدء اينكه مى كوييم نه سال او نشده نه يعنى هشت سال بود يا هقث سال بودء بلكه نه سال أو تمام 
لنشده ولؤ يه مقذاز كم وخ إخضها ان كذ أفمتاها وا غللها على الأزولع على الفا أن تللعة ويكها و إن أنه > وَ لم يُطلْقَْا 
على عوك لنااقى 2 علي زلف كر جرد شاع ندا يا اين وذ تولك كك كلد البنه سكن ارط عدر د كرى هو كوت ولق أزرا 
طلاق ندهد بلكه به عنوان همسر داشته باشد. ديككر جيزى بدهكار نيست. اين روايتى است كه نبايد به آن عمل كرد! يرسش: 
. ياسخ: بله اين عيب به هر حال غرامت دارد. بعضى از جراحت ها و نقص هاى عضوى است كه ديه آن عضو ديه كامله 
است. يرسش: ...؟ ياسخ: حساب نفقه جداست» آن نفقه اى كه بايد بيردازد ١حَنّى‏ تَمُوتَ)؛ آن «و عليه الإسجرا» طايفه ديكر 


است. اينكه ما در فارسى مى كوييم مستمرى بككير» در روايت دارد «و عليه الإجرا؛ آن طايفه ديكر است كه بايد بخوانيم. 


و الع 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 5917 و عع باب 0735 ح ١‏ ط آل البيت: 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) نقل كرد اعَنْ عِدَدَّهِ مِنْ أَصْدِحَابًا عَنْ َيل بْن زِيَادٍ عَنْ يَعْقُوب بن يَزِيدَ عَنْ بتخض 
أَضِححابنًا؛ كه مرسله يعقوب استء اَن أبى عد اللِّ عليه السّلام قَالَ إذَا حَطبَ الوَّجْلٌ الْمَوْأَة هَدَحَلَ بها قَبلَ أَنْ تيلم تشع سدَنِينَ 
فق نتيا 5 م تعمل له بدا 3ل سحا آذ ابن ايك كه سرمةهى آرودة نار ماق كد بروايلت قرارائى ارد كه ميرش يأو 
حرام استء نه اينكه همسربودن و زن بودن او حرام باشدء اين زن اوست. البته اين اككر ازدواج نكرده باشد ديكر بر او حرام 
است با آن مخالفت ندارد. آن نصوصى كه مى كفتند باقى است در صورتى كه ازدواج كرده باشد؛ ولى اين جا فقط «خطوه' 
دارد. اكر منظور از «خطوه؛ ازدواج باشد؛ يعنى آميزش با او حرام است و اما اكر صرف خواستكارى باشد بر او حرام است. اين 
روايت دوم را كه مرحوم كلينى نقل كرد. مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرد. 270 


روايت سوم كه باز مرحوم كلينى (6) از «مُحَمَدٍ بن يَختى عَنْ ترد بْن مُحَمَدٍ وَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه جمِيعاً عن ابْن 
مخبوب عَنٍ الْحَارثِ بْنِ محمد بْنِ الّعمَانِ صَاحِبٍ الاق مؤمن طاق اَن بُرَيْدِ بن مُعَاويَة عَنْ أبى جَعْمَرٍ ليها السّلام فى رَجُلٍ 
إفْقْضٌ جَاريَه يَغْنى إِمْرَأَنَهُ فَأفْضَاهَاا حضرت فرمود: «عَلَيهِ الدّيَهُ إنْ كانَ دَحَلَ بها قَبِلَ أنْ تَثَّ تشع بِدنِينَ قَالَ وَ إِنّْ 5 
ُطلَفَا قَلَا َي ء عَلَِها _ اين روايت از آن جهت كه تأييد مى كند روايت عمار را بايد محل بحث بشود __١إِنْ‏ نك اتمكة و 
إذكّاة طاو لقا اكر خواسع كه عدارد كه حوس تمن بردارى قا كن ظلذق داق رامك ديكا بر اؤف: اين تفصع البرك كيه ابرق 


شعول تن جرد عمل كرد 


ص: احا 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه. صء ط الإسلاميه. 

؟- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١‏ ص 95ع: باب 078 ح 7 ط آل البيت. 
- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/ا؛ ص ١١‏ 

ع- الكافى» الشيخ الكلينى» جلا ص "0 ط الإسلاميه. 

ه- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 95 باب 078 ح 0 ط آل البيت. 


روايت جهارم اين باب «بإِسْنَادِهِ عَنِ ابْن أبى عُمثِرِ عَنْ ماد عن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عد اللَِّ عليه السّلا.م) نقل كرد اين است كه 
أله عَنْ رَجلى تَرَوَجَ جَارِيَه مقع بها َأفْضَاهَا قَالَ علي الْإِجرَاءٌعَلَيهَا مَادَامَتْ حَية»» )١(‏ اين سخن از ديه و غرامت هاى بعدى 
نيستء اين فقط مستمرّى بككير بودن او را ذكر كرده است. سؤال كرد كه مردى با جاريه اى را ازدواج كرد و با آميزش سبب 
إفشاى اوش ابن جا دركر سكن از تدمال و كو سال :ومائند آن تبستث ابن بابد تحد يلد بشودديه آن تصوضن. اكر جتاتعة دارد 
(فاتقاعاة ا صوة مها تون افده شرك :تاد #ب«فقط رامن مسفرف ودش )كر رواش اشع اهن كتدديةه اند بيرقائة و ايد 
روايت دارد كه مستمرى بايد ببردازد» اينها جون مثبتين اند قابل جمع اندء اين نفى نكرده مسئله ضمان را. مى كويد رجلى 
است كه (تَرَوّحَ جَارِيَ و بها َأقْضَامًا قَالَ عَلَهِ الْإجِرَاءٌ عَلَيِهَا مَا دَامَتْ حَيّها. نعم! اكر ما آن طايفه از روايات نداشته بوديم كه 
مسئله ديه را مطرح مى كردء براساس اطلاق مقامى اين حديث جهارم حديث آخر مى كفتيم جيزى ديككر نيست؛ اما وقتى آن 
زوافات دازى كذ اين اند غرامت بيرذازة علي امام أَنْ يُعَرْمَهُ دِيَتَوَااء اينها مثبتين اند جمع مى شوند. اكر ما آن روايت را 
دقعم و كه بع كرفي كه اباديه باية وبرذازعد يا متا برانتالين اظلاق عقاف ابن يحديت اسك مى كدي ومن كلنيم غير 


او مستمرى جيزى ديكر نيست؛ أما آن روايت دارد كه ديه بايد يبردازة» اين روايث دارد كه مستمرى او را بايد بيردازد. 


ع توم 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 8918 باب 16 حا طّ آل البسة: 


تاكنون حرمت تكليفى مشخص شدء اصل ضمان «فى الجمله» مشخص شدء تأمين مستمرى كرفتن او هم مشخص شد اما دَامَثْ 
حَيَة)؛ اما حالا مقدار ضمان جقدر است؟ ديه جقدر است؟ اين را نصوص باب «ديه» مشخص مى كند. مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در جلد 19 وسائل مسئله «ديه؛ را مطرح كرده است كه جلد 14 صفحه 18١‏ باب 58 ابَابُ كم مَنْ 
َل بوجت فَأْضَامَاا را مشخص كرده است. آن روايت اين ست كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ مح بن بختى عن أختوة بن 
مدو عن على ذبن هيع عَنْ أبيه بجميعاًعَنِ ابن مخبروب عَنٍ الْحارثْ بن محمد بن لان مه اجب الطاقِ عَنْ برذ بن 
مُعَاوِيَة عَنْ أبى جَغْفّر عَلّيهما السَّلام فى رجلا كه ١‏ «إفْمض جَارِيَةًا > 4 نل الى ا بيكانه نبود اين كنيز. «قَأَفْضَامًا 
قَالَ عَلَيهِ الدّيهُ إنْ كَانَّ دَحَلَ بها قبل أَنْ يلم تشع مَنِينَ كَالَ وَ إِنْ أمس كها وَ لَمْ يُطَلَهَا قلا شي ء عَلَيهِ وَإِنْ كان دَخَلَ بهاو لََا 
نلك توق فنا هن غلبن إن ناك افك وإ اقاة طأق0 :3ه دنا شكم را اين روايت عير دو بن دارذل يكن :اكه مردي 
است كه همسرى دارد جاريه و او را إفضا كرده است؛ حضرت فرمود اقَالَ عَلَئِهِ الدَيَهُ)؛ ديه بايد ببردازد» (إِنْ كان دَحَلَ بها قبل 
أَنْ تب اككر قبل از بلوغ بود بايد ديه بيردازد و اككر در همين حال كه بايد ديه بيردازد اككر اين زن را نكله داشت و طلاق نداد 


ديه اى در كار نيست. اين روايت را مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرد. 70 
ص: عوع 
-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جا ص18 طّ الإسلاميه. 


3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج54 ص 0 و 31 اأبواب موجبات الضمان» باب 59, ح ١ط‏ آل البيت:. 
*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج١٠.‏ ص 564. 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى )١(‏ باسناد خود احَن ابْنِ أبى عْمَئِر عَنْ حَمَادٍ عَنِ التلبىٌ عَنْ أبى عَمْدِ الله عَلِيه السّلام) 
نقل كرد اين است كه سَأْلْتهُ عَنْ رَجُل تَرَوّحَ جَاريَه فَوَقََ بها فَأفضَامًا قَالَ عَلَيِه الْإِجْرَاءٌ عَلَيِهَا مَا دَامَتْ حَيّه؛. (1) همان طورى كه 
زتذه اسك مستمرى بكير هرد است؟ حالاجة مرد بميرد وه هرد ثميردة اكر مُرد كه از هال اوهى كير ده ايتكه ون بعضنى از 
تعبيرات فقها دارد كه مادامى كه زوج زنده است بايد بيردازد» اين يكك دَينى است بر او كه به اموال او تعلق مى كيرد. دين به 
ذئله تعلق هن كيرقه يكن وق خفن الزها اق ذمه واعين تفل من شودهوو كين آدا يقوف سههاون طون تيسق كه بازه رك 
بدهكارء دين از بين برود؛ با مركك بدهكار يكك نقل و انتقالى در ذمه است. اكر كسى بدهكار بود اين دين در ذمه اوست» 
وقتى كه مرد از ذمه به عين منتقل مى شود. اين سه كارى كه اولياى ميت بايد در مال ميّت انجام بدهند اولين آن اداى دين 
استء دومى آن يرداخت ثلث استء سومى آن ميراث است. اينكه فرمود ميراث شما (مِنْ بَعْدِ وَحَِيْهِ يُوصى بها أو دين) (9) 
جائز است كه او به نه سالكى برسد. البته آن منطقه ها كه اين حرف ها بود» منطقه هاى كرمسيرى بود» رشد بود واين مسائل 
براى آنها عادى بود. فقط اين ابهام مانده است كه آيا بايد ديه بيردازد مطلقاء يا اينكه فرق است بين طلاق و غير طلاق؟ دوتا 
ابهام هست كه يكى فعلاً محل بحث نيستء يكى محل بحث است؛ آنكه محل بحث نيست اين است كه اكر آسيبى كه اين 
دخترخانم ديد اين آسيب در حدّ إفضا نباشد» ضمان او به جيست؟ جون روايت دارد كه «فَعِيبَتْ ضَ من)؛ اككر عيب بيدا كرد 
ديه كامله دارد. اين روايت كه مى كويد اككر جنانجه طلاق داد جيزى بدهكار نيست و اكر طلاق نداد بدهكار استث ديكر 
اجماعى در كار نيست؛ ولى شهرت قطعى هست از كذشته تا حال كه به اين تفصيل عمل نكردندء اين با آن علت سازكار 
نيست. بعضى از عمومات يا اطلاقات است كه قابل تخصيص نيستء قابل تقييد نيستء حالا اين زن را از كار انداخته بكُوييم 
هيج جيزى ضامن نيست! فقط او بايد در خانه باشد. اكر در خانه نككه ندارد كه بايد مستمرى بيردازد» استمتاع هم كه حرام 
است. مستمرى بككير هم كه هست؛ جه طلالق بدهند و جه طلاق ندهند؛ آن وقت اين كه تمام حيثيت او را از بين برده هيج 


جيزى بدهكار نيست؟! آن هم در برابر آن خسارت ستككينى كه فرمود ديه كامله دارد! 
ص: 59460 
-١‏ الكافى الشيخ الكلينى» ج17 ص 721١5‏ ط الإسلاميه . 


ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج54 ص 7/7١‏ اأبواب موجبات الضمان» باب 75 ح ا طّ آل الشة: 
5'- نساء /اسوره 5 آيه١ا١ا‏ و3١.‏ 


90/١١/٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) كه در بخش يايانى «مصاهره» دو مقصد را مطرح كردند كه هر كدام از اين مقاصد دوكانه 
شش مسثله را در بر دارد. مقصد اول درباره حرمت جمع بود؛ آن جايى كه جمع بين دو نفر در عقد حرام است؛ نظير جمع بين 
أختين كه اين بحث اكر تمام شد ممكن است إن شاءالله _ در جريان جمع بين فاطميتن هم يكك بحث كوتاهى به ميان بيايد. 
مقصد ثانى درباره تحريم عينى است؛ آن جايى كه عيناً حرام است نه جمعاً. ولى اين مسئله ششمى كه در مقصد اول ذكر 
كردند؛ نه حرمت جمعى دارد و نه حرمت عينى دارد. (1) از نظر نُسخ بعضى از نُسخ شرائع اين را جزء مقصد ثانى قرار دادند 
و بعضى يكك مسئله ديكر را جزء مسائل مقصد اول. به هر تقدير اين مسئله ششم؛ نه حرمت جمعى است و نه حرمت عينى. 
حرمت جمعى نيست براى اينكه يكك نفر هست؛ با يكك دختر نابالغى ازدواج كرد با او آميزش كرد و إفضا يديد آمدء اين كار 
حرام است حدوثاً و آميزش حرام است بقائاً» زوجيت او باقى است اصللا حرمت ندارد؛ مى خواهد طلاق بدهدء مى خواهد 
داشته باشد. يس اين مسئله ششم حرمت جمعى ندارد «فواضحٌ)» جون يكك نفر است؛ حرمت عينى ندارد» جون مى تواند آن را 
طلاق ندهد و داشته باشد. نسخه هاى مختلف باعث شد كه اين مسئله در مقصد اول قرار بكيرد. 


ص: راوع 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص 778 وه"ل3 ط-اسماعيليان. 


اما حالا مطالبى كه مربوط به مسئله «ديه) و آن سه _ جهار طايفه نصوصى كه مطرح شد. اصل اين مسئله كه مربوط به حرمت 
آميزش قبل از بلوغ است؛ اككر ازدواج بشود و بخواهد آميزش كند قبل از بلوغ» اين حرام است؛ جه اين ازدواج عقد دائم باشد 
و جه عقد منقطع يا نهء اصللا ملك يمين باشدء آميزش دختر قبل از بلوغ مى شود مكحرّم. اين جزء مصاهره نيست» در ملكك 
يمين هم مطرح استء اين مطلب اول. يرسش: ...؟ ياسخ: خير» اشكال بر نسخه است. خود مرحوم شهيد در مسالكك دارند به 
اينكه اين نسخه ها مختلف است,ء وكرنه اشكال بر هيج كدام نيستء اينها يكك مطلب علمى نيست كه بر مرحوم محقق يا 


ديكران مخفى باشد؛ اين نه حرمت جمعى دارد و نه حرمت عينى. اين اختلاف نُسخ باعث شد كه اين كونه تنظيم شد. 


يس فرع اول اين است كه فرقى بين زوجه دائم و زوجه منقطع نيست؛ جه اينكه فرق بين ملكك يمين و تحليل منفعت و تحليل 
انتفاع نيست. اكر كسى مالكك بود خواست با اين كنيز قبل از بلوغ آميزش كند مى شود حرام؛ اين را تحليل منفعت كرده نه 
تمليك. براى دومى هم مى شود حرامء يا تحليل انتفاع كرده. براى سومى مى شود حرام. آميزش دختربجه قبل از بلوغ محرّم 
أبس جلو فا ويقاناء بحد" انق كوه عه انعا تشودوى كر افا شن عدربرة اتن بدا فى كد اما آمة تن حرفت يدام كد 


نه اينكه از زوجيت بيرون بيايد» حرمت بيدا مى كند؛ لذا در عين حال كه زوجه او هست حرام است. 


مستحضريد كه اكر كسى با زوجه خود در حال حرمت آميزش» آميزش بكند ديكر حكم زنا را ندارد؛ لذا آميزش در حال 


حيضء آميزش در حال نفاس» آميزش در حال صوم؛ آميزش در حال احرام همه اينها آميزش هاى محرّم است؛ اما هيج كدام 


ازاينها حدٌ زنا را ندارد. 


ص: لاا 


بنابراين فرع اول اين است كه فرقى بين زوجيت و ملكيت و تحليل منفعت و تحليل انتفاع نيستء اولاً؛ در زوجيت هم فرقى بين 
زوجيت دائم و زوجيت منقطع نيست. ثانياً. كرجه مرحوم صاحب جواهر و امثال ايشان به اجماع تمسكك مى كنندء اما 
هنرمندانه از اجماع نام مى برند؛ آن جا كه روايتى نيست يا مثلاً يكك روايت ضعيف است و هركز با آن روايت ضعيف نمى 
شود حكمى را ثابت كرد ولى حكم مسلّم است» مى كويند: «و يدل عليه قبل الخبر الإجماع»» اين جا معلوم مى شود كه آن 
كوو تشكل واعل تن كندة اننا دو ار كوه اوتمواود كةترواعات فزاواف اسع هربا حوس عباتت اند انك كه عراف 
فقها(رضوان الله عليهم) متّخذ از اين نصوص باشد دارد كه «و يدل عليه بعد الخبر الإجماع). اين جا كه دارد «بعد الآيه) يا «بعد 
الخبر)» معلوم مى شود اين اجماع؛ اجماع مدركى است يااكر هم نباشد در اعتبار دوم قرار دارد. در مقام ما هم كه مرحوم 


صاحب جواهر ادّعاى اجماع كرده است دارد «بعد الخبر»)» جون اين روايات فراوانى تحريم كرده است. اين يكك مطلب. 

فرع بعدى اين است كه اين دخولى كه كفته شد جون اطلاق دارد از هر دو مسلّك باشد شامل هر دو مى شود. 

فرع جهارم اين است كه اكر «مشتبه السنّ) باشد ندانيم كه اين بالغ است يا نه؛ هم استصحاب عدم بلوغ استء هم لزوم احراز 
استصحاب عدم بلوغ هستء هم وقتى احراز نكرديم اطلاقات ادله حرمت آميزش صبيه محكم است. حالا يكك فرعى است كه 


بايد در يايان اين بخش عرض كنيم. 


ص: 949 


اينكه از امام(رضوان الله عليه) رسيده است كه فرمود زمان و مكان در اجتهاد مؤثر استء )١(‏ يكك فرمايش بسيار خوبى است. 
در شرائط كنونى زمان و مكان را كاملاً بايد ملحوظ داشت. مستحضريد زمان و مكان كاهى در تغيير موضوع دخيل استء 
اينكه امر علمى نيستء اينكه اجتهاد نمى خواهد؛ مثلا كسى در تابستان كه يخ خريد و فروش مى شود يخ كسى را تلف كرده 
«من اتلف مال الغير فهو له ضامن»» (1) در زمستان كه اصللا يخ مزاحم افراد است و خريد و فروش نمى شود بخواهد در 
زمستان تحويل او بدهد؛ يا در زمستان وسيله كرمايش را اتلاف كرده حالا در بحبوحه تابستان كرم بخواهد وسيله كرمايش را 
فراهم كند. در اين كونه از موارد زمان و مكان نقشى در اجتهاد ندارد» جون همه مى فهمنادء اينكه اجتهاد نمى خواهد! اين 
تغيير موضوع است «من اتلف مال الغير فهو له ضامن)»؛ يعنى ماليت آن را ضامن است. در زمانى كه ماليت ندارد كه آدم نمى 
توائد بيرذازة»: ذو ساق كه هاليث دازه بابد بيردازة ايخ واثمن كويتد تغيير زهان ومكاث در اجبهاد؛ اها تغيير زمان و.مكان 
در اجتهاد اين است كه در نحوه فهم فقيه اثر دارد. قبلا همه فتواى فقها اين بود كه اكر كسى براى تهيه مسكن يا جهيزيه منزل 
بول را ذخيره كندء يكجا بككذارد كه بعد از جند سال خانه بخرد يا خانه بسازد يا جهيزيه بدهد» همه مى كفتند اين يول خمس 
دارد» جون مصرف نشده بود و همه هم مى كفتند كه اكر مصرف بكند مثلا به تدريج يكسال آهن بخرد يكسال آجر بخرد. 
يكسال سيمان بخرد؛ در سال ينجم _ ششم مثلاا شروع بكند به خانه سازى همه هم مى كفتند اين خمس ندارد. جون هزينه 
اله اشكه مادو شيوية اكز كدالحة اند برل را قلس كذاشة كدان كد حون كرف عمدسى كشن حمين فار 
ولى مى كفتند اكر مصرف بشود. هزينه بشود؛ مثل اينكه يكسال فرش بخردء يكسال مثلاً لوازم سوخت و سوز بخردء جون 
هزينه شد خمس ندارد؛ اما الآن آهن بخرد او كه در واحد آيارتمانى مستأجر است كجا بككذارد؟! يا جهيزيه بخردء يخجال 
بخرد اين را كجا بكذارد؟! الآن حتماً بايد بكذارد يكك جاى معينى كه موقع لزوم؛ مصرف بكند, الآن هزينه كردن به اين است 
كمكه اي شعي وكقازده ايع بقنا عمين تداز الآة هينه ركنن يقودال يكرد كا ركذارو؟! اب مان طورق تست كه 
آدم بتواند اين لوازم را بخرد در جايى بكنذارد؛ قبلا اين طور بود خانه ها وسيع بودء آبارتمانى نبود. حياط داشت مى توانست 
انجام بدهد؛ اما الآن آجر بخرد يا سيمان بخرد كجا بككذارد؟! و يكجا هم نمى تواند خانه تهيه كندء يكجا نمى تواند خانه 
بخرد. بنابراين مجتهد بايد بفهمد كه الآن هزينه كردن آن به اين است كه يكك جاى معينى بككذارد نا اينكه يكك مقدارى بشود 


موقع خريد بتواند بخرد. اين تغيبر زمان و مكان در اجتهاد فقيه است نه در موضوعات. 
ص: 6٠١‏ 


.١18 الاجتهاد والتقليد» السيدروح اللّه الخمينى» ص‎ -١ 


؟- فقهء دفترتبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج١2‏ ص .١13١‏ 


الآن مسثئله ييشرفت جرّاحى كه مى تواند مسئله إفضا را به خوبى حل كندء اكر ما اين كار را كرديم جرّاحى كرديم؛ آن وقت 
آن رواياتى كه مى كويد اكر جنانجه خواست نككّه بدارد خواست نكمّه ندارد واكر نككّه داشت غرامت بدهكار نيست» حمل 
مى شود بر حال درمان. بعضى از فقها مثل ابن برّاج و اينها اين احتمال را دادند اكر اندمال بيدا كرد يعنى خوب شد؛ اما آن 
روز راه خوب شدنى در كار نبود! الآن اكر خسارت را داد واين را برد بيمارستان و همه كارها را كرد؛ آن وقت اين روايتى 
كه مى كويد ديه ندارد» براين حمل مى شود. اما ما اصلا بككوييم اين همه خسارت مهمى كه براين دخترك وارد شد خود 
امام فرمود او را از كار انداختء او را از ازدواج انداخت, يكك تعليل است؛ تعليل در ترجيح «إحدى الروايتين» بر روايت ديكر 
سهم تعيين كننده دارد. ما يكك وقتى ظاهر و نص را مى سنجيمء يكك؛ ظاهر و أظهر را مى سنجيم؛ دو؛ معلل و غير معلل را مى 
سنجيم, سه؛ اين اقواى از آنهاست. روايتى كه معلل است اين مقدم است بر روايتى كه غير معأمل است؛ اين جزء نصوص 
ترجيح استء جمع عرفى است. اين روايت دارد كه حالا اين دختر را از كار انداختى براى ابدء او را نكّه بدارد در منزل» اكر 
خواست نكله بدارد؛ اكر خواست نككه بدارد اككر إفضا نشده بود هم كه بايد مهريه او را مى داد» هزينه او را مى داد؛ الآن كه او 
رااز همه هستى ساقط كرد هم همين است! اين اختيار دارد يعنى جه؟! آن وقت آن تعليل شما كه فرموديد اين را از تمام 
حيثيت انداختء در برابر اين خطا جيست! جه جيزى را بايد جبران بكند! بنابراين اين روايت ها سه _ جهار طايفه بود: يكك 
طايفه حرمت آميزش جاريه قبل از بلوغ را مى رساندء اكر إفضا شد حرمت آميزش با او ولو بالغ شده باشد مى رساند» واز 
هباله اين مرد خارج نمى شود همجنان زنٍ اوست و تا زنده است بايد نفقه او را ببردازد ولو طلاق هم داده باشدء اينها را مى 
رساند. اينها درباره احكام تكليفى است به استثناى مسئله نفقه. 


6٠١ ص:‎ 


طايفه ديكر نصوصى بود كه دلالت داشت به اينكه اكر إفضا شد اين شخص إفضا كننده ضامن استء اين به اطلاق؛ اين مثل 
على الرياقا أخذات عقن 5ع اللذابق اسل تنهاة راس وسافةه انايج فسمافكه از ضع يهان معاؤظئ الث كلمن :د 
مثمن در كار باشدء نه از سنخ عوض يد است كه مثلى باشد مثل» قيمى باشد قيمت» از آن سنخ نيستء» جزء غرامت ها است» 
اين بايد غرامت داده بشود. غرامت او يا أرش است «كما ذهب اليه بعض» از اهل سدّت و طايفه اى از نصوص ما همين غرامت 
را تصويب مى كندء يا ديه است. اين يكك ضمان معاوضه نيست كه انسان ثمن و مثمن را ارزيابى كند» اين ضمان يد نيست تا 
مثلى بودن و قيمى بودن را مطرح كند. اين يكك خسارت بدنى است كه در خسارت بدنى نه سخن از ثمن هستء نه سخن از 


مثل و قيمت. اين جا غرامت است اين غرامت را شارع مقدس كاهى ديه معين مى كند» كاهى أرش معين مى كند و مانند آن. 


طايفه ديكر دارد كه اكر اين را خواست نككّه مى دارد در منزل و طلاق نمى دهد و هزينه او را مى يردازد و ديكر جيزى نيست؛ 
اين ديكر قابل عمل نيستء جرا؟ براى اينكه اكثر إفضا نشده بود هم مى توانست اين را نككّه بدارد طلاق ندهد و هزينه او را 
بدهد و مّهر او را هم بدهد؛ حالا كه او رااز تمام هستى ساقط كرد باز جه! همين طور نككه بدارد؟! اين تعليلى كه شما در 
طايفه ديكر آورديد و كفتيد به اينكه اين رااز هستى ساقط كرد براى هميشه از همسريابى محروم كرده استء براى جه 
آورديد؟ بعد مى فرمايد هيج جيزى نيست. اككر در اثر ييشرفت صنعت درمانى او را مثل اول درمان كردند و هزينه درمان را 
هم اين شوهر داد؛ آن وقت اين نصوصى كه دارد اككر خواست اين را نككه بدارد و مادام العمر با او زندكى كند و غرامتى 
ديكر نيستء ديه اى ديكر نيستء براين حمل مى شود. اين هم مى تواند جمع عرفى باشدء هم مى تواند با آن طايفه از 


نصوص هماهنكك باشدء هم مخالف با جمع نيستء بعضى از جمع هاست به طرح نزديكك تر است تا جمع. 
ص: 6٠7"‏ 


بنابراين قاضى إبن برّاجٍ اين فقيه بزركوار همان فقيه نامى است كه مرحوم سيد مرتضى براى او خيلى هزينه كرده است. بارها 
به عرضتان رسيد مديريت است كه حوزه را اداره مى كند! اين سيد مرتضى(رضوان الله عليه) همه بركاتى كه در نجف بيدا 
شد به بركت مديريت صحيح او بود» وكرنه در كنار مضجع وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) هزارها بركت است؛ اما 
در مدينه شش معصوم مخصوصاً وجود مباركك بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلم) است جنين خروجى ندارد» جون حوزه 
مدده و دنه ركد يد اد و كل اك لسر ا مو اوعض ورد 81 ا ابس يكوه اذاروي :كبح رونض قدا زه ايا ابت لعي 
بركاتى كه در نجف هستهء به بركت مديريت صحيح همين سيد مرتضى است. اين سيد مرتضى يكك مقدار امكانات مالى 
داشت. در بين شاكردان خود بررسى كرد ديد كه اين آقا سؤال خوبى مى كند, يكك؛ اشكال خوبى مى كندء دو؛ آن يكى هم 
همين طور است منتها در حدى ديكر؛ اين يكى ماهى دوازده دينار شهريه داد به اصطلاح بورسيه كرد شد شيخ محمد حسن 
طوسىء آن يكى شده قاضى إبن برّاج» (1) وكرنه اين هم مى شد يكك امام جماعت يا امام جمعه براى اينكه زن و بجه بيدا مى 
كند و هزينه داشته باشد مى رود آن جاء اين ديكر شيخ طوسى نمى شد كه دو تا كتاب از كتب اربعه را بنويسد يا آن إبن 
برَاجٍ نمى شد كه هنوز هم كه هنوز است صاحب جواهرها و امثال او تلاش مى كنند فتواى إبن بِرّاج را بيدا كنند. اين مى شود 
مديريت صحيح كه اكر كسى استعداد خوبى دارد بايد بورسيه بشود؛ يعنى بماند و استاد بشود و مؤلف بشود و مدرّس بشود و 
مرجع آينده بشود. اين إبن برّاجٍ مسئله اندمال را مطرح كرد كه اكر زخم خوب شد حكم آن جيست؟ اين طليعه شد براى 
انتقال مسئله معالجات يزشكى. آن روزها ممكن نبود؛ اما در اين زمان اككر جنانجه درمان بشود و همه آثار زخمى او برطرف 
بشودء اين هزينه را شوهر بايد بيردازد. آن وقت اين نصوصى كه مى كويد اكر خواست او رانككه بدارد و هزينه او را بيردازد 
ديككر غرامت لازم نيست و ديه لا-زم نيستء براين حمل مى شود ديكر آن را طرح نمى كنيم. آن روز جون هيج راهى براى 
عمل به اين طايفه نبود آن راطرح كردند» جون هيج وجهى ندارد كه به اين روايت عمل بكنيم, براى اينكه اكر اين إفضا 
نشده بود هم حكم همين بود كه مرد مى توانست طلاءق بدهد, مى توانست طلالق ندهد؛ طلاق اككر داد» هزينه نيستء نفقه 
نيست و اككر طلاق نداد» نفقه هست. اين راه باز است. حالا آن روايت را البته بايد بعد بخوانيم. يرسش: ...؟ ياسخ: ممكن است 
برطرف بشود» ولى عمده مسئله غرامت و ديه است كه اين طايفه نصوص معارض داشت. مسئله آميزش معارضى نداشتء دارد 
حرام استء حالا ممكن است تعبداً حرام باشد؛ اما اين جا سه _ جهار طايفه نصوص است دركير هم اند؛ يكى مى كويد 
غرامت بايد بدهيد ديه آن هم سكين ترين غرامت استء كرجه ديه زن نصف ديه مرد است»ء ولى به هر حال ستككين است؛ 
يكى مى كويد هيج نيست. آن يكى مى كويد جه داشته باشد و جه نداشته باشد» جه طلاق بدهد و جه طلاق ندهد غرامت او 
ديه كامل است؛ اين يكى مى كويد اككر داشته باشد هيج نبايد بدهد. اين كه همسر اوستء وظيفه اوستء قبل از إفضا هم كه 
همين حكم را داشت كه اككر طلاق داد هزينه نداشتء نفقه نداشت و اككر طلاق نداد هزينه دارد. اين در مسئله غرامت است كه 
مشكل دارد؛ اما در اين مسئله معارض ندارد و جون معارض ندارد آن وقت ممكن است بككوييم حرمت است. يرسش: ...؟ 
ياسخ: اين شخص نمى تواند» ولى او مى تواند جدا بشود و همسر ديكر بكيرد؛ حالا هم بالغه است و هم سالم. اكر بر اين مرد 
عقوبةٌ تحريم شده باشد و نككُوييم نصوص منصرف است به صورت بقاى إفضاء و بعد از إفضا جون موضوع منتفى است» حكم 
هم منتفى استء اككر جنين حرفى نزديم بر اين مرد حرام استء بر ديكّرى كه حرام نيستء جون سالم است و مى تواند ازدواج 


مجدّد بكند و نيازهاى غريزى اش هم برطرف بشود. 


ص: واه 


.٠١8 الفوائد الرجاليه؛ السيد بحر العلوم؛ ج ؛ ص‎ -١ 


مطلب بعدى آن است كه صرف آميزش قبل از دخولء اين حرمت نمى آورد؛ براى اينكه هم اين زوجه اوستء هم إفضا نشده 
است؛ درست است كه نبايد اين كار را بكند» ولى اككر كرد و إفضا نشدء جون زوجه او هست و بالغ شدء حليت باقى است. اما 
اكر قبل از بلوغ آميزش كرد و إفضا شدء آميزش او براى هميشه حرام است نه زوجيت او. يرسش: ...؟ ياسخ: مى كويد اين زن 
قبلا بالغ نبود الآن «كما كان»؛ جون بايد موضوع احراز بشود. موضوع بايد كه «تسع سنين» باشد؛ مثل اينكه احكام بر او واجب 
نبود» اين حكم حرام هم موضوع بيدا نمى كند. با استصحاب عدم بلوغ جواز دخول منتفى است» حرمت دخول ثابت است؛ 
حكمى كه قبلا بود الآن ادامه يبدا مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: «تسع سنين» است. حالا آن أماره؛ غالبى است؛ كاهى ممكن 
اكه يه سيوو مانتال واقين ال سيووهالى »وى اآلبة كه سار انق نه جهان طائقة از اتصوصن ايت ايع سن اميه يكد 
وقت است كه دارد بالغ بشودء آن وقت آن جا جاى بحث است كه معيار بلوغ جيست؟ آيا سيزده سال استء نه سال است؟ اما 
در مسئله آميزش اين نصوص مصرّح به «تسع سنين» استء معارض هم كه ندارد كلى هم كه نككفته استء فرمود «تسع سنين) 


اكر شده جائز استء قبل از «تسع سنين» جائز نيست» حدّى را مشخص كرده است. 


بطلنيه ينل 81 اسع كاده كان قونارهارى كيه كذ عسي اسة يور نوق اللماكيا قرا واسو اليك ا ك و وحدلا 
دائمى بود كه خوب اين مّهر او هست؛ منقطع بود» همان مهرى كه در عقد منقطع معتّن كردند هست و اكر جنانجه مَهرى معن 
نكردند «مّهر المثل» است. اكر _ معاذ الله _ زنا بود «لا مهر لبغى». )١(‏ يس يا «مهر المثل» يا «مهر المسمى» است و اكر نبود و 
معاذ الله _ آلوده بود «لا مهر لبغى/؛ مهر لازم است و اين مهر كارى به ديه ندارد» كارى به غرامت ندارد» جون نمى شود 
كفت حالا جون مهريه او را مى يردازد بنابراين غرامت نبايد بيردازد؛ همين كه دخول شد «تمام المهرا مستقر مى شود در هر 
حال هست و صدرف حرمت حكم زنا ندارد؛ مثل حرمت در حال حيض» حرمت در حال نفاس» حرمت در حال صوم» حرمت 
در حال احرام كه مرد نمى تواند با همسر خود آميزش كندء در اين موارد حرام است؛ اككر انجام داد» حكم زنا را ندارد كه حدّ 
داشته باشد» ممكن است تعزير بشود و احكام خاص خودش را داشته باشد. يس اين زن مّهريه مى خواهدء نفقه مى خواهد, 
كسوه مى خواهد» مسكن مى خواهد و غرامت آن كار را هم مى طلبد» آن غرامت را نصوص مشخص كرده است؛ حالا يا به 


صورت ديه است يا به صورت أرش است كه آن طايفه از نصوص را ديروز فرصت نكرديم بخوانيم كه امروز بايد بخوانيم. 
ص: 6٠١5‏ 


.١758 مختلف الشيعه فى احكام الشريعه؛ العلامه الحلى» ج*, ص‎ -١ 


به اينكه اكر اين كار را بكند ضامن است» مشخص نكرد. يكك قسمت فرمود ضمان آن به اين ديه است؟ البته ديه زن نصف 
ديه مرد است. يكك قسمت آن هم آمده كفته تقويم استء اين تقويم أرش اين را در حدّ كالا تلقى كردن است؛ يعنى خُرٌّهِ كه 
قابل خريد ف فروش نسته كفسد ابن شما كير فض كنيد كه فال من شوة و قابل ضريه و فروش استة» كنيزئ كه الفا 
شده است را قيمت مى كنند؛ كنيزى كه إفضا نشده است و سالم است را قيمت مى كنند؛ آن «ما به التفاوت» را به عنوان 
غرامت» شوهر بايد ببردازد. اين كونه از روايات آيا قابل عمل هست يا قابل عمل نيست؟ يس رواياتى كه درباره حكم وضعى 
صادر شده است جند طايفه است: يكك طايفه اصل ضمان را مى رساند كه اكر اين زن عيب كردء مرد ضامن است؛ اما جه 
جيزى را ضامن است؟ حجقدر ضامن است؟ بيان نشده. اين مطلق است. طايفه ثانيه رواياتى است كه دلالت مى كند بر اينكه 
كر يكك إفضابى يديد آمده او ديه بايد بيردازد كه ديه زن نصف ديه مرد اسثء جه اينكه اصل آن (الْنْفْسَ بالنّفس ) () 
است؛ اما (الْأنْنى بالأنثى ) (5) طرح شده است. در مسئله «قصاص» كرجه از اول فرمود: (النَفْسَ بالنّفْس )؛ يعنى هر كسى را در 
برابر ديكرى اعدام مى كنندء قاتل را در برابر مقتول هر كه باشد (النَّفْسَ بِالنّفْس )؛ اما بعد تبيين كرد فرمود: (الْأنتى بالْأنتى)؛ 
لذا مرد را اككر در قتل زن _ معاذالله _ دخالت كرد با اين كار اعدام نمى كنند, مكر اينكه آنها نيمى از ديه را بيردازند به اين 


هم در مقابل زن بى تفاوت باشد. يس در اين جا فرمود ديه كامل است. 
ص: 6٠6‏ 


-١‏ مائده /سوره 6 آبدةع. 


7- بقره /سوره "2 آيهىك/١.‏ 


طايفه ثالثه آمده فرموده اين به منزله أمه فرض مى شودء يكك؛ بعد أمه سالم قيمت مى شود, دو؛ أمه مفضاهء قيمت مى شود. 
سه؛ تفاوت «بين القيمتين» ارزيابى مى شود جهار؛ اين تفاوت راااز شوهر مى كيرند. ينج. اين عصاره بيام يكك طايفه ديكر 
است. ولى فقهاى ما هركز به اين عمل نكردندء نه براى اينكه معارض هست؛ جون وقتى كه تعارض كردند يكك وقت است 
كه جمع دلا-لى دارد؛ اين جمع دلا-لى ممكن بود كه به موارد مختلفى حمل بشود؛ اما وقتى فتواى رايج اهل سنت اين بود 
كارشناسان حديث همه اينها اتفاق كردند به اينكه مطابق با فتواى اهل سدّت استء اين را حمل بر تقيه كردند. آن روايت را 
مرحوم صاحب وسائل در جلد 19 وسائل كه مربوط به كتاب حدود و ديات استء جلد 19 صفحه 78١‏ باب حكم اين ديه 
را بان مى كنند هَيَابُ كم مَنْ دَخَلَ رَوْجيتهِ فَأفْضَاهَاه كه بخشى مربوط به تقويم است و بخشى هم مربوط به تقويم يست. 
زوايت اراز لصحم بي ست مغر ى هدك ل رسو دعا رك العام رقيات له علبدا تل شيده ببق كدض را 
فض حَارِيَ؛ يعنى إإمْرَأَنَه كه اين جاريه كاهى بر أمه حمل مى شود كاهى بر كنيز كاق بز خارف بع زرا 
َأفْضَاهَا قَالَ عَلَيهِ الدّيَهُ إِنْ كان دَحَلَ بها قَبِلَ أنْ تَِلمٌ قشع مدَنِينَ؛؛ الكر اين آميزش قبل از نه سالكى اتفاق افتاد بايد ديه بيردازد. 
اقَالَ وَإِنْ أشس كها وَ لَمْ يُطَلَفَا قلا َي ء عَلَيِه اككر اين را طلاق نداد و نككه داشت» خسارتى نيست. «وَ إِنْ كان دَخَلَ بهاو لََا 
يسع سِتنِينَ قلا شي ء عَلَيِهِ إِنْ شَاءَ أمسكك و إِنْ شَاءَ طَلّق». (1) حالا كر اين كار را كردء اصللا هيج خسارتى نيست با اينكه در 


2 


ا 


6 


نصوص طايفه قبلى حضرت فرمود به اينكه او را از اين هويت زن بودن ساقط كرده استء جه توقعى داريد؟ يعنى جكار بايد 
بكند؟! ديككر قدرت ازدواج ندارد و نمى تواند همسردارى كند! در جلد بيستم؛ صفحه 58 باب 8" روايتى كه مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده است اين است كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيد: ١سِئْلَ‏ عَنْ رَجُل تَرَوَجّ 
جَارِيَة بكرا كه الَمْ تذركك)؛ يعنى بالغ نشدء (قَلَمَا دَخَلَ بهَا إفتَضَّهًا كَأَقْضَامًا قَقَالَ» حضرت فرمود: ١ن‏ كان كن جاع فخل 
بها وَ لَهَا يَعٌ سنِينَ قا شَئ + عَلَيهِوَ إِنْ كانت لَمْ تبِلعُ تشع مددِينَ أؤ كان لَّهَا كَل مِنْ ذَلِكك بقَِيلٍ حِينَ دَحَلَ بها فَافْْضَهَا نقذ 
َف دَمَا وَ عَطَلَهَا عَلَى الأروَاجٍ على الْإمَام أَنْيُكَرْمَهُ دِيتهَا. اين حكم تعبدى محض نيستء اين حكم معلل است؛ فرمود اين مرد 
لو قرا اش ريه ولالسروو ربس هله كرو انام لكر اميظة واااو وكيك ره هما لوزي تكدبدا للقي وواللا داري 
ظاهر و أظهر داريم» معلل و غير معلل داريم؛ آن وقت با اين تعليل مى شود كفت كه اكر خواست نكه بدارد هيج جيزى 
بدهكار نيست! او زن اوست مثل ساير زن ها او را نككه مى دارد» نفقه او را هم بايد ببردازد جون زن اوست,. مهريه بايد ببردازد 
جون دخول كرده استء اين قابل رفع يد نيست»ء اين مى شود طرح روايت» نه جمع روايت. فرمود: جون اين كار را كرده است 
انه د أمْسَدَهَا وَ عَطَلَّهَا عَلَى الْأرْوَاج على الْمَام أَنْ يُكرْمَهُ دِيَتَهَاهٍ حالا اين را بكوييم ١وَ‏ إِنْ أمسكهًا وَلّمْ يُطَلَقْهَا حَتّى تَمُوتٌ كنا 
تين لاعليد:] بج امت كاد ركس تدس كر يان ركم خورف راقن قيال علمكان رإ يه العلكن وا كلا ني كقن ف قرا م 
دهد به اينكه خبرى نيست؛ اين ذيل را به اهلش واكذار مى كند. آن وقت راه جمع هست و آن جمع همان مسثله معالجه و 
امثال معالجه است كه اكر جنانجه ضررى متوجه شد و تمام خسارت ها را شوهر تأمين كرده است ممكن است جيزى نباشد. 
برسش: ...؟ ياسخ: اصل مسئله در طليعه بحث اشاره شد كه حكم براى زوجه جه دائمى باشد و جه منقطع باشد فرق نمى كندء 
جون «إمرأته) مطلق است. اكر كفتند «إمرأته» اكر منصرف به زوجه دائميه نباشد» از او منصرف نيست ولو به او منصرف نباشد. 
يس اين تعبير نشان مى دهد كه نمى شود جمع كرد به اين صورت كه ما بكوييم اكر نه داشت هيج جيزى نيستء با آن 
تعبيرى كه خود امام (سلام الله عليه) دارد. 


ص: اه 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. ج14 ص 581 و 37 أبواب موجبات الضمان» باب 59, ح ١‏ ط 3 البيت. 


ا ا ل ل ل ا 
الحََنٍ الصّفَارٍ عَنْ ِبرَاهِيمَ بن كداشِم ء عَنِ النَؤقَلِنَ ء َنِ الشَكونِيٌ؛ از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) «عَنْ أب عَنْ علي 
عنوما لشاقم اذ رغلا القى إكراة لوق قله الاق شيف ة ف متو مُفْضَّ اه ثم نَظرَ ما بَيِنَ ذلك فَجَعَلَ مِنْ دِيَتِهَا وَ أجبر 
الزَّوْحَ عَلَى إِمْسَاكهَاء. اين حكم يك وقت است حكم حكومتى استء فعل استء فعل اطلاق ندارد» اين يكك؛ حضرت اين كار 
وا أكرقه انيضم اك عشفدرت ابن كارا كاده الراكق تموارروعور و قل ,اشغ اميل عترا ونوا بن :وساكن ثانا فز ركان حكريت 
ويا ابن حك و كرسي لمك يا زا بحك نس حك اولي (تيكا؟ رز كوا عور عيورت مر درو دا وده بن سين برد: 
ثالثاً اينكه فرمود: 311 بر الزّوجِ عَلَى إإمساكهاء؛ , عقن كر تحتاتجة ابد ديه ركاه نكما باينا تكش ينود ؟ الا | كن اونا ديه :زلناد 
نمى كويند حتماً بايد نكه دارد! (إنْ شَّاءَ أنمك و إِنْ ضَاءَ طلّق)» اين معلوم مى شود كه حكم حكومتى است. البته وقتى نقل 
حكم مى شودء اين حكم شايد حكم حكومتى باشدء فعل است و اطلاق ندارد. يكك وقت است از امام(سلام الله عليه) سؤال 
مى كنند كه اكر إفضا بشود حكم جيست؟ امام(سلام الله عليه) فعل وجود مباركك حضرت امير را نقل مى كنند» كرجه فعل 
اطلاق ندارد؛ ولى قول امام صادق(سلام الله عليه) اطلاءق دارد» جون از حضرت مسثله سؤال كردندء حضرت فعل وجود 
مباركك حضرت امير را نقل كرد. اين قول به منزله قول خود حضرت است و اطلاق دارد. يكك وقت است كه نه» از حضرت 
مسئله اى سؤال نكردند» حضرت قضاياى حضرت امير را دارد نقل مى كند, اينكه اطلاق ندارد» جون صرف فعل است و معلوم 
نيست حكم فقهى باشد يا حكم حكومتى! و «على أى تقدير) بالإتفاق اين را حمل بر تقيه كردند» جون فتواى رسمى آنها اين 


بود. 


ص: اه 


«فتحصّل» آميزش قبل از بلوغ محرّم است و اكر إفضا بشود ديه دارد و اككر زوجه او باشد ديه را بايد بيردازد؛ خواه او را طلاق 
بده» خواه او را طلاق ندهد. حالا اكر فروع ديكرى مانده ممكن است بحث بشود. 


50/١١/١١ نكاح‎ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مسئله ششم از مقصد اول كه درباره حرمت آميزش دختر قبل از بلوغ بود؛ (1) يعنى قبل از اينكه نه سال او تمام بشود _ بعضى 
از مناطق ممكن است يكك رشد زودرسى داشته باشند _ اكر آميزش صورت يذيرفت اين كار حرام است و اكر إفضا شد 
احكام فراوانى دارد. آنجه كه از مجموعه اين جند طايفه نصوص به دست مى آيد» بخشى مربوط به حكم تكليفى است و 
بخشى هم مربوط به حكم وضعى. اولاً اين كار حرام است؛ يعنى آميزش دخترى كه به عقد درآمده؛ حالا يا به عقد دائم يا به 
عقد منقطع كه نه سال او تمام نشده اين كار حرام است و اكر اين كار صورت يذيرفت و إفضا شد مطالبى كه از اين جهار _ 
ينج طايفه از نصوص استفاده مى شود عبارت از اين است كه آميزش بعدى محرّم است ولو اينكه او بالغ شده باشدء اين 
مى كند كه فرمود ديه كامل يكك زن هست كه نصف ديه مرد است. طايفه جهارم اين ديه را همان أرش مى داند كه بايد اين 
ففرا أندق فى كرك زولا تساملة شت موف كاد علق ]# قنيت شرن الناة وقا ضمح أكيا > قد نشو اند ع اوه 
أرش. يس غرامتى كه مرد بايد بيردازد طبق بعضى از اين نصوص همان ديه كامله است و طبق برخى از نصوص أرش است. 
أرش هم به اين است كه اين دختر را أمه فرض بكنند؛ وكرنه خَرّه كه قيمتى ندارد» فوق قيمت استء بعد از اينكه او را أمه 
فرض كردند بككويند اكر سالم بود جقدر مى ارزيد؟ حالا كه إفضا شده است جقدر مى ارزد؟ تفاوت بين اين دو قيمت را 


أرش مى نامند و اين أرش رااين مرد بايد بيردازد. 


6٠0/8 ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص 776 ط-اسماعيليان. 


در بين اين مطالب آن حكم تكليفى معارض ندارد؛ آميزش قبل از بلوغ حرام است و اكر إفضا بشود بعد از بلوغ هم حرام 
طور نكه داشت؛ ضاهق بست وغرامتى نمى بردازه واكر خواست طلاق بدهد وطلاق داد بايد غرامت بيرذازة: ابن معارض 
است كه اصل ضمان تفصيل داده بشود بين صورت طلاق و غير طلاق. طايفه ديكر كه غرامت را مشخص مى كند مى كويد 


ديه كامل استء طايفه ديكر اين غرامت را أرش مى داند. 


جمع بين دو طايفه اى كه مربوط به غرامت استء اينها از سنخ عام و خاص يا مطلق و مقيد نيستند تا يكى مخصص يا مقيد 


ديكرى باشدء اينها متباينان هستند يكى مى كويد ديه يكى مى كويد أرش. جون معارض هستند و متباين هستند و جمع عرفى 


ندارند» بايد به مرجحات مراجعه كرد. يكى از مهم ترين مرججحات عرض بر فقه ديككران است. جون فقه رايج آنها اين غرامت 
را همان أرش مى دانستند» اين روايت هاى أرش حمل بر تقيه مى شود جه اينكه معروف بين اصحاب ما(رضوان الله عليهم) 
فسن ألت؟ ككن ا اضخات ره انو عزانت أرقي فنوا اتاد يمن ابو برزوايث هاي كدمن كوحك نايك أرشن دادةايق سق 
است و اين از صحنه خارج مى شود. مى ماند آن اطلاق و تقييد؛ روايتى كه مى كويد اين مرد «بالقول المطلق» ضامن است و 
روايتى كه مى كويد اككر طلاق داد غرامت بايد ببردازد و اكر طلاق نداد غرامت نيست.يرسش: ...؟ياسخ: آن ديكر از بحث ما 
بيرون است. اككر خسارتى در حدّ إفضا وارد شد اين استء جه اينكه اكر إفضا به غير نكاح بود هم الآن فروع بعدى دارد كه _ 
بشخواست عدا[ اشكازة من قوذ | كر دوحة إففيا ناشتك درك 'ابن غرامت نشت سكن الت مقمول اطلاق اص مان 
مكوة # نعي ريك راقن ندل و عتاا مر اديت كننة ددا كدادزمان ادن عفدن اميك مانم ره قمان اديه :ان معار كن 
ندارد» براى اينكه آن حمل بر تقيه شد؛ اما اطلاق اين ضمان جه طلاق بدهد جه طلاق ندهد ضامن استء با آن تفصيلى كه از 
بعضى از نصوص يا بعضى از فقره هاى روايت استفاده مى شود كه اكر طلاق داد بايد غرامت بيردازد و اكر طلاق نداد «لا 
شىء عليه)؛ اينها جمع عرفى دارند و آن اطلاق و تقييد است. در فضاى قانون كذارىء در دستكاه عقلانى جامعه بين عام و 
خاص تعارض نمى بينند» بين مطلق و مقيد تعارض نمى بينند» يكك تعارض ابتدايى است و فوراً عام را بر خاص حمل مى 
كنند» مطلق را بر مقيد حمل مى كنندء اين تعارض ابتدايى است؛ لكن اين جا جون معلل است و خسارت واقع شده و تعليل 
مانع از آن است كه ما اطلاق را بر تقييد حمل بكنيم. بعضى از مطلقات هستند كه آبى از تقييد هستند» بعضى از عمومات اند 
كه آبى از تخصيص هستند. اين اطلاق يا عموم آبى از تخصيص است؛ جون هم امر عقلا-نى است و عقلا-ئى است وهم با 
تعليل سا زكار نيست. بنابراين نمى شود كفت به اينكه اككر طلاق داد بايد خسارت بيردازد و اككر طلاق نداد خسارتى نيست؛ 
جون اككر زوجه اوست در هر دو حال اين كار براى او جايز استء هميشه هم اين طور بود يا طلاق مى دهد يا نمى دهد؛ اما 
حالا اين خسارت عظيم مبتنى بشود بر اينكه اكر طلاق نداد خسارتى در كار نباشد و اككر طلاق داد خسارتى باشدء اين جمع 
عرف تسةة اين 1ن تعليل ساو كان ليتع ابن يكة؛ وخانيا اين روايت هم مورد عمل اصحاب واقع نشده؛ يعنى معروف بين 
اصحاب(رضوان الله عليهم) هم برخلاف اين استء قائل اند به اينكه ضمان است مطلقا؛ جه طلاق بدهد جه طلاق ندهد. 


ص: 0 


يكك فتوايى از جناب إبن جنيد نقل شده است كه اككر ايشان بخواهد از اين روايت استفاده كند بايد بعكس فتوا بدهد. آن فتوا 
اين است كه اكر خواست طلاق بدهد صحت طلاق متوقف بر يرداخت غرامت است؛ اككر غرامت را داد مى تواند طلاق بدهد 
نكر ضر قدو برد انه كرد ني قزانه ابه قرا انك كد اراعدات إبد شعيد قا هه انب :11 كام ١‏ ادحدين زوانك 
استفاده كردند. 


نقد بزركان فقهى كه يكى از آنها مرحوم صاحب جواهر استء اين است كه اكر سند شما همين روايات باشدء اين روايت 
بعكس دلالت دارد؛ روايت مى كويد اكر طلاق داد بايد غرامت بيردازد» نه اينكه اككر غرامت يرداخت كرد مى تواند طلاق 
بدهد؛ و به عباره أخرى غرامت متفرّع بر طلا.ق استء نه طلا.ق متوقف برغرامت. اكر از اين روايت و مانند آن خواستيد 
استفاده كنيد روايت دارد كه أكر (أَمْسَكَهَاه نكه داشت هلا شن ء عَلَيِه؛ و اكر «طَلَقَهَاا بابد غرامت ببرداؤة: ايق روانت ها كفتند 


غرامت متوقف بر طلاق استء. نه صجّحت طلاق متوقف بر يرداخت غرامت. 


مطلب ديكر از اين فروع زير مجموعه آن است كه اين آميزش از زوج باشدء بيكانه نه! فرق ندارد كه اين زوجيت دائم باشد يا 
منقطع. برخى ها كفتند اين در عقد دائم است در عقد منقطع نيست»ء جرا؟ جون در همين صحيحه حلبى يا مانند آن دارد كه 
اكر طلا-ق داد بايد غرامت بيردازد» اكر طلاءق نداد و نكّه داشت غرامتى نيست. طلاق در عقد دائم است در عقد منقطع كه 


نيست؛ يس حكم در زوجيت دائم است. (25 
ص: 6٠١‏ 


.25 مختلف الشيعه فى احكام الشريعه» العلامه الحلى» ج /؛ ص‎ -١ 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج151) ص8١5‏ و .]3١‏ 


اين استدلال ناتمام است؛ جون خود حضرت منوط نكرده اصل اين كار را به عقد دائم» به عنوان تمثيل ذكر شده است نه 
تعيين. اككر فرمود طلاءق داد بايد غرامت بيردازد و طلاءق نداد غرامت نيستء معناى آن اين نيست كه اين حكم مخصوص 
زوجيت دائم و عقد دائم استء اين را به عنوان مثال ذكر كرده استء وكرنه صدر بحث يكك اصل كلى است؛ اين تمثيل توان 
آن را ندارد كه آن صدر كلى را مقيد كند به عقد منقطع. ما يكك تمثيل داريم و يكك تعيين؛ آن جا كه مثال است كه تعيين 
نيستء آن جا كه مثال است به عنوان «أحد المصاديق» است. بنابراين فرقى بين عقد دائم و منقطع نيست. اينكه دارد «إمرأته)» 
«زوجته) اينها مطلق است و اكر فرمود طَلْقّها اين را در اصل مسئله ذكر نكرد كه اكر زوجه دائم بود كذاء اين را به عنوان 
مثال ذكر كرده است.يرسش: ...؟ياسخ: در اصول ملا-حظه فرموديد كه كثرت افراد كه باعث انصراف نيست» آن كثرت 
اعمال نوق كل باغك :السترات: امقر كرقه كدررة افراميو فلك اقزاد يد يكن معدن ناهد اذ دركاف متصرزكة باد كه 
باعث نمى شود. قلت وجود باعث انصراف نيستء قلت استعمال باعث انصراف است. آن روز كار كه جائز بود عقد منقطع را 
عمل بكنند متعه بودء دائم بود» منقطع بود فرق نمى كرد؛ لذا فتوا اين استء فتوا آن وقتى كه مى خواست مستقر بشود ١إستقر‏ 
على مطلق الزوجيه)؛ جه دائم باشد جه غير دائم. اكر جنانجه زوجه شدء إمرأه شد اين حكم بار است. 


حالا بايد برسيم به آن فرع كه آيا آن جمله را مى شود حمل كرد بر حكم تكليفى يا نه؟ اين فروع جزئى كه زير مجموعه اين 
بحث است اينها تمام بشود. اين زن با اين إفضا از زوجيت بيرون نمى آيدء زوجه اوست و جميع آثار زوجيت براو باراست» 
به استثناى حرمت آميزش. اكر آميزش صورت يذيرفت در حال إفضا كه آميزش حرام استء اين حدّ زنا ندارد كه در بحث 
قبل هم اشاره شد. مواردى هست كه آميزش مرد نسبت به زن حرام است ولى حدّ ندارد؛ در حال حيض اين جنين است» در 
حال نفاس اين جنين است» در حال صوم اين جنين استء در حال احرام اين جنين استء در همه موارد آميزش حرام استء 


ولى حدٌ ندارد. اين جا هم زوجه اوستء آميزش با او حرام است ولى حدّ ندارد. 


0١١ ص:‎ 


فرع ديكر اين است كه جون زوجه هست قبل از طلاق جميع آثار زوجيت باواى شود يكن ال انها قراوف استهارك مي 
برند از يكديكرء جه اينكه نفقه هم هست؛ منتها حالا اككر طلاق داد باز سخن از آن هزينه و اجراء و مستمرى هست كه فرمود 
«عَلَيِهِ الإخرّاء» )١(‏ يا «لها الاجراء؛ يعنى مستمرى را بايد ببردازد. غرض اين است كه اككر زوجيت هست احكام بار است. إفضا 
باعث سلب عنوان زوجيت نيست؛ لذا مى كويند به اينكه اكر با اين همسر جهار همسر هستء بخواهد ينجمى را به عنوان عقد 
دائم به عقد در بياورد حرام است. عقد خامس حرام استء جون اين زوجه است هنوزء يكى از ازواج است. بخواهد با خواهر 
او ازدواج كند جمع بين أختين است و حرام است. بخواهد با خواهرزاده يا برادرزاده او بدون اذن او ازدواج كند حرام است. 
جميع احكام زوجيت براو بار است از امور مالى و از احكام فقهى ديكر. حتى در جريان غصب هم كفتند كه حق مقاسمه او 
محفوظ استء كرجه آميزش با او حرام است؛ اما اين تقسيم بين همسرهاء تنها براى آميزش نيست؛ اين براى آن است كه 
اصول خانوادكى محفوظ باشدء حقوق افراد محفوظ باشدء مؤانست محفوظ باشدء مرافقت محفوظ باشدء موافقت محفوظ 
باشد. اين تقسيم را براى اين كذاشتند تنها براى آميزش كه نيست؛ لذا در آن هفته اى كه اين زن در حال عادت است يا در 
حال نفاس است كه آميزش با او حرام است «حق القسم» او محفوظ است. اين «حق القسم» تنها براى مسئله نكاح و آميزش 
نيستء براى حفظ حدود خانوادكى است و انس با آنهاست,ء ادب با آنهاست و محبت با آنهاست. بنابراين همه اين احكام را 


كه شما رصد مى كنيد مى بينيد همه احكام زوجيت بار استء فقط مسئله آميزش است كه محرّم است. 
ص: 6١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص 8948 أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 6 حآ طّ آل النيت» 


اينها فروع جزئى است كه بعضى ها هم باز ممكن است از همين قبيل فروع بيايد. عمده جمع بين اين طايفه است كه يكك 
طايفه مى كويد اكر اين زن عيب كرد ضامن است و اكر عيب نكرد ضامن نيست. اكر جنانجه اين آميزش به مادون الإفضا 
باذ مشتمول اين تضوصن اسك حرا؟ براق اينكه ابن قدارد كه اكز إفضا شد ضام 'استك» دار اكر عيب كرد شاف اسثه 
امر «يدور مدار)؛ آن وقت اين مى شود اصل كلى در مسئله كه اككر به نحوى از أنحا اين دختر آسيب ديد اين مرد ضامن است. 
آن كاه مسثله إفضا «أحد أمثله العيب» است؛ وكرنه جيزى كه مطلقا تقييد نمى كندء «فإن عابت ضمن»)؛ اكر اين دختر عيب 
كرد انع عرد سافن اسث» جيزى حلوق ابن اطلئق رامن كيرف اكن يكف اسيب طين ابه وكير ديه اين عرد قامن اسث:و 
اكر جنانجه نصوصى دارد كه اككر إفضا شد بايد ديه بيردازد اينها مثبتين اند, اينها كه معارض هم نيستند؛ اينكه نمى كويند 
عيب فقط منحصر در إفضاست. يس اين مى شود اصل كلى و حاكم در مسثله. هر جا براى اين عيب غرامت خاص معين كرده 
اند «يؤخذ بها» هر جا قيمت خاص معين نكردند ايرجع إلى بناء العقلاء». اين اعَلَّى الْيِدِ مَا أَكَذَّتْ عّى تُوَدّىَ؛ (1) تنها غصب 
كه نيست؛ هر كسى مال مردم راء حق مردم را از بين برد ضامن است «من اتلف مال الغير فهو له ضامن». (1) اككر مال مردم را 
از بين ببرد ضامن استء ولى بدن مردم را از بين ببرد ضامن نيست؟! اينها ضمان يد مى آورد؛ يعنى مثل و قيمت. حالا جيزى 
مثل و قيمت نداشت خسارت داشت» خسارت را بايد جبران بكنند. يس اصل كلى ضمان است «فإن عابت ضمن الزوج). اكر 


ص: اإدادلة 


؟- فقهء دفترتبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج١2‏ ص .١13١‏ 


غرض اين است كه اصل اوّلى ضمان است؛ هر آسيبى كه به اين دختر برسد اين مرد ضامن استء «فإن عابت ضمن» اين اصل 
كلى است. آن جا كه مى كويد اكر إفضا شد بايد غرامت بدهد اقَعَلَى الإِمَام أن نتن ويكهاة لاكوابيكة محارضن ان نسكه 
جون اينها مثبتين اند. يكى از مصاديق عيب إفضاست در آن حالت بايد ديه بيردازد. مصاديق فراوانى هم دارد» در برابر آنها 
اكر نص خاص داشتيم كه برابر نص خاص عمل مى شود و اكر نص خاص نداشتيم برابر بناى عقلاء و ارجاع عقلاء عمل مى 
شود. اينها جزء قراردادها و امضاثات عرفى است؛ يعنى بناى عقلاء آن را امضا مى كند كه اكر خسارت ببيند درمان او را بايد 
بيردازد و مانند آن. اكر جنانجه اين كار انجام كرفت و إفضا شدء آميزش بعدى مى شود محرّم. اكر زوج فهميد كه اين إفضا 
شد و حكم إفضا را هم مى داند» حرمت آن بالفعل است. اكر متوجه نشد كه إفضا شد حرمتى ندارد» جون جاهل بالموضوع 
است. اكر متوجه شد كه إفضاست؛ ولى حكم آن را نمى داند «جهلاً قصورياً لا تقصيرياً» باز هم معذور است. اكر حكم را مى 
داند موضوع را نمى داند باز معذور است؛ ولى اككر موضوع را مى داند حكم را مى داند يا اكر نمى داند جاهل مقصّر استء با 
حفط همه شنرائط معدوز تست اكر عدي انه قود تعزي اث و اكز عذات قاضسث اند شود عذات قيافت است كمسكله 


ديكر است: 


غمده آذ انيت كاين روا كدق كزيدة 9 ]3 أنقدكها .كلا شن #عايد ابن سهان عراهد كيده يكين ار قهاق 
بز ركك مخصوصاً مرحوم صاحب جواهر خودشان را به هر آبى كه باشد مى زنند تا آن اصل كلى را حفظ بكنند. دارد به اينكه 
اكر جنانجه امساكث نكرد و اين زن را نككه نداشت و طلاق داد الَلَى الْإمَام أن بعرم ِيتهَاا و اكر جنانجه امساكك كرد و طلاق 
نداد «هْلَا شَي ء عَلَيِه إيشان مى خواهند بفرمايند به إينكه محور اصلى اين تفصيل حكم وضعى است نه حكم : تكليفى» براى 
اينكه دارد اكر اين كار را كرد «فَعَلَى الْإِمَام أن بُعَرَّمَهُ ديَتَهًاا و اكر جنانجه طلاق داد «قْلَا شي ء عَلَيْه)؛ يعنى ديه 4 
كلض # ميت كرد اميك كرجه در سس إن عبر لك برضو امي جواهر براي ابذك يكل سمس ركد كه يدعت 
تبرٌّعى شبيه است؛ نظير جمع هايى كه خود مرحوم شيخ طوسى در كتاب استبصار بين دو روايت جمع مى كند جمع ابتدايى 
زود كذر تبرّعى است كه اككر به كتاب فقهى آمده. به نهايه آمده يا به مبسوط آمده. هركز جنين جمعى را نمى يذيرد. اين 
جمع ابتدابى تتبرزعى در استبصار فراوان است كه موقت , بين اينها جمع بشودء اين به جمع ابتدايى شبيه تر است؛ وكرنه محور 
اصلى روايت اين است كه اَعلَى الْإمَام أن يُعَرْمَهُ دعا وَ إن أمْسَكها . .. فلا شَّ ءَ عَلَيِه؛ (7) يعنى ديه ندارد. ايشان در اين فرض 
دحك وص اق وقارن مخ بسك كلك تبت رجور بلقني اناعي ران حورة ورد دما براقي سيريق اسه 
بر حكم تكليفى بككنيم؛ ولى روى اين قسمت مستقرٌ هستند كه محور اصلى حكم وضعى است. (9) 


ص: 0١5‏ 
-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ص ٠١5‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8؟؛ ح4) ط آل البيت. 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ص 0٠١5‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8؟؛ ح4) ط آل البيت. 


- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج79 ص7١5‏ و١87.‏ 


حالا جكونه مى شود فرض كرد كه اين شخص ضامن نباشد؟ مطلقات كه مى كويد كه «فإن عابت ضمن»» تفسير هم دارد كه 
على الام أن عَم دِيْتهَه؛ براى اينكه معلوم بشود او مسئول است؛ حالا إين حكم حكومتى است يا حكم قضايى است؟ امام 
ابا أنه حكم؛ اين كار را مى كند؟ امام ابما أن حاكم؛ اين كار را مى كند؟ احاكم' ؛ يعنى حاكم! كه هيج ارتباطى با احكم) 
ندارد» كارى به دستككاه قضا ندارد. «حكم)» يعنى «قضا). امام «يما أنه حاكمٌ) هيج يعنى هيج! اينكه مى كُوييم هيج با اينكه 
صدها ارتباط بين اينها هست در آن دقائق بايد كفت هيج؛ الآن شما ببينيد اين ركك هاى ظريف قلب صدها بيوند باهم دارندء 
با هم دارند كار مى كنند؛ اما وقتى يكى از اين ركك هاى ظريف بسته شد آن يزشكك دقيق مى كويد هيج ارتباطى با آن ركك 
بعدى ندارد من بايد اين را عمل بكنم, با اينكه اينها صدها كار را با هم انجام مى دهند. در جريان ركك هاى جشم, يرده هاى 
ا ل ل ل ل ل 
هيج ارتباطى با ركك ديكر ندارد؛ يعنى من اين را بايد معالجه كنم. احكم) يعنى حكم؛ مربوط به دستكاه قضاست,ء ببنه مى 
خواهد. شاهد مى خواهد؛ «حاكم» يعنى سياست مدار و زعيم مملكتء اكر بر او ثابت شد جنين حكمى مى كند. آيا اينكه 
فرمود: اقعَلَى الِْمَامِ أنْ يُكرّمَهُ ِيْتَهَا اين به عنوان حكم حكومتى است حاكم بايد اين كار را بكند يا نه حاكم به عنوان مجرى 
است؛ اين كار ديه داردء مجازات دارد» غرامت دارد» غرامت او هم ديه استء حاكم هم مجرى است؟ ظاهراً ا ين دومى را مى 
خواهد بكويدء حاكم مجرى است ديه او را بايد بكيرد و ببردازد اقَعَلَى الْإمام أن يعرم دِيَََاه حالا اكرطلاق نداد و نكه داشت 
به جه دليل اد ين ساقط بشود؟ مرحوم صاحب جواهر به اين تب و تاب افتادند كه اين از باب صلح است يا از جهات ديكر استء 
به هر حال حق مسلّم اين زن هست و تا او اسقاط نكند ساقط نمى شود؛ به جه دليل اين ديه ساقط بشود؟ اصرار دارند. آن كاه 
مى فرمايد بعضى از فقها كفتند به اينكه اكر جنانجه شما بخواهيد اسقاط كنيد» صلح كنيد» اين صلح مشروع نيست؛ شما حمل 
كرديد بر صلح, بكوبيد اسقاط كن يا رايكان عفو بكند؛ يا مصالحه بكن, حق مسلّم اين زن است مى خواهد مصالحه بكند؛ 
حالا كه مى خواهد مصالحه بكند اين عقد استء عقد هم كه كلامى است كه باعث نقل و انتقال استء اككر مخالف شرع باشد 
اين صلح ممضا نيست. اين صلح مخالف با شرع استء جرا؟ براى اينكه اكر در متن عقد نكاح جنين شرطى بشود كه اكر إفضا 
شد مرد جيزى بدهكار نباشد» اين شرط برخلاف مقتضاى عقد استء يكك؛ جون برخلاف مقتضاى عقد است شارع امضا نمى 
مى توانيد صلح كنيد؟! جهار؛ اين توهّم برخى هاست. نقد مرحوم صاحب جواهر اب بن است كه صغراى اين ممنوع استء كبراى 
اين ممنوع است. جه كسى كفته كه اككر شرط بكند كه اككر إفضايى صورت كرفت اين بدهكار نيست؟! يكك وقت است شما 


مى خواهيد بككوييد كه اكر جنين جيزى اتفاق افتاد جنين حكمى نباشد, بله اين شرط خلاف شرع است. 


ص: 016 


شما در بحث خيارات ملاحظه فرموديد آن جايى كه شرط سقوط خيار مجلس مى كنند دوتا بيان است؛ اكر كسى شرط بكند 
كه ما بيع مى كنيم به اين شرط كه اين بيع خيار مجلس نياورد. اين برخلاف شرع استء جون شارع مى فرمايد «الْبيْعَانٍ بالْخبَارٍ 
ما لَمْ يَفترقَاه )١(‏ بيع خيار مجلس مى آورد» نياورد يعنى جه؟! اككر كسى شرط بكند كه اككر من اين كالا را خريدم اين عيب 
بيدا شد و معيب بود» اين عيب خيار نياورد اين خلاف شرع است؛ مغبون شدم خيار نياورد» اين خلاف شرع استء جون شارع 
مى كويد «عند الغبن)»» «عند العيب» اين خيار مى آورد و خود عقد تمام الموضوع است براى استقرار خيار «الْبيِعَانِ ِالْخيَارِ ما لم 
يَفترقَاا؛ اما اكر شرط بكنند كه وقتى ما بيع كرديم و براى طرفين ما خيار مجلس محقق شدء اين خيار مجلس آمده ساقط بشود 
جون حقى ماست؛ اين سقوط بعد از ثبوت استء اين عيب ندارد. اكر كسى شرط بكند در متن عقد نكاح كه اككر إفضا شد اين 
حكم اصلا نيايد, بله اين شرط خلاف شرع است و ذيل «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهمْ) (؟) مى كويد إلا شرطى كه «حلل حرام الله و 
حرّم حلال الله) بله اين خلاف شرع است؛ اما اكر حوزه شرط اين باشد شرط بكنند كه اكر افضا شد آن حق مسلّم به نام ديه 
بيايد و از طرف ما ساقط بشود كه سقوط بعد از ثبوت استء نه عدم ثبوتء نه اينكه اين حق نيايد؛ حق به دست ما نيست» حق 
به دست شارع است كه مى كويد مى آيد؛ اما جون حق ماست ما مى توانيم ساقط كنيم. اين اسقاط بعد از ثبوت استء نه 
جلوى ثبوت را كرفتن. كرجه اين تحليل در فرمايش صاحب جواهر نيست؛ ولى مى فرمايد كه ما قبول نداريم كه اين برخلاف 
شرع است. و ثانياً اككر شرطى برخلاف يكك عقد بود و با آن عقد ناهماهنكك بود وازاين جهت برخلاف شرع استء در ضمن 
عقد ديكر اين كار را مى كتند» مخالف مقتضاى آن عقد كه نيست. اكر يكك شرطى مخالف مقتضاى اين عقد بود در ضمن 
اين عقد نفوذى ندارد؛ اما در ضمن عقد ديكر جطور؟ صلح حق كه مخالف شرع نيست. اين حق مسلم زوجه است مى تواند 
ابحقاطا هن والاعرقن تفاط ككل حم وعم التررظى: مقاطل كلد وى ابن اريف كل ذا فى ازيم ورا موق عدانة قراو 


بدهيم اين درست نيستء بلكه مى شود اين را صلح كرد مى شود ثمن يكك جيزى ديكر قرار داده مشخص كه باشد راه دارد. 


ص: 017 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص ال اط الإسلاميه. 
7- تهذيب الاحكام, شيخ الطائفه» جا ص 6ن 


عمده بررسى اين متن است ملاحظه بفرماييد! ايشان روى اين متن خيلى تكيه مى كنند؛ وسائل» جلد بيستم» صفحه 597 باب 
"از ابواب اما يَْرُمٌ بالْمُصَاهِرَه؛ _ كه اين روايت جند بار خوانده شد _ روايت اوّل كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل 
مى كند اين است: همُحَمَدُ بن عَلِيَ بن الْححسين بِإسْدَادهِ عن الْحَسَن بْن مَخوب عَنْ أَبى أَيُوبَ عَْ حَهْرَانَ» كه روايت معتبر و 
صحيح است.يرسش: ...؟ياسخ: با ولي خود, با هر كسى كه بيده قد التكاح ) (1) است. اككر ول اوست همان طورى كه 
اصل تزويج را به عهده كرفته. شئون او را بايد به عهده بككيرد؛ البته شرائط را رعايت بكند» غبطه مولَّى عليه بايد ملحوظ بشود. 
وقتى اصل ازدواج را ولىٌ به عهده دارد» شئون مربوطه به آن عقد را هم ولىّ به عهده دارد؛ منتها در همه موارد ولىّ يا بايد 
غبطه مولّى عليه را در نظر بككيرد يا حداقل زيان او را در بر نداشته باشد. 


روايت اوّل باب 6” كه معتبر هم هست حمران مى كويد از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است «سيْلَ عَنْ 
رَجُل تَرَوّجَ جَارِيهُ بكرا لَمْ د رِك)؛ از وجود مباركك حضرت سؤال كردند كه يكك جاريه اى است» دخترى است باكره است و 
"0007 سال او تمام نشده _ آن سرزمين» سرزمينى بود كه رشد زودرسى داشتند __اقَلَمًا دَخَلَ بها اقتضّهَا فأفْضَاهَاءهٍ او افضا 
شده است. حضرت فرمود: (إِنْ كان دَحَلَّ بِهَا حِينَ دَخَلَ بها وَ لَهَا َس سدَنِينَ)» اين «قلَا شَّى ء عَلَيا؛ يعنى اين غرامت و ديه و 
اينها نيست؛ اما آن مطلقا كه اكر عيبى شد ضامن هست كرجه مال قبل از بلوغ استء ولى بعيد نيست كه اين كونه از موارد را 
شامل بشودء جون به هر حال خسارت است. (وَ إِنْ كانت لَمْ تَبِلغُ تَشع سَِنِينَ)؛ به نّه سال نرسيد يا به نه سال رسيد؛ اما نّه سال او 
نمام دده أ كان لَهَا كَل مِنْ ذلك بقَلِيل حِينَ دَحَلَ بها فَاْنضّهَا َه قَدْ أ دَهَا وَ عَطَلَهَا عَلَى الأَْوَاج». ببينيد اين تعليل بين 
قبل از بلوغ و بعد از بلوغ فرق نمى كذارد» يس معلوم مى شود كه در نحوه ديه فرق استء در نحوه خسارت فرق است؛ اكر 
قبل از بلوع بود ديه كامل دارد و اكر بعد از بلوغ بود شايد به ارجاع عقلاء خسارت هاى درمانى و مانند آن داشته باشد. «وَ إِنْ 
كَانْتُ لَمْ َع تشع سَنِينَ أو كان لها َكل مِنْ ذَلِكك يقليل حِينَ دَحَلَّ بها فَاقْفضّهَا إن قد أَقْمدَهَا وَ عَطَلهَا عَلَى الْأرْوَاج) او را از 
حيفيك وق يودق انتذاخك: «فعلى لمم أَنْ يَعَردمَه دياه نه «للإمام بل على الإمام)؛ امام موظف است كه ديه او را تأمين كند؛ 
بعنى هرد وا وآدار كنك كداديه اين ون رااييرداؤد: ذو إن أمت كها و لم #طلتهاءة اكر اين شوهر اين دختر راك إفضنا شسده امست 
نه داشت و طلالق نداد الى تلوق دقلا َي ءَ عَلَئِه؛. (3) اصرار مرحوم صاحب جواهر اين است كه محور اصلى اين 
صحيحه. حكم وضعى است. ما بخواهيم اين اقلا شَّى ءَ عَلَئِه را به حكم تكليفى بزنيم» با وحدت سياق سازكار نيست. ما اكر 
روايتى را بخواهيم معنا كنيم بايد با سباق يكك؛ سياق» دو؛ روايت را بفهميم. «سباق» همين تبادلى كه در اصول مى كويند؛ 
يعنى «ما ينسبق إلى الذهن)؛ «سياق» قبل و بعد آن است. اين دو عامل باعث صحت استظهار از روايت است. ايشان اصرار دارد 
كه محور اين بحث حكم وضعى است و حق هم با ايشان است. در بخشى از كلماتشان به عنوان كذرا مى فرمايند كه ممكن 
است ما اين خبرين را حمل بر حكم تكليفى بكنيم؛ اما روى آن مستقر نيستند. در اين جا فرمود به اينكه «قَلَا َي ء عَلَيِِ) اين 
جاست كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه حتماً يا صلح كردند عوضى كرفتند» جيزى كرفتند. معناى «أشكها اين 
نبست كد عات انيت اكز دكدوافت «نلا شع # كلسو اكر تكدوافت ايان تراقك نكه بداارف والنه؟ كر عب خواسة بكوند 


نكهدارى او جائز است او بايد با نظير روايت سوم سخن بكنُويد. 


ص: /1ع1م6 


بم د ورف 

اود أ تلحو هاه ان عامل تا هلك 1 
64 و2698 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب278 ح 
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النيت: 


كم ا لم سي رن اه 
ا 00 000 0 اما 
ارك اي كيا بي رجا ابيت بالا سانو ل قدو اد رو 2ق 2 كيار وار كارو و 
كفت اين در صدد بيان حكم تكليفى است؛ اكر نككه داشت جائز استء اين را كه نمى شود كفت! اكر نككه داشت ديه ندارد» 
نه اينكه اكر نككّه داشت جائز است! اككر بخواهد بفرمايد نكهدارى جائز استء بايد نظير روايت سه بفرمايد مختار است مى 


خواهد نكمّه بدارد مى خواهد نكمّه ندارد. 


مطجا يعدي كراج بوسح ري بردو اداقك دروا يك جيدارم اين باب بود «عن ابْن ن أبى عُمَثِر عَنْ ححمَادٍ عَن الْحَلَبِيٌ عَنْ أبى 
عَقِدِ اللّهِ عليه السّلام) دارد «سَأَليهُ عَنْ وَجْلٍ روج جارية كوكم ها َأمْضَاهَا َال عليه الإجراء عَليهَا ما دَامتْ عقةه (5 ين كارى به 
نفقه ندارد» تااين زن زنده است بايد نفقه او را بيردازد. خيلى فرق است بين نفقه زوجه و نفقه فرزندان؛ نفقه فرزندان يكك 
حكم تكليفى است كه بر يدر واجب است كه نفقه عمودين را ببردازد؛ يدر و مادر خود و فرزندان خود را تأمين كند, بر آنها 
واجب تكليفى است و اككر نداد اين طور نيست كه ضامن باشد؛ ولى بر مرد واجب است كه نفقه زن را بيردازد حكم وضعى 
است؛ يعنى اككر نداد ضامن است او مى تواند محكمه شكايت كند و بككيرد. اما اين جا آيا از سنخ نفقه است يا نه نفقه نيست 
انفاق آن واجب است؟ آن جا كه فرمود: «و عليه الإنفاق» استفاده حكم وضعى آنان تسكم انها كدارس 5 عليه اللمقهة 
() ظهور در حكم وضعى دارد؛ يعنى اين مال به عهده اوستء تا زنده است هست واكر مُرد از ذمه به عين تعلق مى كيرد در 
صورتى كه آن شخص باشدء آن طلبكار باشد؛ اما اكر فرمود «انفقوا» انفاق واجب است نه نفقه يا فرمود «اطعموا» اطعام واجب 
است نه طعام. ببينيد اين تعبيرات كه اطعام ستين واجب است يا «عليه فديه كذا). «عليه نفقه كذا/؛ در بعضى از كفارات اطعام 
واجب است نه طعام؛ اككر نداد معصيت كرد. نه اينكه حالا بعد از مركك اين دين است و از مال او بايد كرفت! اطعام واجب 
است. در بعضى از تعبيرات و نصوص نسبت به بعضى كفارات دارد كه «فعليه مُذَّه؛ِ (5) آن جا كه دارد «مُرد) يعنى اين حكم 
وضعى است؛ يعنى اين مقدار بدهكار است. آن جا كه مى كويد اطعام كنيد» بيش از حكم تكليفى در نمى آيد. آن جا كه 
مى كويد «عليه مُدَ كذاء؛ مثا در زكات فطر دارد «مُدٌ كذا» اين حكم وضعى از آن در مى آيد. 


ص: 018 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص 8918 أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 6 حك طّ آل الييت: 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 22 ص 8948 أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 6 اح طّ آل البيت: 
#الجعفريات: _الأشعكات» محمدين اشعتث كوقىء ض 1١6‏ 


- تهذيب الاحكام؛ شيخ الطائفه» جه ص 65". 


506/١١/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


ششمين مسئله از مسائل مقصد اول اين بود كه اكر مردى ازدواج كند با يكك دخترى كه هنوز به نه سالككى نرسيد و آميزش 
كند و آسيبى برساند» ضامن است. )١(‏ سه _ جهار طايفه نصوص در اين زمينه عهده دار اين امور بودند: يكى اينكه اين كار 
حرام استء دوم اينكه ضامن استء سوم اينكه ضمان آن به ديه استء جهارم اينكه ضمان آن به أرش بين صحيح و سالم است 
«لو كانت أمهً) و ينجم هم اين است كه اكر جنانجه سختى و دشوارى بر اين زن حمل شده استء او ضامن است؛ يعنى نصوص 
ظايفة اى كه لصيل تدان واكانيت .من كمد اذو اناق دارعه يك :اكه اعابت حنو 3 كن ابتك وأغنت ضيق» ا كرذر 
ائر آآميوكن عي يبدا كرة مره ضاين استه» ما ا كر كنك و دشوارف و سق رابع ون تعبا شدء است نام اسه ايخ 
طايفه فورض #اناعقت ضهنا لسان آن وسيع تراز آن طايفه اى است كه مى كويد: «إذا عابت ضمن). «عنف» يعنى 
دشوارى» سختى؛ غير از «عيب» است. از اين مجموعه اين روايات بر مى آيد به اينكه اين تعدّد محض نيستء به دليل تعدّد 
عقادوم زاف قوع كد دن كنا وارلا كر لعي ونا دوه قافن اسك كن عاذ رهزا متنك عسو مس ودمرارك د 
الى إن قحو شد اسك مزه طنافق السك اذ يكف كز زواشح كوعمعال ضمت تقانانس وضة كه تعد معن السقة كيه 
تعد محض هم معلول ملاكات باقى است؛ ولى جون ما به آن دسترسى نداريم مى كوييم تعد محض؛ اين معلوم مى شود كه 
يكك امر عقلايى را تبيبن مى كند و اكر اين علت مرتفع شد آن حكم هم مرتفع مى شود؛ لذا اكر إبن بِرَاجٍ كفت بعد از اندمال 
اكر اين زخم خوب شد و اين نقص برطرف شد نكاح با او جائز است. الآ-ن كه طبق بيان امام(رضوان الله عليه) كه زمان و 
مكان در اجتهاد سهم تعيين كننده اى دارند» (12) اكر جنانجه به وسيله معالجات طبى او درمان شدء ديكر دليلى بر حرمت 
تكاح وجوه نداره» يعتى تحرمت متش »براق ابتك اين حك معلل :ذائر دار غلت"است» اكرغلت آن از بين رفت حكم آن 
هم از بين مى رود. اين روايت كه تعليل مى كند معلوم مى شود دائر مدار علت است؛ حالااكر در اثر يبشرفت يزشكى او 
معالجه شدء جرا محروم باشد؟! اكر ما تحريم بكنيم نه تنها زوج را محروم كرديمء زوجه را هم محروم كرديم! اكر علاج نشود 
او جون آسيب مى ببند اين حكم به سود اوست؛ براى اينكه دارد تَأَعْنَفَِء ولو عيب هم نباشد؛ اما اكر علاج شد او هم يكك 
غريزه طبيعى دارد» جرا و به جه دليل بكُوييم حرام است؟! اكر علت هم باعث تعميم» هم باعث تخصيصء هم باعث اطلاق» 
هم باعك تيبل سكم ات ابن كم ع ى ظوة معلل تكو كسا قد اكز معالجة اده آذتوفت حرف إنق يزاج درست ندر 
مى آيد. إبن برّاجٍ دارد به اينكه اكر زخم خوب شدء نكاح لغوى جائز استء آميزش جائز است؛ حالا اكر از راه صحيح طبى 
رياه بلك توي تسد ادكه وجيت ست يز وسيل رويك هي د روماه السك الالاقات ا انهم كه جد كديا براي 
يك نظر مستأنفى كه درباره اين نصوص بشود اين مطلب به دست مى آيد.يرسش: ...؟ ياسخ: «اجماع» مستحضريد خود مرحوم 
صاحب جواهر كه اصلاً لسان جمهور استء () سخنكوى اجماع يا شهرت استء در اين كونه از موارد دارد كه «و يدل عليه 
الاجماع بعد الخبر)؛ آن جا كه روايتى نيست يا خبر ضعيف است و قابل اعتماد نيست,ء دارد كه «و يدل عليه الاجماع قبل الخبرا 
آن وقت خبر را ذكر مى كنند. در اين مواردى كه صاحب جواهر مى كويد: «و يدل عليه بعد الآيه) يا «يدل عليه بعد الروايه»» 


مى شود روايتى در كار نيست كه به آن اعتماد بكنيم؛ اكر باشد اين روايت تأييد مى كند حرف اصحاب را. اين اجماع ديكر 
مدركى نيست. در اين كونه از موارد خود صاحب جواهر كه اصللا سخنكوى جمهور فقها استء مى فرمايد: «و يدل عليه بعد 
الخبر الاجماع)؛ يعنى اجماع در حدّ تأييد است و اين اجماع كرجه حجت نيستء ولى راهكشاست؛ براى اينكه ما اين طايفه از 
روايات را كه دارد أرش بككيرد» اين را به جه دليل نفى مى كنيم؟ يكك مقدار خوانده شد, باز هم ممكن است بازكو بشود اين 
روايت؛ يكك طايفه اى كه آن غرامت را دارد ديه است؛ اما طايفه ديكر دارد كه غرامت به اين است كه اين دختربجه اى كه به 
اين صورت إفضا شده است و آسيب ديدء او جون آزاد است خريد و فروش نمى شودء فرض مى كنيم او را «أمه)» يكك؛ 
١اصحيحةً)»‏ دو؛ «معيبةً)» سه؛ كر صحيحه باشد قيمت او جقدر استء جهار؛ معيبه باشد قيمت او جقدر استء ينج؛ تفاوت بين 
قيمتين را به نام أرش مى كيريم و مى كوييم شوهر بدهكار است. يرسش: ...؟ياسخ: نه» أرش يكك امر عقلا-يى است. در 
معاملا-تى كه خيار عيب دارد او مى تواند أرش بككيرد» أرش را خود بايع و مشترى فراهم مى كنند و اكر اختلافى كردند به 
كارشناس مراجعه مى كنند. برسش: ...؟ ياسخ: كاملا فرق مى كند ديه ديه خود زن است و مقدارش هم مشخص است كه 
نصف ديه مرد است؛ اما أرش طبق تفاوت قيمت بازار در فصول كوناكون عوض مى شود. أرش كيرى نيازى به محكمه 
ندارد؛ امااكر بينه و يمين و اينها باشد نياز به محكمه و قاضى و مانند آن دارد» اين حكم قضايى كه نيستء بلكه اين يكك 
حكم معاملى و تجارى است طرفين أرش را بررسى مى كنند و تحويل مى دهند. اكر ما بوديم و همين روايت» سند آن كه 
درست استء جرا به آن فتوا نمى دهيم؟ جرا به عنوان جمع بين دو طايفه عمل نمى كنيم؟ اين جا نه تنها اجماع» بلكه شهرت 
كمكك مى كند؛ اين را ما مى دانيم كه اككر دوتا روايتى متعارض بودندء يكى موافق با عامه بود و يكى موافق با عامه نبود. 
آنكه موافق با عامه بود آن را طرد كنيم؛ اين را هم مى دانيم؛ اما اثبات اينكه اين روايت تقيه صادر شده است كار آسانى 
نيست! خدا غريق رحمت كند مرحوم بروجردى را كه روى اين زياد تكيه مى كرد؛ مى فرمودند حمل روايت بر تقيه كار 
آسانى نيست! اينها ائمه جهار كانه داشتند؛ شافعى بود حنفى بود. مالكك بودء اينها بودند. حمل بر تقيه در جايى است كه زمان 
و زمين يكى باشد؛ يعنى مثالا امام(سلام الله عليه) در جايى اين فتوا را مى دهد كه فتواى شافعى در آن جا رايج است» قدرت 
هم دست طايفه شافعيه است و امام هراس دارد كه فتواى واقعى را بكُويد؛ اما اكر در جايى باشد كه شافعى آن جا حضور 
ندارد» مقلددين شافعى هم آن جا حضور ندارند و نفوذى هم در آن منطقه نيستء يا از نظر زمان يا از نظر زمين يا مكان يا 
عصر فرق كرده. اين را كه ما نمى توانيم حمل بر تقيه بكنيم. حمل روايت بر تقيه بالأصاله متوقف بر اين نككته است كه امام در 
آن سرزمين بود؛ كاهى ممكن است كه امام در مدينه است و اين شخص در شهر ديكر است و امام اتفاقاً به آن شهر مسافرت 
كرده و از امام (سلام الله عليه) همين مسئله را در همان شهر سؤال كردندء اين را مى شود حمل بر تقيه كرد؛ اما وقتى در شهر 
خودش است و او نفوذى ندارد در شهرء به جه دليل حمل بر تقيه بشود! «اجماع» اين جا راه كشا است» «شهرت» راه كشا 
است؛ يعنى همه علما اين را حمل بر تقيه كردند» معلوم مى شود كه متأخرين از قدما كمكك كرفته اند» قدما از اقدمين كمكك 
كرفته اند اقدمين كه معاصر حضرت بودند و معاصر آنها بودند مى دانستند كه اين فتوا فتواى تقيه است» خيلى كمكك مى 
كندل «شهرت) كرجه ححت النست» ول راه كشاى حجيت است. «اجماع) دراين كونه از موارد كه روايات داريم اجماع 
مدركى استء درست است حجت نيستء ولى راه كشا هست براى فهم روايت. مى بينيد اين فحول از فقهاى ما بعد از اينكه 
مى بينند اتفاق اصحاب يا شهرتى كه به منزله اتفاق كل استء به اين روايت عمل نكردند و آن را حمل بر تقيه كردند» جون 
آنها به آن عصر و مصر آشنا بودندء انسان اطمينان بيدا مى كند به اينكه در آن زمان حمل شده است؛ لذا حمل بر تقيه مى 


صرف اينكه فتوايى موافق با فتواى آنها باشد»ء جون مشتركات فراوانى داريم نمى شود حمله بر تقيه كرد. يرسش: ...؟ ياسخ: 
فرق نمى كند؛ مى كويد كه اين حجت نيستء اين جا امر عدمى نيستء هر دو امر وجودى است؛ جه بككوييم حجت است و 
دليل مى خواهيم؛ جه بِكُوييم حجت نيست دليل مى خواهيم؛ مى كوييم اين روايت موافق با فتوا استء اين جا ما امر عدمى 
نداريم» أرش يكك امر وجودى است مى كويند اين موافق با آنهاست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه فتوا مى دهندء نه صرف عمل 
نكردن. يكك وقت است ساكت هستند» خبر ندارند» اطلاع ندارند» بحث نكردند» اين مى شود عدم اطلاع و سكوت و عدم؛ اما 
«قول به عدم) دارند» نه «عدم القول» است. كفتند اين حجت نيستء كفتند حمل بر تقيه مى شود اين «قول به عدم اعتبار) 
استء نه «عدم القول». يكك وقت است كه مى كوييم ساكت هستندء» متوقف هستندء اين دليل نيست؛ اما قائل هستند به اينكه 
حمل بر تقيه مى شود و آنها أعرف بودند براى اينكه به آن زمان نزديكك تر بودند. حالا همه روايات آن بايد بازنكرى بشود 
ولو به طور اجمال. 


ص: 01 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام؛ المحقق الحلى؛ ج ؟. ص 778 ط-اسماعيليان. 

7- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج74 ص 2787 أبواب موجبات الضمانء باب8©؛ ح؟؛ ط آل البيت. 
*- الاجتهاد و التقليد السيدروح الله الخمينى» ص18١.‏ 

؟- الخلل فى الصلاه؛ السيدروح الله الخمينى» ص 19. 


مطلب بعدى آن است كه در همين مسثئله جون نسبت به مقدارش كه تعبدى است ديه بايد بيردازد» حداكثر بايد بر مورد نص 
اكتفا كرد و آن اين است كه اككر زوال بكارت همراه با إفضا اين به وسيله آميزرش صورت يذيردء ديه دارد؛ اما اكر نه به وسيله 
آميزش نباشدء به علل و عوامل ديكر باشد؛ جون بكارت او رااز بين برده «مهر المثل» او را بايد بيردازد و اكر احياناً خسارت 
درمانى دارد كه آن را هم ممكن است بيردازد. لذا در برخى از روايات دارد كه دو كنيز دو زن حمام رفتند» يكى اين شيطنت 
را كرده با انكشتء بكارت كسى را از بين برده و إفضا كرده؛ حضرت فرمود به اينكه بايد مهريه او را بيردازد با اينكه آميزش 


نيست. غرض آن است كه اين يكك خسارتى است كه به أحد أنحاء بايد جبران بشود. 


حالا برخى از اين نصوص را بخوانيم تا معلوم بشود به اينكه اين مدار تعبد كجا است و اكر جنانجه درمان شدء نكاح و آميزش 
با او جايز است. براى بازنكرى كه آخرين بخش است اين است كه رواياتى كه بايد جمع بندى بفرماييد وسائل» جلد بيستء 
صفحه ٠١١‏ باب 58 جندتا روايت داشت كه فرمود: اكر نه سالكتى او تمام نشد حرام است و آميزش با او جايز نيست. مطلبى 
كه بايد در اين بخش ها ملحوظ باشد اين است كه يكك اختلاف است كه بلوغ زن به جه جيزى استء جه اينكه اختلاف است 
نه إينكه بلوع فردا به جد بجيزئ أست: دو ببخك أبنكه يلوخ نبهالينه حاتت بعضى ا.روانات است كلا شابد مور اغراض بالشداو 
مورد عمل نباشد دارد كه مثلا به سيزده سالكى برسند. معروف بين فقها(رضوان الله عليهم) اين است كه نه سال او بايد تمام 
بشود. در آن بخش كه «حد البلوغ ما هوا اين روايات متعارض هستند؛ منتها البته معروف اين است و آن حكم معارض را 
برطرف مى كند. اما در اين مسئله معارضى نيست؛ در اين مسئله كه روايتى داشته باشيم كه مثلا سيزده سال است اينها نيستء 


بالصراحه دارد كه اكر نه سال او تمام نشد همين است. بعضى از نصوص دارد «بلوغ» كه اين جامع هست و غالب اين نصوص 


دارد كه اين نه سال او بايد تمام بشود اين ديكر معارض ندارد؛ برخلاف مسئله اى كه ما اككر خواستيم ببينيم جه سالى و در 
جه سئّى» نماز بر او واجب استء روزه براو واجب استء آن روايت معارض دارد؛ منتها راه حل آن اين است «كما ذهب إليه 
الفقها» مثلا نّه سال او بايد تمام بشود؛ اما در اين باب اصلل معارض نيست! اين مى كويد به اينكه اين يكك امر طبيعى است و 
بايد نه سال او تمام بشود. بر فرض هم ثابت بشود كه بلوغ به سيزده سالككى است و تكليف به نماز و روزه به سيزده سالكى 
استء بر فرض اين مطلب ناتمام درست بشود؛ آن درباره اصل تكليف نسبت به خود زن است؛ اما اين آميزش اكر به إفضا 
منتهى شد در ظرف كمتر از نه سالكى» حكم آن سر جاى خودش محفوظ است. يرسش: ...؟ ياسخ: منظور آن است كه اكر 
يكك تعارضى هم هستء در آن مسأله هست كه مثلاً جه وقت نماز بر او واجب مى شودء جه وقت روزه واجب مى شود؛ بله 
آن جا دو طايفه از نصوص است: طايفه اى است اكثرى و معتبر و مورد عمل اصحاب است كه همان نه سالكى است؛ يكك 
طايفه اى است كه يكك معارض دارد كه آن يا معرض عنه هست يا ضعيف است يا ترجيح ندارد يا رجحان ندارد. اصل عنوان 
تعارض و حل تعارض مربوط به آن مسئله است كه «البلوغ ما هو/؟ اما اين جا درباره بلوغ فقط بعضى از روايات دارد كه «ححدٌ 
لوغ العوأء فت سينيق0 403 بسياز خوب] خالا روليات فيك ر هع كويد ند باوغ سيزذه شال اسكه اين مى قود مغازضى كداز 
يحقها بروة اسهد رواياتق # ميلك إفقا رسيم من كسد كر كنة| كر لد ضاق اوتناء تقود نو ابي كان إتقاق إضافة اوييايد 


ديه بيردازد؛ اين كارى ندارد به آن بلوغ شرعى كه نماز و روزه براو واجب است. 
ص: رده 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ص ٠١58‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8ع؛ ح ٠١‏ ط آل البيت. 


روايات باب 88 از ابواب «مَا بَحْرُمٌ بالْمُصَاهِرَه همين است كه اين كار حرام است و اكر هم شد عيب دارد. حداكثر تعارضى 
كه باشد همان نصوصى كه در خلال بحث ها خوانده شد كه نه سال است يا ده سال؛ جون جمع بين عقل و اكثر فرض درستى 


ندارد» آن را بر استحباب يا بخش هاى ديكر حمل كردند؛ معيار اصلى همان ده سالكى است. 


م نوا ارات 0 اين مطالب را دارد» عمده آن روايت نهم اين باب است كه معلّل است دارد: (وَ إِنْ كانت لَمْ يلم تشع 
سنينَ أَوْ كان لَهَا أَقَلّ ِنْ ذَلَكٌ بِقَِيل جين دَحَلّ بها فَاقْضَّهَا انه قَد آَم دَهَا وَ عَطَلَا عَلَى الْأَْوَاج َعلَى الْإمَام أَنْ يعرم ديكها 
لقاع #بلدل وناو اليه سملو مى نود تضال فقن ينه براك انعا كم بز لاله اق اسك كد سال السك ور 2 
درمان شد دليلى بر حرمت آميزش وجود ندارد؛ سه؛ اكر اين مفهوم نداشت خود اطلاقات اوّليه كه آميزش را تجويز مى كند 
يدك البكة حيار جاورا سيت الوقن دليل جدايى نمى خواهيم» همان اطلاقات اوّليه كافى است. اينكه آمده كفته اكر 
إفضا شد آميزش حرام استء اين تعليل كرده كفت اين آسيبى رسانده به اوه ديكر نمى تواند اين كار را انجام بدهد, حالا كه 
مى تواند كاملاً مثل اول جرا نتواند؟! كر اين حكم معلل استء ظهور دارد در اينكه تعبد محض نيست: اولاً؛ و سخن إبن 
برَاجٍ كه مى كفت اكر اندمالى بيدا كرد و درمان شدء آميزش جائز استء ثانياً؛ اين را تأييد مى كند آنكه مى كفت اكر زخم 
به طورى عادى؛ اما نه به طور طبيعى و به طور دقيق علمى اكر معالجه شد ديكر آسيبى نمى بيند» جرا حرام باشد؟! اينها 


روايات باب 88 از ابواب «مَا يَحْرمٌ بِالْمُصَاهِرَه) بود. 
ص: 67١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ص 0٠١5‏ أبواب مقدّمات النكاح وآدابه» باب8؟؛ ح4: ط آل البيت. 


وَ عَطلَهًا 
عَلَى الَْرْوَاجٍ فَعَلّى الْإمَام أَنْ يُعَرَمَهُ دِيَتَهَا (0) كه اين هم حرف تازه اى نداردء إلا اينكه ديه را مشخص فرمود و اعَلَنِه الْإِجْرَاءً) 


(5) هم يكك حكم فقهى است كه بايد بحث بشود. اين ٠‏ عَلَيِهِ الْإِجْرَاءُ) يكك وقت است كه مى فرمايد كه اين زن تا زنده است 


اما آن روايت هاى باب 5" ابواب (مَا بَحَرُمُ بِالْمُصَاهِرَه) است كه آن هم زواك اول كاين انيت كدونانة هذ َفْسَدَهَا 


نفقه او از مال مرد استء يكك جنين روايتى ما نداريم. روايتى كه وارد شده است اين است كه بر مرد لازم است اجرا _ جارى 
كردن يعن ممتي - وجريان و مستمدى بكبرى اين ون وا تاؤنده است حفظ يكند؟ اين يكك تكليقى متوجه مرده وقتى ثرد 
كر وكات سكم ادع قيتن نمي كدان كاله ادمرذا ترد كان تنه امسق ىا ام سردواكي امك كد سيوف اويا ادهنةجالا 
مرد مُردء تكليفى ندارد. اككر نظير ارث و امثال ارث سهمى از اين زن در مال مرد بود يا بر ذمّه مرد بودء با مركك اين دين از 
ذمّه به عين منتقل مى شود بايد كه قبل از ميراث اين دّين را بيردازند» از آن قبيل كه نيست؛ يكك تكليفى است كه متوجه مى 
شود. قبلا هم ملاحظه فرموديد بين ادله اى كه مى كويد اطعام واجب استء يكك؛ يا مى كويد كه مُدَ و طعام بايد بيردازد» دو؛ 
خيلى فرق است! آن جا كه اطعام واجب است صدرف تكليف است؛ اما آن جا كه دارد يك جاركك بدهكار استء اين دين 
اسث و اكر نداد'از هال او برمئ داوند مى دهتد. بكك وقث است مى كويئد نفقه فلان شخص براين مرد اسث؛ يكف وقتى مى 
كويند بر اين مرد انفاق او واجب است. اككر لسان دليل اين بود كه نفقه آن شخص بر اين مرد است؛ يعنى بايد مال بيردازد و 
اكر كفتند بر اين مرد واجب است كه انفاق كند» مى شود حكم تكليفى. جطور بين عمودين و زوجه فرق است؟! بر انسان 
واجب است كه هزينه يدر و مادرى كه ندارند را بيردازد» هزينه بجه هايى كه ندارند را بيردازد» اينها واجب النفقه او هستند» 
همسر او هم واجب النفقه اوست. اما اينكه همسر او واجب النفقه است؛ نفقه يعنى خود نفقه» نفقه زن بر عهده مرد است؛ اما بر 
شخص نفقه ابوين يا نفقه اولا.د كه واجب نيستء انفاق بر ابوين واجب است؛ لذا بدهكار نيست اكرجه معصيت كرد. آن 
جايى كه دارد «عليه مد طعام» خود اين مال به عهده اوستء وقتى مُرد از ذمه به عين منتقل مى شود؛ اما آن جا كه دارد انفاق 
واجب اسك كابت تمى كند كد مال بهسعهده اوستث» اما اكر نداد معضبيت كرده اسث: لذا فحكيه مى تواتد نفقه ون وا ان مرد 
بككيرد؛ اما نمى تواند نفقه ابوين رايا نفقه اولاد را از مرد بككيرد» جون او بدهكار نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» تعبير روايت 
فرق مى كند. دارد كه اطعام كنيد يا «عليه مد طعام)؛ آن جا كه دارد «مد طعام» مثل زكات استء مثل خمس است,ء دارد كه 
(واغلقوا الماخنفقع وق هئ ع كأن رد خقفة )زقلا نه وعد الخمس»م اعد القيس» كاقبدبة:اذارد كه برك يحم آن مال امام 
مس اين يكك ينجم مال امام است؛ يعنى اين مال اوست. اين اوَلاً وبالذات حكم وضعى اسيكء ثانا واجب است كه آدم مال 
مردم را بيردازد؛ ديكر ندارد كه اكر درآمد داريد «خمّسوا» يا «اعطوا الخمس»» اينها كه نيست» فرمود يكك ينجم آن مال امام 
است. در مسئله زكات هم دارد كه «الْعَشْرٌ مما سَقَّتِ السَّمَاءُ)؛ (5) اكر ديمى بود و با باران تأمين مى شد يكك دهم آن براى 
فقراست. «اتوا الزكاه» اكر بود و اين تعبيرات نبود» ما حكم وضعى را نمى فهميديم. اين دارد همين كه اين مزرعه به بار نشست 
يك دهم آن براى فقراستء «الْعُشْرٌ مما سَفَّتِ السَّمَاءُ). اين جا هم فرق است بين اينكه نفقه بر مرد است يا انفاق؛ انفاق ابوين و 
اولاسد بر مرد واجب استء لذا بدهكار نيست ولو معصيت كرده است؛ اما نفقه زن بر مرد است. اين جا هم همين طور است 
دارة بابد ذيه تيرةازة» بايد كه ارش يرةازد و اين كونهاز موارد است. نه عر تقندير ابن زوايات باب ”از ابواب «مرا يَحْرُمُ 
بِالْمَصَاهِرَه) هم كه قبلا خوانده شد و اكر تعارضى هم در كار بود اين هم حل شد. يرسش: ..؟ ياسخ: بله» تا زنده است بر مرد 
واجب است كه هزينه او را بيردازد؛ حالا مرد مُرد اصللا نه نماز دارد» نه روزه دارد» نه خمس داردء نه زكات دارد» هيج! وقتى 
كه مُرد ديكر تكليفى ندارد. در نصوص ديككر دارد كه اعَلَيِهِ الْإِجْرَاءً)؛ يعنى او بايد مستمرّى بدهد. تعبير روايت جهارم اين 


است كه اعَلَئِهِ الِْجْرَاءُ». ما اكر تعبيرات ديكر را نداشتيم از آن استفاده نمى كرديم كه مال به عهده اوست؛ بر او اجراست يعنى 


سكنت اسك امك دهده ند اذ سعواى :ندر ذم اواسك. و فلن أن تقد يو وق كنقيك بان هرد بواجي است كه هرينه ان 
زن را بيردازد» مثل خود شوهر است؛ بر شوهر واجب است كه نفقه همسر خود را بدهدء. حالا مُرد! نفقه او را كه از ميراث نمى 
كير ند» ديكر تكليفى ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: ولى زن يكك هشتم خودش را مى برد يا يكك جهارم خودش را مى برد» ديكر 
نفقه حق ندارد. منظور اين است كه مرد اموالى دارد و منتقل شده است و ثلث هم معين كرده است كه ثلث در امور خيرات 
باشدء اين ثلث مال اوست؛ زن نمى تواند بككويد كه نفقه مرا ازاين بدهيد, او حق نفقه ندارد. مادامى كه زوجت هست نفقه 
براو واجب است و اين را هم فرمود مادامى كه اين زن هست بر اين مرد واجب است؛ حالا-اكر مرد مُردء مرد تكليفى ندارد؛ 
نه تكليف خمس داردء نه تكليف زكات دارد» زكات فطر دارد» تكليف انفاق زوجه خود ندارد؛ اين زوجه اى كه با او آميزرش 


دارد هيج تكليفى ندارد. 


07١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى. ج 7١‏ ص 597 و 645 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ح١,‏ ط آل 
اليك 

"- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص 695, أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ح؟؛ ط آل البيت. 
“تا (تفال (سوروه اناا 

ع- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج4» ص 185 اابواب زكاه الغلاتاء بابع, ح2» ط آل البيت. 


بنابراد بن عسكلة ازع تست كيه مال تعلق كرقيه راش مسغلة مالن اسك نر عهنده او» نه مسئله اى است كه به مال تعلق كرفته 
الس وخاذت: حسمن وج كاك ضتية وكات ميبقيها بال تعلق عن كد مناك افيا عاكك يه مال كر ام نولل اده 
مال تعلق نمى كيرد» به عهده اين شخص تعلق مى كيرد كه اين شخص عهده دار يرداخت اين نفقه است؛ اما زكات و خمس 
مسعقيماً به خوه مال قعلق ,مق كبرد «القذة كنا تر كت الشهاة؟ اين «غشرة آمنده مستقيما ب ماله يا لكأن للد خققه ) ذه يكك 
ينجم مستقيماً آمده به خود مال مال دركير استء نه اينكه بالأصاله ذمه دركير باشد. نعم! شارع اجازه داد اكر «كلى فى 
المعين» باشد يا در بعضى از موارد يا به اذن فقيه» اين شخص از عين خارجى به ذمه منتقل كند و در عين تصرف كند. صاحب 
مال اين را اجازه مى دهد. اككر مال امام(سلام الله عليه) است و امام به نائب خود اجازه داد كه مى توانيد همان طورى كه 
كاهى از ذمه به عين مى آيد از عين هم به ذمه منتقل كنيد» مى توانيد مصالحه كنيد به عنوان اينكه مالكك يا نائب مالكك 
مصاى رح ين ير اسار نس الود لوي المسوري بسر اودر ريني ارو اه 


بيردازد. اين اعَلَتِه الْإِجرَاءً) بيه بيش از اين را نمى فهماند. 


اما عمده روايت هاى جلد 794 است. در جلد 794 جندتا بحث است: يكى اينكه اكر افضا كرد بايد ديه بيردازد كه روايات آن 
قبلا تا حدودى خوانده شد؛ يعنى جلد 784 صفحه 718١‏ باب 5 هيَابُ كم مَنْ دَخَلَ برَوْجَتِه تماقا لين بابفا كه سيد ورذازه: 
آن روايت هايى كه دارد ديه بيردازدء معارض ندارد اعَلَبِهِ الْإِجْرَاء» و معَلَيِهَا مَا دَامَتٌ حَيهُ) معارض ندارد. عمده آن أرش بود 
كه به كمكك اجماع يا شهرت حمل بر تقيه مى شود و آن روايت سوم اين باب است سناد عَنْ محمد بن الْحَسَنِ الصّفَار عَنْ 
داعيم بحام نِ التّْفَِيَ عَن الشَكونى؛ كه اين معشبر است» كرجه صحيح به آن صورت نيست» اعَنْ جَعْمَرِ عَنْ أبيه عَنْ 
علق على الفلا أن نجلا فى اخرأة فتؤمها قيب الأمد الشبيضو و فبنتها مضه ك2 تكلومابوة الكم قهه] ون نقها 3 اعد 

الزَّوْجَ عَلّى إِمْسَاكيّا (5) كه در بحث قبل خوانده شد و روشن شد به اينكه اين جون فعل استء يك؛ و حكم حاكم شرع 
كاج امح اك الس ا لوا ا ار اا ا ا ا 
حكومتى است يا حكم فقهى استء اين جهار؛ بنابراين ما نمى توانيم از اين اطلااق بككيريم و حمل بر تقيه اش هم كه خود 
مرحوم شيخ طوسى اين را حمل بر تقيه كرد (1 جون تنها جمع تبرّعى نيستء به دليل اينكه اَل لولا الكل فقها اين را حمل 
بر تقيه كردندء اين معلوم مى شود كه آشنا به زمان بودند. اكر صرف جمع تبرّعى مرحوم شيخ طوسى در استبصار يا تهذيب 
بود كه جون ايشان جمع تبرّعى از اين قبيل فراوان دارد» اين اكر حمل بر تقيه بود كافى نبود؛ اما خودش حمل بر تقيه كرده 
است در كتاب روايى. بنابراين در نهايه و مبسوط مثل ساير فقهاء فتوا داد» دو؛ و فقهاى بعدى هم همين راه را رفتند» سه؛ معلوم 
مى شود كه اين تقيه جا دارد؛ يعنى روايت در جايى وارد شده است كه حمل بر تقيه بشود. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» حكم در 
زمان خود حضرت امير بسيارى از موارد بود كه حكومت دست آنها بود. اين بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه هست؛ 
فرمود نمى كذاريد كه من حرف خود را بزنم! تا اين حرف را مى بينيد مى كوبيد «وا عمرا! الَوْ قد اسِمَوَتٌ قَدَمَاىَ مِنْ هَذِهٍ 
الْمَدَاحِض لَغيِت أَشْياء؛ (5) تا حضرت زنده بود جلوى اين بدعت _ تراويح _ را نمى توانست بككيرد. شما نماز مستحبى را با 
جه وللى به جشاعت م غوانييد؟1ا جه كس بداننيا كفته ابيث؟1 آن كه اوه تحال اووده كفنه تياد جماعت وق تمان وا 
است. اين صلات تراويح راء اين نماز مستحبى راء اين نافله شب را همين طور رديف مى ايستيد به جماعت مى خوانيدء اين 
يكك بدعت «يِيِن الغى» است! حضرت توانست جلوى آن را بكبرد؟! غصب فدككء مكر فدكك مال حضرت امير بود؟! فدكك 


مال صديقه كبرى بود. بعد از آنها مال بجه هاى زهرا(سلام الله عليها) بود؛ اين غصب مسلّم بود. من جنين مى كنم من جنين 


مى كنم! بله اكر مى توانست مى كرد؛ اما جكار كرد؟! فرمود: «لَوْ قداث تَوَتُ قَمدَمَاىَ مِنْ كَرذِهٍ الْم1َاحِض لَعَيَوْتٌ أَشْيَاءا؛ اكر 
يايم محكم بشود خيلى كارها مى كنم؛ اما نككذاشتند يايش محكم بشود! در حضور او اين بدعت رسمى را عملى كردند. مكر 
يي ا الي ل ل ل ل 
مال اولاد فاطمه بود» آن فقرا هم فراوان بودند. :كر موه ولو اانه سنوت قَدَمَاىَ مِنْ هَذِه الْمدَاحِض لَكَيدْتٌ أَشْيَاءه. بنابراين اكر يكك 
جيزهايى در زمان خود حضرت امير شد, يكك؛ نشدء دو؛ بايد روى موازين كلى ارزيابى بشود. جه تقيه اى بدتر از اين! حالا 
اناق واتهم حير ننه دوقن فتن الآن ا - مجادان > كبن تن" توزاكتد كوا يدهن كيدلا فد كفريعد اف أن خضت بوذا 
«لدعردم اداح وال بسعرطي دا ب انعد ررس از داواي وا حظا ا تر لمر بعد رو رايا عي 
كذاريد من حرفم عملى بشود: «لَوْ قد اث مَوَتُ قَدَمَائَ مِنْ هَذِه الْمَدَاحِض لَكَيْدْتٌ أَشْياء)ه اين را صريحاً ناله كرد. بنابراء ين اكر 
فرمودند به اينكه اين حمل بر تقيه مى شود و اينهاء اين بعيد نيست؛ جون اينها كارشناس اند و سخن از يكك نفر و دو نفر 
نيستء اين جا شهرت قطعى ولو به حدٌّ اجماع نرسد راهكشاست. 


ص: إرفده 


2 انفال/سورهل ايه 5 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. ج14 ص 7/7١‏ أبواب موجبات الضمان» باب 616 ح طّ آل الست 
- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج .٠١‏ ص 584. 


ع شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج215 ص .١1 2١‏ 


در مراحل بعدى صفحه 88" باب 88 از ابواب «ديات اعضاءء آن بجا مرو شيخ طوس إسْنَادهِ عَنْ مُححمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ الصّفَارٍ 
عَنْ برام بن تاشم عن ال عن السَكويئ عن أبى عدي عله ملام قال أَنَّ عل عليه الام رقع ِل جاريكَانٍ ذخا 
الْحَمَام)؛ دوعا كت برؤتدة يعنى دوتا جاريه بودند دختربجهه. اينها وارد حمام ننه تفي إِخْدَاهُمَا الْأخْرَى باص بَعَهَاا؛ اينها 
كادي اده اقح "اومسر كاج كباله من كردي إصق» يكى از اين دو شيطنت كرد با انككشت خود ديكرى را 
إفضا كرد. حكار بايد كرد؟ اكتفبى على إلى قعلث لها 17م ضرف فرمود: عقل «هو العمّر)؛ «أى المهراء «أى الصدداق)؛ 
فرمود اين دختر كه دختر ديككر را إفضا كرده است بايد مّهريه او را بيردازد» براى اينكه بكارت او رااز بين برده است. يس 
معلوم مى شود كه اين حكم اوَّلى ديه نيستء اين ديه يكك حكم تعبدى است كه اككر زوج نسبت به زوجه خود آميزش محرّم 
كرد جون قبل از بلوغ تسع سنين استء «فعليه الديه». اين نظير قتل خطأ يا مانند آن نيست كه همه جا يكسان باشد. يرسش: ...؟ 
ياسخ: بلهء ازاله بكارت؛ اينكه آميزش نكرده است هنوز دختر هستند» با إصبع خودء با انككشت خود إفضا كرد؛ عمده آن است 


كه آن طرف رااز حتّز ازدواج كردن مى اندازد. 


سؤال اين است كه دوتا دختربجه را به محكمه حضرت امير آوردند «رُفعَ ! إِليه ه جَاريكَانِ؛ كه (أَدْعِلنا الْحَمّام)» اينها را در حمام 
بردئذه انها ذر سوام أب شيطنت را كردند يكى از اينها با انكشت خود بكارت ديكرى را از بين برده بلكه إفضا كرده است. 
«َافيَصضَتْ إِخْدَاهُمَا الْأَخْى باطرتيهاء آميزشى در كار نيست,ء بلكه اين كار را كرده است. اين «عيب» صحيح استء اين «عابت"» 
صحيح است» «وَ عَطَلَهَا آن علت صحيح است. حضرت فرمود هَقَضَى عَلَى الَتَى فَعَلَتْ عَقْلَهَا؛ در بعضى از تعبيرات «عقرها»؛ 
«أى الصداق»» فرمود اين بايد مهريه را ببردازد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله؛ اما مادامت؛ بيش از اين ناله را خود حضرت امير زمان 
حكومتش داشت. آنها هم كه به دنبال او بودند حضرت فرمود اى كاش من ده تااز شما را مى دادم يكك دانه اموى مى 
كرفتم؛ اين _ معاذالله _ معناى آن اين نيست كه من ده تا شيعه بدهم يكك سنَى بكيرم! تمام يعنى تمام» محور بحث بايد در 
اين نصوص مشخص باشد؛ يعنى من ده تا آدم بى عرضه را مى دهم يكك دانه باعرضه مى كيرم, نه اينكه _ معاذالله _ من ده تا 
شما را مى دهم! يكك دانه شما به همه آن اموى مى ارزيد؛ اما دّه تا آدم ترسو كار يكك آدم شجاع را نمى كندء نه اينكه _ 
معاذالله _ از نظر مكتب ده تاى شما به يكك اندازه يكك نفر آنهاست! آنها كه كفر محض اند؛ دّه تا آدم ترسو در ميدان جنكك, 
كار يكك آدم شجاع را نمى كند. اينكه فرمود اى كاش من ده تا از شما را مى دادم يكى از ياران معاويه را مى كرفتم؛ يعنى دّه 
تا آدم ترسو كار يكك آدم شجاع را نمى كند؛ نه اينكه _ معاذالله _ به مكتب و عقيده و روشء يكك نفر از شيعه به همه آنها 
مى ارزد. حضرت هم فرمود: «لَوْ قَدِ اء توت قَدَمَاىَ مِنْ هَذِه الْمَدَاحِض لَكَيدتٌ أَشْياء؛ ما حداكثر يكك بهره «فى الجمله) مى بريم 
نه «بالجمله)». هم فعل استء يكك؛ هم بيش از امام صادق و باقر و سائر ائمه(عليهم السلام) حضرت در تقيه بود» دو؛ نبايد 
بككُويبد كه او حاكم بودء بله او حاكم بود. او در كار خودش در هنكام رفع قرآن بر آن نيزه ها وضعش اين طور بود» در جنكك 
هاوضعش اين طور بود؛ جه وقت حمله بكنيم» جه وقت حمله نكنيم» با جه كسى حمله بكنيم» با جه كسى حمله نكنيم» 
وفسقن نطوو وها ولأتفه انب ها اطلاق اردان كر مشارضن تدا رافك موود عد امدق ] كر سعاوضين افق باشد 
جاى حمل بر تقيه هست. روايت بت هايى از اين قبيل كم نيست كه اككر كسى اب ين كار را كرد بايد مهريه بيردازد «عليه العقل» و 
«عقر) و مانند آن. حالا اكر بحث هاى ديكرى باشد با اين خطوط كلى كه تبيين شده حل مى شود. 


ص: ازفدة 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج4؟» ص 285 أبواب ديات الاعضاءء باب58؛ ح١»‏ ط آل البيت. 


50/١١/١1 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


بنا شد بعد از فراغ از مقصد اول كه شش مسئله را داشت» درباره جمع بين أختين فاطميتين بحث بشود؛ د بع ار كمين 
بخواهد دو همسر داشته باشد هر دو سيده باشند و از اولاد فاطمه(سلام الله عليها) باشندء» آيا اين جائز است يا جائز نيست؟ 
غالب فقها(رضوان الله عليهم أجمعين) جون فتوا به جواز مى دادند و به اين روايت عمل نكردند؛ لذا مسئله جمع , بين فاطميتين 
را ذكر نكردند. برخى از اخبارى ها به استناد اين روايتى كه وارد شده است فتوا دادند؛ مثل مرحوم صاحب حدائق )١(‏ و اينها 
فتوا به حرمت دادند. مستحضريد كه جمع بين أختين دو فرض داشت: يكى اينكه در عقد واحد بين اين دو جمع بكند» اين در 
حقيقت جمع محرّم است؛ يكى در طول هم باشند كه اوّل با يكى از اينها عقد ازدواج برقرار كرد» مرحله بعد با خواهرش كه 
اين دوّمى عقد او باطل است وضعاً و حرام است تكليفاً. جمع بين أختين» خود جمع «بما أنه جمع» حرام است و در صورتى كه 


ص: 010 


.٠١9 الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره؛ الشيخ يوسف البحرانى» ج 77 ص‎ -١ 


در جريان جمع بين فاطميتين هم همين دو فرض هست: يكى اينكه در عقد واحد دو دخترخانم سيده را بخواهد عقد كند, اين 
مى شود جمع بين فاطميتين. فرض دوم آن است كه با يكى از اين سادات ازدواج كرد در مرحله بعدى با عقد بعدى با يكك 
دخترخانم سيده اى بخواهد ازدواج كند. برخى از اخباريون كه فتوا به حرمت دادند به استناد روايتى است كه با دو سند نقل 
شده است. سندى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است مرسله است؛ سندى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد 
ضعيف است. حالا ما اين دو روايت را مى خوانيم» بعد تحليل فقهى آن عمل مى آيدء آن كاه نظر بعضى از فقها(رضوان الله 
عليهم) را در طرح اين مسئله مى خوانيم. 


روايت را مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائل» جلد بيستم» صفحه 20 باب جهل از ابواب اما 
يحرم بالمصاهره) ذكر كردند. در آن روايت دارد كه «مُحَمَدٌ بْنٌ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ عَلِىَ بن الْحَسَن عَن السَنْدىٌ : اليم 
انو سدع ديت اقن تتاو يي أبن قثي عرا رتل ون أش شاكلا تمعرسل نايح درياره وسلدى سكن انستوااو وز 
آل على وق ملق بدت كامحت رد ان عع ربا تنعت مر دوت يود رورس دي ارال لبن شالبو ريه نا كارح دو نضكل زا 
سندى كه شيخ طوسى (رضوان الله عليه) نقل كرده است )١(‏ دارد. ل ل 


ع اج عرصم اع ص 


است؛ اين مضمره است و روشن نيست كه مرجع كيست! حَنْ وَيجَلٍ من أَضححابنا قال م جظقة يقُول لا جل أدب أ نَ يَجْمَعَ بَئْنَ 


ع 


ين مِنْ وُلْدٍ فَاطِمَهَ عليه السّلام إِنَّ ذَلِكك لها فِسّق عَلَيهَا قلت يَتَُهَا قَالَ إى و اللّها. متن روايت اين است كه حلال نيست» 


جائر نيست كسى دو همسر داشته باشد كه هر دو سيده باشند؛ زيرا اين به وجود مباركك حضرت صديقه كبرى(سلام الله عليها) 


مى رسدء براى او مشفّت است كه اين دو سيده هووى يكديكر باشند» «هما ذرّتان»؛ هووى يكديكر باشندء به يكديكر يرخاش 
بكنندء از يكديكر مى رنجند؛ اين بر وجود مباركك حضرت مى رسد و رنج مى برد و مشقّت دارد. راوى مى كويد من سؤال 
كردم آيا به اين حضرت مى رسد؟ فرمود: «إى و اللّهه. اين سند روايت است. اين سند را مرحوم شيخ طوسى با رجالى كه يكى 
سندى بن ربيع استء بعد از محمد بن أبى عمير «رَجلٍ مِنْ أَضْدِحَابنَاا است كه مى شود مرسل. با اضمار ذكر كرد اقَالَ سَ مِغْته 
ول ايعان مرك كد جد كج كت زاكر إن لص كز دعام يوه نادم ونون سما ورانقان بساعة الها الى رف 
خدمت امام كاغذ دستشان بودء قلم دستشان بود, اوّل مى كفتند: «سئلت أبا جعفر عليه السلام» يا «سألت أبا عبدالله عليه 
السلام)؛ اوّل نام مباركك حضرت را مى بردند» بعد هشت _ ذه مسئله اى را كه سؤال مى كردند مى كفتند «سألته»» «سألته»؛ لذا 
از موثقه سماعه به مضمره ياد نمى شودء براى اينكه اوّل آن مسند است» روشن استء ضمير اين «سألته) «سألته» معلوم است كه 
به جه كسى بر مى كردد. مضمره آن روايتى است كه از همان آغاز بككويد «سألته)» يا «سمعته)؛ وكرنه اول تصريح بكند كه از 
وجود مباركك حضرت سؤال كردم و در همان مجلس واحد باشد و اين امور را يشت سر هم سؤال بكندء معلوم مى شود 
مضمره نيست. اما اين جا جنين جيزى نيست؛ جون «رجل» كمنام است و نظير سماعه و امثال سماعه نيستء اعتبارى به آن 


نيستء مضمره بودن آن هم بر وهن آن مى افزايد. يس متناً اين مشكل را دارد؛ سنداً هم مبتلا به آن دو _ سه مشكل هست. 


ص: 0 


.682١ تهذيب لأحكام شيخ الطائفه» جا ص‎ -١ 


همين روايت را كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل كرد. مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم در كتاب علل اعَنْ 
محقد تن على قلجيلويه كه ابن مشكل ستدى دارد و توفيق نشد عق تعفد إن ينض عن أخفد تن معكد عن أبيه عن ان 
أبى عُمَثِر عَنْ أَبَانِ بْن عُثْمَانَ عَنْ حَمَادِ) )١(‏ كه اينها مشكلى ندارند؛ اما آن ١مَاجيِلُويّها‏ مشكل دارد. اال شيعت أبا عتدالله عليه 
التّلام يَقُولُ». اين اشكال اضمار را ندارد» اشكال ارسال را ندارد و اما در خود اين سند جريان «ماجيلويه» است كه توثيق نشده 
است. يس جه به سند مرحوم شيخ صدوقء جه به سند مرحوم شيخ طوسىء اين روايت مشكل است. يكك وقت است كه 
روايت اشكال سندى دارد؛ ولى مورد عمل اصحاب استء اين به تعبير لطيف مرحوم حاج آقاى رضاى همدانى مى فرمايد 
وقتى كه خود اين بزركان به ما مى كويند روايت غير معتبر حجت نيست,ء روايت ضعيف حجت نيستء بعد همه اين 
بزركوارها به اين روايت عمل مى كنندء معلوم مى شود اين «نوع تبئين»» معلوم مى شود محفوف به قرينه صدور است؛ براى 
اينكه ما از همين بزركان ياد كرفتيم روايتى كه سندش ضعيف است حجت نيستء خود اينها در رجالء در درايه» در فقه شان 
اين را بيان كردند؛ اما همه اين بز ركان به اين روايت دارند عمل مى كنند. فرمايش مرحوم حاج آقا رضا در كتاب زكات 
ايشان اين است كه ما مأمور به تبتيّن هستيم. (1) در قرآن فرمود: (إِنْ جاءكغْ) كذا كذا (تتينُوا)» 1 و همين عمل فقها «نوع 


تبيّن) است؛ ما ديكر بيش از اين جه مى خواهيم؟! 
ص: /اه 
-١‏ علل الشرائع» الشيخ الصدوق. ج7؛ ص .21١0‏ 


7 مصباح الفقيه» آقارضاالهمدانى؛ ج 3 ص17 


بوك حجرات /سورهة؟, آيهء. 


در اين كونه از موارد مطلب برخلاف قاعده استء يكك؛ برخلاف اصل است, دو؛ خود روايت ضعيف استء سه؛ اصحاب به 
آن عمل كردندء, جهار. اكر مطابق با قاعده باشدء احتمال مى دهيم كه عمل اصحاب به استناد قاعده باشد. اكر مطابق اصل 
باشد احتمال مى دهيم عمل اصحاب مطابق با اصل باشد. اكر جنانجه مضمون روايتى مخالف اصل استء مخالف قاعده است» 
هيج دليلى هم در مسئله وجود ندارد» سند آن هم ضعيف استء ولى همه به آن عمل كردند؛ معلوم مى شود محفوف به قرينه 
معتبره است. در آن مجلس جند نفر نشسته بودند آنها در حواشى ديكر تأييد كردند؛ حالا اين آقا كه سؤال كرده آدم ناشناسى 
است. فرمايش ايشان اين است كه اكر جنين جيزى بود «هذا نوع تبين) ما بيش از تبن نمى خواهيم؛ اين هم تبيّن است. در اين 
كونه از موارد تبننى هم در كار نيست» اصحاب هم به آن عمل نكردند» سنداً و متناً اين مشكل را دارد. به هر حال اكر مشكل 
دي :دازد و اممكات هم به عدل تكردقة ور رعلفق رات ا(اليدين عبيف كداذريودة (9 أخل لكو بالزاراك: ركم ) 
(1) ما جه دليلى داريم بر اين؟! اب ب ال كلىء ابر ظام ترا لى ذارد ماما كا معر مره اليا دياب بح راي اليا خلال 
است. ما تنها «اصاله الحل» نداريم تنها «استصحاب جلية كانه لد لذاريم» عام قرآنى است كه فرمود: (3 أجل لك مااؤزاء 
ذلكم )» ديكر از | بو الئل سفرتريدة فى حزامي #ادوقال (2 كل لك سناو ره ذلك ) مام باسوى اك هن افهرازل 
استء سند آن غير معتبر است عمل بكنيم! لذا فقها نوعاً اين را تعرّض نكردند؛ اخبارى ها به آن تعرّض كردند. البته آنها حالا 
بحث دامنه دارى داشتند كه آيا اين دخترخانم كه سيده هستند بايد «فاطمتين من الجانبين» باشند؛ يعنى از طرف يدر و مادر 
فاطمى باشندء يا «فاطميتين من الأب» باشندء يا نه» «فاطميتين من الأم) هم كافى است؟ اكر دو نفر مادرشان سيده استء. يدرشان 
سيد نيست» آيا هست يا نه؟ در مسئله خمس و امثال خمس فرمودند كه به استناد (اذْعُوهُمْ لآبائهم ) (1) و مانند آن» خمس به 
كسى كه از طرف مادر سيده است نمى رسد؛ كرجه برخى از علما كفتند مى رسدء ولى معروف بين فقها(رضوان الله عليهم) 
اين است كه كفتند (ادْعُوَهُمْ لآبائهم )» معيار يدر استء سيادت به لحاظ يدر است. بين حكم كلامى و بين حكم فقهى فرق 
است؛ از نظر احترام» از نظر كرامتء بله فرقى نيست؛ كسى كه از طرف مادر سيد باشد يا از طرف يدر سيد باشد» هر حرمتى 
كه براى سيد است يا احترامى كه براى سيد است يا كرامتى كه براى سيد استء براى اين ثابت استء جون اولاد زهرا(سلام الله 
عليها) هستند؛ اما از نظر حكم فقهى مسثئله ايام عادت كه خمسين است يا ستّين؟ مسئله سهم سادات كه مى رسد يا نه؟ زكات 
حرام است يا نه؟ زكات فطر سيد به سيد مى رسد» زكات مال سيد به سيد مى رسدء اين كونه از احكام براى كسى است كه از 
طرف يدر سيد باشد. اين جا برخى ها مى كويند نه» از طرف مادر هم سيد باشد در صورتى كه ما به اين روايت عمل بكنيم 
اكر از طرف مادر سيد باشد هم كافى استء جرا؟ جون يكك وقت است كه حكم درباره فاطمى استء مى كويند اين شناسنامه 
واين نسبت به لحاظ يدر است؛ اما آنجه كه در اين روايت دارد اين است كه اولاد فاطمه؛ اولاد فاطمه شامل نوه دخترى هم 
مى شود. آنجه كه در اين روايت است اين است كه «أنا يَحَلْ لأَعِبٍ أَنْ يع بين ينكين مِنْ وُلْدِ فَاطِمَة»؛ اينكه نوه دخترى 
حضرت زهرا(سلام الله عليها) هم وُلد اوست. ممكن است به او خمس نرسدء زكات بر او حرام نباشد؛ اما ولد فاطمه هست. 
يرسش: ...؟ ياسخ: بلهء كر سخن از «إبن» بود بله» إبن و مانند آن هست. استدلال فراوانى كه ائمه(عليهم السلام) كردند؛ مثلا 
خود موسى بن جعفر(سلام الله عليه) در برابر هارون كه هارون رفته بود مدينه در كنار حرم مطهر حضرت _ همين بنى العباس 
با بنى أبى طالب و عبد المطلب و اينها يسرعمو بودند _ خواست اظهار تقرّب به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در حرم 
مطهر نبوى بكند تعبير «السّلامٌ تلك َائِنَ عَم را كرد. وجرديارك ابام كاقم ساد الو علي عم سور وامتعيوك اريت 
به او ؤسيد جلوتر رفث و كفت «الشلام علبك جا أبداء عاروق ديكر جا ؤدا بعد كقت بعطور شما مى كوبيد ديا أبها شما هم 


بككويبد ايَابْنَ عَم)؟! فرمود ما فرزندان زهراييم» فرزندان زهرا فرزندان ييغمبرند. 40 آن وقت جريان حضرت عيسى را استدلال 


كرد كه قرآن كريم وقتى كه فرزندان حضرت ابراهيم و اينها را مى شماردء اولاند ابراهيم و اينها را مى شمارد؛ انبياى قبلى 
هستند يكى هم عيسى(سلام الله عليه) استء عيسى كه از راه مادر فرزند آنهاست, از راه يدر كه فرزند آنها نيست؛ ديكر 
هارون را ساكت كرد. اين عوام فريبى هارون را در همان جا كرفت. استدلال فراوانى كردندء بعد به آيه مباهله هم استدلال 
كرد كة هود (قذك عاوناو اماك و مهنا وانياء كه 2 النتريااو الثم كه )ا لللاغيره عه اناق ال علبيما) فرزقداة 
بيغمبرند. اكر آيه مباهله حسنين (سلام الله عليهما) را فرزندان بيغمبر مى شمارند؛ يس معلوم مى شود كه نوه دخترى هم فرزند 
اتناف انيكب ] نتقم مواغلو .را الطال > مقدووو جا ملية )وهار رقم را ان قهر ا قاس دوا نر كنا يام 
نوهي أبن الوّجَالٍ الأباعكده تفااءن شع رسي مدركه #تاسطاته الها بودويى كنس فروكد اناما عماة مه ساف توه هائن 
حرق ها شد إناتره اق متعرى فرؤنذان عرفا 0ك سحفة وكامو أقاقاف إنانوو عاق ترف اكه الرّجَالٍ الأبَاعده. اين 


شعرء قانون رسمى آنها بود و اسلام آمده اين را ابطال كرده است. 


ص: 01 


-١‏ نساء /سوره؟؛ آيهع؟. 

1- احزاب /سوره*7 آيهة. 

*- الكافى» الشيخ الكلينى» ج؟؛ ص ”227 ط الإسلاميه. 
ع- آل عمران/سوره”7 آيه١2.‏ 


0- المغنى لابن قدامه المقدسى» موفق الدين» ج 3 ص7 .١‏ 


اكر يكك وقتى خود همين اسلام بين احكام فرق بككذارد بفرمايد از نظر كرامت كسى نوه دخترى يا يسرى حضرت زهرا(سلام 
الله عليها) باشد كرامت او محفوظ است؛ اما حكم فقهى او از نظر عادت ماهانه خمسين است يا ستّين؟ زكات مى رسد يا نه؟ 
جه زكات مال و جه زكات فطرء خمس مى رسد يا نه؟ اين را فقه بايد مشخص بكند. فقه طبق روايات ما كفتند كه به اينها 
نمى رسد؛ اما اكر يكك جا متن روايت اين بود كه «ؤُلد فاطمه)» «وُلد فاطمه) شامل اينها هم مى شود» نفرمود «فاطمى» تا ما 


عمده آن است كه اين متن روايت مضطرب استه براى اينكه مضمره است و معلوم نيست جه كسى كفته است و سند آن هم 
معتبر نيست؛ لذا برخى از فقها فرمودند كه نبايد اين كونه از مسائل را مطرح كرد. مرحوم آقا شيخ حسن يسر مرحوم كاشف 
الغطاء كه او جند سال قبل از مرحوم صاحب جواهر رحلت كرده استء تقريباً معاصر هم بودند؛ ايشان در كتاب شريف أنوار 
الفقاهه» جزء هشتمء صفحه 178 اين مسثئله را مطرح مى كنندء مى فرمايد: «فائده: قد يحرم بعض المتأخرين من الإخباريين 
الجمع بين الفاطميتين لما ورد عن ابن أبى عمير عن أبان بن عثمان عن حماد قال سمعت أباعبدالله عليه السلام» اين نقل مرحوم 
صدوق را ذكر مى كند «يقول لا يحل لأحد أن يجمع بين ثنتين من وُلد فاطمه عليها السلام إن ذلكك يبلغها فيشقٌ عليها؛ ابان 
مى كويد به حضرت عرض كردم «قلت يبلغها قال إى والله). «الى يوم القيامه» اين حكم هست؛ اينها باخبر مى شوند كه يكك 
مردى با دوتا دخترخانم سيده ازدواج كرده استء حالا در عقد واحد يا در دو عقد. جمع بين فاطميتين است و اين مطلب را 
تأييد كرد كه «إن للشقه نوع إيذاء لها؛ __اين تعبير با آن روايتى كه در وسائل خوانديم نبود _ حالا به حضرت سخت مى 
كذاورة لرموه لقني اناج اهن أو شان اق او اكد لدم اتقو ولاق ابام شاك مامول لقويى بكم (ضيلك الله 
عليه و آله و سلم) است كه «مَنْ آذَاهَا فَمَدُ آذَانِى) () صغرا را بااين درست مى كندء مى فرمايد «إى والله و أيده أن للمشقّه 
نوع إيذاء لها و إيذائها كإيذاء رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم)». ما اين را مضمون در وسائل نداشتيم. اين مضمون را 
بحرانى در حدائق نقل كرده است. اين روايت مسند نيست. آن روايتى كه مرحوم صدوق نقل كرد اينها را نداشت» آنكه شيخ 
طوسى نقل كرد اينها را نداشت. در اين جا سندى كه نشان دادند اين است كه مرحوم بحرانى در حدائق نقل كرده است. 
مرحوم آقا شيخ حسن يسر كاشف الغطاء كه اين أنوار الفقاهه را مرقوم فرمود _ كتابى است متقنء و تقريباً يكك جند سالى قبل 
از مرحوم صاحب جواهر رحلت كرده است _ بعد از نقل اين كزارش مى فرمايد: «و هو ضعيف جداً لا يكاد أن يعدّ فى 
الأقوال»؛ اين را نبايد جزء اقوال مسئله شمرد. اكر مسئله مطرح شد يكسره بكتويند كه اين جائز استء اين حلال استء همين! 
اين را تبايد جزء اقوال شمرهدء (لمخالفته الكتاب)؛ براى اينكه قرآن فرمود: ١‏ اخل لك ها ؤولة3 كز )ارم مد عرس اال 
كه شما ذكر مى كنيد! اين مخالف قرآن است! «و السنه» روايت هايى كه به نحو عموم بعد از آن محرّمات مصاهره مى فرمايد 
كه ماعداى اينها حلالل است اين روايت با آنها مخالف است. «و الإجماع بقسميه؛ اجماع محصّل و اجماع منقول. جهارم: «و 
السيره القطعيه من زمن الأئمه (عليهم السلام) إلى يومنا هذاا» خيلى ها از افراد هستند كه دو تا همسر دارند و هر دو هم سيده 
هستند و افتخار هم مى كنند كه ما داماد حضرت هستيم؛ اين سيره مؤمنين استء سيره علما است. به اين جهار دليل اين مطلب 
ضعيف است. «و السيره القطعيه من زمن الأ-ثمه عليهم السلام إلى يومنا هذا سيما لرجال الفاطميين»: خود سادات اين كار را 
دارند مى كنند» خيلى از اولاد فاطمه دو همسر دارند و هر دو هم سيده هستند. يرسش: ...؟ ياسخ: به هر حال جون اين هووها 
«هم الذرّتان» با هم نمى سازند. باعث مشقّت وجود مباركك زهرا(سلام الله عليها) است. آنكه روايت بود و مااز صدوق و شيخ 


طوسى شنيديم» سخن از اينكه «و المشقّه إيذاء» و اين ايذاى حضرت زهرا(سلام الله عليها) ايذاء بيغمبر است؛ اينها استنباط هاى 


خود صاحب حدائق است كه امَنْ آذَاهَا فَقَدْ آذَانِى). اينكه در روايت نبود! «و السيره القطعيه من زمن الأثمه (عليهم السلام) إلى 
يومنا هذا سيما لرجال الفاطميين بأنفسهم و لو حرّم ذلكك؛. خدا اين را تحريم كرده بود يا اكحرّم ذلكك بل لو كان مكروهاً لحصر 
فيه الاختلاف»»؛ اين كار كراهت هم ندارد. «و تساءلت عنه الرجال»» اكر يكك شبهه اى بود به هر حال مردم از مراجع سؤال مى 
كردند» اصلا جنين جيزى را سؤال نمى كنندء كسى هم احتمال حرمت نمى دهد. «و تساءلت عنه الرجال و كثر فيه القيل و 
القال و كل ذلكك دليل خلوّه من الإشكال». (7) دليل است كه جمع بين فاطميتين محذورى ندارد. اين خلاصه فرمايش مرحوم 
آقا شيخ محمد حسن يسر بزركك مرحوم كاشف الغطاء است. يرسش: ...؟ ياسخ: وجود مبارك فاطمه زهرا(سلام الله عليها) 
براى همه مؤمنين مادر هست و اكر كسى اين سفارش بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را قبول كرده باشد كه «أنَا وَ عَلِيٌ أَبَوَا 
ع الكت 03ل ات قنووان خناضى 01د تقول رويك | بلاق سف فك ليزي ]ك1 ازنك ميقب كا روا فول روتف مادو انها 
مى شود صديقه كبرى(سلام الله عليهما). آن وقت جه فرقى است بين شيعيانى كه او را به عنوان مادرى قبول كردند يا فرزندان 
نسبى او؟ براى آنها قصه بخورد. براى اينها قصه نخورد؟! يرسش: ...؟ ياسخ: نه» آن درست استء اصل بنوّت است؛ اما مشقّت 
داشتن آن! در اصل اينكه اينها فرزندان حضرت زهرا هستند كه «مما لا ريب فيه است؛ اما جمع بين اينها محرّم است مشكل 
هستء اساس كار اين است! وكرنه«مما لا ريب فيه) فرزندان زهرا هستند» هيج ترديدى نيست. از نظر كرامتء از نظر احترام 
حكمى كه براى نوه يسرى است براى نوه دخترى هم هست,ء جهت آن «مما لاريب فيه» است؛ اما بحث هاى حكم فقهى دارند 
الآدن مثلاً خمس به اينها برسدء مى كويد نمى رسد؛ زكات براى اينها حرام باشدء مى كويد حرام نيست. حكم فقهى يكك 
مشكله است» آن كرامتة كلامى مسفله ديكر اث 


ص: 019 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج و3 ص .١ ١6‏ 


"- أنوار الفقاهه( كتاب النكاح)» الشيخ حسن كاشف الغطاء» ص .1١5‏ 


1 معانى الاخبار. الشيخ الصدوق» ص 7م. 


حالا روز جهار شنبه است يكك مقدار تبركاً جون نام مباركك حضرت فاطمه(سلام الله عليها) مطرح شد وايام فاطميه هم در 
بيش استء اين روايت نورانى را كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) در جلد اول كافى در «كتاب الحجه) در «يَابٌ مَوْلِدٍ 
لزَهْرَاءِ فَاطِمَهَ سَِلَامٌ الله عَلَيِهَاه نقل كردند اين را تبركاً بخوانيم. جلد اوّلء صفحه 688 البته كافى جاب هاى فراوانى دارد؛ اما 
جلد اول «كتاب الحجه) (يَاتٌ مَوْلْدَ ل الزَّهْرَاءِ فاطمة سََلَامُ الله عَلَيَهَاا مى فرمايد: «وُلِدَتْ فَاطمَهُ عَلَيِهَا وَ عَلَى بَعْلِهَا السَلَامُ بَعْدَ مَنِعَتْ 
افر لكي لكل و لوو مر قسن رضم بم ال بعد ار مينتا ديا آمده است. ورد سبرالقام ايه 
عَْرَةَ سَنَهُوَ حَمْسَة وَ سَبِعُونَ يَؤماً هيجده سال و 0 روز. «وَ لَهَا نّمَانَّ عَشْرَةَ سَنَهُ وَ كَمْسَهٌ وَ سَبِعُونَ يَؤماً وَ بَقِيَتْ بَعْدَ بعد أبيها صل 
الله عَلَيه وَ الووة لدعمب سيق كزماة همين #الاووة السك _ حالا اينكه اختلاف است «سبعون» بود يا «تسعين) بود؛ م٠‏ 
روز است يا 40 روزء براى اينكه در آن خط هاى كوفى و غير كوفى بين «سبعين» و «تسعين» كاهى اختلاف و اشتباه بيش مى 


آمد _اين مولد آن حضرتء آن هم رحلت آن حضرت. 


اؤلين روايت كه مرحوم كلينى از «مُحَمَدٌ بْنُ يَحْيَى عَنْ أخمردّ بن مُحَمَّدِ عَن ابن مَحْبُوب عَن ابن رِئَاب عَنْ أبى عُبقِدَةَ عَنْ أبى 
عَدِدِ الله عليه السّلا.م» نل مى كند اين است؛ حالا- اين روايت را نكاه كنيد تا عظمت آن حضرت مشخص بشود كه او جه 
ملاس وات وح حيار كك امام مادق مساوم الله علدا تراد نمه علا الام مكلت بغرة َسُولٍ الل صولَى لله عليه 
آلِهِ وَ سَلّم حَمْسَهٌ وَ سَبْعِينَ يمأ 1 روز حضرت زنده بودند. اوَ كان اين حضرت ««غَلَهَا َْنٌ شَّدِيدٌ عَلَى أَبيهَاا در اثر رحلت 
يقد (على علي اللاو سلم) سيان معروة يروو كان را مها ويل 5 فيِحَْسِنٌ عَرَاءَهَا عَلَى أَبيها وَ يطَيِبُ نَفْسَهَا وَ يُخْرْهَا عَنْ 
أمكا وعك و رفوه وابكرة يردا فى أنيها وكات عرق عليه اللا يككك لك اين ووايت ذا طون من شود دين 
كرد؟! درباره ائمه ما جنين مقامى نداريم! نكاه بفرماييد؛ فرمود بسيار غمكين مى شد اينها درست است. امام(رضوان الله عليه) 
يكك وقتى اين را مطرح كردء جبرئيل براى هر بيغمبرى هم نازل نمى شدء براى امام مككر جبرئيل نازل مى شد؟! حالا يكك وقتى 
يكك كرامتى ويزه اى مثلاً باشد. جبرئيل نازل بشود! اخبار غيبيه اى كه بر ذريه او «إلى يوم القيامه» وارد مى شود همه اينها را 
شرح بدهد! بعد اين حفظ بكند! بعد به وجود مباركك حضرت امير املاء بكند! حضرت امير كاتب اين وحى باشد! آن وحى 
تشريعى تمام شده؛ اما وحى هاى تسديدى و إخبار غيب و اينها كه «إلى يوم القيامه» هست. آن وحى ايى كه وجود مباركك 
حضرت امير در نهج البلاغه بعد از رحلت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) دارد مى فرمايد: «لْقَدِ انْقَطمَ بِمَؤْتِك مَا لم يَنْقَطْ 
بِمَوْتِ غَثِرك»» )١(‏ اين وحى دين و تشريعى استء بله دين تمام شد؛ حكم جديدى بيايد حلالى» حرامى» طهارتى اينها نيست. 
در نهج البلاغه دارد كه با رحلت شما جيزى قطع شده است كه با رحلت هيج ييغمبرى قطع نمى شد؛ براى اينكه بعد از موسى 
عيسى بود بعد از عيسى شمائيد. اين (لْقَدْ وَصَّلنا لَهُمُ القَوْل ) (1) يعنى همين! (لْقَدْ أرْسَلمنا رُسّنا تَثْرا) () يعنى همين! اين 
َثْرا) يعنى «وترا» يعنى «متواتر). (وَثَرَا وقتى خواستيم بككوييم متواتر است مى كُوييم تَثْرا)؛ مثل «تقوا»» «تاء» تقوا كه جزء كلمه 
نيستء اصل آن «وقى» است؛ اين هم اصل آن (وَثَرَا است. در اين آيه كه خدا مى فرمايد انبياء (تَثْرا) هستند؛ يعنى متواترند. 
بس (لقذ أذ ناوه لداكترا) يعى «متواتره: قبلى رحلت كرده» بعندى هست. ينا موث قبلى وتحى ملقطم اتمى شوفه براق أيتكه 
ييامبر بعدى هست؛ اما درباره آخرين يبامبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) وجود مباركك حضرت امير دارد الَقَدِ اْقَطمْ موتك ما 
سم َنْقَطعْ بِمَوْتٍ َي كا ديكر شريعتى نيست. اين وحى فقهى» شريعتى» دينى كه در متن دين باشدء حلالل و حرامى باشد 
شريعتى باشدء بله قطع شد؛ اما وحى هاى تسديدىء علم به غيب اينها كه مرتّب براى انبياء مخصوصاً الآن براى وجود مباركك 
حضرت هست. يكك مطلب اين است كه وحى تسديدى و علم غيب و اينها قطع نشدء يكى اينكه آورنده اين وحى 


جبرئيل(سلام الله عليه) است! جه مقامى هست اين؟! اين به تعبير خود مرحوم كلينى كه فرمود: وو كَانّ تيا اين «كان» براى 
التتهران انق افداة 3151 برا سد مى اووكد؟ ركق وققى من كريلد وأتاهاة يعلى مدو كرزارك ذاه انا كات يأتِيهَاا براى 
مفيد استمرار است؛ اصللا اين «كان» را در اين كونه موارد براى افاده استمرار مى آورند. يكك وقتى مى كويند فلان امام اين را 
كفت» فلا-ن امام اين كار را انجام دادء اين اصل جواز از آن استفاده مى شود؛ اما اكر بكويند «كان يفعل كذا» استحباب 
استفاده مى شود؛ خيلى يعنى خيلى فرق است! اكر اين «كان» نباشد» اصل جواز اين عمل ثابت مى شود كه امام اين كار را 
كرف اموق يكوشد نعي ابن كاو را انجام مى داد يعنى حداقل مستحب است. «و كان يفعل» غير از افَعَلّ) است؛ اين جا 
هم فرمود أكاة ا قو اه يني يفيو ا جترتل من اند مدام كراوش من داف زف كاق مها عوي قمعي عزققة عراف أن 
حضرت(سلهم الله عليها) راء تعزيت و تسليت آنها را به نيكى انجام مى داد؛ مكرّر مى آمد عرض تسليت مى كرد» عرض 
عوك هن كرف سين عَرَاهََا عَلَى أَبيوَا وَ بُطَيْبُ نَفْس اه. عمده او الست او يرما عَنْ أيه وَ مَك انه)؛ يبغمير الآن در جه 
شرائط استء در كدام قسمت بهشت استء جه كسانى با او ارتباط دارند! اين كزارش وضع روزانه بيغمبر(صتى الله عليه و آله 
و سلم) در بهشت را به وجود مبارك زهرا مى داد «وَ يُخْبرُهَاا. دارد حضرت كه وارد مى شد بيغمبر ١يَقُومٌ‏ إلَتِهَاه نه «يَقَومٌ لها»! 
يكك وقت است انسان به احترام كسى يا مى شود؛ اما نه» جند قدم جلو مى رود. اين ايَقَُومٌ لها غير از (يَقُومُ إِلَتَاه است. آن جا 
كه احترام حضرت را مى كند دارد كه (يَقُومُ إلَتوَا؛ يعنى به استقبال او مى رفت. اكر در روايت اين بود كه هر وقت 
زهرا(سلام الله عليها) وارد مى شد بيغمبر ١يْقُومٌ‏ لها» اين اصل تواضع است؛ يعنى به احترام او يا مى شدء اما ايَقُومٌ لاا يعنى 
دامتعال ار وفك بد النعةددو اب رولوك ابم شبن فبك ترمو 270 تتراقق انها ومكان وامدقفا عابكرة دما 
2 تانايد جه مقا انيت ؟1 :4 رار انما نه من وسور عض سقير ضا ب فى ملف انها وا بلا وجوه ار كك سفريع 
زهرا مى كفت. آن وقت وجود مباركك حضرت زهرا(سلام الله عليها) اينها را كه از جبرئيل تحويل مى كرفت «وَ كان عَلِيٌّ عَلَيه 
السّلام يكب ذَلِكء (©) اين هم دكان) است؛ يكك قضيه «فى واقعه) نبود. نه در طى اين ولاروز عرتب هى [مدلد و كزاردن 
مى دادند و اين كزارش ها را وجود مباركك حضرت زهرا(سلام الله عليها) املاء مى فرمود و حضرت امير(سلام الله عليه) مى 


نوشت اين مى شد مصحف فاطمه(سلام الله عليهم أجمعين). 
ص: لفوذه 
-١‏ شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١201‏ ص 75. 
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موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در يايان بخش «مصاهره» كه يكى از اسباب حرمت استء دو مقصد را طرح كردند كه يكى 
درباره مواردى است كه جمعاً حرام است كه آن شش مسثئله بود و روشن شد كه مسئله ششم ارتباطى با اين مقصد ندارد؛ اما 
در مقصد دوم شش مسثئله مطرح مى كنند كه آن هم درباره حرمت عينى است _ كارى به حرمت جمعى ندارد _ كه عيناً اين 
شخصن حرام امكار فسظله اول ا لسائل سس كانه مقصدد دوع اين اسك «الأولق من تروج إمرآء فى عدىها عالما سروت عايد 
أبدا و إن جهل العده و التحريم و دخل حرمت ايضاً و لو لم يدخل بطل ذلكك العقد و له استثنافه» )١(‏ اين مسئله اول جندين 
فرع دارد كه رؤوس آن فروع متعدّد را مرحوم محقق اين جا ذكر كرد و آن اين است كه عقد در حال عدّه يكك زن «فى 
الجمله) حرام است. اككر كسى به موضوع و حكم عالم بود؛ يعنى مى دانست كه اين زن در عدّه است و حكم عدّه را هم مى 
دانست كه حرمت عقد در حال عدّه است, عالماً عامداً عقد كرده استء اين زن بر او حرام ابدى است و اكر موضوع و حكم 
را ندانست» نمى دانست كه اين زن در عدّه است و نمى دانست كه اككر در عدّه است حرام استء زنى كه در عدّه بود بااو 
عقد كرد و آميزش كرد باز هم حرمت ابدى دارد. فرع سوم: اككر نمى دانست كه اين در عدّه است و نمى دانست كه عقد در 
حال عدّه حرام استء عقد كرد ولى آميزش نكردء حرمت موقت دارد نه حرمت ابد؛ يعنى اين عقد باطل استء بايد دوباره 


عقد بكنند. معلوم مى شود كه سخن از بطلان عقد است از يكك سوء و حرمت اين زن است از سوى ديكر. 


ص: م 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص 776 ط-اسماعيليان. 


يكك بحثى است كه اكر كسى علم دارد به اينكه اين عقد باطل است» جكونه جدّش متمشّى مى شود؟ اين را اصول حل كرده 
است كه حالا-در صدد تشريع است يا راه هاى ديكرى براى او هست بى اعتنايى _ معاذالله _ به شريعت» نه در صدد دين 
كذارق واقانون كذارق است بلك كواضده قانوة كريزى وى اغتاى دقانو اسه ابم سعشى هن شرة؛ انها كر در قفياق 
شريعت باشد و بخواهد به شريعت عمل بكند با جزم به بطلان اين عقد, جدّ متمشّى نمى شود. اين شخص نه قانون كذار است 
كه بشود بدعت كذار و مشرّعء نه قانون كريز است كه بشود طاغى» در فضاى شريعت بخواهد عقدى را اجرا كند كه به بطلان 
آن جزم دارد؛ اين جد متمشّى نمى شود؛ اين اختصاصى به مسئله «عقد نكاح) ندارد» «بيع» هم همين طور استء عقود ديكر 
هم همين طور است؛ به هر حال يا بايد قانون كذار باشد يا قانون كريز؛ مى كويد من جكار دارم؛ من مى روم در دفترخانه 
ثبت مى كنمء اين جد از او متمشّى مى شود؛ اما اكر نه قانون كذار باشد ونه قانون كريزء اين جد متمشى نمى شود؛ اين 


«صوره العقد» استء فقط معصيت آميزش و مانند آن را دارد» معصيت بى اعتنايى را دارد» معصيت قانون كريزى را دارد. 


اين مسئله صور متعدّدى دارد كه حالا برخى از اين صور را مرحوم محقق ذكر كردند. يكك وقت است كه عالم به موضوع 


است «دون الحكم)» يكك وقت است عالم به حكم است «دون الموضوع)» يكك وقت عالم به هر دو است. يكك وقت اسست 
جاهل به هر دو است؛ جون جاهل به يكى و عالم به ديكرى در خلال آن تقسيم ها آمده است. وقتى عالم به حكم بود «دون 
الموضوع)؛ يعنى جاهل به موضوع است و عالم به حكم, ديكر تقسيم مستأنف ندارد و اين تقسيم درباره كل واحد از دو طرف 
است؛ كاهى زوج عالم به هر دو استء جاهل به هر دو استء عالم به حكم است «دون الموضوع» عالم به موضوع است «دون 
الحكم»» اين جهار صورت براى زوج استء همين صور أربع براى زوجه هم هست؛ كاهى مختلط است كه يكى عالم به 
موضوع است و ديكرى عالم به حكم, اين صور اختلاطى را هم دارد. 


ص: إفرده 


«على أى حالٍ» صورت مسئله اين است: عقد زن در حال عدّه حرام است؛ اكر عالم بود به موضوع و حكمء حرمت ابدى دارد 
واكر جاهل بود آميزش كرد حرمت ابدى دارد. مواردى ديكر حرمت مقطعى دارد؛ يعنى اين عقد باطل است و دوباره بايد 


صورت مسثله درباره «عقد) استء. نه درباره «"ميزش). وقتى كفتند «"ميزش») و«نكاح) مطرح شدء اقسام ينج كانه قبلى زير 
يوشش بود. اكر كفتند «نكاح» حكم آن اين استء اين نكاح كاهى به عقد دائم استء كاهى به عقد منقطع» كاهى به ملكك 
يمين است» كاهى به تحليل منفعت» كاهى به تحليل انتفاع» كه اقسام ينج كانه كذشت. نكاح و آميزش اقسام ينج كانه دارد؛ 
اما وقنى كفتند «عقد» اين فقط دو قسم دارد يا دائم است يا منقطع. «عقد» ديكر شامل ملكك يمين و تحليل منفعت و تحليل 
انتفاع نمى شود. بس صورت مسئله مخصوص «عقد) است نه «آميزش)؛ اكر نكاح كرد آن مسئله «زنا» در بين استء. و كرنه 
سخن از «عقد) نيست و حرمت ابدى نيست و ببينيم زنا ييامدش جيست! هر جا سخن از «نكاح» استء آن اقسام ينج كانه را به 
همراه دارد؛ هر جا سخن از «عقد) است فقط دو قسم دارد: «العقد الدائم والعقد المنقطع». 

در قرآن سخن از «عقد) است. سخن از «تزويج) استء نه سخن از «نكاح». اكر كفتند «تزويج)» اكر كفتند «عقد)» همان ييمان 
زناشويى است. در روايات هم سخن از «عقد) است» سخن از «تزويج) است؟ حالا اكر روايتى عام بود يا مطلق بود «نكاح) را 


هم در بر كرفت» آن وقت ملكك يمين و آن دو قسم ديكر را هم شامل مى شود. اين يك مطلب كه اينها در صورت مسئله اثر 


دارد. 


ص: 0م 


مطلب بعدى آن است كه محل بحث درباره عقد در عدّه است, عدّه هم يا عدّه طلاق رجعى استء يا عدّه طلاق بائن است يا 
عدّه وطى به شبهه است؛ جون معناى وطى به شبهه اين نيست كه حلا اكر اشتباهاً اين كار را كردهء بعد فردا اين زن مى تواند 
ازدواج كند! اين آبى كه در رحجم او ريخته شد بايد عدّه بككيرد. اين طور نيست كه اكر وطى به شبهه شخص حدٌّ نداشت» 
معصيت نكرد «لشبهه وقعت عليه)» اين زن هم بتواند فردا ازدواج كند! عدّه جه براى طلاق رجعىء جه براى طلاق بائن» جه 


براى وطى به شبهه مسلم استء اين مال عدّه. 


برخى از عتدّد مربوط به عدّه وفات است» در عدّّه وفات هم همين است؛ جون در روايت كه ندارد عدّه طلاق يا عدّه كردن 
آيه دارد كه مطلقّات صبر بكنند؛ عدّه وفات اشاره نمى شود؛ ولى در برخى از ادله قرآنى يا روايى سخن از عدّه وفات هم 
هست. يس اكر جنانجه عدّه به طور مطلق كفته شد, عدّه طلاق به قسمين و عدّه وفات را شامل مى شود. اكر هم تزويج كرد 
به عدّه طلاق» آيه ديكرى و روايت ديكرى مسثله عدّه وفات را بالصراحه تعرض كرده است. يس زنى كه در عدّه است؛ جه 
در عدّه طلاق رجعىء جه در عدّه طلاق بائن و جه عدّه وفات» مشمول اين حكم است. اينها صورت مسثله و تحرير محل نزاع 
است كه اككر زنى در حال عدّه است (أيّه عدّه كانت»» عقد با او «أىّ عقد كان» يا دائم يا منقطع, اين محرّم است؛ حالا حرمت 


ص: عم 


اقوال مسئله هم تقريباً قولى است كه جملكى بر آن هستند» مخالفى در مسئله نقل نشده است و ادّعاى اجماع كردند. 
مستحضريد كه اين ادّعاى اجماع يكك دلكرمى است كه آن طورى كه ما مى فهميم ديكران هم همين طور فهميدند» وكرنه 
يكك اجماعى باشد كه مشكل را حل بكند يا مطلبى را اثبات بكند يا مطلبى را نفى بكندء اين طور نيست»ء اين يكك طمأنينه 
بيشترى است؛ اينكه ما فهميديم همين است كه ديكران هم قبل از ما فهميدند يا همه همين طور فهميدند» اين يكك اطمينانى 
است وكرنه اجماع تعبدى در كار نيست. 


روايات آن هم در همان بابى كه باب هفده باب «مصاهره» استء ١١‏ روايت است كه بعضى ها ادعاى تضافر و بالاتر از تضافر 
كردند كه روايات متعدّد است. عمده اين است كه اين اقوالٍ در مسئله» دلكرمى مى آورد و مخالفتى هم در مسئله نيست. اين 
آيات با آن روايات با قطع نظر از اينهاء اصل اوّلى در مسئله جيست؟ جون در تحريرهاى سابق ملاحظه فرموديد كه ما ناجاريم 
در هر مسئله اى اصل اوؤّلى داشته باشيم؛ براى اينكه بعد از اينكه دست ما كوتاه شد به اين فكر نباشيم كه به كجا يناهنده 
بشويم! از همان اوَّل بايد تأسيس اصل بكنيم كه مطمئن باشيم كه اكر دست ما به جايى بند نشد و دليل خاص نداشتيم» مرجع 
عام داريم وطح تسيو الل راي الراك كدها يده او إياكه اولع روه وخ ارم يه دوي ريحي عر كرة اد واتوم» 
اصل اوَّلى هم بعد از اينكه محرّمات «نسَب)» محرّمات «رضاع), محّمات «مصاهره» بيان شدء فرمود: (واعل لكن ما ؤواء ةلك 
)» (01اين اصل اوّلى است؛ اب بن الاارار ا ضاله لعل ريت كدر صل عملي ايد تكد لاون او | معضييح نت اولي ليك صالب 
ايف |كر مذكك كوتع دوك ابو كف أناره أسك نف كزيفة (1 أجل كنا زراك الك لبس قاقك رةه كر أبن قوا ريا 
شده مشمول دليل بود و توانستيم ثابت بكنيم» حرمت آن ثابت مى شود؛ حالا يا ابداً يا موقتاً واكر در موردى مشكوك بود كه 
عد في ار تعدو سدرام الدارا رات للماوك ويدار يدروك رصي حااكي واحابل سام بامطاوها ويم 
(9 اع لكو هاا ف ذلك ]مرحم تيا اليك وجيدك اسه ابروسرنو كيك ايف مسكلة اسيت: 


ص: لفلوده 


أت نبناء اشورة 17 ب 31 


اما حالا آياتى كه به آن استدلال كردند؛ اينكه بعضى از متأخرين به آيات استدلال كردند ديدند كه مرحوم صاحب جواهر و 
اينها به آيه استدلال كردند. استدلال به آيه براى آن است كه قرآن حرف اوّل را مى زند. يكك بيان معروفى مرحوم 
آخوند(رضوان الله عليه) دارد كه خيلى آن بيان مطلوب نيستء كاهى ممكن است اين طور باشد؛ ولى آدم به صورت عام فتوا 
بدهد اين طور نيست و آن اين است كه ايشان در بخشى از بيانات خود دارند كه غالب اطلاقات و عمومات قرآن در صدد 
اصل تشريع استء نه در صدد بيان احكام «بما لهم من الشرائط و القيود و الموانع و امثال ذلكك)؛ جون در صدد اصل تشريع 
است, مرجع فقهى نيست كه ما اكر شكك كرديم كه آيا فلان جيز شرط است يا نه» فلان جيز مانع است يا نه به اطلاق يا عموم 
قرآن تمسكك بكنيم. اين ديد تقريباً قرآن رااز صحنه فقه بيرون بُردن است. البته در بعضى از موارد درباره اصل تشريع است 
كه نماز بخوانيد و مانند آن؛ اما در موارد فراوان ديككرى در صدد اصل نيست. در صدد اصل تشريع باشد؛ مثل اينكه انسان 
بكويد شما بايد به طبيب مراجعه كنيد! يعنى معناى آن اين نيست كه هر طبيبى كه دلتان خواست! اين اصللاً دارد رجوع به 
طبيب را مطرح مى كندء در صدد بيان اين نيست كه به كدام طبيب مراجعه كنيد» تخصص او جه باشد» فوق تخصص داشته 
ناشد با نداشته باشدة د ر:صذد اين نيست تا شما بكوييد انشان كفته به ظبيب مراجعه كنيدء نكفت به متخصض! ابن شخصض كه 
كفت به طبيب مراجعه كنيد؛ يعنى شما الآدن بيمار هستيد بايد مرجع شما طبيب باشدء ديكر نمى شود به اطلاق حرف او 
تمسكك كرد به اينكه جون ايشان كفت به طبيب مراجعه كنيد و نككفت به متخصصء يس لازم نيست متخصص؛ در اين موارد 
هم همين است» جون مستحضريد عموم و قيود آنء اطلاق و قيود آن اينها حقيقت شرعيه ندارد. اينها آيه نيستء اينها روايت 
نيستء اينها امضائيات شارع است كه قبل از اسلام همه اين قوانين بود. بعد از اسلام هم همين قوانين هست, در كشورهاى 
اسلامى همين قوانين هستء در كشورهاى كفر هم همين قوانين هست. بارها به عرضتان رسيد شما از واشنككتن تا تاشكندء از 
تاشكند تا واشنكتن كه صدها كشورها يا شهرهاى غير مسلمان هستند» آن جا هم برويد همين اصول را دارند؛ آنها هم يكك 
مانيفيسم دارند» يكك مرجع فقهى دارند» يكك مرجع قانونى دارند؛ آنها هم بخواهند حرف بزنند سند دارند» آنها بخواهند 
حرف بزنند عام و خاص دارندء يكك جيزى را به مجلس خود مى برند مى شود تبصره براى تقييد آن مطلق يا تخصيص آن 
عام؛ آنها هم عام و خاص دارند» مفهوم و مطلق دارند» امر و نهى دارند ظاهر و أظهر دارند» اين جيزى نيست كه مخصوص ما 
مسلمان ها باشد. اينها بود و شارع مقدس براساس فرهنكك محاوره اينها را امضاء كردء بعضى از امور را هم اضافه كرد. بنابراين 
شارع مقدس كه در خيلى از موارد در قرآن كريم دارد فلا-ن كار را انجام بدهيدء اين را نمى شود كفت كه در صدد اصل 
تشريع استء اطلاق ندارد» عموم ندارد واينهاء تا ما بككوييم يس قرآن نمى تواند مرجع باشد! ولى با آن ديد هم اكر كسى 
بخواهد سخن بكويد درباره خصوص طلاق با قيود ذكر كرده؛ معلوم مى شود كه در صدد بيان بود و شرائط و مواضع را ذكر 


كرده اسن 


ص: 12 


جند تا آيه است در سوره مباركه «بقره) و يكك آيه هم در سوره مباركه «طلاق»اهست؛ در سوره مباركه «طلاق» آيه اوّل: (يا 
ها لني إذا طلقم النّساءَ مَطَلْقُوهُنّ لعَدّتِهِن) اعد عت كه ذا ركو كل د عفرا الَْدَّه) اين عدّه را هم دقيقاً إخصا كنيد 
وتقعان انه #ميف وود ائيك زو الترااللة ربكم ). اين خصيصه قرآن كريم است كه حكمت نظرى را با حكمت عملى 
عرااه كك بن دده مطاات طلسن راجا تاطالت «تاكقى عجرا نه كاب كم دن بطلتي عخاض فقون رطاف 417 عا فق يداز دنا 
بِالْعُُود) (1) مى كوييم عمل مى كنيم؛ يعنى تمسكك مى كنيم به اينكه يكك اصل است؛ اما قبل آن (وَ انوا اللّهِ) بودء بعد آن 
(وَ انَقُوا اللّه) بودء اينها ديكر در فقه نيست؛ فقه كارى به (وَ انّقُوا اللّه) ندارد» كارى به (أَؤْقُوا بالْعُقُود) دارد. الآن هم در بحث 
هاى فقهى كار به (إذا طَلَفْكمُ النّساءَ فَطَلقُوهٌنّ لِدَتهنّ ) دارد» (وَ أخصُوا الْحَدَّه) دارد؛ اما به (وَ انَقُوا الّه) كارى آن ندارد. اين 
رن انق كاقوو اسك عل يرا تاتقوا حماشكة بانس كتددابن خاضيت أفاست وض (3 كلهم الكات و الجكفه ) رايا 
ود ) لاخير لاس كتددر يما أوزونا كرابو عبر نهر ا بردم ولد ها لأخن سكاس را نيقيلاب لاوس لبطش كور 
اثناى بحث فقهى بكويند (وَ انقُوا اللّه)؛ در اثناى مسئله اصولى بكويند (وَ انقو اللّهِ)؛ اين طور نيست؛ اين خصيصه قرآن است. 
(وَ أخصوا الْعدّه وَ انَقُوا الله ربكم لا تُحْرِجوهنٌ ين بُيُوتهن ) نا الآن كه اين جا بود به علاقه «ما كان»؛ اين خانه» خانه اوست» 
در اضافه هم ادنى ملابسه كافى است؛ تاكنون كه حق مسكن داشت الآن هم حق سكونت دارد. مككر قبلا زن در اين خانه بود 
خانه مال او بود؟! خانه مال شوهر بود» ولى او حق سكونت داشتء الآن هم حق سكونت دارد؛ لذا اين بيت به او منسوب است 


همان طورى كه به شوهر او منسوب است. در اضافه بيت به شخص «حق السكونه)» معيار است. 


ص: ام 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


7- بقره /سوره 2١‏ آيه9؟1١.‏ 


اين آيه اوّل سوره مباركه «طلاق» اصل عدّه را مطرح فرمود؛ اما نكاح در حال عدّه حرام است را آيات ديكر مشخص مى كند 
كه فرمود: طلاق عدّه دارد و بايد روزهاى آن مشخص بشود (يا أَبهَا اي إذا طلَفتُم النّساء مَطَلقُوهُنّ لِعِدّتِهِنَّ وَ أخضوا الْعِدَّهِ وَ 
انوا الله ربكم )» در حال عدّه نه آنها حق دارند از منزل بيرون بروند نه شما حق بيرون كردن داريد (لا تَخْرِجَوهُن مِنْ يتن 
)» يك؛ (وَ لا يَحْرْجْنَ)) دو؛ 30 ا )ل بن طلاق عدّه دارد. 


اما حكم عدّه جيست؟ آن را در سوره مباركه «بقره» مشخص فرمود؛ در سوره مباركه «بقره» جريان نكاح در حال عذّه را 
مشخص كرد؛ سوره مبا ركه «بقره) آيه /ا١7‏ به بعد فرمود: (وَ إِنْ عَرَّمُوا الطلادق قَِنَّ اللّهَ سمي عَليم 0 وَ الْمُطلّقَاتٌ ب يَتَرَنَض نّ 
قيهن لان فُروء) عدّه را در آن آيه مشخص كرد كه اصل عدّه است؛ اما مدّت عدّه را اين جا مشخص كرد كه سه ظهر 
.- ب 2 4ه ا: سن عفر كدوم 65 2 2 8 
استه (و لا يحل هن أن يكت ما حَلَ الل فى أَدْحابِهنٌ إن كن ين اللو ؤم الآخر وَ بُعُولتهَنَ أحق بِرَدّهِن ) كه مى شود 
طلاق رجعىء تا مى رسد به اين بخش آيه 77١‏ كه فرمود: (فإنْ طَلقَها قلا تَحِلّ لَه مِنْ بَعْد). بعد فرمود: عزم اين كار را نكنيد 
لاه لي ا ا ا 
بَلْغْنَ أْجَلَهُنّ قلا جناح عَاءٍ م فيما كَعلْنَ فى أَنْيدهنٌ بِالْمَغْرُوفٍ) اككر عدّه آنها تمام شدء حالا هر تصميمى خواستند بككيرند 
ند خواستند ازدواج بكتدد بكتدة ما قبل از عه هيج وقت! نه شما حق داريد و نه ديكرى ححق داردا (و لباو 
بير). 0 (و لا جناح عَلَيِكَمْ فيما عَوَضكُمْ به مِنْ خطبه النْساءِ أو كنم فى أنْميتكع عَلِع الله أنَكُمْ سمَذْكْرُوتَهُن ) تا در بايان 
يه دارد كه (وَ لا َعزِمُوا عُفدَهَ التكاح)؛ اصالا به فكر عقد نباشيدء نفرمود عقد نكنيد! مثل ايتكه فرمود: (لا تَفوَبُوا افَواحِشٌ )» 
كن زلا تذرثر | النوايفس )اكتايداز ابن ابد كداوم كار معصبية كبيرة انه (وَ لا تَغز ' موا عَضّدََ اللكاح حَتّى بتع الكتابُ أَجله 
للف ناقهز غبار يعووه مسالب لكر عقد شين احتا كر كس باذك طقلة برد كلا ميوت 20 ذا اس لود رن 
خمر رفت بعد توبه كردء اين نزديكى شرب خمر كه حرام نيستء اين براى اهميت مسئله است؛ فرمود: (و لا تَقَربُوا الْمُواحشٌ)) 
ابض انيه عمفله را فى ساقت در اين جا فرمود اصالا فكر ازدواج در حال عدّه به سرتان نيايدء اين نهايت حرمت را مى 
رساند. (وَ لا تَعْزِمُوا عُضْدَهَ الكاح)! يعنى عقد. (عَضدَهَ الُكاح عَتّى بتع الكتاب أجل وَاعْلموا أن اله يلم ما فى أَنْقتكمْ 
ادو و الوا أله ُو حليم )» آن ممكن است حتى : نجوى هم محسوب بشود. (لا جناح عَلَبِكم إِنْ طَلقُمُ النّساء ما ل 
16 َمَسُومن ) (2) حكم آن اين است (وَ إِنْ طلَفتَدَوهُنَ مِنْ قَولٍ أَنْ تَمَسُوهُنَ وَ قد فَرَضْكُمْ لَهُنّ فَريضَه) (/0 آن جا ديكر عده 
ندارد» جون طلالق قبل از عدّه است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله معلوم است كه همراه قرينه است؛ مثل (و لا تَقُرَبُوا الْمَواحِشَ) 
است. مااكر شكك كرديم كهاين كار حرام است يانه؟ يقين داريم كه اين براى اهميت مسئله است؛ كفتند به اينكه هر 
سلطانى يكك قرقكاهى دارد» احكام الهى و محرّمات الهى قرقكاه آن هستند. اينكه مى كويند دور زدن اطراف حرام مكروه 
است براى همين اسث» حداكثر كراهت است؛ آنكه معصيت است خود آن كار استء وكرنه قرب به آن كار كه حرام نيست. 
اين براى اهميت مسئله است كه مى كويند نزديكك جاه نرو! داخل جاه افتادن بد است؛ ولى نزديكك جاه رفتن محذورى ندارد؛ 
مى كويند نزديكك اتومبيل نرو! نزديكك اتومبيل كه محذورى ندارد! اينكه دارد مى آيدء جلوى اتومبيل نبايد بايستد. به اين 
بجه مى كويد نزديكك اتومبيل نرو! يا نزديكك بخارى نرو! (و لا تَقَرَبُوا الفواجشٌ) اين است (وَ لا تَْزِمُوا عُقَدَهَ التكاح) اصلا به 


فكر عقد نباشيد» يس اين مى شود محرّم. 


ص: ارده 


.١هيآ طلاق/سوره68»‎ -١ 
لقره شور ا‎ 
لاسي‎ 
.181 ؟- انعام /سورهء: آيه‎ 
الس‎ 000 
بيقر اسؤره ال اربع‎ <6 


/- بقره /سوره 37, آيه/771. 


بنابراين اصل عدّه را سوره مباركه «طلاق» مشخص كرده است فرمود: (فَطَلْقُوهَنّ لِعتدّتِهن )؛ )١(‏ احكام عدّه را سوره مباركه 
اشرو فس" كروو امش در يققيى الاصر ارك يساق از علدو نايف افك 6ه رو الوق لوز فر ركه ويا زوك ) العو تدوأ 
هم در بر كرفته. اككر عدّه است؛ جه براى طلا-ق رجعىء جه براى طلاق بائن و جه براى عدّه وفات» فرمود: (وَ لا تَعْرِمُوا فده 
اللَكاح) اصلا به فكر نكاح نباشيد. يس آيه دلالت دارد بر حرمت عقد در حال عدّه؛ جه عده طلاق رجعىء جه عده طلاق بائن 


وحجه عذدذه وفات. 


اما حالا روايات؛ اين تقريباً ١9‏ روايت است كه اين روايت هاى بيست و دوكانه را به ينج طايفه تقسيم كردند. بعضى از اين 
روايات بيست و دوكانه دلالت دارد بر اينكه نكاح در حال عدّه حرام است «بالقول المطلق». طايفه ديكر صد در صد مقابل 
اوست و معارض با اوست و معاند با اوستء ارتباط تباينى دارند كه عقد در حال عدّه حلال است مطلقا. طايفه سوم و جهارم و 
ينجم به تفصيل مى يردازند كه اككر در حال جهل بود حكم آن جيست؟ در حال علم بود حكم آن جيست؟ در حال آميزش 
بود حكم آن جيست؟ حالا اجمال اين روايت را مطرح بكنيم تا _ به خواست خدا _ تفصيل آن براى روز بعد. 


هم وى 


وسائل» جلد بيستمء صفحه 574 باب هفده از ابواب مرا يَحْرْمٌ بالمْصّ اهرّه) اين ؟؟ روايت دارد كه اين 1 روايت را تقريبا 
بزركان به بنج قسم تقسيم كردند كه حالا در اثنلى خواندن مشخص مى شود. عنوان باب اين است كه اباب أن مَنْ وج اف 
فى عِدَدَّتِهَا مِنْ طَلَاقٍ أَوْ وَفَاِه؛ جه طلاق رجعى باشدء جه طلاق بائن و جه وفات باشد. حالا مى ماند مسئله عقد متعهء جون در 
آن جا هم مسئله عدّه است. اينكه فرمودند طلاق» حالا صاحب وسائل عنوان كرده. معناى آن اين نيست كه حكم دائر مدار 
طلاق است تا كفته بشود كه ما كه در طليعه بحث كفتيم عقد انقطاعى هم داخل استء عقد انقطاعى كه طلاق ندارد! طلاق 
هيج يعنى هيج دخالت ندارد» عمده عدّه است. اكر عدّه استء اين عدّه هم در طلاق دائم است و هم در انقضاى مدت متعه. 
حكم روى عدّه رفته نه روى طلاق. أذعا ناوه كه (تطانوفة نَّ لعتدَّتَهن )؛ يس معيار عدّه است»ء در جايى كه طلاق نباشد باز 
لوو يي ا يا اوري م ل ارد بور 
«عَالماً أؤكغر هفتك تعلق تزكدانو الاحرييت ابدى ندارد بلكه عقد باطل است» «فَإِنْ كن أَحَدقعَا عَالِما حَرْمَ عَلَيِهِ خَاصًّا اين 
تفكيكك يذير است؛ البته اثر آن همان حرمت دوطرفه است؛ اما اكر يكك نفر عالم عامد باشد و ديكرى جاهل باشد» نسبت به او 
لسن الو اج و يي ا لوي اس كر 
الست . هَإِن كان 5 عَالِماً حَرُءَ عَلَيهِ تََاصَّهُ بغر دُخُولٍ وَ يَجِبُ الْمَهْرُ مَمَ الدّحُولٍ وَ الْجلٍ وَ : بَحِبُ عَلَيِعَا إِنّمَا م الْعَدَّهِ وَ 
امك ا يس ف ل م ل ب 


بعدى. 
ص: 0 
-١‏ طلاق/سوره28, آيه١.‏ 


7 بقره /سوره 2١‏ و7 وا580. 
١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 5١‏ ص 884 أبواب ما كرام بالمصاهره ونحوهاء باب/1ا1 طّ آل الس 


حالا-اين 7١‏ روايت التايحيي رز اضيا صحين اح و يحي م ميته اند اول آن مرحوم كلينى (11 هعَنْ عد مِنْ 
َصْحَابنًا عَنْ سَهْلٍ بن زياد از دو طريق نقل مى كنند ١و‏ عَنْ محمد بن يَخبى عَنْ أَحْمَد بن مُحمَدٍ جميعاًعَنْ أَخمد بْن محمد بن 
أبى لطر عَن الْمتنَى عَنْ زُرَارَهَ بن عبن وَ داو بْنٍ يتان عَنْ أبى عَدِد اللِّ َي الصّلام؛ و سند ديكر دو عَنْ عد الله بن بُكثر 
عن َم باع لوي عن أبى عدي ال عليه الام فى ح دِيث أن َالَو الى يروج الّْمزأة فى حدّيهَاوَ هو يلم ا َل لَه بدا 
فلاب ابن جرع طابفه اول السك كين كه غالوبنة ادكه امن ودر ته انف اعفد كرد ابن عزنت اندض دار 
مستحضريد كه وقتى كفتند عالم به عدّه است بعضى از امور است كه علم به موضوع با علم به حكم آن همراه است؛ بعضى از 
امور است كه نهء تفكيكك يذير است؛ مثلا سؤال مى كنند كه فلان حيوان حلال است يا حرام؟ اين شخص اين حيوان را مى 
شناسد؛ كلاغ را مى شناسد يا قمرى را مى شناسد يا كبوتر را مى شناسد؛ اما هيج تلازمى ئيست بين حليت و حرمت با كبوترا 
او مى داند كه اين كبوتر است يا آن كلاغ است يا آن طاووس است يا آن طيهو است؛ به موضوع علم دارد» اما ارتباطى با 
حكم ندارد. اما بعضى از موضوعات است اصللا با حكم عجين شده است؛ مثل اينكه مى داند كه اين زن در عدّه است. اصللا 
عدّه يعنى جه؟ عدّه يعنى نمى تواند ازدواج كند. علم به موضوع با علم به حكم هماهنكك است در اين كونه از موارد؛ مى داند 
اين زن در حال عدّه است,. عدّه يعنى جه؟ عدّه يعنى مدتى كه نمى تواند شوهر بكند» معناى عدّه همين است؛ يكك مدّتى است 
كه اين شخص حتق ازدواج ندارد. عدّه به معناى عادت كه نيست؛ كاهى ممكن است عادت نداشته باشدء اما به هر حال عدّه 
بايد نككّه بدارد. علم به موضوع با علم به حكم همراه استء برخلاف اينكه اين شخص مى داند كه فلان حيوان اسمش اين 
است اما حكم آن را نمى داند؛ حكم ادرارش را هم نمى داند كه نجس است يا ياكك! اين تفكيكك يذير است. يرسش: ...؟ 
باسخ: تابع موضوع است؛ اما بعضى موضوعات است كه از نحوه حكم حكايت مى كند؛ مثلا ما جيزى نداريم در خارج به نام 
عدّه؛ ما جيزى در خارج داريم مثلاً صدها نوع يرنده در خارج هستء اينها هر كدام يكك حكمى دارند» يكك موضوعى دارند. 
در عالم خارج ما يكك جيزى نداريم به نام عدّه؛ اما در خارج ما يكك جيزى داريم به نام قمرىء به نام كلاغء به نام كبوترء به 
نام طيهوء اينها هستند؛ اما اصللا عدّه معناى آن اين است كه زن در حالى كه نمى تواند ازدواج بكند. محال نيست كسى عدّه را 
بداند و حكم آن را نداند؛ اما تلازم غالبى اين است كه اصللا معناى عدّه همين است. مثللاا سيد و غير سيد را ما مى دانيم كه 
معنايش جيست؛ اما اين تلازم حكمى ندارد. سادات حكم فقهى شان در خمس و زكات اين استء غير سادات حكمى فقهى 
اش اين استء اين را ممكن است كسى نداند بله» عيبى ندارد؛ اما مى دانيم كه اين شجره دارد» سيادت مربوط به شجره است 
و به بيغمبر و اولا-د يبغمبر وابسته است. اما عدّه اصللا يكك جيزى است كه به حكم كره خورده استء مى كويند اين زن در 


حال عدّه است اين يعنى جه؟ يعنى نبايد كارى بكند. به هر تقدير اين حرمت ابدى مى آورد. 


ص: كرده 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص * 67 طّ الإسلاميه. 
7- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 88© و ٠688؛‏ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, ح21 ط آل 
الست 


روايت دوم كه سند آن معتبر است؛ مرحوم كلينى (1) اعَنْ أَحْمَد بْنِ مُحَمَد بْنِ أبى نَطورٍ عَنْ عَنِدِ اكيم عَنْ ا د 
عَنْ أبى جَغْمه امام باقر(عليهما السلام) نقل مى كند اقَالَ الْمَْأَُ الى وى عَنْها زَوْجها فض و كروَج قبل أن : 1 
أَشْهْرٍوَ عَشْرافقَالَ إن كانَ الى تَرَوَحهَا دحَلَ بها فرق بَتَهُمَاوَلمْ تَحلَ لَه أبداوَ اعد بِمَا بَقَى عَلتِهَا مِنْ عِلَّهِ 5007 


92 


2 


عَدَة 4 الوق لخر 1ك تر وروطيوول كيه كوس انرق كد شوعر اعرد لسكا بره ارو حبيفة إل الذكه يارش ايا كاد 
وضع حمل كردء قبل از اينكه جهار ماه و دّه روز عدّه نكّه بدارد ازدواج كرد؛ حضرت فرمود اكر آن شخصى كه با اين زن 
ازدواج كرد آميزش كرد بايد از هم جدا بشوند» يكك؛ و اين زن براو حرام ابدى استء دو؛ وقتى جدا شد بايد عدّه آن قبلى 
الاجها ناه و كهووز راسي كدرو س ترا نوش ابح شرع مم عله اتكديد ارده نيان ابن وواللا قلق عله أخرى 
سن الْآخَر تَلَائَهَ قَرُوءِ؛ اين جهار حكم وارد است. بس معلوم مى شود كه ازدواج در حال عندّه حرمت ابدى مى آورد 05 
وري تدعق باقن !لهس كتتيد وصور كبعلم الله باق ١و‏ إِنْلَمْ , يكن دَخَلّ بها رق بَتتهُمَا وَ أكقث ن ما قى 
مِنْ عِدَّتََا وَ هُوَ حَاطِتٌ مِنَ الْحَطابٍ» (1) اكر آميزش نكرد و جهل هم داشتء اين عقد باطل است نه حرمت ابدى بياورد؛ اينها 
از هم جدا مى شوندء اين زن آن عدّه قبلى را كه نكرفته بود مى كيرد و جون آميزش نشد اين مرد احَاطِبٌ مِنَ الْخَطَاب)» يكى 


از خواستكارهاى او است؛ يعنى مى تواند عقد بكند. 
ص: إفرله 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 6371١‏ طّ الإسلاميه. 
1- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 580؛ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, ح 7 ط آل البيت. 


50/١١/1١١1 نكاح‎ 


0 310010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


اولين مسثئله از مسائل شش كانه مقصد دوم كه درباره حرمت عينى استء عقد در حال عدّه است و اين صور فراوانى داشت 
كه به برخى از آنها اشاره شد و١7‏ روايت هم در اين زمينه وارد شده است و اقوال علما هم در اين مسئله متحد استه برابر 
تفسيرى كه از اين 717 روايت استفاده مى شود؛ ولى يكك توهمى در تعارض بين آيات قرآن كريم هست كه همان توهم از 
آيات به روايات هم سرايت كرده؛ احياناً فكر مى كنند كه روايات هم متعارض هستند و علادج اين تعارض هم كاهى به 
تصرف در ماده است كه مطلقى بر مقيد حمل بشود يا عامى بر خاص عمل بشود كه با تصرف در ماده اين تعارض برطرف 
شود اكرممكن باشد واكر تصرئ ذر ماده ممكن يست تصرف» درعينت راروامى دارئد كه نهن را حمل بر كرافت 
بكنندء امر را بر اصل اباحه بكنند» طورى نباشد كه بين وجوب و حرمت تعارضى توهم بشود كه وجوبى در كار باشد يا 
حرمتى در كار باشد و جون اجماع؛ اجماع مدركى است انسان از آن وحشتى ندارد. كاهى ممكن است در يكك عصرىء 
مطلبى مورد اجماع باشد يا شبيه اجماع و در عصر ديكر كلا اوضاع بركردد. اجماع مدركى اين خطر را دارد كه ممكن است 
در برابر آن بايستند؛ همين جريان وجوب نزح بثر اين طور بود. «بئرا يعنى آن كودالى كه ماده دارد يك و كاهى هم مى 
جوشد. در جريان نزح بثر با اينكه اين بئر ماده دارد و مى جوشدء كفتند اكر يكك مُردارى بيفتد» اين آب نجس مى شود و بايد 
به مقدار لازم از آب اين جاه دلو دلو بكشند به نام نزح بثر واين را در يكك جاه ديككرى بريزند به عنوان بالوعه؛ آن وقت بين 
بالوعه و بثر جقدر فاصله باشد اختلاف بود؛ ولى اين قول رسمى يكك عصر از اعصار فقه بود كه اين آب نجس مى شود و 
براى استفاده از آن واجب است كه نزح كنند جند دلو بكشندء تقريباً اين قولى بود كه جملكّى بر آن بودند تا عصر مرحوم 
علا-مه (رضوان الله عليه) كه كم كم احتمال دادند اين حمل بر حزازت بشود و كراهت بشود ونه حرمت؛ كم كم به طور 
رسمى اين فتوا بركشتء ديكر نزح بئر شده مستحب و ثابت شد كه جون جاه ماده دارد و مى جوشدء با ورود يكك نجس مثل 
مُردار نجس نمى شود؛ اككر اوصاف ثلااثه تغيير كرد حساب ديككرى دارد. اجماع مدركى اين خطر را دارد كه كاهى عصرى 
بيدا بشود كه كل فقهاى آن عصر در برابر اين اجماع بايستند و فتوا بركردد؛ اما اجماع اصلى خودش حجت است و كشف 
كرديم معصوء(سلام الله عليه) اين را فرموده است؛ هر جا اشتباه كرديم بايد خطاى فكرى خودمان را اصلاح كنيم. بنابراين اين 
مسئله مورد اتفاق است اولين مسئله از مسائل شش كانه مقصد دوم كه عقد در حال عدّه حرمت مى آورد؛ حالا يا حرمت 
ابدى يا غير ابدى؛ قولى است كه جملكى بر آن هستند؛ اما با داشتن جند آيه در اين زمينه و77 روايت در همين زمينه اكر يكك 
تعارقن غير قابل حل ينذا شود مك ايت اضبلا فوا فقيى بكة فصر ب ركرةف:دو خرياة ابن خرفقت ابدق عقد در عده: 
اصل آن آياتى بوده كه اشاره شد. در خود آيات تعارضى توهم مى شود و آن اين است كه آيه 170 صدر آن دلالت دارد بر 
جواز و ذيل آناكر دلالت دارد بر نهى بايد حمل بر كراهت بشود. ما به ذيل آيه در بحث قبل استشهاد كرديم و مرحوم 
صاحب جواهر(رضوان الله عليه) هم در اولين دليلشان به همين ذيل آيه ه٠١‏ اشاره مى كنند و آن جمله كه در ذيل آيه 570 
ايت اق السك كه شرهوى: (وَ لا تَعزمُوا عُفْدَة النُكاح عم يَِلّعَ الْكتابٌُ أَجَلّه )؛ )١(‏ عزم عقد در حال عدّه نداشته باشيد» تصميم 


نكيريد اصلً؛ وقتى تصميم كيرى نهى شده استء عزم نهى شده استء معلوم مى شود عقد نكاح جايز نيست؛ نظير (لا تَقرَبُوا 


الفراجد ).05 اولية كلبلى كد]يضاق اقاته نت كتسل همرة أسك وا يايافامى يركل4 اذا انه در اشنا ته دادند ودر صدد 
حل آن بودند اين است كه صدر همين آيه 718 سوره مباركه اين است كه (وَ لا جُناح عَلَئِكُمْ فيما عَرَّضكُمْ بهِ مِنْ خطبه النْساءِ 


عر | ره 
أ أ 


حك فق الرشكم )؛ اكر زنى در حال عدّه است و شما اكر تصميم كرفتيد يا كفتكو كرديد درباره خواستكارى. عيب 
ندارد؛ ذيلى كه دارد تصميم درباره عقد نكيريد» صدر دارد اكر تصميم كرفتيد عيب ندارد يا خواستكارى كرديد عيب ندارد 
معلوم مى شود عقد در عدّه مكروه است نه محرّم؛ صدر آيه 78 اين است (وَ لا جناع عَلَتكُمْ فيما عَوَضْكمْ بهِ) معرض قرار 
داديد (مِنْ خطبهِ النّساءِ) خواستكارى همين زن ها؛ جون قبل آن درباره عدّه طلاق استء بعد از آن هم درباره عدّه طلاق. آيه 
قبل آن اين بود كه(وَ الّذِينَ يفوك ملكع و وَدَرُودٌ أزواجا يترئضن بأنْقيتهنٌ أذبعة أظهّر وَ عثْراً قَإذا بِلَذنَ أله قلا جناخ 
عَلَئِكمْ فيما فَعلْنَ فى أَنْفيد هن بِالْمَغْرُوفٍ)؛ () وقتى عدّه آنها تمام شد مى توانند ازدواج كنندء خودشان تصميم بكيرند» شما 
كارى به آنها نداشته باشيد؛ ولى در صدر آيه 118 آمده است اكر اينها در حال عدّه اند و شما خواستكارى كرديد يا تصميم 
كرفتيد» عيب ندارد. بنابراين ذيل آيه كه دارد عزم بر اين كار روا نيست» حمل بر كراهت مى شود. اكر خود آيه كه مرجع 
اولى و مصدر اوّلى حكم است عقد در حال عدّه را مكروه دانست» آن وقت آن روايات حمل بر كراهت مى شود. ياسخ آن 
اين است كه خود مرحوم صاحب جواهر هم توجه كردند اين است كه صدر و ذيل هيج تهاوفتى ندارند اصللً در مورد دو 
مطلب سوال مى كنند: يكى اينكه ذيل دارد كه در حال عدّه تصميم بر عقد نكيريد كه محل بحث همين است و اين هم دلالت 
بر حرمت دارد؛ صدر آيه درباره اين است كه در حال عدّه اكر تصميم بكيريد كه عدّه منقضى شد يا فعالا كفتكو كنيد كه 
اككر عدّه منقضى شد عقد بكنند» عيب ثدارة: اين جاست كه حمل بر كراهت كردند؛ نه ايتكة صدر آيه بخواهد بكويد در 
حال عدّه تصميم بر عقد عيب ندارد يا كفتكوى درباره عقد عيب ندارد. عدّه ظرف كفتكو است و ظرف عزم استء نه ظرف 
عقد. ذيل آيه دارد كه زمان عدّه نمى تواند ظرف عقد باشد. يس اينها با هم تهاوفتى ندارند. بنابراين آيه همان طورى كه همه 
فقها فهميدند» حرمت را مى رساند؛ حالا كه حرمت را مى رساندء روايات هم همين را مى كويند. يس آيتاً و روايتاً عقد در 
حال عدّه را تحريم كردند. اما ملكك يمين اين طور نيست؛ زنى در حال عدّه خريد مى شود يا در حال عدّه فروخته مى شود. 


عيب ندارد. 


ص: زرده 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة؟1. 
3 انعام /سو ره © ابه 16١‏ 


"- بقره/سوره 7 آبه77. 


مطلب بعدى آن است كه در اين"7 روايت سخن از تحريم ابدى است «فى مورداء و تحريم محدود است «فى مورد آخرا. آن 
جا كه طرفين بدانند يا «أحد طرفين» بدانند كه اين زن در حال عدّه استء اين علم به موضوع؛ عقد در حال عدّه حرام است» 
اين علم به حكم؛ او عالماً عامداً در حال عدّه عقد كند مى شود حرمت ابدى. اكر هر دو عالم باشند محذورى ندارد؛ اما اكر 
يكى عالم باشد و ديكرى جاهل براى اين حرمت ابدى است و براى او حرمت محدود استء جمع اين جككونه مى شود؟ در 


بخش دوم كه حرمت ابدى به وسيله دخول حاصل مى شود اين براى هر دو يكى استء آن جا كه آميزش است؛ يعنى اكر در 


حال عدّه آميزش صورت بككيرد؛ جه علم به حكم داشته باشند؛ جه علم به حكم نداشته باشند حرمت ابدى مى آورد؛ جون اين 
آميزش مشتركك است حرمت ابدى هم مشتركك استء اين جا محذورى نيست. اما در مسئله اصل عقد كه آميزش نشده» نسبت 
به عالم حرمت ابدى مى آورد ولى نسبت به جاهل حرمت ابدى نمى آورندء اين تفكيكك جكونه حل مى شود؟ دوتا راه دارد: 
يكى اينكه «كل على حكمه؛؛ دوم اينكه اكر اين طرفى كه براى او حرمت موقت است نه حرمت ابدىء بداند كه طرف ديكر 
او جون عالم بود براى او حرمت ابدى استء ديككر نزديكك او نمى رودء خطبه هم نمى كند. در موارد ديكر داشت وو كدان 
حَاطِباً مِنّ الْخَطاب»؛ (1) يعنى او يكى از خطبه كنند كان و خواستكاران مى شود و آن در صورتى است كه براى هيج كدام 
حرمت ابدى نياورد؛ اما اكر اين كه جاهل بود و براى او حرمت ابدى ندارد» فهميد به اينكه آن طرف او عالم بود و براى او 
حرمت ابدى مى آوردء او ديكر نمى توانند خطبه بكند. خطبه كردن» خواستكارى كردن زنى كه ازدواج با او محرّم است؛ 
يعنى او نمى تواندد ازدواج بكندء اين مشروع نيست يا لا أقل ممكن نيست. يس رفع اين توهم به اين است كه اكر او بداند 
طرف ديكر او عالم بود و حرمت ابادى بيدا كرده استء مشكلى ندارد. مضافاً براينكه اصل مسئله مشكلى ندارد» براى او 
حرمت ابدى نيستء مى تواند اقدام بكند؛ ولى ديكرى جون حرمت ابدى دارد مى كويد معذور هستم, اين هيج محذورى 
ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» يكى آن دخول بود و يكى علم و جهل؛ دو طايفه بود كه بعضى از روايات آن را خوانديم و 
بعضى از روايات را حالا بايد بخوانيم. اين 77 روايت در دو مدار سخن مى كفتند: يكى از آن جايى كه دخول باشد حرمت 
ابدى مى آوردء يكى اينكه اككر هر دو بدانند عالم به موضوع و حكم باشند حرمت ابدى مى آورد و اككر أحد طرفين عالم به 
موضوع و حكم بود وطرف ديككر نبود براى او حرمت ابدى مى آورد. اين جون نياز به توضيح داشت اين فرع اخير كه عرض 
شد تفكيكك بين اينكه براى يكك طرف حرمت ابدى باشد و براى طرف ديككر حرمت ابدى نباشد و جكونه تفكيكك مى شود 
راه حل آن اين بودء هيج محذورى ندارد؛ او جون حرمت ابدى ندارد مى توانند ييشنهاد بدهد؛ اما آن ديكرى كه حرمت 
ابدى دارد مى كويد من معذور هستم, اين هيج مشكلى ندارد و اكر بداند آن طرف او جون علم به موضوع داشتء يكك؛ علم 
به حكم داشت,ء دو؛ در اين زمينه حرمت ابدى مى آوردء سه؛ اين ديكر وارد صحنه نمى شود تا بيشنهاد بدهد. اين دونكته 
مربوط به تتمه بحث قبل بود. يرسش: ...؟ياسخ: مثل همان مواردى است كه تشريعاً اقدام بكنند» عقد مى شود محرّم. عقد 
محرّم براى كسى كه در فضاى شريعت است جد آن متمشى نمى شودء اين صورت عقد است؛ اما اكر كسى بى اعتنا به 
شريعت است _ معاذ الله _ يا در صدد قانون كذارى و تشريع است بله» يكك جدّى دارد؛ اما كسى كه در فضاى شريعت دارد 


زندكى مى كند او مى داند كه اين عقد باطل است موضوعاً و حرام است تكليفاً اصلاً اين جد آن متمشى نمى شود. 


ص: 6م 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص ل إخيرة أبوات ما بحرم بالرضاع, باب/17١‏ اح طّ آل البيت: 


مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در جلد بيست وسائل» صفحه 584 باب هفده 5 روايت نقل كردند كه بخشى از اين 
روايات در بحث قبل خوانده شد. بسيارى از اينها سند آنها يا صحيحه است يا حسنه يا موثقه؛ البته بعضى از اينها هم ضعيف 
است؛ اما آن قدر روايات معتبر در آن هست كه كافى است. اينها ينج طايفه هستند كه حالا يكى يس از ديكرى اينها مشخص 


مى شود. اين 5١‏ روايات به ينج دسته تقسيم مى شود. 


روايت أول كه معتبر هم بود طبق اين سندء «فى حديث) از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: «وَ الَّذِى يَتَرَوَحُ 
الْمَوأَة فى عَِدَّتَِا وَ هُوَ بَغا 3 لال له أتدأ»» (43 براى او اصك حلال نيست» اين مى شود حرمت ابدى؛ حالا جه طرف كر 
بداند و جه طرف ديكر نداند. تفكيكك در صورت علم و جهل استء وكرنه در صورت آميزش براى هر دو طرف حرام ابد مى 


سو د. 


روايت دوم ١‏ بوياب 8 انا راع محر كيني رقبواتي اله لجال علغا شل عردو ااست! د و جر ييار كم امام بائرا سيلام الله 


- 
ع 


عليه اين الست كه العو أة الشبل م يُتوَفَى عَنّْهَا زَوْجُهَا قََضَعٌ و تَترَوّحُ قَبلَ أنْ تَعْتدٌ غمدٌ أزعة أَشْهُر وَ عَشْرأ؛ زنى است كه عدّه وفات 
نكله نداشت؛ همسر او مُرد و وضع حمل كرد قبل از آن جهار ماه و ده روز ازدواج كرد»ء حضرت فرمود: (إِنَْ كان الْنِى 
روه دحَلَ بها وق تَهُمَاوَلمْ نحل لَُ تدا اين حرمت ابدى مى آورد بعد كه جدا شدند ١و‏ اعتدّتْ بما بق عَليهَا مِْ ده 
الأَوَلِ وَ اسْتفْبآث عِدَّهٌ أَخْرَى مِنّ الْآخر انه ُُوِ»؛ او دوتا عدّه بايد نكه دارد: يكى عدّه وفات» يكى هم عدّه اين آميزش. (وَ إِنْ 
لووك كر يوا ان افك َمْتْ ما بق مِنْ حِتدَّتهَا وَ هُوَ حَاطِبٌ مِنَ الخخطاب». اين روايت تفصيلى بين علم و جهل نداده 
اسثه تفصيل بين أعيزش:و عدم آعيزش داده اسة؛ اك ر آميزش صورت تكرفت جد عى شوئده اول اين 'ؤق عده شوهر قبلى 
را نككه مى دارد. ثانيا؛ بعد از اينكه از عدّه خارج شد اين مرد مى تواند يكى از خواستكارهاى او باشد؛ يعنى حرمت ابدى 


ندارد» جون آميزش نشده است؛ لكن از نظر علم و جهل مطلق اند كه با روايت اول تقييد مى شود. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص ل إخيرة أبواب ما بحرم بالرضاعء باب/17١‏ ح طّ آل البيت» 


روايت سوم كه مرحوم كلينى (1) اكَدنْ عَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى حُمَيِرِ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلْبِىَ عَنْ أبى عد الله عَلّيه 
السّلا.م) نقل كرد اين است كه (إذًَا تَرَوّحَ الوَجلَ الْمَوْأَة فى عَِدَّيِهَا وَ دَحََلَ بها لَمْ تَحِلَّ لَهُ أرّداً عَالِماً كانَ أؤ جَاهِلاه؛ (5) اكر 


جنانجه مردى در حال عدّه با زنى ازدواج كرد و آميزش صورت يذيرفت» اين حرمت ابدى مى آورد؛ جه بداند» جه نداند. 


قهراً اين سه روايت تا اين جا محذورى نداشت. آن روايت كه دارد در حال علم حرمت ابدى مى آورد كه حكم خودش را 
دارد؛ اين يكى كه فرق كذاشته بين آميزش و عدم آميزش كه در حال آميزش حرمت ابدى مى آورد و در حال عدم آميزش 
حرمت ابدى نمى آوردء اين حرف محذورى ندارد» كرجه اين «من حيث العلم و الجهل» در اين بخش يايانى آن مطلق است؛ 
اما آن روايت اول درباره خصوص علم استء آن در خصوص علم حرمت ابدى مى آورد؛ اين يكى كفت اكر آميزش نشد 
بعد از عدّه اين مرد مى تواند خواستكار باشدء اين حمل مى شود بر در صورتى كه علم ندارد؛ يس اين محذورى ندارد. 
برسش: ...؟ ياسخ: بله» لذا تفصيل دادند. اين روايت ها يا به آميزش تقيبد شده يا به علم؛ دارد به اينكهمإدًا تَرّوّحِ الوَجَلٌ الْمَوأة 
كه خود آميزش باعث حرمت ابدى است؛ جه علم باشد و جه نباشد. آن روايت كه دارد اكر علم داشت حرمت ابدى مى 


آورد؛ يعنى در صورتى كه آميزش نشده باشدء منتها براى خصوص آن طرفى كه علم دارد. 


ص: لفكرده 


-١‏ الكافى الشيخ الكلينى» جه ص77 ط الإسلاميه. 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص ل إخيرة أبواب ما بحرم بالرضاع, باب/17١‏ حك طّ آل البعنت: 


روايت جهارم كه مرحوم كلينى 1 اعَنْ أبى عَلِئٌ لَشْعَرِئٌ عَنْ محمد بْنِ عبد الجََارِوََن مُحَمَدِ بن إ سمَاعِيلَ عَن الْمَضْلٍ بْنِ 
شَاذَّانَ جميعاً عَنْ ص هُوَانَ عَنْ عَدٍٍ ا : من بن الْحبجاج عَنْ أَبى إبْرَاهِيم امام كاظم(عليه السلام) نقل كرد اين است كه اقَال 
داق عي الإقل كرك النرأد وى يدها يقالن قعل الست وله "اموق »ابن جاسكم اش جيية؟ ذا هن + يكذ تاكيال 1 
أبدايةاو يده نيك كدو يعض ل توازه ازذواع در خال عله حرمت ابد مى آورة» اماخالاً اَل مسئله را عدت حفرت 
خوب و شفاف باز كرد كه اين مرد نه عالم بود و نه آميزش كرد فقط عقد كرد. يرح الْمَوْأَة فى عِتَدَتَهَاهه جاهل هم بود «أ 
هن بقن 1 تحن 4 أهذا كتال لالاضرمك ابد فى الورمه براق الك الم يوه وله ميرش كرد آَم ما إِذَا كانَ بسهَالَهِا؛ اكر 
جاهل بودء به جهالت اين كار را كردء «قلَيََرَوَجْهَا بَعْدَ مَا تَنْقَضْدَى عَدَّتّهَا اين جون عقد باطل بود و آميزشى صورت نكرفت» 
عدّه ندارد؛ اما آن عذّه قبلى بايد يايان بيذيرد» آن عدّه قبلى كه يايان يذيرفت او مى تواند ازدواج كند؛ يس حرمت ابدى 
ندارد. بعد خود حضرت يكك نكته دقيق فقهى فرمود. فرمود: انسان در حال جهل مثلا جهل قصورى باشد معذور استء در 
صورت جهل به حكم معذور است «فى الجمله)» در صورت جهل به موضوع معذور است مطلقا؛ لكن يكى ازاين دو جهل ها 
آسان تراز جهل ديكرى است و آن جهل به حكم استء جرا؟ اكر كسى جاهل بود نمى دانست كه اين در حال عدّه استء جا 
براى احتياط نيست؛ ولى در صورتى كه مى داند اين زن در حال عدّه استء لكن جاهل به حكم است راه احتياط باز است» 
مى شود كفت كه جرا احتياط نكردى؟! مى خواستى صبر كنى و مسئله را سؤال كنى! جهل به موضوع آسان تراز جهل به 
حكم است؛ كسى كه جاهل به موضوع است نمى تواند احتياط كنند؛ اصلا زمينه براى احتياط نيست؛ اما اككر كسى عالم به 
موضوع است ولى جاهل به حكم. او مى تواند احتياط بكند» مى كويد من احتياط مى كنم تا مسئله را بيرسم. 


ص: 2 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 6371١‏ طّ الإسلاميه. 


آن كاه فرمود: ذو د يعر النّاسُ فى الْحجهالهِ ما هو أَعظَمْ من ذَلِككه عبدالرحمن عرض مى كند: اَقْتُه إين يعنى جه؟ بأ 
الْجَهَالَنَين يُغدَ 1 زوغهاكه» اودر تاجهل ذارذ جيل به فوضيرج ذاره وسيل يدحكي يه كدام يك ازا رو دو جيل سد ور اسك 
يا معذورتر؟ ابأ احجان يعد ذَرُ بِجَهَالَتهِ أنَّ ذَِك مُعَومٌ عَليها؛ِ جون حكم را نمى داند معذور است؟ «أم هالت قافن عدا 
يااجون موضوع را نمى داند معذور است؟ حضرت فرمود: (إِخْدَى الْجَهَاليِنٍ هوخ الأخرع جيل حك باحو 
موضوع فرق دارد» جهل به موضوع آسان تر استء جرا؟ جون در حال جهل به موضوع جا براى احتياط نيست؛ وقتى نمى داند 
كه او در حال عدّه استء جه جيزى را احتياط كند؟! اما اككر مى داند كه در عدّه استء ولى حكم را نمى داند كه آيا ازدواج 
حرام اين حون عله عرام ايديا 0ه؟ فى تراكد اجيارا كن اقَالَ إخدى الاين هون من الأخرى الجا بن الله حم 
َلك عَلَيهِ وَ ذلك أنه لَا يَفَدِرُ عَلَى الِاختياطٍ مَعَهَا قلت وَ هُوَ فى الأخْرَى مَغْدُورٌ رٌ قَالَ نَعَمْ)؛ اين جا مى فرمايد وقتى جهالت به 
حكم دارد نمى تواند احتياط بكندء اين يعنى جه؟! جهالت به حكم دارد احتياط مى كندء جهالت به موضوع جا براى احتياط 
نيست! بلكه در جهالت به حكم جا براى احتياط هست؛ حالا اين را با روايت بعدى بايد حل كرد. «قَقَالَ إخدّى الْجَهَالتِينِ أَهْوَنٌ 
الخو الْجََالهُ بأنَّ الله وم دَإسَك عَلَيهِ وَ َلك بأنَهُ لَ يَْدِرٌ عَلَى الِاختباطٍ مَعَهَاا اككر جهل به حكم دارد جا براى احتياط 
است» جهل به موضوع انيز فى السراظل لمكب لت قو قن ارق ف در جهل به موضوع معذور است؟ اقَالَ َعَم إذَا 
الققك حدنها كيو مذ ذوة فى 31 عو ا فتك فَإِنْ كان أَحدُهُمَا مدا وَ الْآحَُ بهْلٍ»؛ كفتم حالا اكر كسى عالم بود 
بكرم حا زم كم إن حبك زنك الى له ول 11 اذ يَوْجِعٌ إلى صَاحِيهِ ادا قله ابو وراك رفك ا د 
ابهامى كه بايد برطرف بشودء يكك تفصيل خوبى است كه اككر هر دو عالم بودند حرمت ابدى مى آورد؛ اكر يكى عالم بود و 
ديكرى عالم نبود؛ براى آن كسى كه عالم است حرمت ابدى مى آوردء براى آن كسى كه عالم نبود حرمت ابدى : تحن أوردو 
در نتيجه اين كار واقع نمى شود؛ منتها از نظر آميزش مطلق است. اين جاست كه خود مرحوم صاحب وسائل دارد كه «كَِدًا 
مَخْصُوصٌ بِعَدَّم الدّحُولٍ لِمَا مَضَّى)؛ (1) براى اينكه روايت قبلى فرمود در صورتى كه آميزش باشد؛ جه علم باشد و جه نباشد 


حوفت ابلا مى اورد. 


ص: ام 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 50١‏ أبواب ما يحرم بالرضاعء باب17, ح*؛, ط آل البيت. 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص 60١‏ أبواب ما بحرم بالرضاعء باب/17١‏ حآ طّ آل البعنت: 


تااين جا نتيجه اين است كه عقد در حال عدّه محرّم است «فى الجمله). باطل است اين هم «فى الجمله). خود اين عقد محرّم 
بودن سبب حرمت ابدى نمى شود. خيلى از جيزهاست كه حرام است بعد مقطعى است؛ اما خود همين كار كه باطل است 
سبب مى شود براى حرمت ابدىء جه وقت؟ اككر هر دو عالم بودند يا أحدهما عالم بود» براى هر دو يا براى خصوص آن عالم 
حرمت ابدى مى آورد واكر دخول شد اين آميزش براى هر دو حرمت ابدى مى آورد؛ جه عالم باشند و جه جاهل. اين 
تفصيل جون در روايت قبلى آمده و دراين روايت جهارم نيامده است,ء اين روايت جهارم مطلق است و آن روايت قبلى مقيّد 
استء اين اطلاقش به آن تقييد مى شود» مى شود در حال آميزش حرمت ابدى مى آوردء در حال غير آميزش حرمت ابدى 


نمى آورد. 


روايت بنجم كه باز مرحوم كلينى (1) اَن ابن عَبِد الْجََارِ تَنْ ص فُوَانَ عَنْ إِسْحاقَ بْن عَمَارِ نقل كرد اين است كه اقَالَ سَألْتٌ 
أَا إبْرَاهِيم عليه الصّلام عَن الْأمَهِيَمُوتٌ سَِيِدُهاا. جون مستحضريد در خصوص أمه فروش او به منزله طلاق او استء بايد عدّه 
نكه دارد» فروش أمه به منزله طلاق است؛ در مركك مولاى او هم اين بايد عدّه وفات نكه دارد. «سَأَلْتٌ أبَا إبْرَاهِيم عَلَيه السّلام 
عن الأقه يوت هذه َال تقر عِذه المتوقى عَنها رَوْنهَاهة او عله وفات بايد بكيره» هون دو يعضى اذا امو حكم أمهاتصيف 
حكم خُرٌّه است. من سؤال كردم «عن الْأْمَهِ يَمُوتٌ سَيُِدُهَاه حضرت فرمود: «تَعتمّلٌ عَدَّهَ الْمُتَوَفَى عَنْهَا رَوْجُهَا عدّه وفات نكه 
ميدارد. اقُلْتّ فَإِنَّ رَجُلًا تَرَوَّهَا قَبِلَ أَنْ َنْقَضِدى عَدَّنَهَااء من عرض كردم يكك كسى با همين كنيزى كه مولاى او مُرد قبل از 
انقضاى عدّه ازدواج كرد؛ حضرت فرمود: يُقَارقَهَاا او را رها مى كند, انم يترَوّجَهَا نكاحاً ججدِيداً بَعدَ الْقِضَاءِ عِدَِّهَااهٍ او را رها 
مى كند عدّه او منقضى مى شود بعد با او ازدواج مى كند. اقُلْتٌ كأَيِنَ ما بَلََنَا عَنْ أبيكك فى الوّجَل إِذا ترَوحِ الْمَوْأَة فى عِدَتَهَا ل 
كل 2 ادا مغرف كرك زا وجوه ناكم بدن شما انام مياد قلاستااء اللاعلية) وما وسيده ايك #ةاودوام وهاه ردت 
ابدى مى آورد» شما جطور مى فرماييد كه بعد انقضاى عدّه مى توانند ازدواج كنند؟! فرمود آن براى عالم است و اد ين جاهل 
بود؛ «كفى بذلك فارقاً» بين آن مطلقات. يس اككر ما يكك مطلقى داشتيم كه حرمت ابدى مى آورد. اين روايت به صورت 
شفاف فرق مى كذارد. حضرت فرمود آنكه يدرم ب يم ابدى مى آورد براى جايى بود كه عالم حك وموصوع 
باشندء اينكه عالم به حكم نبود. اقلكُ ماوع فا بلئنا ع أبييك فى فى الرَجل إِذَا تَرَوَجَ الْمَأَ فى يها لم تَحلَّ لَهُ أدأ»؛ از يدر 
بزركوار شما (عليه السلام) رسيده است كه اككر كسى در حال عدّه ازدواج كند حرمت ابدى مى آوردء حضرت فرمود آن 


مربوط به عالم بود «هَذًَا جَاهِلٌ». (0) 


ص: ارده 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج2, ص 2١37١‏ ط الإسلاميه. 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص 60١‏ أبواب ما يحرم بالرضاعء باب/17١‏ حم طّ آل البينت: 


ا ا ا 0 00 أبيه عَن ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمّاد عَن الْحَلِّيَ عَنْ أبى عد الل عليه 
السَّلام) نقل كردء «قَالَ أله عن الْمَرأ الْحْتلى وت رَوْججَهَاا؛ زن باردارى است كه شوهر او مُرد «قَتَضَعٌ ا وضع حمل مى 
كندء و تَرَوّجُ قبل أَنّْ تْضدى لَها َه أَشْهْرٍوَ عَْرا؛ بعد از وضع حمل قبل از كذشته جهار ماه و ده روز ازدواج مى كند: 
«هَقَالَ إن ا كَكَلَ بهَا فرق عصسيصس است,ء يكك؛ اوَلَم 5 ل بدا حرمت ابدى مى آوردء دو؛ جون آميزش 
شدهاسث. «وَ اعْمَدَتٌ ما به بِى عَلَيكوا مِنَ الْأوّلِ؛ آن عدّه اى كه نككّه نداشت فك تكدتى كارف يهداً بخواهد شوهر كند با مرد 
ديكرق نن كوائل شوهر كتل: «وَ اش مقا د لخر وق الاكر كان ققريه ار عه سن قلا بايد نككّه دارند» يكك؛ عدّه 
جديد را كه بااين مرد آميزش كرده نككه بدارد» دو؛ آن وقت وقتى فارغ از «عن العدّتين» شد ازدواج بكند با يكك مرد ثالثى» 
سه. «وَ إن لم يَكَنْ دحل با فرق بَتهَُا وَ اغْمَدَّتْ بكرا بَقى عَلَيهَامِنَ الوَلِ وَ هُوَ حَاطِبٌ مِنَ الْحطَّابِ» (1) كه حمل به صورت 
جهل مى شود؛ جون آميزش نبود اين حرمت خصوص آن عقد را مى آوردء نه حرمت ابد. اين عقد باطل است و بايد از هم 
جدا بشوند, يكك؛ عدّه نككهدار بدارد» دو؛ بعد با اين مرد يا مرد ديكر مى تواند ازدواج كند» سه؛ دراين صورت اين مرد يكى 


اق خواستكازغاى او اث حون خترعت ابدق ثفن أوود. 


ص: احرده 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص 58١‏ و مع أبواب ما بحرم بالرضاعء باب 17ل ح 2# طّ آل الت 


50/١١/١4 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


اولين مسثئله از مسائل شش كانه مقصد دوم اين بود كه نكاح زن در حال عدّهء محرّم است؛ اين «فى الجمله) هم مورد اتفاق 
نصوص استء هم مورد اجماع اصحاب. )١(‏ عمده فروعات مترتب بر اين است كه آيا حرمت ابدى مى آورد يا نه؟ اكر 
حرمت ابدى مى آورد متوقف بر علم به حرمت است و براى جاهل به حرمت» حرمت ابدى نمى آورد» همان حرمت محدود 
است يا نه؟ آيا حرمت ابدى متوقف بر آميزش است يا صرف عقد حرمت ابدى مى آورد؟ بيش از بيست روايت در همين باب 
هفده از ابواب «مصاهره» آمده است كه عهده دار زير مجموعه اين فرع است كه بخشى از اينها در نوبت هاى قبل قرائت شد. 
يكك طايفه دلالت مى كند بر اينكه اكر عالم به حرمت بودند _عالم به موضوع بودند, عالم به حكم بودند _ حرمت ابدى مى 
آورد؛ اين طايفه در صدد حصر نيست كه فقط حرمت ابدى در اين صورت است؛ يس طايفه ديكر كه مى كويد اكر آميزش 
شده حرمت ابدى مى آوردء اينها تعارضى ندارند مثبتين هستند. يكك طايفه مى كويد اككر عالم بودند حرمت ابدى مى آورد؛ 
يكك از طايفه مى كويد اكر آميزش شد حرمت ابدى مى آورد. بنابراين آنكه مى كويد عالم به حرمت بودن حرمت ابدى مى 
آوردء اطلاق دارد؛ يعنى جه آميزش شده باشد و جه آميزش نشده باشد؛ آنكه مى كويد اكر آميزش شده حرمت ابدى مى 
آورد؛ اطلاق دارد؛ يعنى جه عالم باشند و جه عالم نباشند؛ جون اينها مثبتين هستند تعارضى ندارند و جمع آنها هم آسان 
است؛ يعنى هر كدام ازاينها سبب حرمت ابدى استء «عند الاجتماع») محذورى ندارد»«عند الافتراق» هم محذورى ندارد. يمس 
اين دو طايفه از نصوص معارض هم نيستند. يرسش: ...؟ ياسخ: مفهومى ندارد» اكر مفهوم داشته باشد كه مفيد حصر استء 
اين فقط يكك حكم است و يكك موضوع كه در صورت علم حرمت ابدى مى آورد. آن يكى مى كويد در صورت آميزش 
حرمت ابدى مى آورد؛ به صورت (إن كان عالماً» كه نيستء مثلا «إن كان دخل» كه نيست تا مفهوم داشته باشد» حصر داشته 
باشد؛ سؤال مى كند كه اينها عالم بودند حضرت فرمود مثلا حرمت ابدى مى آورد يا خود حضرت سؤال مى كند كه آيا عالم 
بودند يا نه؟ او عرض مى كند بله عالم بودند» فرمود حرمت ابدى مى آورد. اكر حكمى در صورت علم آمده باشد معناى آن 
اين نيست كه در صورت جهل اين حكم نيست يا در صورت هاى آميزش اين نيست؛ اينها مثبتين هستند» تعارضى هم ندارند و 
جمع هم لازم نيستء براى اينكه مشكلى ندارند؛ هر كدام از اينها سبب تام هستند براى اينكه حرمت ابدى بياورند. در مسثله 
«إن خفى الجدران فقضراء «إن خفى الأذان فقضر) (1) جون به صورت شرطيه آمده اسثء آن جا بحث كردثد به ايتكه حالا هر 
كدام ازاينها مفهومى دارد و معارض با منطوق ذيكراست؟ اما اين جا ندارد «إن كان عالماً كذا». «إن دخل بها كذا».يرسش: 
...؟ ياسخ: نه سر آن اين است كه ما دليل بر تقييد نداريم.يرسش: ...؟ ياسخ: جرا جمع بكنيم؟! هر كدام ظاهر آن استقلال 
است. در صورتى كه علم هست ظاهر آن اين است كه اين «تمام الموضوع» است براى حرمت ابدى؛ جه آميزش باشد و جه 
آميزش نباشد. آن طايفه كه مى كويد در صورت آميزش حرمت ابدى مى آورد؛ يعنى صدرف آميزش «تمام الموضوع» است 
براى حرمت ابدى؛ جه عالم باشد و جه عالم نباشد؛ يس اين دو طايفه معارض هم نيستند. مى ماند سه طايفه ديكر كه 
تفصيلات مسثله است, يكى اينكه أحدهما عالم باشد و ديكرى عالم نباشد اين خصوصيات مسئله است كه آنها را _ به 


خواست خدا _ در خلال بقيه رواياتى كه بايد بخوانيم» حل مى شود. 


ص: لزذله 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرامء المحقق الحلى» ج ل ص 776 ط-اسماعيليان. 
3 تهذيب الأحكام شيخ الطائفه» ج 2 ص فرفة 


مطلب دوم نكته هاى بود كه در روايت جهار اين باب آمده است. در روايت جهار حضرت فرمود به اينكه جهالت دو قسم 
است: بعضى از جهالت ها خفيف هستند» بعضى از جهالت ها غير خفيف هستند. كاهى عذر در يكى از دو جهالت مهمتراز 
عذر ديككر است. روايت جهار كه ١ص‏ هُوَانَ عَنْ عد الوّحْمَن بْن الْحبجاج) ال وجوه سا ركه أبن إِبْرَاهِيمَ عَلَيهِ السّلام) نقل مى 
كند اين است كه «قَالَ مَأْلتةُ تمن الرّجُل يَتَرَوّحُ الْمَوأَة فى عِدَّيِهَا بجَهَالَه. مستحضر هستيد كه اين ١بِجَهَالَهِ»‏ قبدى است در كلام 
سائل؛ اكر قيد در كلام سائل بود.» روايت فقط همين را شامل مى شودء ديكر مفهوم ندارد؛ اما اككر قيد در كلام خود امام باشد 
مفهوم دارد.يرسش: ب ياسخ: قاعده «ترككث الإستفصال» براى جايى است كه سؤال مطلق باشد. اكر سوال مطلق بود؛ جون 
كلا-م سائل از آن جهت كه كلاءم عادى است اطلاق و تقييد آن مهم نيست. اككر سؤال سائل مطلق بود و وجود مباركك 
امام(عليه السلام) بدون تقيبد براساس اين سؤال مطلق ياسخ داد» جواب مطلق مى شود؛ اكر سؤال سائل مقد بود و حضرت 
براساس اين سوال مقدّد ياسخ داد» جواب مقد مى شود نه ذات مفهوم. بين مقد و مفهوم فرق است؛ مقتيد يعنى همين را شامل 
مى شود «ما عدا» را شامل نمى شود. اما مفهوم دار ييام آن اين است كه دوتا قضيه است؛ اكر قيد در كلام خود امام باشد 
ممكن است از آن مفهوم بفهميم, اكر جنانجه مثلاً قيد شرط و امثال شرط باشد؛ اما اكر وصف باشدء لقب باشدء اينها 
مستحضر هستيد كه مفهوم ندارد. اكر قيد در كلام سائل بود مفهوم ندارد» «عدم الشمول» است نه «شمول عدم)؛ اكر قيد در 
كلا-م خود امام بود بله» مفهوم دارد. در اين جا سائل سؤال مى كند كه رجلى است كه «يَتَرَوَحُ لْمَوْأَهَ فى عَِدَّبَهَا بِجَهَالّه) اين 
صورت علم را شامل نمى شودء نه ايتكه مشروط به صورت جهل استء «أ هِى مِمّنْ لَا تَحِل لَهُ أدأ»» او اصل مسئله را شنيده 
بود كه عقد در حال عدّه حرمت ابدى مى آورد؛ منتها نمى داند كه آيا مطلق است يا مخصوص به حالت علم؟ حضرت فرمود: 
لكتجروقت ابتك تمي اوردار اما إِذَا كان ِجَهَالَه؛ _ اين همان تكرار سؤال سائل اسث __«قَلْيتَرَوَجْهَا بَغْدَ مَا تَنْقَضْتى عَدَنَهَاه؛ 
عقد كه باطل است عدّه نككّه ميدارد» بعد از عدّه ازدواج مى كنند. عمده آن نكته فقهى و اصولى است كه حضرت بعد اضافه 
فرمود؛ فرمود: «وَقَدْ يُعْدَرٌ النَّاسُ فِى الْجَوَالَهِ بها هُوَ أَعْظَ 3 ولكاور اما كرس نوكر نايت ايض انان دتععالت 
جهل معذور است؛ اين جون جاهل بود حرمت ابدى نمى آوردء معذور است. «قَقَلْتٌ بأَىٌّ الْجَهَالَئن يُعْدَر»؛ِ به كدام يكك از اين 
دو جهالت معذوراست؟ «بجهَالَته أنَّ ذَلِك مَحَرَّمٌ عَلَئِه؛ جهل به حكم دارد معذور است؟ ١أَمْ‏ بِجَهَالَته أنّهَا فى عِدَّهِا؛ يا جهل به 
مو ضوع دارد معذور است؟ حضرت فرمود: «إِخدَى الْجَهَالتينِ أَهْوَنُ مِنَ الأخرى)؛ جهل به حكم و جهل به موضوع همتاى هم 
نيستندء يكى آسان تر از ديكرى است. قَقَالَ إخ دَى الْجَهَالتين أَهْوَنٌُ مِنَ الْأَْرَى الْجَهَالهُ بأنَّ الهَحَرَمَ ذلك عَلَيِ اين آسان تر 
است؛ اما جهالت به موضوع دشوار استء جهالت به حكم خيلى آسان اميك حراة وو ذلكالة ابتدذعل العطاط معهاة اك 
جهل به موضوع داشته باشد و عالم به حكم باشد؛ يعنى مى داند كسى كه در حال عدّه است حكم آن بطلان عقد استء 
احتياط مى كند؛ اما اكر جنانجه جاهل به حكم باشد؛ يعنى مى داند اين زن تازه طلاق كرفته اما حكم آن را نمى داند؛ اين 
جاهل به حكم جكونه احتياط بكند؟! اصللا نمى داند كه اين كار حرام است يا نه و نمى داند كه اين كار اككر خلاف باشد 
بايد كفاره بدهد» صدقه بدهدء روزه بكيرد» قربانى بكندء نماز بخواند» جكار بكند؟! ما بكوييم شما احتياط بكنء او جكار 


بكند؟! اصللا نمى داند كه جه خبر است تا احتياط بكند! در صورت جهل به موضوع وعلم به حكم, احتياط راه دارد؛ اما در 
صورت علم به موضوع و جهل به حكم اصلاً نمى داند كه جكار بكند! مى كوييم شما احتياط بكن! احتياط بكن يعنى جه؟! 
اصلا حكم آن را نمى داند! نمى داند كه اين حلال است يا حرام! بر فرض حرام باشد بايد صدقه بدهدء كفاره بدهد» روزه 


كيرد نماز سخوائد: زكاث نذهدة اصلا تمى داند حكان بكنن؟! شماءهق كويد كه آقا اخياط بكن! احتياط در جايى است كه 


كسى عالم به حكم باشد. 


ص: غ060 


«فتحصٌ لى) كه در صورت علم به حكم و جهل به موضوع؛ يعنى شكك دارد كه او در حال عدّه است يا نه؟! حكم عدّه را مى 
داند» صبر مى كند. اما اصلل حكم عدّه را نمى داند؛ با علم به موضوع و جهل به حكم بكوييم احتياط بكن يعنى جه؟! او مى 
كويد جكار بكنم؟! صدقه بدهمء روزه بككيرم» نماز بخوانم» جكار بكنم؟! «لا يتمشى منه الاحتياط». اكر شنيده باشد كه در 
حال عدّه ازدواج محم است» اجمالاً شنيده باشد ولو احكام عدّه را ندائد؛ جون جند مسئله است براى عدّهء ولى اجمالاً شئيده 
كه حرام است» احتياط مى كند؛ او علم به حكم دارد اجمالاً. اما اصللا حكم را نمى داند» مى داند تازه طلاق كرفته است و اما 
جه بايد كرد هيج نمى داند» آن وقت ما بككوييم احتياط بكن! حضرت فرمود او جه جيزى را احتياط بكند؟! جاهل به حكم 
اصلا نمى داند جكار بايد بكند! يكك وقتى حكم را مى داند» دو طرف آن را مراعات مى كندء مى شود احتياط؛ اما وقتى 


حكم را نمى داند جه جيزى را احتياط بكند؟! 


مسئله ديكر ا ال جورت عار نري مزالي راسك روز كسار كا برست 
است؛ شكك دارد كه اين است يا آن! در صورت جهل بسيط كه شكك استء اكر جهل داشته باشد به موضوع, مى تواند 
احتياط بكند در صورت علم به حكم؛ حالا علم به حكم آن يا تفصيلى است يا اجمالى.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اين به غفلت بر 
مى كردد؛ اين سهو و نسيان و اينها به غفلت بر مى كردند. ما در حديث رفعء )١(‏ غفلت نداريم» سهو و نسيان داريم كه 
بازكشت آن به غفلت است كه اصلا موضوع در ذهنش نيست. اين الآن موضوع در ذهنش هستء تازه طلاق كرفته؛ اما نسبت 
به حكم آشنا نيست. لذا حضرت فرمود به اينكه «الْتجَالُ بنَّاللّه ّم ذَلِكك عليه ين مهم استء جرا؟ ««و ذَلِك بأنّهُلَا يشو 
عَلَى الاختدّ اط مَعَهَاا؛ٍ با جهل به حكم جكونه مى نواد احتياط بكند؟ القت و هو فى الى معدو در جهل به موضوع 
معذور است؟ ١‏ اقَالَ نَعَمْ إذَا الاترقيوة ها فاو تددو قن اذ يَتَرَّكَجَهَااء او عقد جديد بايد بكند. «فَقَلْتٌ فَإِنْ كان أعذقها فود 
اد بيجهْل)؛ يكى عالم بود و ديكرى جاهل بود جكار بكند؟ اقَقَالَ الْنَى تعد ا 06 له أَنْ يَوْجِعَ إن صَاحِبِهِ أَبَدَأ. (») 
ال بكك..ها نل دهن يست بوركم كد مل حرام أستة كر دوسي داق وال مطل لم كديرا ديعن 
واجب است. وحرييضل انطلى مالساي مكلا فرك | اق وسوي قد ورا فى هييف انك جا الها كوريم كينا 

اعقاطء رك قي ال ارتكه بعك راف شنااروقة بردو كني سكله 3ق يبدا نشو او او سوال مكو اهما عاذ حياط كتين 
جه جيزى را احتياط بكند؟! جكار بكند؟! اين «لا يتمشى منه الاحتياط». وجوب تعلم يكك مسكله ديكرئ اسسث. او يله اضية 
مى داند در عالم» در فضاى شريعت براى اين ن يكك حكمى است؛ حالا يا اباحه است يا حرمت است يا حكم د ديكرى است؛ اما 
به هر حال در بين اين احكام خمسه يكك حكمى دارد, اينكه جا براى احتياط نيست؛ اككر كسى بداند كه اين مسئله در فضاى 
7548-44 50-0 


ص: 7ه 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج زغعاة ص 84 باب وجوبه» باب 2ق ح ا ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١7‏ ص 58٠‏ و 258١‏ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/211 ح؟, ط آل 
الببت. 


در اين ذيل يكك سؤال ديككرى اين شخص كردء عرض كرد كه اكر يكى از اينها بداند و ديكرى نداند حكم جيست؟ «فَإِنْ 
كان اكه فد و الخد بجَهْل) يا «يجهل» حكم جيست؟ «فَقَالَ الى تَعَمَدَ لَا يحل لَه أَنّْ يَوْجِعٌ ل صَاحِبه تدأ ؛ آن كه 
عانم اسيك راق ال محريك لعلف ذارد رن عاك اوسا سر يق اليف قذاره - كوقته إى أل اليم فرج قل تارمق اك 
جنانجه اين كه عالم نبود و جاهل بود و براى او حرمت ابدى ندارد» فهميد كه طرف مقابل او عالم بود و براى او حرمت ابدى 
دارد» اين شخص به سراغ او نمى رود. اكر اين شخص فهميد كه آن طرف مقابل عالم بود و براى او حرمت ابدى دارد» معلوم 
ى قود كه اهدلا قن عو مار عفد كرت عسله آل ايت كداليد كزيه ا واعقرة تنككق ردير ابيط باشكش كم بدي سك 
خود عقد از آن جهت كه يكك امر واحد استء مجموع ايجاب و قبول يك امر واحد را تشكيل مى دهدء ازاين جهت 
تفكيكى شايد نتوانيم براى آن قائل بشويم؛ اما به لحاظ آثار تفكيكك آن ممكن است؛ مثلا عقدى كردند درباره بيع» اكر ما 
بككُوييم اين فرشى كه خريدند نسبت به آن آقا صحيح است نسبت به اين آقا باطل» اين عقد براى بايع صحيح است براى 
مشترى باطل؛ يعنى اين فرش هم مِلكك بايع است هم مِلكك بايع نيست» هم ملكك مشترى است هم ملكك مشترى نيستء اين 
فرض ندارد. عقد واحد نسبت به «أحد الطرفين» صحيح.؛ نسبت به طرف ديكر باطل! اما آثار مترتب بر آن كه به فعل فاعل بر 
مى كرددء نه به عقد معقود بسته» اين تفكيكك يذير است و آن اين است كه اككر جنانجه دو نفر با هم ازدواج كردند و مرد 
نمى دانست كه اين در حال عدّه استء اما زن مى دانست در حال عدّه استء عقد كردند؛ جون زن مى داند كه در حال عدّه 
است و اين عقد حرام استء آمد اين كار را كرده» نسبت به او زناست _ نسبت به زن _ و مَّهر هم ندارد؛ جون «لا مَهر لبغى). 
(0) مرد موظئ است كه «مهر المثل» بيردازد» براى اينككه آميزش كرد؛ زن موظئ است نه «مهر المثل» بكيرد و نه «مَهِر 
المسقى اردق قداو «(مهن المشقى] بكرف غوق عقل'ياظل السك؟ سق قدارى :امون المقل ) بكيرد» دوست اسك اميرش شده:است 
واو بهره اى برده» ولى زن جون از آن جهت كه زانى است «لا مَهِر لبغى)؛ اين تفاوت تفكيكك در احكام هست. اككر زن اقرار 
دارد و مرد انكار دارد» براين واجب اسث تمكين كندء كرجه او نمى توائد بهره ببرد» اين تفكيكك است. اين كونه از آثار كه 
به طرفين بر مى كردد نه به متن عقدء تفكيكك راه دارد؛ اما در جريانى كه اين شئ خارجى در بيع معلوم نيست ملكك كيست» 
ملك اين است يا ملكك آن است؟ اين هم ملكك اين است هم ملكك اين نيست؛ هم ملك آن هست هم ملكك آن نيست! اين 
تنافظى: انا أسا اكربيه آثاو:طرفيق :ب كر دده .به اقعال رقي بر كردةه تله مذكن انبح سكم ابرع يلها حوظن :لوف بين أب 


ص: اوذذزهة 


.١75 مختلف الشيعه فى احكام الشريعه؛ العلامه الحلى» ج2, ص‎ -١ 


روايت ينجم و ششم راهم مثل اينكه قبلا خوانديم تامى رسيم به روايت هفتم كه اين روايت هفتم را باز مرحوم 
كلش (رشيواة الهأ عله انكل كركه اضقا ال سساعدى إنى سكاف هها اذ تسب اعسيية) محمولة روانك شاع موفقه ابوت 
براى اينكه فتحى و اينهاست. اعَنْ سلَيِمَانَ بن حال كَالَ سَأَلهُ عَنْ رَجلِ تَرَوّحِ). اكر خود سماعه بودء اين مضمره او به مظهره بر 
ى كنك كداقاي عر كان سي او تعر لاقلاو مر قرولل كسس تود الم واعووة بق يك نى كته الت 
اباعبدالله عليه السلام» از اول مى نوشت. بعد اسئله بعدى را مى كفت «سألتها» «سألته» اينها را نمى شود به حساب مضمره آورد. 
جون در مجلس واحد جندين حديث است اوّل آنها مصدّر است به اسم ظاهر. اكر يكك وقتى همين طور ابتدايى فرمود «سألته)» 
مى شود مضمره؛ اما وقتى كه يكك جلسه استء اوّل مى كويد «سألته اباعبدالله عليه السلام»» بعد مى كويد «سألته)» «سألته»» اين 
معلوم است كه از جه كسى سؤال كرده استء اين ديكر مضمره نيست؛ لذا از مضمرات سماعه غالباً به روايت سماعه نقل مى 
كنند» نمى كويند مضمره سماعه؛ كاهى هم مضمره مى كويند ولى غالباً مضمرات او به همان مصرّحات بر مى كردد. عرض 
كرد كه «رَجُل تر اشرأففى عِتَدَّتَهَا حكم آن عست قال فقال يكن استوقناء ادن عنشد باطل اس و ابن جدا قوفت ان 
ككف رذ 6ن 2 عن بها كلها المهرو» اكرسناتع اعيرس كزده اتهر رابدا يرداوده .لبن نقهرا المسعنى» سيك سوق عفد دق 
باطل است «مّهر المثل» بايد بيردازد _ جرا مّهر بيردازد؟ «يما اش تَحَلٌَ مِنْ فَوْجِهَاه همين! نه جون عقد كرده؛ اكر «مَهر المسمى) 
باشد به استناد عقد اسث؛ اما جون آميزش كرده است بايد «مهر المثل؛ ييردازد او كه عالم ثبود. :و جَُوَقُ يدها قا حل لَه أبدأا 
حرمت ابدى مى آورد. اين روايت با روايتى كه دارد در صورت علم حرمت ابدى مى آورد معارض نيستء اين دو طايفه 
است و مثبتين هستند. او إن لَم يَكَنْ دَكَلَ بق41» اين تعبير شرع و إن لَم يَكُنْ دَخَلَّ) ناظر به استقران مهر أست» 9و إن لم يكن 
دَخَل بِهَا نا شَى ء لَهَا مِنْ مَهْرِهَااء (1) جون اكر عقد صحيح بود طلاءق قبل از آميزش نصف مَهر بود؛ اما اين جا جون عقد 
باطل است اقلا مَهر لها». «مَهر المسمى» نيست»ء براى اينكه عقد باطل است؛ «مَهر المثل») نيستء براى اينكه آميزش نشده. اين 


جه مَهرى دارد؟! اين روايت هفتم را مرحوم شيخ طوسى از مرحوم كلينى نقل كرده است. 0 
ص: اؤذذلة 
-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 6371١‏ طّ الإسلاميه. 


1- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 507؛ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17 ح/؛ ط آل البيت. 
3 تهذيب الأحكام شيخ الطائفه» جا ص08١7.‏ 


روايت هشتم كه مرحوم كلينى (1) نقل مى كندء اعَنْ أخترة بْن مُححَمَدٍ عَنْ عَلِيٌ بن الحكم عَنْ عَلِيٌ بن أبى ححفرّة» _ اين على 
راض سيرم كنات هوس كة وقنك والبئه أسنارقه ضوى :الك ميعن عكر كرفا رميق روفاك ور كال ست يفك 
كم مبتلا- به وقف شد _ روايت هايى كه از على بن ابى حمزه بطائنى رسيده؛ آن روايت هايى كه قبل از اينكه واقفى بشود 
بود» به آنها عمل مى شود؛ «بعد الوقف» هم اكر بررسى كردند ديدند كه كناه او فقط همين واقفى بودن اوستء ولى دروغكو 
نيستء موثق استء شايد به آن عمل بكنند؛ ولى «على أى حال» بايد بين روايت هاى قبل از واقفى شدن او و روايت هاى بعد 
از واقفى شدن او فرق كذاشت. او هم مى آمد كنار قبر حضرت امير(سلام الله عليه) براى شاكردانش تدريس مى كرد. اعَنْ 
عَلَِ بن أبى ححرّة عَنْ أبى بصدير عَنْ أبى عَدِدٍ اللَِّ عليه السَّلام أنه قَالَ فى رَجُلٍ تكح امْرَأةٌ وَ حي فِى عِدَّتِهَاا؛ِ مردى است كه با 
زنى ازدواج كرد كه اين زن در عدّه بود. حضرت فرمود «يُفَكَق افيس ابن عند اط است. ١نم‏ تَقْضى) اين زن «عِدَّتَهَاا 
قضا مى كند؛ يعنى انجام مى دهد عدّه خود را. «قِنْ كانَ دَحَلَ بها قَلَّهَا الْمَهْرُ بمَا اش محل مِنْ قَوْجِهَا؛ اكر آميزش كرد «مهر 
المثل» بايد بيردازد» براى اينكه بهره اى از او برده؛ او كه نمى دانست و حرام كه نبود» جون علم نداشت تا زنا بشود. «مهر 
العسمى) ثيست» جون عقد باطل است؛ «مهر المثل) هست» جون «استفاد متهاة. اوَ بق بِيِنّهُمَا وَ إِنْ لَْ يكن دَحَلَ بها قا شَْ ‏ 
لَه (0) اصلا جيزى نيست. «مَهر المثل» نيست» حون آميزش نشده است؛ «مَهر المسمى» نيست» جون عقد باطل است؛ نصف 
«مَهر المسمى» هم كه قبل از آميزش اكر طلاقى صورت بككيرد مستقر استء اين جا نيست» جون عقّد صحيح نيست؛ اين كه او 
را طلاق نداد! اين ١يُفَوَقَ‏ بَتِنَهّمَا نه يعنى طلاق بدهد؛ يعنى اينها بيكانه اند مَحرم نيستند. از سنخ طلاق نيست تا ما بكوييم 


طلاق قبل از آميزش است و نصف مَهر مى خواهد؛ جون بيكانه اند بايد از هم جدا بشوند. 


ص: ههه 


-١‏ الكافى الشيخ الكلينى» جم صصح طّ الإسلاميه. 
1- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 501؛ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17 ح/؛ ط آل البيت. 


روايت نهم اين باب كه باز مرحوم كلينى (1) اعَنْ أَحمَدَ بْن مُححمَدٍ الْحَاصِةِ مي عَنْ علي بن الْحَسَنِ بْن فَضَّالٍ عَنْ عَلِىٌ بن أسبَاطٍ 
عَنْ عَم يَعقُوب بن سرام عَنْ محمد بْنِ مُثرِم عَنْ أبى جَغفرِ هما السّلام؛ نقل كرد اين است كه اقَالَ أله عنِ الَجلٍ يروج 
ْمأ فى متها قَالَ إن كانَ دَحَلَ بها فرق بَهُمَا وَلَمْ نحل لَهُ تدا اكر آميزش شد بايد از هم جدا بشونده اكر عدّه او هم 
منقضى بشود اين مرد حق ندارد با او ازدواج كند» مى شود حرمت ابدى. و قنك يذكهًا وق 5ل يكن رزهنة أخرى ون 
الْآخَر) اوادوكا عدم باك نكه نذارف ذو و حدرسة ادق اس و إن َم كن دَحَدلَ يها فرق هماه اين عقدد باطل است. «وّ 
3 تَمّتْ عِتَدَّتَهَاا از اول؛ جون نسبت به دوّمى مدخول بها نيست عدّه نداردء اين مرد اكَانَ حََاطِباً مِنَ الْخَطَابِ»؛ (1) اين يكى از 
خطبه كننده ها و خواستكارهاى اوست. او مى تواند با خيلى ها ازدواج كند. يكى هم اين مرد است. 


رويك كفيك مرحوم كلينى 150 از اعَنْ علي بْنِ إبْرَاِي عَنْ أيبه عن ابن أبى عُمَير َنْ صَهخَانَ عَنْ ساق بن عَمَارِِ نقل مى 
كد ابن ات كه قال قلت لأبى ِبْرَاهِيمَ عَلَيهِ السّلام بَلَعَنَا عَنْ أبييكك أ الرَّجُلَ إِذَا تَرَوّحَ الْمَْأَ فى عَدَتَهَا لم كل له كدان 
وجود مباركك امام كاظم(سلام الله عليه) عرض كردند كه مااز وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) اين حديث به ما 
رسيده كه اكر مردى زنى را در حال عدّه عقد بكند» حرام ابدى مى شود. حضرت فرمود اين درست است كه يدرم فرمود؛ اما 
«اذا كان عالماً» اكر عالم نباشد حرمت ابدى ندارد. اقَذًا كاق اهلا قاوقة و حرمت امدض كذاره رو تكدم اين وق انه حمل 
خبريه است كه به داعى انشاء القا شده استء اين فعل مضارع «تعتد)؛ يعنى بايد عدّه نككه بدارد _ ١ثُمّ‏ يَتَرَوّح) اين مرد او راء 
«نكاحاً جَدِيداً» (©) فعلاً نامحرم هستند. اين روايت ده را مرحوم شيخ طوسى از مرحوم كلينى هم نقل كرده است. (8) 


ص: 06 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص678) ط الإسلاميه. 

”- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 587 و 27 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, ط آل البيت. 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص678. 

*- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج .٠١‏ ص ”0587 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, ط آل البيت. 

ه- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/؛ ص07 


روايت يازدهم اعَنْ أختردَ بْنِ مُحَمَدِ بْنِ عِيسَى عَن الْحْسَيْنِ بْنِ سَِجِيدٍ عَنْ ص مْوَانَ عَنْ ميل عَنْ زْرَارَةَ عَنْ أبى جَعْفرٍ عَلِيهما 
السّلا-م) نقل كرد اين است كه «امْرَأَءِ تَرَوّحَتٌ قَبْل أنْ تَنْقَضدى عتَدَنّهَا؛ او بايد عدّه نكنه بدارد اما قبل از انقضاى عدّه ازدواج 
ك5 سعشيوك فرسركة تلق ةبق ايد زن و بين مردى كه با اوازدواج كرد بايد جدايى انداخت؛ يعنى نامّحرم هستند. (و 
تعد هذه وعدت ونهها ويا :» لكلابراف ادكه امون نشده استء يكك عدّه نكّه مى دارد. در حقيقت عدّه براى آن طلاق اوّل 
است و نسبت به دوم هم كه آميزش نشده غير مدخول بها است عدّه ندارد. اين تصريحى به عدم دخول نشده است؛ لذا مرحوم 
شيخ طوسى اين را ١حَمَلَهُ‏ عَلَى عَدَّمِ الدَّحُولٍ) بر قرينه بعدى؛ (5) جون اينكه دارد «فى امْرَأهِ تَرَمَحَتْ قَبِلَ أنْ تَنْمَضدى عِدَنَهَا قال 
يُفوّق بَتِنَهُمَا وَ تَعْتَدٌ عِدَدّهُ وَاحَدَهً) اين روايت حرمت ابدى را جون ندارد حمل شده بر عدم دخول. يكك وقت است كه حرمت 
ابدى را ندارد» يكك وقتى تصريح مى كند مى كويد: «وَ هُوَ خََاطِبٌ مِنّ الخطاب» بعد مى تواند ازدواج بكند» اين حرمت ابدى 
را ندارد بلكه مى سازد با حرمت ابدى؛ نمى شود كفت اين را هم حمل مى كنيم بر عدم دخول. بايد بكوييم اكر آميزش شد 
كه حرمت ابدى دارد واكر آميزش نشد كه (وَ هُوَ سَهاطِبٌ مِنَّ الخطاب». محور سؤال او اين بود كه اين در حال عدّه ازدواج 
كرد حضرت فرمود حرام است بايد جدا بشوند؛ اما بقيه مسكوت استء سائل سؤال نكرد تا مجيب جواب بدهد! مرحوم شيخ 
طوسى اين را حمل كرده بر عدم دخولء براى جه؟! اكر در همين جا آميزش شده باشد ولى او سؤال نكرده» مى شود حرمت 
اننم املق تقد بالندو من كود ١وَ‏ هُوَ تَاطِبٌ مِنَّ الخطاب». كو اق المع تزوايق دو بابد كه انق رمك اندض تذاوفة انم 
دارد (١ِبُقَدَقَ‏ يَتِنَهُمَاء دائماً أو محدوداًء مشخص نيست! اكر ما از اين روايت حرمت محدود را استفاده بكنيم؛ بله حمل مى شود 


بر صورت عدم آميزش. 


ص: /ا6م 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 22 ص 607 أبوات ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب117ء حال طّ آل النيث: 
7- تهذيب الأحكام شيخ الطائفه» جا ص .7١7/‏ 


مه لدامي 


روايت دوازدهم اين باب ابإِشْمَادِِ عَنْ سَرِهْدٍ عَنْ محمد بْنِ عِيتدى عَنْ ص فْوَانَ عَنْ جَمِيلٍ عَن ابْنِ كبر عَنْ أبى الْعبَاسِ عَنْ أبى 
عَِدِ اللّهِ عَلَيهِ السّلام؛ نقل مى كند, «فى الْمَوْأهِ تَرَوّحٌ فى عِدَّبَهَا قَالَ بُمَوَقَ بَينَهُمَا وَ تَغْتَدٌ عِدَّهُ وَاحِدَهُ مِنّْهُمَا جَمِيعاً؛ )١(‏ اينكه عدم 
آميزش اسك از ايق عا مى شود استفاده كرو جرا؟ براق ابتكه دارة يك غذه اسثك» اكر اميوش شدوراشك دو عذهاستث: ركفن 
عدّه جون قبلاً-اين زن طلاق كرفته بود و داراى عدّه بود» بايد آن عدّه را بكذراند؛ با اين هم كه آميزش كرد يكك عدّه 
مستأنف مى خواهد. از ايتكه فرهوة:؛ تفرد عَدَّةٌ وَاحَدَه مِنْهُمَاا مى شود فهميد كه عدم دخول است. شايد آنكه شيخ 
طوسى(رضوان الله عليه) را وادار كرده است كه روايت يازدهم را حمل بكند بر عدم دخولء همان وحدت عدّه استء نه براى 
حرمت ابدى داشتن يا نداشتن. اين روايت دوازدهم راهم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) با سند خاص خود از جميل نقل 
كرده است. (5) 


روايت سيزدهم اين باب كه مرحوم كلينى () ابِإسْنَادِهِ عَنْ أُختردَ بْن مُحَمّدٍ بن عيتدى). خدا سيدنا الاستاد مرحوم علامه 
طباطبايى را غريق حرمت كند! بعد از اينكه اين مراحل علوم عقلى ايشان تمام شدء جند جلد بحار را براى ما تدريس مى 
كردندء اين روايات نورانى توحيد و معاد واينها در جند جلد اول استء ايشان روايت هايى كه معلوم بود كه بعضى از اينها 
خيلى توثيق نشده بودند» اصرار داشت با همان سختى خواندن. اسامى اينها را بخواند! با اينككه خيلى ها شناخته نشده نبودند. 
روايت هايى كه مربوط به فقه است اين بزركان ما كه حشر آنها با اولياى الهى» خيلى زحمت كشيدند براى رجال و درايه؛ اين 
روايت هايى كه مربوط به فقه است. روايتى كه مربوط به اصول دين استء مربوط به تفسير استء مربوط به مقتل استء 
مربوط به اخلا-ق استء مربوط به تاريخ استء همين طور بكر مانده است. روايت مقتل همين طور استء روايت تفسيرى هم 
همين طور استء روى آنها كار نشده. براى اينكه آن علوم در حوزه ها نيامده «إلا قليلا»؛ جون فقه آمده» روى اين روايات 
فقهى كار شده است. با اينكه خيلى از آن روات شناخته شده نبودند ايشان اصرار داشت تمام اسامى اينها را بخواند! مى فرمود 
به وسيله اينها اين روايت به ما رسيده؛ حالا- ما درست نمى شناسيم اينها را؛ اما به هر حال اين كلمات نورانى به وسيله اين 
بزركان به ما رسيده استء حالا ما نام شريف آنها را جرا نبريم؟! حشر او با اولياى الهى. اعَنْ محمد بْنِ ا عْمَيْر عَنْ أَبَانٍ بن 
عُثْمَانَ وَ أبى الْمَغْرَاءِ عَنْ أبى بَصد ير كَالَ َأَلهُ َنْ وَجُل يكَرَوَجٌ امْرَأَةٌ فى عِدَِّهَا وَ يُعْط الْمَهْرَاِ به خيال اين كه اين عقد صحيح 
است ازدواج مى كند و مهر او را هم مى بردازد. ثم بَقَرَقُ يينهُكا قَدِلّ أَنْ يَدُخُلٌ بّاه؛ قبل از آميزش از هم جدا مى شوند. 
حضرت فرمود: ايَرْجعٌ عَلَيِهَا با أَعْطَاهَا؛ (5) برود آن مهريه را بركرداند؛ عقد كه باطل بود؛ جيزى براى اين زن به عنوان «مهر 
المسمى» نيست. كلا نيست؛ براى اينكه آميزش نشده است؛ نصفاً نيستء براى اينكه اين عقد باطل بود. فرمود: ايَوْجِمٌ عَلَيِهَا ما 
أفطا لك بولق كه ؤاذمي كز تله يعت فى وا قد بر كرد قله ابن آقروارد سوره توق جشجر ابت صيلة بريه اكه كديا 
داعى انشا القا شدء دو؛ اين امر در مقام تومّم حضر است؛ يعنى مى تواند برود بككيرد» نه اينكه حالا حتماً واجب است برود 
بكيرد كه اككر نككرفته فعل حرامى كرده است. ايَْجِمٌ عَلَئِهَا بمَا أعْطَاهَاا؛ يعنى مى تواند برود بكيرد. 


ص: /6060 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج١7‏ ص ”507 و 50, أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/211 ح15. ط آل 
الست: 


]ا من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج07 ص 238 
- الكافى» الشيخ الكلينى» ج*, ص7١٠2‏ ط الإسلاميه. 
ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج ره ص 6806 أبواب ما حرم بالمصاهره ونحوهاء باب/ا1 حك طْ ع البيت. 


950/١١/١9 نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 


اولين مسثله از مسائل شش كانه مقصد دوم اين بود كه كاهى زن بر مرد حرام ابدى مى شود و آن جايى است كه كسى زنى 
را در حال عدّه عقد بكند. 7اروايت دراين زمينه هست به اضافه آيات متعدّدى كه در طليعه بحث اشاره شد و اين روايت 
هاى ؟١كانه‏ را همان طورى كه ملاحظه فرموديد؛ فقها مخصوصاً متأخرين به ينج طايفه تقسيم كردند: طايفه اول رواياتى است 
كه دلالت مى كند براينكه صرف عقد در حال عدّه حرمت ابدى مى آورد؛ جه عالم باشد جه عالم نباشد؛ جه آميزش بشود 
جه نشود. طايفه دوم رواياتى است كه دلالت مى كند براينكه عقد در عدّه حرمت محدود دارد؛ يعنى خود آن عقد باطل 
است و بايد فاصله بكيرد» بعد «وَ هُوَ حَاطِبٌ مِنّ الْخَطاب»؛ (1) دوباره مى تواند عقد كند؛ جه عالم باشد جه عالم نباشد؛ جه 
آميزش شده باشد جه آميزش نشده باشد. طايفه سوم رواياتى است كه دلالت مى كند اكر اين شخص عالم به حكم و موضوع 
بود حرمت ابدى مى آورد واككر عالم نبود حرمت ابدى نمى آورد؛ جه آميزش شده باشد جه آميزش نشده باشد. طايفه 
جهارم مى كويد اكر جنانجه آميزش شدء حرمت ابدى مى آورد؛ جه عالم باشد جه عالم نباشد واكر آميزش نشدء حرمت 
ابدى نمى آورد؛ جه عالم باشد جه عالم نباشد. همه اين طوايف جهاركانه اتفاق دارند كه خود آن عقد باطل استء بايد از 
هم جدا بشوند؛ لكن اين احكام جهاركانه را به همراه دارند. طايفه ينجم مثل روايت سه باب هفده و بعضى از روايات ديكر 
بين اينها جمع مى كند كه جند جيز است كه حرمت ابدى مى آورد واكر آنها نباشد حرمت ابدى نمى آورد. اكر عالم باشد 
حرمت ابدى مى آورد؛ جه آميزش شده باشد جه آميزش نشده باشد و اكر آميزش شده باشدء حرمت ابدى مى آورد؛ جه عالم 


باشد جه عالم نباشد. در غير صورت علم و آميزشء» همان حرمت محدود دارد و مانند آن. 
ص: لله 
-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 5١‏ ص 258٠‏ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب7١.,‏ ط آل البيت. 


اين "؟روايت كه بيش فقها به اين ينج طايفه تقسيم شده است و جمع بندى شدء جندتا مطلب درونى دارد كه بايد بعضى از 
اين روايات هم خوانده بشود تا آن مطالب درونى حل بشود؛ و آن اين است كه اكر ما روايت هاى متعارضى در يكك باب 
داشتيمء اينها يا متباين اند يا عام و خاص مطلق اند يا عام و خاص من وجه اند يا نص و ظاهرند يا اظهر و ظاهرند كه اين حرف 
هايى است كه در اصول به وفور رايج است. اما راهى كه سيدنا الاستاد مرحوم محقق داماد طرح مى كردند» اين است كه اكر 
جنانجه دو روايت متباين باشند» تصرّف در ماده ممكن نباشد» تصرف در هيأت هم به عنوان نص و ظاهرء ظاهر و أظهر ممكن 
نباشد يك راه حلَى را ايشان اقامه مى كردند؛ در مواردى كه عام و خاص مطلق اند يا مطلق و مقيد هستند تعارض آنها 
تعارض ابتدايى استء بعد از جند لحظه تأمّرل معلوم مى شود كه تعارضى ندارند» جون خاص كوشه اى از عام را به خود 
اختصاص مى دهد و عام هم ابايى ندارد. اين همه تبصره ها و مواد الحاقى كه بناى عقلا بر اين است كه روى قوانين كلى مى 


زنند از همين تخصيص عام و تقييد مطلق و از همين قبيل هاستء اين اختصاصى به حوزه اسلامى هم ندارد. قبلا هم ملاحظه 


فرموديد اين مسائل در جهان كفر هست, در جهان اسلام هست, در جهان مسيحيت استء اين عام و خاص از همين قبيل 
استء اين مطلق و مقيد از همين قبيل استء اين نص و ظاهر از همين قبيل استء اين أظهر و ظاهر از همين قبيل است. اين 
«اصول» يكك قاعده اى بود كه اككر ما يكك متنى داشتيم و خواستيم از آن متن استفاده كنيم راه آن جبست؟ اين فنّ قبل از 
اسلام هم بود بعد از اسلام هست؛ بعد از اسلام بين مسلمين هم هستء بين غير مسلمين هم هست؛ منتها «كنا على مذهبه). اين 
طور نيست كه يكك علمى جزء رهآورد اسلام باشد و اسلام اين را آورده باشد؛ هر كسى يكك قانون مدوّنى دارد» يكك 
مانيفيسى دارد. بخواهند از آن قوانين و اصول كلى استفاده كنند راه آن جيست5؟ راه آن به نام «اصول» است. اين راه تصرف 
در ماده يا تصرف در هيأت و تقديم نص بر ظاهرء تقديم أظهر بر ظاهر يكك راه رايجى است. اما راهى كه سيدنا الاستاد 
مرحوم آقاى محقق داماد طرح مى كردند اين بود كه ما اككر دو روايت متباين داشته باشيم و متعارض باشندء تا آن جا كه 
ممكن است بايد به اينها عمل بكنيم. اككر اينها عام و خاص نبودند تا تقييد بدهيم» مطلق و مقيد نبودند تا تقييد كنيم» نص و 
ظاهر نبودند؛ أظهر و ظاهر نبودند تا در ظهور أحدهما تصرف بكنيم» ما مى توانيم قدر متيقن بكيريم. آن بحثى كه مرحوم 
شيخ در مكاسب )١(‏ در بحث جمع بين اين دو متباين داشتند كه «لَما يَأْسَ بيع الْعَذِرَهه (1) «كَمَنٌ اعقو و التق 5 
اقات انرا حرت توش #ردتدوس كلت اكرها دو ووازك ازيم ماين له عمته روعي و أفى براق الخصييض تفرد 
نيست؛ يكك روايت مى كويد كه تمن الَْذِرَهِ مِنَ الشخت» يكى مى كويد نلَا بَأْسَ بيع الَْذِرّه»» اينها عام و خاص؛ مطلق و 
مقيد» نص و ظاهرء ظاهر و أظهر نيستندء لكن متيفّن ككيرى مى شود كرد. ما يقين داريم كه اين اثَمَنٌ الْعَذرَه مِنّ الشخت» همه 
عذره ها را بخواهد شامل بشود «على مستوى واحده» اين طور نيست. عذره همه حيوانات كود همه اين بيابان ها بود و رايج 
بوفة انا علارة الساة مول ابن اق العزوومة التقك كوه فس سنن اسقي را بأ بيع الْعَدِرَه؛ دن سدق أن عدره 
حوافاك خلال كزع اندعو انا اماه مشغرول أن باقتده انار سح سك ارون ددر يان كر افك جيم رن از كو 
روايث متباين است؛ آنكه مى كويد دلا بَأْسَ بتع الْعَذِرَّه به عذره هاى باكك حمل مى شود؛ آنكه مى فرمايد: «كَمَنٌ الْعَذْرَهِ مِنّ 
القع عدر اسان و اال اقساة سمل معطو ابن قدو منية رن كرض ر] عقالا نض لمن «اتنده من زيند ابن ري ووا ينين 
استء اين را يكك نحوه جمع مى دانند. روى اين مبنا ما دو مطلق داريم رودرروى هم هستند» دو مطلق ديكر داريم رودرروى 
هم؛ آن دو مطلق كه رودرروى هم اند يكى اينكه اككر كسى زنى را در حال عدّه عقد بكند اين حرمت ابدى مى آوردء يكى 
اينكه زنى را در حال عدّه عقد بكند حرمت ابدى نمى آورد. اينكه مى كويد اككر زن را در حال عدّه عقد بكنيم حرمت ابدى 
مى آورد»ء نسبت آن به عالم و جاهل «على وزان واحدا نيستء قدر متيقن آن در حال علم است؛ يعنى اكر بنا بشود كه ما يكك 
فردى راازاين خارج بكنيم آنكه مى كويد حرمت ابدى مى آورد عالم بايد باقى باشد» جاهل را مى شود خارج كرد. آن دو 
طايفه اى كه يكى مى كويد در صورتى كه آميزش شده باشد حرمت ابدى مى آورد و يكى مى كويد اكر آميزش هم شده 
باشد حرمت ابدى نمى آوردء اينها را حمل بكنيم به اينكه در صورت علم و غير علم. آن روايتى كه مى كويد اكر عقد بكنند 
حرمت ابدى مى آورد و آن روايت مى كويد اكر عقد نكنند حرمت ابدى نمى آوردء آن حرمت ابدى را حمل بكنيم بر 
صورت علم يا آميزش؛ آنكه حرمت ابدى نمى آورد را حمل بكنيم بر صورت جهل يا عدم آميزش. اين يكك راهى است كه 
جمع بين روايتين هستء طرح اينها نيست و جمع تبرّعى هم نيست. اين جمع تبرّعى را خود مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) و 
شيخ طوسى در استبصار (6) دارند و به اين جمع تبرّعى شان هم بهاى علمى نمى دهندء به دليل اينكه در كتاب مبسوط يا در 
كتاب نهايه به اين جمعشان عمل نمى كنند. آن را به عنوان رهككذر كه اين روايات ذهن را نرنجاند جمع تبرّعى مى كنند و رد 


0١ ص:‎ 


"7 ص‎ ١ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ج‎ -١ 
؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 75728) ط الإسلاميه.‎ 

“- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. جع ص 8/7 

؟- الإستبصار» شيخ الطائفه» ج . ص 28. 


بنابراين اكر روايتى داشت كه عقد مطلقا در حال عدّه حرمت ابدى مى آورد. روايتى داشت كه عقد در عدّه حرمت ابدى نمى 
آورد مطلقا؛ آن روايتى كه مى كويد حرمت ابدى مى آورد قدر متيقّن آن صورت علم است و آن روايتى كه مى كويد 
حريتة انديى من اوزد كدو كن ان جيل انث حيجن انازواض كدمن كريد سرية ابدى من ازرد قدو سق آذ 
آميزش است و آن روايتى كه مى كويد عقد در عدّه حرمت ابدى نمى آورد قدر متيقن آن حالت عدم آميزش است. اين قدر 
متيقّن كيرى عمل به روايات است نه طرح روايات.حالا ما اين بقيه روايات "كانه را بخوانيم؛ بعد شاهد درونى اينها را هم كه 
مثلاً- روايت سوم است و بعضى از روايات ديكر» آن را هم عرض بكنيم.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» ما در فضاى شريعت داريم 
بحث مى كنيم» ما «خالى الذهن» هستيم؛ اما به عنوان اينكه مذاق شارع را مى دانيم؛ احكام فقهى را مى دانيم» مى دانيم كه آن 
جايى كه مى فرمايد حرام است يقيناً بين ياكك و نجس فرق مى كذارد. آن عذره هايى كه ياكك است مثل كودهاى حيوانات 
خلال كرض كه وواب هم ذازد كداز كوه ابنيناند نر كشاووقى اسضادم من كسد اق زواباق كدسن كوردة الا نات مم 
اللالازطارا رد دروت عنما لاعد رونا شعي ايعان فل قد ردووو تع هدازف ا دورالقي كة فى كر 
١نَمَنٌ‏ الْعَذِرَهِ مِنّ الشّحْت) را بر او حمل مى كنيم. ما كه بيكانه از جاى ديكر نيامديم بخواهيم اين دو روايت را جمع بكنيم؛ ما 
در فضاى شريعت داريم زندكى مى كنيم.يرسش: ...؟ ياسخ: جرا! ما كه نمى خواهيم تعليل بياوريم. ما مى كوييم شارع 
مقدس بين حلال و حرام ياكك و نجس در خيلى از جاها فرق كذاشته است.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» قياس نيست. اينكه شارع 
مقدس مى كويد به اينكه عذره هاى ياك اكر خريد و فروش بشود عيب ندارد» آن نجس اكر خريد و فروش بشود عيب 
دارد؛ اين نه قياس استء نه با مذاق شريعت مخالف است و نه با ساير احكام مخالف است. در فضاى شريعت ما مى بينيم كه 
بين ياكك و نجسء حلال و حرام شارع مقدس خيلى فرق مى كذارد؛ در معاملات اين طور استء در اجارات اين طور است» 
در عقود ديكر اين طور است. بنابراين ما اكر قدر متيقن كيرى بكنيم» طرح روايت نيست. 


ص: 0 


مطلب بعدى _ إن شاءالله _ در بازنكرى اين 7؟روايت حل مى شود اين است كه در بحث قبل سخن از مفهوم و منطوق شد. 
روايت را كه شما بررسى مى كنيد مى بينيد كه بعضى از اينها مفهوم ندارد تا ما بكُوييم مفهوم اينها جيستء بعضى از اينها 
مفهوم دارد؛ مثلا روايت اول كه مرحوم صاحب وسائل اين را در جلد بيست وسائل صفحه 58٠‏ نقل كرد اين است كه فرمود: 
او الْذئ كَرَوّحُ الْمَوأَة فى عَِدَّيَهَا وَ هُوَ يَعْل لَا تل لَهُ أبدا؛ اين «وَ هُوَ يَعْلّم) يكك قيد داشت نه اينكه مفهوم داشته باشدء نه «إن 
كان عالماً»؛ روايت هاى ديكر هم كه شبيه اين ذكر مى شودء اينها مفهوم ندارند. آن روايت هايى كه مفهوم دارندء اين را بله 
ل ار ري ار 
در يبام رسانى خود بي ببشثر اسث؟ اكر زوى اند حهيت بانداما بكه اظلهرق را بر ظاهر مقدم داشتيم؛ يعنى منطوق يكى ر رابر 
مفهوم آن ترجيح داديم؛ منطوق آن يكى را بر مفهوم اين ترجيح داديم, براى اينكه اظهر را بر ظاهر مقدم داشتيم نه بيكانه را. 
اين شايد يكك راه عقلايى باشد كه اصول هم مى يذيرد. 


روايت جهارده ايإسَْادِهِ عَنْ محمد بْن أَحْمَد بن يَخى عَنْ أَحْمَد بن مُحَمدٍ عَنْ عَلِّ بن حَدِيدٍ عَنْ جَمِيلٍ عَنْ خض أَصْحَابهِ كه 
اوس امك له كير از نيا معط بوه ,ابرع لذ بربال بده الى ب بو يعكها تعى ربانانء براي إيدك 


بسيارى از اينها روايات صحيح و معتبر هستند؛ حالا يا حسنه است يا موثقه. . «عن أيهم عليهما الام فى الْمَء تَرَوّحّ فى 
عَدَّتَهَاا اين را سؤال مى كند. البته عدّه مطلق است؛ جه عدّه طلاق باشد و جه عدّه وفات و مانئد آن. «قَالَ يُفَءَق بَعِنْهُمَا)؛ يعنى 


و 2 


ابن عق باطل ابسة» :1و كل ته وَاحِدَه لها جميعا»: ارق يكف تعارفن .درو اسك كه بعضصس از رواياك دارة دو غذه نكه 
بداؤد: بكي ذه قبلى ال ري ار و زر لاسرا رت ا 
نه أَشْهْرٍ أؤ أكْو فهو لِأَخيرِ؛ اكر اين زن كه در عدّه ازدواج كرد بعد از ششش ماه يا بب؛ بيشتر فرزندى به دنيا آوردء اين از شوهر 
دوم استء «وَ إِنْ جَاءَتْ ولد ِكَل مِنْ سانّه أَشْهْر فَهُوَ لَوَلِ» (1)اكر جنانجه كمتر از شش ماه فرزند به بار آوردء معلوم مى 
وذ از شوهر االن ابكم دون قداذ حك ون أقل مم بو اكثر بطب ويرواناك شرك سيف لذاايخ مفقن ان امدزووانات 
أقل حمل و اكثر حمل مطرح مى شود در بحث عقد در عدَّه مطرح نيست؛ خواه اين معارض داشته باشد خواه معارض نداشته 
باشد از حوزه بحث كنونى بيرون استء و آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هم كه فرمود: أقل حمل شش ماه استء 
از مجموعه آن دو طايفه آيه استفاده كردند. يكك كسى در صدر اسلام بعد از شش ماه فرزند به بار آورد و بعضى از خلفا 
خواستند او را حدٌ بزنند» اما وقتى به حضرت امير(سلام الله عليه) مراجعه كردند فرمود نهه شش ماه أقل حمل است؛ (1) ممكن 
است بعضى از زن ها در شش ماهكّى بارشان را به زمين بنهند و به اين آيه استدلال كرد كه فرمود خداوند مجموعه دوره 
باردارى و شيرخواركى را مشخص كرده است. اين تفسير آيه به آيه را خود اهل بيت(عليهم السلام) آموختند» فرمودند زيرا 
عداودة در كه يقفيى إق ]ناك ذاو كد (و خهلة و فصالة الدترق )ابت محم عاد راود ارك انيز 318 سس ناد 
امرك وهر | مدكز تردية زه الفاكدات يض عن أَوْلادَهُنّ عراي كاملين )بلكل عاناه آذ زاف فووان سبرخوار كن اسه 
؟ ماه از سى ماه كه خارج بشود مى شود شش ماه؛ يس معلوم مى شود كه شش ماه مى شود أقل حمل. با همين روش» تفسير 
آيه به آيه را ياد شاككردانشان دادند و موارد فراوانى هم در روايات ائمه(عليهم السلام) هست. فعلاً اين روايت جهاردهم از 
جهت أقل حمل و اكثر حمل از بحث كنونى خارج استء مى افتد در بحث هاى حملء اكر معارض داشته باشد با آن بحث 
مى شود. لكن اين روايت مى كويد كه «تَرَوّحٌ فى عِدَّيَهَا قَالَ يُقَرَقَ بَِنهُمَا وَ تَعتَدٌ عِذّهُ وَاحِدَهٌ مِنْهُمَا جَمِيعاً»؛ حالا جه عالم باشد 


جه عالم نباشد» ولى "ميزش شدهء آميزش نشده باشد ندارد؛ البته آميزش شده استء ولى حرمت ابدى : نمى آوردء سخن از 


حرمت ابدى نيست. اين روايت را مرحوم صدوق هم به اسناد خود از جميل نقل كرده است؛ (5) ولى مرحوم صاحب وسائل 
دارد كه اين محتمل است كه بر تقيه حمل بشود. نه اكر ما جمع دلالى داريم ديكر نيازى به جمع سندى نيست؛ جمع دلالى 
آن اين است كه به وسيله روايات ديككر حمل مى شود براينكه اين عالم نبود منتها دخول كردء جون دخول كرد بايد حرمت 
ابدى بياورد؛ اين جهت است كه اين را حمل بر تقيه كردند.يرسش: ...؟ ياسخ: جون با روايات ديكر بيش از يكك عدّه خود 
همين يكك تعارض ديكرى است. در بحث عَِدَّد اين جزء روايات متعرّض است. الآن بحث ما فقط از جهت حرمت ابدى و غير 
ابدى است. جند تا روايت است كه دارد دو عدّه. بعضى از روايات دارد كه يكك عدّه. تعدّد عدّه و وحدت عدّه يكك باب 
ديكرى است كه بايد حمل بشود؛ أقل حمل و اكثر حمل يكك باب ديكرى است كه بايد حمل بشود. فعلاً آنجه كه در حوزه 
وحث ماستث ابن است كنا حرمت ابد من آورة يا ثفى آورة؟ الآن دو هميق بان يكى ا جيرهاين كه حرمت ابد مى آأورد 
عقد در حال إحرام است؛ اين يكك كوشه هاى فراوانى به باب حج و عمره و إحرام مرتبط است كه در باب حج ذكر مى شود 
آن بخش از آن كه مربوط به حرمت ابدى است اين جا ذكر مى شود. بعضى از مواردى كه حرمت ابدى است مربوط به عقد 
در حال إحرام است كه الآآن مى خوانيم. غرض اين است كه اكر يكك روايتى جند جهت را در بر داشتء از هر كدام از آن 


جهات در باب مخصوص به خود بحث مى كنند. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 26 ص 6806 أبواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ طّ 5 العيت: 
7- دعائم الإسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 3 ص 7 

*- احقاف/سورمع62؛ آيه10. 

- بقره/سوره 7 آبه738. 


- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 216 


روايت يانزده كه عن الصَّفَارٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن الصّنْدِئٌ عَنْ عَلِّ بن الْحكم عَنْمُعَاوِيَهُ بن مَِسَرَه عَنِ الححكم بْنِ تت نقل كرد اين 
اميك كلاهى كريد ا الك اما لقتو اق ووه مار كف امار باقر اضلهما النجاام )تقل كز ابن اسكتة اعَنْ مُخرم تَرَوجَ امأ فى 
عِدَدَتَهَا)؛ اد ين دو محذور دارد: يكى عققد در حال إحرا م است» يكى عقد در حال عاده» اعَنْ مُخرم توج امأ فى متها قال 
قوق تكتقاده يك4 11 اكبمل 1 بدا ا بؤادوة درهودوياي انق سفكل متنك أرق روايك وا ونور زاب ارام ذكر مى 
كنند و هم در باب عقد در عدّه. آيا اين حرمت ابدى براى عقد در إحرام است؟ آيا اين حرمت ابدى براى عقد در عدّه است؟ 
ياهر دو دخيل اند كه اككر در حال إحرام بود و در عدّه عقد كرد حرمت ابدى مى آورد؟ اين سه سؤال رااين سه باب بايد 
ياسخ بدهد. هيج يعنى هيج! اين روايتٍ يانزدهم مشكل ما را حل نمى كند؛ با هيج كدام از اين طوايف ينج كانه هم ارتباطى 
نداردء جون كويا نيست كه اين حرمت ابدى براى جيست؟! به هر حال مُحرم دخالت دارد» جون موضوع مسئله است. عقد در 
حال إحرام هم جزء محرّمات استء وضعاً باطل و تكليفاً حرام؛ لذا اين مشكل را حل نمى كندء بلكه ممكن است بر مشكل 
بيافزايد. 


روايت شانزدهم كه مرحوم كلينى (1) ايِإسْنَادِِ عَنْ محمد بْن أخترد بن تخيى عَنْ أبى جَغْفَر عَنْ أبيه عَنْ عدي الل : بن الْمَضْلِ 
الْهَاشِمِيٌ عَنْ تغض مَشِيحَته مَشِيِحَتِهِ قَالَ قَا قالَ بو بد الل عليه الشلام قَضَى أَمِيرْ الْمؤْمِِينَ ليه الام فى مره وك اوم عل 
اوعارذان اسيك ى لوهرش فرده وَلْدَتْ كَبِلَ أن تعض أوعة اهو هوق | كر ايده الأجلوج متو هده عتو ديا مادو انف 
نشده او بجه را به زمين نهاد» وضع حمل شد. اكر آن بارش بعد از جهارماه و دّه روز باشد آن مى شود «أبعد الأجلين»» اكر 
قبل از آن باشد «أربعه أشهر) مى شود «أبعد الأجلين). يك مسئله اى كه درا ين جا استثناءً برخلاف شد و بايد جداكانه بحث 


مت 


بشود مسئله «استبراء أمه» است؛ جون اين حكم حرمت ابدى برخلاف قاعده استء بين «عدّه) و «استبراء أمه» كفتند فرق است؛ 
جه اينكه بين عقد و ملكك يمين» عقد و تحليل منفعت» عقد و تحليل انتفاع فرق است. جون حكم برخلاف اصل استء بر مورد 
نص اكتفا مى شود؛ لذا ممكن است در بعضى از موارد عدّه أمه همان استبراى او باشد؛ اما در خصوص مسثله؛ عدّه أمه 
اسعرافر ار ابيع وك ابعيرء جداي الإسال عد امن التواجاك صر عور مراك قت ابيا حرم الا لين 
آوردء ولو عالم هم باشد. 5 ى مير الْمَؤْنِينَ عليه اتشلام فى امرأءِ نوف ى وها وَ ِى حُلى فوَلَدَتُ» اين زن اقبل أَنْ تفضا 
أذبعة أَشْهْر وَ عَشْراوَتَرَوَحَتْ قَبلَ أن كيل الْأبعة عه اأشْهُر وَ الْعَثَْاهِ يعنى جهار ماه و دّه روزء «قَقَضَى أن بطلقهاة أن «يَطلقهَا» 

ل ا ار لا يعنى از هم جدا بشوند. 
أن د ها ث م لَا يَخْطَبَهَاا؛ خطبه نكند» خواستكارى نكندء ١حَنَّى‏ يَمْضاىَ آخِر الأجَلينِ». «أبعد الأجلين» از بين برود؛ اعم 


از ولادت يا آن «أريعه أشهره دقان شاء موالى العزآه الكشوها وَإِنْ شَاءُوا أَمْسَكوهَا و وَرَدُوا عَلَيِهِ مَالَهَه؛ (*) اكر جنانجه صاحبان 


ا ى 


دوقن وهال ]ن شوها وى كرف افده او سيف إل كبو قوق طن 1ن إمر ا يود كه لزني ووقها! . نايك ابنطراداً 
مطرح كرديم _اين زن تحبلى بود عمده اين است كه «قَضَى) اينكه طلاق بدهد؛ , . يعنى «يفرق بينهما» و حق خطبه ندارد تا اينكه 
«أبعد الا-جلين)» بككذرد. لاجراي جد اشر ا ترتريه امن نس درت و طوريسم كردوابية” «قضَى أ 


الْمَؤْنِينَ علي الّلام فى افأ وق روجا و هى خبلى فَوَلَدَتْ قَِلَ أن نَمف ضد يو ى أَْبِعة أُشْهْرِ وَ عَشْرأوَ تَرَوَجَتْ قَبلَ أنْ تُكمل 


مير 


الَْدبَعَةة: اين وا ممكن است حمل كرة بر عندم آميزش» جون تصريح به 0 آن شاهد جمعى كه در روايت 


سوم هست ممكن است اين حمل بشود به عدم آميزش. مرحوم صاحب وسائل هم همين كار را كرده است «هَرِدًا مَحْمُو ل عَلَّى 


عَردَمِ الدَّحُولِ) و معناى (ِيُطلقَهَاا يعنى ١بُقَارِقهًا‏ فَِنَّ نكاحها بَاطِل لِمَا تَقَدَّ»ه (؟) ايشان اين فرمايش را دارند..يرسش: ...؟ ياسخ: 
جون عقد باطل است؛ اكر عقد باطل است, ديكر طلاقى نيست؛ جون طلاق براى عقد صحيح است. اين يكك ادبيات رايج آن 
بخواهيم به معناى فقهى بككيريم» اين درست نيست؛ اما معناى ادبى و لغوى و فرهنكك عادىء يعنى رها كن! «طَلقَها؛ يعنى رها 
كردء آزاد كرد. «طلاق» كه به معناى «أنت طالق» و مانند آن نيستء اين يكك اصطلاح فقهى است؛ «طلقّها» يعنى رهايش كرده. 
به معناى لغوى است. حمل يكك كلمه بر معناى لغوى كه بعيد نيست.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» وقتى عقد باطل باشد جه احتياج به 
احتياط است! يكك جيز مشكوكى نيست.يرسش: ...؟ ياسخ: نه به هر حال اين شخص در حال عدّه عقد كرده استء اين «يِيّن 
الغىّ» است. درباره بطلان عقد در حال عدّه را كفتند كه اجماع مسلمين است» مخصوص ما شيعه ها نيست. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 7١‏ ص 505 و 680؛ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, ط آل البيت. 
؟- الكافى الشيخ الكلينى» ج*, ص5١1١)‏ ط الإسلاميه. 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج .7١‏ ص 588؛ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب217 ط آل البيت. 

*- وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج .٠١‏ ص 5808؛ أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, ط آل البيت. 


ملاحظه بفرماييد!اقَضَّى أمِيرٌ الْمؤْمِنِينَ عَلَّيه السّلام فى امْرَأهٍ توْفى رَوْجَهَا وَ هى حُبلى فَوَلَدَتْ قَبِلَ أنْ تمضدى أَرْبَعَهَاشْهّرا؛ يعنى 
در حال عدّه هست هنوزء جون «أبعد الأب ين) عدّه اوست؛ يس هنوز در حال عذة اسك زو تروعت فل أن تكمل الأذعةه 
أشهّرا؛ وضع آن قبل از «أربعه أشهّرا بود و اين ازدواج او هم قبل از «أربعه أشهّر) بود. حضرت فرمود رها كن اين را. يس اكر 
هر حال در قرآن كريم به موالى مى فرمايد كه شما او را آزاد بككذاريد. مشورت كه بايد بكنند؛ لذا فرمود به اينكه شما هم مى 
توانيد او را رها كنيد» مى توانيد رهبرى او را به عهده بككيريد؛ به هر حال حكم. حكم جائز است؛ حالا اين حكم فقهى را جه 
كسى اجرا بكند؟ يكك بحث ديكرى استء ولى حكم فقهى اين است. اككر حكم فقهى اين نبود؛ جه موالى انجام بدهد جه غير 
موالى» مى شود باطل» ولى حكم فقهى اين است؛ حالا «من بيده عقده النكاح» بايد اين كار را انجام بدهدء با روايات ديكر يا 


با ادله ديكر مى فهميم به اينكه «من بيده عقده النكاح) خود اين زن است. 


روايت هفدهم كه مرحوم كلينى (1 ابإِسْنَادِهِ عَن الْحَسَن بن مَحْبُوب عَنْ عَلِىَّ بْن رِتَاب عَنْ حَمْرَانَ) نقل كرد» مى كويد كه من 
از وجود مباركك امام صادق (سلام الله عليه) سؤال كردم: اعَن ْوَأ تَرَوَحَتُ فى حَِدَيَهَا ِجَهَالَه مِنهَا َلك ناكحظله شر مابيك! 
سؤال محدود استء نه تحديدى در جواب. اين روايت هاى 77"كانه همه شان از سنخ مفهوم و منطوق نيستند؛ بعضى ها مفهوم 
وعنظوق فاركة كاواءا ها اتياحياة ابيع كد كننده يعقب نها افيا مزال محدوق اسك اد شي كه ابوه اسك هاوراف 
آن را شامل نمى شودء بيامى نسبت به ماوراء نداردء نه بيام نفى دارد. جمله اى كه مفهوم دارد اين دو زبان دارد» دو قضيه 
است: يكى طرف اثبات را بيان مى كندء يكى طرف سلب را اما جمله اى كه سؤال محدود است و مقيد است يكك ييام دارد: 
فقط مورد خودش را شامل مى شود ممكن است يكك سائل ديكرى سؤال بكند كه مفهوم اين باشد و حضرت هم همين 
جواب را بدهد. فرمود إمرأيى كه اتَرَوَحَتْ فِى عَِدَّيَهَا بِجَوَالَهِ مِنَْا بذَلِك)» نمى داند عدّه دارد» نمى داند حكم عدّه 
حي رسف * ...؟ ياسخ: بله» جلوى اطلاءق را مى كيرد؛ ولى مانع تمسكك به اطلاق در روايت ديكر نيست. يكك وقت فرق 
است كه خود اين روايت تقييد مى كند يانه روايت اطلاق ندارد. اكر قيدى در كلام سائل بود آن روايت اطلاق ندارد» نه 
اينكه مقيد اطلاق روايت ديكر باشد. قيد وارد مورد غالب مثل وَ يبتكم اللأتى فى جو ركم مِنْ ناكم اللاتى دَحَلتُم بهنّ) 
لكااين (فى سبجو ركغ) كه مى كويند قيد وارد مورد غالب استء نه معناى آن اين است كه اكر ما يكك روايتى يا آيه مطلق 
داشتيم اين تقييد مى زند! خود اين اطلاق ندارد» نمى كذارد اطلاقى براى آيه منعقد بشودء نه اينكه جلوى انعقاد اطلاق دليلى 
ديكر را مى كيرد. اكر كفتند قيد وارد مورد غالب است؛ يعنى از اين روايت نمى شود اطلا ق فهميد» درست هم هست؛ اما از 
رواس عطاق اسك نا ادا كممظاق انك كاداى: شود اتللذق فبيتت ارق قد غالي كران فيه آذ اظلاق .را تذاوة» اي 
هم همين طور است. اكر قيدى در كلاءم سائل بود مانع انعقاد اطلاق جواب همان سؤال است؛ اما مانع انعقاد اطلاق در كلام 


ص: 0 


-١‏ الكافىء الشيخ الكلينى» ج١١؛‏ ص ,2١8‏ ط دارالحديث. 
-7١‏ نساء /سوروع؛ آيه؟؟. 


ان امْرَأَهِ تَرَوَحَتْ فى عِدَّبَهَا بجَهَالَهِ مِنْهَا بذَلِككاء حضرت فرمود:'لَا أرَى عَلَيهَا شيا جون جاهل بود؛ ولى (وَ بُفوَقُ بَينَهَا وَبئنَ 
الدع تَرَوّحَ باه تا اين جا را روايت هاى ديكّر هم دارند؛ اما و كا كعل له ارده ل ذو ذا كج ل ايد با اكه فرض» فرض 
تمونالك امك بايد بر آميزش حمل بشود. قلت قَإِنْ كانك قنَذ عرقت أنّ ذَلِك مُحَومٌ عَليهَا نم تَقَدَّمَتْ عَلَى ذَلِكاء حكم آن 
جيست؟ حالا اكر جاهل نبود و عالم بود؛ ما اول سؤال كرديم در حال جهل اين كار را بكندء حالا سؤال مى كنيم كه در حال 
علم اين كار را كرده است. اقَقَالَ(عليه السلام) إِنْ كانت تَرَوَحَتْهُ فى عِدَهِ لِرَوْجِهَا الى طَلَمَهَا عَلَئِهَا فيها الرَجْعَه فَإنَى أرَى أَنَّ 
عَلَتِهَا الرَجْمَ)؛ اين زناست و زناى محصنه هم هستء جرا؟ براى اينكه او شوهردار است؛ از كجا مى كوييد شوهر دارد با اينكه 
طلاق كرفته است؟! برابر حكومت دليل «المطلقه الرجعيه زوجه) اين جه مى خواهد بكويد؟ اين «المطلقه الرجعيه زوجه)؛ يعنى 
آثار زوجيت بر مطلقه رجعيه بار است («إلا ما خرج بالدليل». در مسئله نفقه و كسوه و امثال آن كه كفتند: (لا نَحْرِجَوهُنَ مِنْ 
يُوتِهِنٌ و لا- يَخْوْجْنَ إلا أنْ بَأِينَ) «كذا و كذاء؛ نسبت به اوهم زوج هيج مشكل غريزى ندارد» جون هر وقت خواست مى 
تواند مراجعه كند. زوجى كه بتواند غريزه خودش را ارضاء كند اكر با ديكرى جمع بشود اين زناست. يس اين زن مطلقه 
رجعيه است. اكر خود اين زن اين كار را بكند اين يكك شبهه اى است كه بايد جواب داد. درست است كه «المطلقه الرجعيه 
زوجه)؛ ولى زمام رجوع به دست زن نيستء به دست مرد است؛ حالا-اكر اين زن خواست غريزه خودش را تأمين كند آثار 
زوجيت براو بار نيست. اين مشكل را بايد در مسئله حدّ رجم حل كرد؛ يعنى از حوزه بحث كنونى ما بيرون است. ما يكك 
مشكلى داريم با روايت و آن اين است كه «المطلقه الرجعيه زوجه» اين حاكم بر ادله زوجيت است به توسعه موضوع؛ ادله اى 
كدارراى لوست لكا اقل انيه نازوس كدمو هات كوس كن هبية شامل انحن :شود انا زوج تطلقه عظووة كر 
طلاق او بائن بود نه؛ اككر طلاق او رجعى بودء جون زوج مى تواند مراجعه بكند به منزله زوجه است؛ اما به منزله زوجه است 
«بالنسبه إلى الزوج»» اين زن اككر بخواهد غريزه خودش را تأمين كند كه نمى تواند به مرد مراجعه كند. يس اين جرا زناى او 
زناى محصنه باشد؟ اين مشكل از حوزه بحث كنونى بيرون است. مى فرمايد به اينكه اكر اين كار را كرد اعَلَيهَا الوَّجْمَ). افْإِنّى 
أرَى أَنَّ عَلَتعَا الوَجْم فَإِنْ كانت تَرَوَجَتْهُ فى عدو كه «لِسَ لِرَوْجِوّا الى طََََّا عَليعَا يها الرَجْعَهُ؛ جون حق مرد استء اين 
إن أَرَى أَنَّ عَلَيهَا عد الزَانِى)» نه حدّ رَجم. وقول ينها 323 الدس رقع وَل حل لَهُ أبدأ»؛ (3) حرمت ابن من ورد 
جون در عدّه ازدواج كرده است و آميزش هم مثا شده يا مثلاً عالم بوده است. اما آن بحث هايى كه حدّ رَجمِ دارد يا حدّ غير 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرّالعاملى» ج 226 ص 600 أبواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ طّ آل اليت: 


950/١١/1١ نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


اولين مسئله از مسائل شش كانه مقصد دوم حرمت عينى بود كه اكر زنى را در حال عدّه عقد كردند او حرام ابدى مى شود. 
1 روايت در باب هفده از ابواب «مصاهره» وارد شده است. اين 7اروايت هم طبق توضيحى كه داده شده. ينج طايفه بود: 
يكك طايفه دلالت مى كند بر اينكه عقد در حال عدّه حرمت ابدى مى آورد. طايفه ديكر مقابل اين است مى كويد عقد در 
عل سرس إندف تمن آور فق عبان عقو راظل اسكبو ابو شور خاطا عق الخطانيم: 1كة يكن ل خطه كسد هناو 
خواستكارهاى بعدى اين زن بعد از انقضاى عدّه است. طايفه سوم تفصيل كذاشته بين علم به عدّه و عدم علمء يا علم به حكم 
وعدم علم به حكم كه اكر عالم به حكم و موضوع بود حرمت ابدى مى آورد واكر عالم به حكم و موضوع نبود حرمت 
ابدى نمى آورد. طايفه جهارم بين آميزش و عدم آميز فرق كذاشت كه اككر عقد در عدّه بود و آميزش صورت كرفت حرمت 
ابدى مى آورد واكر آميزش صورت نككرفت حرمت محدود دارد. طايفه ينجم كه روايت سه اين باب هستء شاهد جمع بين 
اين طوايف أربعه است. نكته اى كه بايد ملحوظ بشود اين است كه اين تفصيلى كه در بعضى از طوايف بود كه اكر يكى 
عالم بود نسبت به او حرمت ابدى مى آوردء كسى كه عالم نبود نسبت به او حرمت ابدى نمى آورد. اككر هر دو عالم بودند 
حكم روشن استء هر دو جاهل بودند حكم روشن است؛ اما اكر يكى از اين دو عالم بود ديكرى جاهل» حكم جيست؟ آيا 
عقد واحد دو حكم دارد؟ يا نه» اين عقد واحد از نظر موضوع و حكم وضعى به دو امر منحل مى شود؟ يا نه حكم تكليفى 
اينها فرق مى كند؟ اين نياز به توضيح دارد و آن اين است كه عقد از آن جهت كه عقد استء يكك واحد اعتبارى است»ء 
كرجه عاقد متعدّدند» يكى موجب است و ديكرى قابل؛ ولى اين دو تا دارند يكك امر واحد را توليد مى كنند. اين دو اجزاى 
سبب واحد هستند» يكك شئ واحدى را دارند ايجاد مى كنند» مسب آنها هم واحد است. بنابراين فرض ندارد كه بككوييم اين 
عقد نسبت به اين شخص صحيح استء نسبت به آن شخص باطلء مككر اينكه اين عقد منحل بشود به جند عقد» يس اين 
مطلب اول؛ اكر عقد منحل شد به جند عقد. ممكن است نسبت به بعضى صحيح و نسبت به بعضى فاسد باشد و عقد مادامى 


كه منحل نشدء تعدّد حكم بر نمى دارد. 


ص: وده 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ره ص 6068 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ طّ آل البيرة: 


مطلب دوم آن است كه عقد به وسيله تعدّد عاقد متعدّد نمى شود؛ بككوييم جون موجب و قابل دو نفر هستند» يس اين عقّد 
متحل مى شود؛ زيرا موجب و قابل دوثايى اجزاى سبب واحد هستند» جكونه اين عقد متعدّد مى شود؟ يس عقد واحد ثة 


خودش قابل تجزيه است» جون يكك امر بسيطى است و نه به وسيله تعدّد موجب و قابل متعدّد مى شود. 


مطلب سوم آن است كه اكر به وسيله معقود عليه؛ يعنى به وسيله آن كالابى كه مورد عقد شدء از آن راه متعدّد بشود كاملا 


قابل قبول هست؛ مثل اينكه شاه و خنزيرى را در معامله واحد عقد كردند» موجب يكك نفرء قابل يكك نفرء ولى مبيع متعدّد 
ايك يادي كار قر كرا كه يكن خضو انق ويك نأل عوداز وشقق ابرع مدع عن لووقا نه كنس ركبا وين 
مورد جون معقود و معقود عليه متعدّد استء اين عقد هم منحل مى شود به دو عقد به اعتبار دو جزئى كه در معقود عليه است» 
قهراً يكى صحيح است و يكى فاسد؛ زيرا محور عقد مشكل دارد؛ يعنى خنزير قابل معامله نيست. اكر خنزير و كوسفند را در 
بيع واحد جمع كردند» جون معقود عليه مشكل دارد عقد متعدّد مى شود. يكك سارقى فرشى را آورده براى فروشء اين سارق 
فروشنده است و آن مشترى با مال طيِب و طاهر خودش خريدار است؛ اين عقد اين جنين نيست كه نسبت به آن خريدار 
صحيح باشد و نسبت به فروشنده باطل» عقد صحيح شرعى است و هيج محذورى ندارد؛ عاقد مشكل دارد» اين عقد مى شود 
عقد فضولى. عقد فضولى هيج يعنى هيج! هيج در حريم عقد دخالت نمى كند, اين عقد به نصاب صحيح رسيده است و صد 
درصد عقد صحيحى است؛ ولى جون عاقد «بيده عقده العقد» نبود فضولى استء آن مالباخته اكر بفهمد كه مالش را فروختند 
وديد كه به قيمت خوبى فروختند مى كويد «أجزتٌ». اين كه مى كويد «أجزتٌ» جيزى را اضافه نكرده استء كمبود آن عاقد 
را حل كرده؛ نه كمبود عقد را و نه كمبود معقود عليه را؛ هم فرش قابل خريد و فروش است و هم اين آقا انشاء كرده است. 
اين عاقد» اين سارق هيج مشكلى در اجراى عقد نداشت؛ انشاى او درست» عربيت آن درستء ماضويت آن درستء ترتيب 
درستء موالاءت هم درست؛ منتها «بيده عقده البيع» نبود. مالكك فهميده كه مال او را به قيممت خوب فروختند؛ مى كويد 
«أجزتٌ)»؛ او مشكل عقد نداشت؛ مشكل معقود عليه نداشت» مشكل عاقد داشتء مالك فوراً مى كويد من جاى او مى نشينم. 
عقد وقتى باطل است كه مشكل در انشاء باشد» در ماضويت باشدء» در عربيت باشد» در ترتيب باشدء در موالات باشد» يكى از 
امورى كه به حريم عقد بر مى كردد باطل باشد.بنابراين عقد از آن جهت كه عقد است تبعيض يذير نيست كه نسبت به يكى 
صحيح باشد و نسبت به ديكرى فاسدء مكر به لحاظ معقود عليه كه معقود عليه قابل خريد و فروش نباشد» آن وقت اين عقد 
مى شود دو عقدء آن وقت خريدار خيار تبعض صفقه دارد. يس به لحاظ تعدّد عاقد» عقد متعدّد نمى شود. بنابراين اين جهار 
صورتى كه الآآن اشاره مى شود حكم يكى است: يكك وقت است كه هر دو؛ يعنى موجب و قابل اصيل اند. يكك وقت هر دو 
فضولى اند؛ يعنى هم فروشنده سارق است و هم خريدار از مال مسروقه اى كه از جايى ديكر آورده دارد مى خرد. يكك وقت 
است موجب فضولىء قابل اصيل است. قسم جهارم «بالعكس». در تمام اين صور أربعه متن عقد صحيح است و هيج مشكلى 


ندارد؛ متن عقد وقتى فاسد است كه يكى از اين امور ياد شده را نداشته باشد. 


ص: /0 


اين جا در مسئله اى كه حضرت فرمود اكر جاهل بود عيب نداردء اككر عالم بود حرمت ابدى مى آورد؛ يعنى عقد فرق مى 
كند؟ عقد نسبت به يكى باطل است و نسبت به ديكرى صحيح؟ يا نسبت به يكى براى ابد باطل است و نسبت ديكرى بطلان 
موقت دارد؟ نه» اين جنين نيست. مشكل به لحاظ عاقد است «فيما يرجع إلى فعله) نه «فيما يرجع إلى العقده؛ اين جا هم كه از 
سنخ عقد فضولى نيست. اين آثارى كه مى خواهد بار كند بله» نسبت به اينها فرق مى كند؛ اين شخص حق ندارد و آن 
شخص جون جاهل بود اكر جنانجه انجام بدهد (رُفْعَ . . . مَا لايَعْلَمُونَ؛. (1) در جريان آميزش به شبهه هم همين طور بود؛ اكر 
يكى بداند ديكرى شبهه باشدء اين يكى زناست و حدٌ دارد و آن يكى نه؛ حدٌ ندارد؛ جون اين شخص جاهل بود و آميزش او 
به شبهه بودء آن يكى عالم بود «لا مهر لبغى'. (1) اين از نظر حكم تكليفى تعدّديذير استء ولى حكم وضعى آن يا صحيح 
است يا باطل. يس روايتى كه مى كويد اككر عالم بود حرمت ابدى مى آورد واكر جاهل بود حرمت ابدى نمى آورد؛ اين 
مربوط به آن حكم تكليفى است؛ وكرنه عقد از آن جهت كه عقد است تبعيض يذير نيستء مكر اينكه معقود عليه متعدّد 
اندها نه رك حرام يك خلال بالشلنا ييا ته روكى العام ذاه يكن فقي انيكاو ا نامعقوه عليه ابن ص درك فكوا 
فروخته يكى مال خودش بوده و يكى مال ديكرى؛ آن ديكرى جون اجازه نداد اين عقد منحل مى شود به دو عقّدء «بعد 
الانحلال» يكى صحيح است و ديكرى باطلء نه اينكه عقد واحد نسبت به يكك شخص صحيح باشد و نسبت به ديكرى صحيح 
نباشد. در هر موردى كه نسبت به يكى صحيح است و نسبت به ديكرى فاسدء منحل مى شود به دو عقد؛ آن كاه يكى صحيح 
است و يكى فاسد و انحلال هم حساب و كتابى دارد» اين طور نيست كه همين طور عقد منحل بشود. 


ص: اده 


.07 التوحيد» الشيخ الصدوق» ص‎ -١ 
ص 48) ابواب مايكتسب بهء باب ط آل البيت.‎ ١ ؟- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج‎ 


مطلب ديكر آن نقدى است كه مرحوم صاحب جواهر نسبت به صاحب رياض دارد. صاحب رياض خدا او را غريق رحمت 
كند يكك فقيه نامى بود كه غالباً بزركان نسبت به او توجه داشتند. بعضى از مشايخ ما در آمل كه حشر آنها با اولياى الهى 
باشد به ما سفارش مى كردند كه شما بعد از شرح لمعه قبل از اينكه مكاسب را بخوانيد يكك مقدار رياض را بخوانيد و ما هم 
همين كار را كرديم. فرمايش آنها اين بود كه مرحوم شيخ در بسيارى از موارد حالا يا تصريح مى كند يا نام نمى برد» به سيد 
بزركوار صاحب رياض نظر دارد؛ آن وقت شما اكر ندانيد حرف مرحوم شيخ به جه كسى بر مى كردد» مطلب مكاسب 
درست دستتان نيست؛ اكر بدانيد كه اين جا مرحوم شيخ ناظر به صاحب رياض استء مى فهميد. مرحوم صاحب جواهر بشرح 
ايضاً؛ كاهى اسم مى برد و كاهى اسم نمى برد؛ يكى از جاهايى كه اسم مى برد همين جاست. مرحوم صاحب رياض مى 
ترايت يهن ايتكهادر اين وواياك هذه أبن حك كي شد وسطا :و 1ق سدك كو ده ابن امك كه كرحتن در تال هله باقلة 
مى شود حرام؛ بعد از انقضاى عدّه باشد. مى شود حلال؛ اككر عقد در حال عدّه باشد و عدّه كذشته باشد و آميزش بعد از 
انقضاى عدّه باشدء اين هم مشمول روايات معتبر استء جرا؟ براى اينكه عقد در عدّه بود. (1) نقد مرحوم صاحب جواهر اين 
است كه ما داريم برخلاف قاعده حرف مى زنيم؛ اصل اوّلى و اجِل لكو ما وراك لك ) لله انيه برعلافه آبق اضل الل .و 
برخلا.ف قاعده بايد بر مورد نص اقتصار بكنيم. مورد نص آن جايى است كه آميزش و عقد هر دو در حال عدّه باشد؛ اكر 
آميزش بعد از انقضاى عدّه بود كه مشمول اين حديث نيستء وقتى مشمول اين حديث نبود اطلاقات اوليه مى كيرد آن حلال 
است؛ منتها اين عقد جون باطل است بايد بكقرة رو توخاطا ند القطانيةة أن اسروب حرمت ادي من ارقن العلنة 
استء حالا كه عدّه كذشت. مرحوم صاحب رياض يكك مطلب را اصل قرار داد» يكث مطلب را محتمل؛ مرحوم صاحب جواهر 
مى كويد: اكر جنين كارى مى خواهى بكنى بعكس بكن! آنجه را كه اصل قرار دادى آن را محتمل قرار بده؛ آنجه را كه 
محتمل قرار دادى آن را اصل قرار بده! صاحب رياض مى فرمايد كه اكأر عقد در عدّه بود» آميزش بعد از انقضاى عدّه بود 
حكم بالأصاله حرمت استء «يحتمل الحليه». مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه نخير! بكو اصل حليت است»ء «يحتمل 
الحرمه)؛ جون آنجه كه در نصوص است اين است كه در حال عدّه اين واقع شده باشدء ما هم داريم برخلاف آن قاعده كليه 
حكن صادو سس كيد عدون مورك ان قنعو كي الغا على زو نيك 106( ايل لكل بناوزراة د كه )وا نم عقن در ده 
واقع شد و اين عقد باطل استء بعد «وَ هُوَ حَاطِباً من الْخطاب» يكك از خواستكارهاست» جرا او نتواند خواستكارى بكند و عقد 


بكند؟! براى اينكه آميزش كه بعد از انقضاى عدّه بود.» حداكثر بشود شبهه. 270 
ص: ١٠م‏ 


-١‏ رياض المسائل. السيدعلى السيستانى» ج حك ص 77١19‏ امستففة 
ا سوره نساء» ابه رزفة 


"- جواهر الكلام» الشيخ محمّدحسن النُجفى» ج219 ص ”577. 


بنابراين اكر عقد و آميزش در عدّه بود» اين حرام ابدى است و اككر عقد در عدّه بود و آميزش بعد از انقضاى عدّه بود» اين 
حرام محدود دارد و بعد از انقضاى عدّه مى تواند عقد مستأنف بكند و اكر شما خواستيد احتياط بكنيد يا از نظر علمى يكى را 
اصل قرار بدهيد و ديكرى رافرع» آن حلت را اصل قرار بدهيد و حرمت را محتملء نه اينكه حرمت را اصل قرار بدهيد و 
حلت را محتمل. حالا-اينها برخى از نكاتى بود كه مرحوم صاحب جواهر نسبت به صاحب رياض(رضوان الله عليه) داشت. 
انس با سخنان اين سيد طباطبايى كه حشر او با اولياى الهى خيلى كمكك مى كند؛ جون خيلى از موارد هم خود صاحب جواهر 
ترما شك كذ و ساعيت ويام انمق واقل وكا دمن" كتنر كماافح صن الربا مد سيد الزناض اسه الطاطيائن )ا كماق 
الرياض»» «صاحب الرياض» كم نيست؛ جه اينكه شك ر كذار شهيد در مسالكك هم هست,ء در اين كونه از موارد تصريح مى كند 
كه «كما صرّح به صاحب المسالككء؛ او قدردان است و شك ر كذار است. برخى از بزركان هم در كتاب هايشان نوشتند كه 
آدم حرفى را اكر از كسى كرفته يكك وقتى توافق فكرى است عيبى ندارد» اما يككث حرفى رااز كسى كرفته اككر به نام او 
نكويد؛ اين علم بركت ندارد. وقتى آدم يكك مطلبى را از يكك بزركى استفاده كرد نام او را مى برد. 


به هر تقدير اين فرمايش مرحوم صاحب جواهر بود در نقد مرحوم صاحب رياض. يس ما اين مسئله اى كه دارد اكر يكى عالم 
بود ديكرى جاهلء مثلاً نسبت به عالم حرام است نسبت به جاهل حرام نيستء اين به حكم تكليفى بر مى كردد نه به حكم 
وضعى؛ عقد ه ركز منحل نمى شود كه نسبت به يكى صحيح باشد نسبت به ديكرى باطل. مضافاً به اينكه در خصوص اين 
مسئله هم اكر جاهل به مطلب بعدها بفهمد و علم بيدا كند كه طرف مقابل او عالم بود و براى او حرمت ابدى استء ديكر 


وارد اين كار نمى شود و ديكر نمى تواند بيشنهاد بدهد براى اينكه ييشنهاد عقد بدهد به كسى كه بر او حرمت ابدى دارد. 


ص: الام 


مطلب بعدى تتمه رواياتى بود كه در اين باب هفده مطرح بود و بخشى ازاين روايات خوانده شد و بخشى از آن هم مانده 
است.يرسش: ...؟ ياسخ: وقتى حكم را كرفتند ا«فْرْقَ بَينَهُماه همان لحظه اى كه فهميدند بايد از هم جدا بشوند» جون عقد 
باطل است.يرسش: ...؟ ياسخ: بلهه ولو جند سال كذشته باشد براى جاهل آميزش به شبهه بود؛ منتها آن كسى كه عالم بود 
براى او حرمت ابدى دارد» ديكر بعد نمى تواند عقد جديد بكنند. اكر هر دو جاهل بودند جون آميزش شده است حرمت 


ابدى بيدا مى كنند. در [ميزش ديكر تفكيكى نيست جون امر واحد است. 


روات هيجدم يسناو عن معد بن أختة بن بختى عن لاس و الم + عَنِ الْحَمَنِ بْنِ مَختّوبٍ عَنِ ابْنِ رِنَابٍ عَنْ عَلِئٌّ بْن 
ُُ مير الجالٍ قال سأَْتُ أبَا عدي اللِّ علي الام عَنْ وجل توج ار فى عِذَتهَاوََمْ يََلم؛ ملاحظه فرموديد به اينكه اين روايات 
ا رده داشتن هم دو طايفه است؛ يكك طايفه قيد در كلام سائل است» ديكر مفهوم ندارد» اعدم الاطلاق» است؛ مفهوم 
ار لي لإ ل ل يي ل ار 
امام(سلام الله عليه) باشد دو ييام دارد؛ يعنى اين حكم مطلق نيست» يك؛ اكر حكم مطلقى مطلقى در روايت ديكر بودء اين آن را 
تقييد مى كند» دو؛ ولى اككر قيد در كلام سائل بود و حضرت هم توسعه نداد» همان را بيان كرد اين «عدم الاطلاق» است. اكر 
يكك روايتى به صورت مطلق وارد شدء جون اينها مثبتين اند به هر دو عمل مى شود. اين روايت نظير برخى از روايات ديكر 
مفهوم ندارد؛ اما آن روايت هايى كه خود امام (سلام اللّه عليه) مى فرمايد «إن كان كذاء إن كان كذا» بله آنها مفهوم دارد. «وَ 
ل يَعْلَْ وَ كانت هِى قَدْ عَلِمَتٌ أنه بَقِى مِنْ عِتَدَّيِهَاا؛ زن مى داند كه مقدارى هنوز از عدّه او باقى استء «وَ أَنَّهُ) اين كار را كرد 
بَعْدَ عِلْمِهِ بلَّلِك فَقَالَ إِنْ كانت عَلِمَتْ أنَّ الى صََعْتْ مُحَرَمٌ عَلَيِهَااهٍ اكر تنها موضوع نيست» حكم راهم مى داند كه عقد در 
حال ععدّه حرام استء اين خودش بر حرمت .اقدام كرد ٠‏ اقَِنّ عَلَيِهَا الّحَدّ حَدّ الزَانِى وَ لا أرَى عَلَى رَوْجِهَا جين قَذَقَهَا شَّيئا». آن 
جا عبارت اين بود: رو كائك عن د علقت اله يق رذ كتنها ف اله فذقا بَغْدَ عِلْمِهِ يذَّلِكك)؛ يعنى آن كه فهميد اين در حال 
عله بومة أزوا قلاف كرذه ستيه ؤنااجوت ازدواج مجلد ند رسال هذه يواسر له زناسض» »تان إن كانت عيعت أن الذي 
صَنَعْتْ مُحَرّمٌ عَلئَِاا با همين علم اقدام كرد. «فَإِنْ عَليِهَا الْحَدّ حَدّ الزَّانَى وَنَا أرَى عَلَى رَّوْجهَا حِينَ قَذَقَهَا فَِّئَا» جون او زانيه را 
قذف كرده استء او يكك زن ياكى و ياكدامنى را كه قذف نكرده است. او إِنْ فَعَلَتْ ذَلِك بِجَهَالَهِ مِنْهَا نم قَذَهََا بالزّنَى ضرِتَ 
قَاذِفَْا الْحدَدَّ»؛ اكر او جاهل بود؛ نمى دانست به اينكه اين كار حرام است؛ همسر اوء او را به زنا قذف كرده استء اين حدّ 
ل ل ا ا ل ل ا 


عركى اشير ووزيد استعاف سي ليلذ اوور در ابصلا قم د كر من كب . «وَ فَدَقَ بَيِنَهُمَااء اين «وَ فَدّقَ بَينَهُمَاا ناظر به 
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بطلان اين عقد در حال عدّه است. «وَ تَعْرَكَ ايوق ع عكنها الأوكن و تقل جودا ذلكد ونه ابل قله سالا ار دون عد مدا 
بايد بكيرد؟ در بعضى از نصوص با اين دوتا عدّه هماهنكك نيستند كه يكك عدّه مثلاً كافى است و ديكر دو عدّه لازم نيستء 
حالا ‏ آن حمل مى شود بر احتياط؛ هم تعدّد عدّه محل بحث است و هم بطلان عقد محل بحث است؛ هم حرمت اقدام محل 
بحث است و هم حكم قذف «فى طرفى العلم و الجهل» محل بحث است؛ هم ابديت حرمت و غير ابديت آن «فى طرفى العلم و 
الجهل» بحث است. در حقيقت شش _ هفت مسثله استء هر كدام از آن را به يك مناسبتى ذكر مى كند. يكك كوشه اى از 
بخ واد مل لاك ستماده ينطاق عقن و بحرسة اسن ع تدزودة 0 تقل يقي لكت دن انون جنيلة اين ال تحرمرك طلا 


جيزى سخن به ميان نيامده است. 


ص: ااه 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص 6068 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17١‏ طّ آل البيت. 


روايت نوزده اين باب كه احَبدُ الله بن عفر فى قوب الْإسمَادٍ عَنْ عبد الله : بن الحسَنٍ عن عَلٌِ بن فرعن أخيه عَلهما السلام؛ 
تقل شطده است رقال أله عن امْرَأ تَرَوّجتٌ قبل أذ تَنقَضدى عَدَّنَهَا؛ در حال عدّه ازدواج كرده استء هقَالَ يُفََق بَيِنَهَا وَ بَينَهُ؛ 
يعنى بين او و بين شوهرشء آن كاه وقتى اين بدوراة كشت يويكون: آن شوهرء احَاطِباً من الْخَطَاب»؛ (1) يكى از 
خواستكارهاى او مى تواند باشد؛ يس معلوم مى شود كه حرمت ابدى نمى آورد. اين محمول مى شود براينكه آميزش نشده و 
عالم هم نبود؛ يعنى حمل مى شود بر جايى كه اين دو تا خصوصيت و قيد را ندارد. مرحوم صاحب وسائل هم دارد: ددا 
مَحْمُولَ عَلَى الْجَهْليِ) يكك؛ «وَ عَرِدَمِ الدَُّولِاء دو؛ اين جمع بين اين طوايف متعارض را خود مرحوم صاحب وسائل «وفاقاً» يا 
اتبعاً القيع ااكوبو يش اشارم من كلد بسكن ياسخ: اطلاق در جايى است كه سؤال مطلق باشد؛ اما وقتى سؤال محدود 
باشدء جواب بر همان محدوده سؤال داده مى شود. اطلاقى كه در كلاسم سائل هستء اكر امام برابر همان اطلاق سؤال سائل 
با دادر وق لمانا كراوج لصوا الاق 01 سا او اجرايا) بوويعها باكر واكا لوي كار رودو مار الع با ان 
استناد كرده كه «تركك الاستفصال» مال همين جاست. فرمايش مرحوم ميرزا در اين قاعده اين است كه ترك الإسيِفْصَالٍ فى 
حك وات الأحوال يكزلْ مَنِلّه العُمُوم فى المَقَال» (1) اين يككك قاعده اى است كه ايشان بيان كرده و ديككران هم يذيرفتند. اين 
سؤال بايد مطلق باشد و امام روى سؤال مطلق ياسخ داده و ديكر تقييد نزده. فرمايش خود امام مطلق نيست» ولى سؤال مطلق 
است و امام تفصيل نداد» نككفت «إن كان كذاء اين طورء إن كان عالما كذاءء «إن كان جاهلا كذا». يك شخص كفته كه كسى 
اين كار را كرده» حضرت مى فرمايد حرمت ابدى دارد. سؤال اين شخص مطلق است؛ جه عالم باشد جه جاهل؛ او ممكن 
است به اين ظرافت هاى فقهى توجه نكردهء ولى حرف او مطلق است؛ اما امام مى تواند اين كار را بكند. تركك استفصال امام 
حجت است,. نه اطلاءق كلام سائل. اتَر كك الإستَفصَالٍ فق حكانات الأحوَالٍ ل مله العُمُوم فى المَقَال» اين جا كلام سائل 
كه مقّد است؛ اكر كلام سائل مطلق بود و امام بر همان روال ياسخ داد» بله مى شود اطلاق كرفت. حالا ممكن است آن سائل 
به اين ظرافت توجه نكند, ولى امام كه مى تواند تفصيل بدهد. 


ص: ام 


الس الشيعه» العلامه شيخ ايام َ 226 ص 6868 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ طّ آل الست 


روايت بيستم اوبات كه بسني اناد ثري الابقادى قال ده اسك قال أله عن اهْرَأَةِ توف اتكها عن خاير 0 


4 


٠. 


تعن قل أن تققعن أذيقة أشور و غلم ا سوال كرود يقترت جوف مال فرج الأسكاة اماف به توج وار كك قورف 
امام صادق(سلام الله عليه) بر مى كرددء مال على بن جعفر است _ زنى است كه شوهرش مُرد واين زن باردار بود و بارش را 
نهاد و قبل از اينكه جهارماه و ده روز بككذرد ازدواج كرد حكم آن جيست؟ ببينيد اين جا سؤال سائل مطلق است؛ اما حضرت 
جواب مقيد و تفصيل مى دهد (إِنْ كان دَحَدَلَ با زَوْجُهَا فَرّقَ بَتِنَهُمَاا اين عقد باطل استء يكك؛ افَاغْرَدَّتٌ ما بَقَى عَلَيِهَا مِنْ 
زَوْجِهَاا از زوج قبلى» دو؛ شم اغْنَدَّتْ عَتَدَّه 5 من لرَّوْج الْآخَراء سه؛ ثم لَا ئَحِلٌ لَه أده جهار؛ جون آميزش شده است. 
اين «تركك الاستفصال» نيست» خود وجود استفصال است. سؤال سائل مطلق بود حالا يا توجه فقهى داشت يا نداشت» عمده 
عنايت امام(سلام الله عليه) است. «وَ إِنْ روحت مِنْ خَيِرهِ وَ لَمْ يَكنْ دخَلَ بِهَاا؛ِ اكر اين زن در حال عدّه شوهر جديد انتخاب 
كرد ولى آميزش صورت نيذيرت» «فْرْقَ بَتِنَّهُمَاا اين عقد باطل است,» يكك؛ «فَاغْرّدَّتٌ مَا بقى عَلَيِهَا مِنَ الْمتَوَفى عَنْهَاك دو؛ سوم 
ادكه اننا عسورة تدرمكة | منص تمي اورم انق مرق ع اتراقة بسك ااال هبو يكار عور 4 وكا ور ١‏ الطانيم لاق ار 
روايت را على بن جعفر در كتاب خود هم نقل كرد؛ لذا روايت نوزده و بيست به وسيله على بن جعفر(رضوان الله عليه) نقل 


شدكة اسنلة: 


ص: عام 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص 6068 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ طّ آل البيت. 


روايت بيست و يكم: «أختردٌُ بْنّ مُحمَدٍ بن عبتدى فِى نَوَادرِِ عَنِ الَضْرِ بن سُوَئْدِ عَنْ عَدِدِ الل ْن بِدكَانٍ عَنْ أبى عَدِد الله عَلَيه 
الصّلادم فى الرَجلٍ يتَرَوّحُ الْمَْأَة الْمُطَلَقَه قِبِلَ أَنْ تَنْقَضى عَِدَّنّهَاا؛ِ او مى كوبد وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) درباره 
تردق كايا رن ازدواج كرد كه اين زن مطلقه استء يكك؛ عدّه اش منقضى نشدء دو؛ حضرت در اين زمينه فرمود: «يْقكَق 
هما وَ مَل له بد حلال نيست بر او و حرمت ابدى مى آورد. اوَ يَكُونٌ لَهَا صَدَاقَُا بمَا اسَِحلٌ ينْ فَرْجِها أَوْ نطدفُهُ إن لَم 
يكن ككل بها شل ]تك ة زموه اللأكتقل له ارد مادو عدو اق د حك كردا فزعوة بهاإيتكة حرمت ادف فى اورده كر 
آميزش شد تمام مَهر را بايد ببردازد واكر آميزش نشد نصف مَهر بايد ببردازد؛ با اينكه آميزش نشده حرمت ابدى مى آورد. 
اين بايد حمل بشود بر صورت علم؛ براى اينكه دو عامل بود كه سبب حرمت ابدى مى شد: يكى اطلاع؛ يكى هم آميزش. اين 
جريان «نضر) نام عدّه اى از روات است: يكى «نضر بن سويد) است و يكى هم «نضر بن محمد هّمدانى»» قبيله مدان نه 
هم دانى. خدا مرحوم ميرداماد(رضوان الله عليه) را غريق رحمت كند كه در رواشح, يكك بخشى از بحث را اختصاص داد بين 
رجال هَّمدانى و هم دانى؛ «هَمَ دان)» يكى شهرهاى ايران استء «هّمدان) هم يكك قبيله از قبايل عرب است. كجا بايد هَّمدانى 
خواند و كجا بايد هَمَدانى خواند. ايشان در آن رواشح سماويه بيان كردند. (5) بعضى از بزركان(رضوان الله عليهم أجمعين) 
دارند به اينكه اين روايت يكك مشكلى دارد؛ براى اينكه «احمد بن محمد بن عيسى»» روايت هاى فراوانى دارد و هيج كجا از 
«نضر بن سويد نقل نكرده؛ معلوم مى شود اين روايت مرسله است. مرحوم كلينى در كافى روايت «احمد بن محمد بن عيسى) 
از «نضر بن سويد) را هم نقل كرده است. 000 بنابراين «احمد بن محمد بن عيسى» كه جندين روايت دارد و هيج كجا از «نضر 
بن سويد) نقل نمى كندء مككر در يكك روايتى كه كلينى نقل كرد» اين محتمل است كه بين «احمد بن محمد بن عيسى» و «نضر 
بن سويد»» برخى از روات حذف شده باشند و اين مرسل باشدء اين سخن ناتمام است؛ براى اينكه كاهى انسان در اوائل عمر 
در دوران جوانى و اوائل تحصيل يكك بزركى را مى بيند و يكك مطلبى را از او نقل مى كندء بعد هم او رحلت مى كند. اكر 
بزركى مثل مرحوم كلينى از «احمد بن محمد) نقل كرد كه او از «نضر بن سويد» نقل مى كندء ما مككر تمام مدت عمر و تاريخ 
اين بزركواران را رصد كرديم؟! كاهى انسان يكك مطلبى را در جوانى از كسى مى شنودء همان را نقل مى كند. خدا مرحوم 
علاامه سمنانى را غريق رحمت كند! او از علماى بزركك بابل بود و يكك فخرى بود براى طبرستان! او مبارز سرسخت 
رضاخان(عليه من الرحمن ما يستحق) بود و رضاخان يليد ايشان را از بابل تبعيد كردند به سمنان. سال اوَّلى كه ما وارد قم 
شديم؛ يعنى همان سال ع4 2١‏ سال قبل» ظاهراً ايشان در همان سال ”يا ٠8‏ سفرى به قم كردند و از شاكردان ممتاز مرحوم 
آخوند بودند و كذشته از مقام علمى در فقه و اصولء فيلسوف خوبى هم بودند؛ منتها تفكر ايشان تفكرى بود كه مبناى مرحوم 
ابن سينا را تقويت مى كردند نسبت به مبناى مرحوم صدر المتألهين؛ حكمت بوعلى كه جاب شده و ملاحظه فرموديد» حكمت 
مشّاء است تقريباًء از آن حكمت خيلى طرفدارى مى كردند و زمينه «اصاله الماهوى» هم در ايشان كم نبود؛ ولى به هر حال 
ا 
مراجع مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) و همه مراجع به ديدن ايشان آمدند. طلائية اوقد الى بيش از ساير طلبه ها در 
خدمت ايشان بودند. : نمى دانم حالا روز اول بود يا دوم كه در جمع خدمتشان حضور داشتيم؛ ايشان يكك نقدى نسبت به 
مرحوم ملاصدرا داشت؛ بعد وقتى ياسخ را شنيد» خيلى تلاش كرد كه از اين اشكال نجات بيدا كند نتوانست. بعد از اينكه اين 
جلسه تمام شد من را خواست كفت شما كجايى هستيد؟ كفتم آملى. در آمل دو نفر از مشايخ ما شاكردان مرحوم آخوند 
بودند» ايشان فقط همان دو نفر را مى شناخت. كفت يسر فلان كس هستيد؟ كفتم نه. كفت يسر فلان كس هستيد؟ كفتم نه. 


ايشان ساير علما را نمى شناخت» جون خودش هم ديكر در آستانه كهولت ستككين بود» سنّ او هم بالا بود؛ ولى هوش او 


استعداد او سرشار بود. در بازديدى كه نسبت به مراجع و علماى آن روز داشتء دوستان كار را تقسيم كرده بودند كه وقتى 
بازديد فلان مرجع مى رود جه كسى باشدء بازديد فلان مرجع جه كسى باشدء تقسيم كرده بودند. من ديدم به من ييشنهاد 
دادند كه وقتى ايشان مى خواهند بازديد مرحوم آيت الله نجفى بروند شما حضور داشته باشيد» من در خدمت ايشان رفتيم 
خدمت مرحوم آقاى نجفى. اين جند لحظه اى كه در خدمت آنها بوديم جز علم ازاين مرد ما جيزى نشنيديم. يكك مقدار 
سخن از «رجعت» شدء استدلال كردند به اين آيه اى كه خدا سبحان در قرآن مى فرمايد: در قيامت كه همه زنده مى شوند» 
يكك عدّه كه نيستند. اين فوجى كه در قرآن كريم آمده (6) ناظر به «(رجعت» است. بعد مراجعه كرديم ديديم بله در روايات ما 
هم همين طور استء براى اينكه در قيامت كه (إنَّ الأَوّلِينَ وَ الآآخِرِينَ 0 لَمَجْمُوعُونَ إِلَى مِيِقَاتِ رَوْم مَعْلُوم) (0) ديكر فوج 
نيستء يكك عدّه مى آيند نيست. بعد مطلب ديكرى كه فرمودندء اين بود كه مرحوم العوقه خ اناق ارظيو ازا الله علية رشق 
خواست جلد دوم كفايه را بنويسد به من مراجعه كرد و كفت خلاصه تقريرات را بدهيد من بنويسم. من تقريرات درس آخوند 
را دادم» ايشان جلد دوم كفايه را برابر اين تقريرات سامان دادند» جون آن روز كسى جاب نمى كرد و هر كس هم موفق نبود 


ص: هلاه 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7٠١‏ ص6817؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, ط آل البيت. 
"- الرواشح السماويه؛ المحقق الداماد» ص 5١‏ و .4١‏ 

الكافىء الشيخ الكلينى» ج "؛ ص ٠8‏ 5, ط الإسلاميه. 

؟- سوره نمل» آيه 7 


ه- سوره واقعه» 9و 6 


منظور من از اين نكته اين است كه الآن ما از اساتيد مثل مرحوم امام» مرحوم طباطبايى» مرحوم آقاى محقق زياد نقل مى كنيم؛ 
اماك و قيام طدات عدر بك تكد عرق داقع افدهم افروز تقل كرقبي أبن ذليل تبسك كه مد صوق فاعيله زياد سكا كاه 
ممكن است در جوانى يكك سالمندى را ببيند و يكك تكه حرف نقل كند. اين جه حرفى است كه شما مى زنيد «احمد بن 
محمد بن عيسى» نمى تواند از «نضر بن سويد» نقل كند؟! جرا يكك بار نقل كرده؛ اين يكك بار كه نقل كرده مثل همين است. 
انسان وقتى سنّ او كافى باشدء بله از اساتيد خود زياد نقل مى كند؛ اما وقتى در دروان جوانى يكك مطلبى را از يكك بز ركى 
شنيده؛ او آن را يكبار نقل مى كند. آن روز فضاى نجف مثل قم آن روز؛ البته بعد از نجف. فضاى توليد علم بود؛ اما متأسفانه 
الآن! بين توليد و ميدان دارى خيلى فرق است؛ شما وقتى وارد ميدان مى شويد, يكك عدّه كشاورزان از شمال و جنوب و شرق 
و غرب ايران ميوه توليد مى كنندء يكك عدّه دلّال ميدان هستند. يكك عدّه فقه توليد مى كنندء اصول توليد مى كنند» فلسفه 
توليد مى كنند؛ اما يكك عدّه دلّال فقه هستند, اين دلّال فقه ميدان دار استء او ديكر نمى تواند مرجع آينده باشد. اين نهال 
قرواني ماوا دلا باز هن ووذ مك كاردو ندا قوذت وال قاعية؟ ركد علد كدر عاسو داكن آل كد ليد 
كرو مارج كحور هدارذ! اب كهذااة قار اسك اود تال موه السك د رتم كدو نفو الكو داودية طرف دلالنمي 
رود. آدم وقتى كنار قبر مرحوم آقاى بروجردى مى آيد با تمام وجود مى بيند كه او نائب مقام امام است» بدون ترديد مى 
كويد او جانشين امام است. در عصر ايشان و بزركانى كه بعد از مرحوم شيخء بعد از مرحوم آخوند, يكك فتاحلى از فقهى 
بودند كه هر كدام از ايشان صلاحيت مرجعيت تامه داشتند. يكك عده اى در آستانه نود بودند» يكك عده اى بين هشتاد و نود 
بودند» يكك عده اى بين هفتاد و هشتاد بودندء اين بود؛ اما الآن مشكل مااين نهال فروشى است! طلبه تا يكك مقدارى استعداد 
بيدا مى كندء يا امام جمعه مى شود يا امام جماعت مى شود. او بايد بداند نعمتى كه خدا به او داد مسئول است در برابر جامعه. 
اين امام جمعه شدن براى طلبه متوسط است نه طلبه باهوش. طلبه اى كه مى تواند درس خارج بككويد ويكك عدّه اى را 
بيروراند» او به جه دليل حوزه را تركك مى كند و براى جه مى رود؟! اين نعمتى كه خدا به اين شخص داد او مسئول است. او 
بايد كتاب بنويسد, اساس دين حوزه است و حوزه رااينها بايد اداره كنند. اين نهال فروشى است؛ يعنى انسان تا به جايى 
رسيده بككويد من بايد بروم فلان كار را انجام بدهم؛ اين نيست! حفظ نظام بر همه ما واجب است, واجب كفايى هم هست. ما 
استعدادهاى متنوع هم داريم: «النَّاسُ مَعَادِنَ كُمَعَادِنِ الذّهَب وَالْفِضَّه (0ا و هر كدام از ما بايد يكك كوشه كار را بككيريم؛ اما 
حوزه اصل است. آن كسى كه متوسط استء او بايد برود در خدمات نظام؛ اما آن كسى كه واقعاً راغى است. شما شرح حال 
أبان را كه نكاه بكنيد مى بينيد كه او جه كتاب هاى عميق عقلى و كلامى نوشت! وقتى أبان خدمت امام صادق(سلام الله عليه) 
شرفياب مى شدء وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) به خدمتكزارش مى كفت كه «ألق الوساده لأبان)»؛ (1) برو بالش را 
براى آقا بياور تا آقا تكيه بدهد! الآن وجود مبارك امام زمان با امام صادق(سلام الله عليهما) هم همين حرف را مى زنند؛ حالا 
ما توقع داشته باشيم حضرت را ببينيم» آن يكك نعمتى است؛ اما بيان امام صادق و امام زمان(سلام الله عليهما) هم يكى است. ما 
جرا اين طور نشويم؟! وقتى وجود مبارك حضرت به خدمتكزارش مى كويد آن بالش را بياور براى آقاء اين را نجاشى نقل 
مى كندء «ألق الوساده لأبان»؛ برو بالشت را بياور آقا تكيه بدهد! حرمت هاى خاصى هم وجود مبارك امام صادق(سلام الله 
عليه) براى اين شاكرد داشت؛ جون شما شرح حال أبان را كه بخوانيد» نه نجاشى؛ رجال نجاشى يكك كتابى نيم وجبى استء 
شما فهرست إبن نديم را كه نككاه كنيد مى بينيد كه جه مقامى! جه كتابى! جه رساله اى براى همين نجاشى قائل است! آنها كه 
كتاب شناس هستند» رشته شناس هستند. ما دلمان مى خواهد حضرت را زيارت بكنيم» بله اين يكك نعمتى است و يكك ثوابى 


است؛ اما عمده آن است كه حضرت ما را ببيند و اين كونه هم ما را ببيند «ألق الوساده لأبان». غرض اين است كه ما از ذات 


أقدس الهى اين را مى خواهيم و از خدا هم نظام ما راء هم حوزه ما را بخواهيم. 


ص: ام 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جل ص/171, ط الإسلاميه. 


حالا ما قصد داشتيم روز جهارشنبه اين روايت نورانى را بخوانيم كه مربوط به جريان حضرت صديقه كبراست. خطبه فدكيه را 
سال ها عرض مى كنيم كه آن جند جمله خطبه درسى است؛ اين كونه نيست كه حالا يكك حمد و ثنايى باشد و حل بشود. 
يكك وقتى عرض كرديم كه مرحوم كلينى جلال و شكوهى كه براى مهم ترين خطبه حضرت امير(سلام الله عليه) قائل استء 
همان جلال و شكوه بر خطبه صديقه كبرى(سلام الله عليها) قابل تطبيق هست. خطبه فدكيه درسى يعنى درسى! اين بحث هايى 
كه ما داريم با بناى عقلا و فهم عرف و ظاهر حل مى شود؛ اما آن جا يكك جان كندن عقلى مى خواهدء با بناى عقلا وفهم 
عرف و ظاهر كلمه اين و اطلاق و تقييد و اينها نيست. آن «لا من شئ)ايى كه صديقه كبرى دارد يكك مطلبى ديكر است. حالا 
جطور بود كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در هنكام دفن _ حالا قبر مطهّر ايشان كجاست كه روشن نيست _ در 
كنار قبر؛ اين خطبه ٠١7‏ نهج البلاغه اين استء وقتى وجود مباركك حضرت صديقه كبرى(سلام الله عليها) را دفن كرد «رُوىَ 
عَنْهُ أنه اله عِمْدَ دَفْنِ سَريِدَه الناءِ قَاطِمَة(عَلّيها السّلام) كَالْمَُاجى به رَسُولَ الل ضَِنَى الله عَلّيهِ وَ آلِه)؛ مناجات كونه با بيغمبر 
سكن كفت» با صداى بلند نه! جون شايد كسى بشنودء ١كالْمْئاجى؛‏ با او در حال نجوا اين حرف را مى زد. السام عليكك يا 
رَسُولَ الله تا اينكه _ حالا جون وقت كذشته _ به اين جمله برسيمء تعبيرى كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) _- 
حالا البته اين خطبه را يكك وقتى دوباره بايد بخوانيم _ دارد كه اقَلََّدِ اشير جعت الْوَدِيعَهُ وَأَخَدَتَ الرَهِيئَه)؛ اين امانتى بود كه 
ما بركردانديم و به شما ب ركشت اين رهينه اى بود كه كرفته شد. آيا اين «وديعه)» يعنى آنكه شما در شب ليله الزفاف به ما 
داديد» آن وديعه است يا وديعه قبر است؟ اصولاً در روايات ما جه در نهج البلاغه (0) و جه در صحيفه؛ (1) از ابدان ما به 
غنوان «وقنائخ القوو عاض شرم مشدرك: فرمر انق بلاق كدادر كرو قر اسشقة ناخ سا ووقاته الشون) اسقه ا دن ركف 
روايت و دو روايت نيست؛ در نهج البلاغه هست» در صحيفه هست, مى كويند اينها «رهرائن الْقدّور) هستند» قبر كرو كان 
خودش رامى كيرد و ما هم تحويل مى دهيم. اصللا بدن «رهين القبر؛ است؛ اينكه حضرت فرمود «أَغِدَتِ الرّهِينَُ)؛ يعنى اين 
رهن قبر بود و تحويل آن داديم. اختصاصى به حضرت زهرا(سلام الله عليها) ندارد. اصولاً «الإنسان رهين القبر) است. حضرت 
به مردم فرمود: «رَهَائْنِ الْقبُور) به هر حال كرو قبر هستيم و بايد تحويل بدهيم. بعد از اينكه فرمود: اقَلَقَدِ اسْبوْجِعَتٍ الْوَدِيعَهُ وَ 
أَغِدَّتِ الرَّهينَه) اين مناجات كونه اش به اين صورت استء عرض كرد: حزن من افْسَِوْمَدَ است و ليل من اقَمْسَهّذا است؛ بعد 
مناجات ونه به وجود مباركك بيغمبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) عرض مى كند: «سَتتيمك ابتك بِمَضَافر أميِك عَلَى مَضْيهَاه 
اين كزارش را زهرا(سلام الله عليها) به شما مى دهد كه اينها اجماع كردند كه حضرت را حذف كنند و هضم كنندء اين يعنى 
جه؟! يكك نفر دو نفر نبود! جامعه آن روز هم جشمش به سقيفه بود. آنها اتّفاق كردند كه زهرا را منزوى كنند» معلوم مى شود 
آدم كوجكى نبود. براى حذف يكك نفر عادى جه زن جه مرد» ديككر حالا-امت اجماع بكنند يعنى جه؟! معلوم مى شود آدم 
عادى نبود! سخترانى او» استدلال اوء احتجاج اوء مقام اوء همه را وادار كرده كه به تبعيت سقيفه؛ وجود مبارك را هضم كنندء 
حذف كنند واين كار را كردند. يكك وقت است كه سخن از فدكك است كه باغى را مى خواهند بكيرند يكك امر شخصى 
است يا مثلاً جهار نفر عليه آن حضرت قيام مى كنند؛ اما حالا امت قيام بكند كه يكك بانويى را هضم بكنند! اين روى عظمت 
آن حضرت است. از جه جيز آن حضرت مى ترسيدند؟ آن خطبه؛ واقع خطبه شورانكيز بود؛ اكر جندتا از آن خطبه مى خواند 
ديكر سقيفه به همان غدو بر عى طق نود رطاف اليك على عطبيها لأخرها الشُوَالَ وَ اسمَحْبِوْهَا الْحَالَ در حالى كه 
هَذَا وَلَمْ يَطل الْعَهْدُ وَلَمْ بَحلٌ مِنْكك الذَّكرُ». () اميدواريم كه به بركت آن حضرت اين نظام محفوظ باشد. 


ص: /الاه 


.797 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج12 ص‎ -١ 
.32 ص‎ ١ ؟- الصحيفه السجاديه. الامام زين العابدين» ج‎ 


“- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد, ج ٠١‏ ص 528. 


نكاح 2؟1/ 90/١١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع در بحث «مصاهره» كه از اسباب حرمت نكاح استء در يايان آن دو مقصد مطرح كردند كه هر 
كدام از اين مقصدهاى دوكانه شش مسئله را در بر دارد. مقصد اول درباره حرمت جمع بود, آن جا كه جمع حرام است؛ نظير 
جمع بين أختين و مانند آن كه اين مسائل شش كانه آن كذشت. مقصد دوم هم شش مسثله دارد كه مربوط به حرمت عينى 
است نه حرمت جمعى؛ يعنى آن جا كه يكك عقد باعث مى شود آن زن حرام بشود بر مرد نه جمعاً حرام باشد؛ يعنى جمع اين 
زن با زن ديكرء بلكه خود اين زن حرام مى شود. اين مسائل شش كانه اوّل آن درباره عقد زنى است كه در عدّه است؛ حالا 
يا عدّه طلاق يا عدّه وفات و مانند آن. در خلال اين مسئله عقد در عدّهء عقد «ذات البعل» را هم مرحوم صاحب جواهر مطرح 
كردند» در حالى كه خود مرحوم محقق در مسئله ششم عقد «ذات البعل» را جداكانه طرح كردند. مسئله ششم اين است كه «لا 
تحل ذات البعل لغيره إلا بعد مفارقته و انقضاء العده إن كانت ذات عده)» (1) وكرنه اين حرمت ابدى بيدا مى كند. مرحوم 
صاحب جواهر در ذيل اين مسئله ششم كه بخش يايانى اين جلد 19 استء توضيح ندادند» دو _ سه سطر درباره اين مسئله 
سخن كفتند و اين را به جاى خود ارجاع دادند. جون درباره مسئله ششم كه مربوط به نكاح «ذات البعل» است در يايان اين 
قسمت جواهر بحثى نكردندء, لازم دانستند كه در اثناى همين مسئله أولل كه مربوط به عقد در حال عدّه است و تناسبى هم 
دارد با عقد «ذات البعل» اين جا مطرح بكنند. (5) حالا اكر _ إن شاء الله _ در مسئله ششم رسيديمء بايد نظر شريف آقايان 
باشند كه اككر خواستند به جواهر مراجعه كنند بايد ب ركردند به اين مسئله اول كه عقد در عدّه است؛ زيرا عقد در عدّه به منزله 


عقد در حال عقد آن زوجه است و عقد زنى كه «ذات البعل» است حكم آن را آن جا مطرح مى كنند. 


ص: ذه 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص *077 ط-اسماعيليان. 
ا جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج حرق ص 507. 


«الثانيه إذا تزوج فى العده و دخل فحملت فإن كان جاهلا لحق به الولد إن جاء لسته أشهر فصاعدا منذ دخل بها و فرّق بينهما و 
لزمه المسمى و تتم العده للأول و تستأنف أخرى للثانى و قيل يجزى عده واحده و لها مهرها على الأول و مهر على الآخر إن 
كانت جاهله بالتحريم و مع علمها فلا مهرا» )١(‏ اين عصاره مسئله دوم است. 


اين مسئله جند تا حكم وضعى دارد و جند تا حكم تكليفى كه اين احكام وضعى و احكام تكيلفى يكى يس از ديكرى _ به 
خواست خخدا _ بايد مطرح بشود. اصل حكم را در مسئله أُوللعْ بيان كردند كه اكر عقد در عدّه واقع شد و عالم بودند حرمت 


ابدى مى آورد؛ اكر جاهل بودند و آميزش شد باز حرمت ابدى مى آورند؛ اككر جاهل بودند و آميزش نشد آن عقد باطل 


است و بايد از هم جدا بشوند» بعد يكك عقد مستأنفى انجام بدهند بعد از انقضاى عدّه. اما اين مسئله دوم كه جند تا حكم 
وضعى و جند تاحكم تكليفى دارد» قهراً بايد در دو مقام بحث بشود: مقام اول «فيما يرجع إلى الحكم الوضعى؛. مقام دوم 
«فيما يرجع إلى الحكم التكليفى». اما مقام اول كه به حكم وضعى بر مى كردد. اين است كه اين عقد باطل است و بطلان عمل 
كاهى از اول است «لفقد المقتضى؛. كاهى در اثنا است «لوجود و طروٌ المانع)»؛ مكلك كس ار اول تمتاردرا ناك طيارة ب 
«مستدبراً عن القبله» مى خواند, اين نماز اصللا واقع نمى شود منعقد نمى شود؛ يكك وقت است كه نماز صحيحاً منعقد شده 
استء لكن كلام عمدى يا استدبار و مانند آن يديد آمد كه اين نمازى كه صحيحاً منعقد شد باطل مى شود. عقد نكاح هم 
همين طور؛ كاهى اصلا واقع نمى شود؛ مثل عقد در حال عدّهء كاهى عقد واقع شده در اثر عيوب طارى فسخ مى شود 
مواردى كه موجبات فسخ يديد مى آيد. در اين جا اين عقد را كه مى كويند باطل است «لفقد مقتضى» است؛ يعنى اصالًا 
اقتضاى صحت در آن نيستء اين عقد واقع نمى شود نه عقدى است كه باطل شده باشد. اين بطلان از عدم تحقق يكك جنين 


عقدى خبر مى دهد. 


ص: عم 


-١‏ شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام المحقق الحلى» ج ل ص 776 ط-اسماعيليان. 


مطلب دوم كه حكم وضعى است آن است كه اين فرزندى كه به بار آمده فرزند كيست؟ اين عقد كه محرّم بود, اينها كه زن 
و شوهر نيستند» اين فرزند به جه كسى ملحق مى شود؟ اكر جاهل بودند «كما هو المفروض»» اين حكم آميزش به شبهه را 
دارد؛ حالا اينها «على القاعدّه» استء ممكن است نصى بخشى از اين احكام را امضا بكند و بخشى را امضا نكند» ولى اقتضاى 
قواعد اوليه اين است. اكر جنانجه آميزش به شبهه بود. در بعضى از احكام آميزش به شبهه حكم آميزش به صحيح را دارد؛ 
يكى از آنها مسئله «مَهرا استء يكى از آنها مسئله «لحوق ولد) استء يكى از آنها «عدم حد) استء اينها آميزش به شبهه حكم 
آميزش صحيح را دارد. اين فرزند كه متولد شد اكر كمتر از شش ماه به دنيا آمده است؛ يعنى شش ماه كمتر از آميزش دومىء 
اين ملحق به شوهر اوّلى است واككر شش ماه يا بيشتر از شش ماه از آميزش دوم كذشت واين فرزند به بار آمدء ملحق به 
شوهر دومى است؛ يعنى به اين كسى است كه آميزش به شبهه كرده است. يس لحوق ولد حكم دارد در صورتى كه جاهل 
باشند هر دو و مدت آن هم اجازه بدهد؛ اكر شش ماه يا بيشتر بود كه ملحق مى شود به شوهر دوم واكر كمتر از شش ماه به 


دنيا آمده است ملحق مى شود به شوهر اول؛ جون آميزش به شبهه حكم آميزش به صحيح را دارد. 


در جريان «مّهرا اككر جنانجه اين زن عالم بود مرد جاهل بود. حقى ندارد و هيج مهرى طلب ندارد؛ اما «مهر المسمى» طلب 
ندارد» جون عقد باطل است» كرجه عقد خواندند اما اين عقد باطل است. آن مهرى كه در ضمن عقد مسمى مطرح شد جون 
خود عقد باطل استء محتويات آن هم بى اثر است. يس جون عقد باطل است «مهر المسمى» در كار نيست و از اين جهت كه 
از يُضع او استفاده كرده است «مهر المثل») بدهكار است. يس درباره اين اكر زن جاهل بود «مهر المسمى» طلب ندارد.ء جون 
عقد باطل استء «مهر المثل» طلب دارد و علم و جهل مرد دخيل نيست؛ جون اككر مرد جاهل بود كه همين مَّهر را بايد بيردازد 
واككر عالم بود كرجه او زانى است و حدّ مى خورد؛ ولى مهر را إلا و لابد بايد ببردازد. آن حديثى كه دارد: «لا مهر لبغى» )١(‏ 
درباره زن است نه مرد. مرد اككر عالم هم باشد به هر حال بايد جيزى بيردازد «مهر المثل» بيردازد. زن اكر عالمه بود جون بغيه 
است «لا مهر لبغى». يس علم و جهل مرد دخيل نيست در استقرار مَهر يا نفى مَهر؛ آنجه كه در استقرار مَهر يا نفى مَهر دخيل 
استء علم و جهل خود زن است. «لا مهر لبغى» براى آن جايى است كه زن نداند. يس اككر زن بداند مى شود بغى و زنا و «لا 
مهر لبغى)؛ نه «مهر المسمى» دارد و نه «مهر المثل» و اككر جنانجه نداند «مهر المثل» دارد» جرا مهر المسمى نيست؟ براى اينكه 
عقّد باطل است. 


6/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١7‏ ص 48: ابواب مايكتسب بهء باب8؛ ط آل البيت. 


مطلب بعدى آن است كه اككر عقد واقع شد ولى آميزش صورت نككرفت» مهرى در كار نيست. اما «مهر المسمى» در كار 
نيست» جون عقد باطل است؛ «مهر المثل» در كار نيستء, جون انتفاع از بُضع نشده استه بهره اى نبرده» بنابراين وجهى براى 
امهر المثل) نيسك. يس اكر ون عالمه بود براساس الآ مهر ليغ سهمى تدارى و اك شافله بوذ لكن اموشى ضووتث تكرفته: 
براساس اينكه عقد باطل است «مهر المسمى' ندارد و جون آميزش نشده بْضع استفاده نشده» مهرى در كار نيست؛ يكك لغلغه 
لسانى بود و آن هم كذشت. درباره شوهر اول يقيناً «مهر المسمى» سرجاى آن محفوظ استهء براى اينكه عقد او صحيح بود و 
اين زن همسر او بود؛ جه طلاق رجعى باشد و جه طلاق بائن؛ درست است كه «المطلقه الرجعيه زوجه)., )١(‏ درست است كه 
اين حاكم است بر ادله زوجيت به توسعه موضوع؛ يعنى اين با اينكه طلاق كرفته جون در عدّه رجعى است اين روايت كه مى 
كويد «المطلقه الرجعيه زوجه» حاكم بر ادله زوجيت است به توسعه موضوع؛ بر زوج حرام است كه مثلاً بيش از جهار همسر 
داشته باشدء الآن هم همين است؛ بر زوج حرام است جمع بين أختين بكندء الآن هم حرام استء جرا؟ براى اينكه زن در عدّه 
رجعيه به منزله زوجه است و جميع احكام زوجيت بار است. حالا كه جميع احكام زوجيت بار استء او نمى تواند بكويد به 
اننكه قيرع كر كار السكتدالا شقان دم فك ا روح هينث 1 مساح ا او فورش تعد اعدف أن تسن ديك و دفار 
نيستء براى اينكه عقد صحيح است و عقد نصف مَهر را ملكك مستقر مى كند» نصف مهر را «على زعم) عدّه اى متزلزل مى 
كند كه متوقف بر آميزش است؛ اكر آميزش نشده كه آن نصف را طلبكار نيست و اكر آميزش شده كه تمام مهر المسمى را 


بايد بيردازد. يس آن مهر اول سرجايش محفوظ است. 


ص: 6/1 
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يس اينها جند حكم مربوط به حكم وضعى بود كه فصل اول را تشكيل مى داد. اما مقام ثانى كه حكم تكليفى را بيان مى كند 
جون اين نكاح باطل بودء اولين فرصتى كه عالم شدند بايد از هم جدا بشوند اين حكم تكليفى است «فرّق بينهما» و نامحرم 
هستند؛ حالا اكر جاهل بودند يا آميزش نشده. بعد از انقضاى عدّه مى توانند عقد كنند. دوم اين است كه جون عقد واقع شده 
بايد كه عدّه نككّه بدارد» اين يكك حكم تكليفى است بر زن كه بر زن واجب است عدّه نككّه بدارد. عمده آن است كه يكك عدّه 
يا دو عدّه؟ جه آميزش شده باشد و جه آميزش نشده باشدء اين سؤال مطرح است كه آيا يكك عدّه نككه بدارد يا دو عدّه؟ 
يرسش: ...؟ ياسخ: بله» نه تنها عقد. صحيح هم اكر باشد ولى آميزش نشده باشد اين سؤال مطرح است كه عدّه براى جيست؟ 
علو عل قي هذه حكيت أبيق كدوك ا زتعسهرق :فافيله كرقن ركد دارع دون تدر وكرت )كز سمال ةوقك و عله اقم 
نذاقت كرح برهن كتط نظي مدخول ريا عده اق كداوة اندو فقيس !عر ارنة فدنطالة راقيه زود كه هناها براض تمدام 
هاه بست من كويد ا -تحكيت است اصل عذه تكيدذارق) نعلت :نا ابن عا ممكن اسث اسان بيديرة يعتى به تنب ظاهر 
مى فهمد رازش را كه بايد عدّه نكّه بدارد؛ اما جرا دوتا عدّه؟ جرا يكك عدّه كافى نباشد؟ نسبت به آن عقد اول و شوهر اول 
مدتى كذشت. حالا شايد كذشت اين مدت با انقضاى زمان عدّه هماهنكك باشد. حالا اكر هم نه. در كوتاه مدت بود در عدّه 
بود واين عقد واقع شد جون عقد باطل است افرّق ببنهماا در صورتى كه زود بفهمند؛ اما اكر دو _ سه ماه بعد بفهمند كه 
ديكر جا براى عدّه نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله ما رازش را نمى فهميم, وكرنه آن جا كه غير مدخول بها است يا آن جا كه 
يائسه است؛ جون مى كويند در بعضى از نصوص تعبير شده است عدّه نككه بدارند «صونا عن اختلاط المياه»؛ (1) يرهيز از 
اينكه اين آب ها مخلوط بشود و معلوم نباشد اين بجه مال كيست! اما وقتى كه اين زن يائسه بود و مادر نمى شود و باردار 
نمى شودء يا آنها كه مسلم است كه به سنّ يأس نرسيدندء ولى نابارور هستندء اينها عدّه براى جه نكّه بدارند؟ اين است كه آن 
خاايياق كركف كه انق غدل واقعا غلك كاى كه بتكيف كار اسة بدالا انا ركه عله ابا فوعدة؟ اين زماة كفيايد 
بككذرد جرا دو عدّه بايد نكّه بدارد؟ رازش جيست؟ رمزش جيست؟ اين سؤال مطرح است. اين سؤال را روايت ها ياسخ داده 
اند كفتند يكك عدّه كافى است؛ اما روايت هاى ديكّر ياسخ منفى دادند كفتند حتماً بايد دو عدّه بكي رند يكك عدّه كافى 
نيستء يكك؛ و اين روايت هايى كه مى كويند بايد دو تا عدّه بكيرند مشهور بين اصحاب است فتواً و روايةٌ و معتضد و مؤيد 


است به تعبير به مرحوم صاحب جواهر به اجماع. 


ص: قله 


.7 20 كتاب الصلاه» تقريربحث السيدمحمد المحقق الداماد» الشيخ محمدالمومن القمى» ج 3 ص‎ -١ 


حالا اين كونه از اجماع ها مستحضريد كه اجماع مدركى است و مشكل علمى را حل نمى كند. ولى مشكل روانى را حل مى 
كند. اككر اين بحث در اصول يكك قدرى باز مى شد و جاى آن حرف هاى كم فايده را مى كرفت» در خيلى از موارد راهكشا 
بود. ما يكك قطع و به اصطلاح علم معرفت شناسى داريم كه برهان بر آن هست؛ يكك قطع و علم و طمأنينه هاى روانى نداريم» 
اين علم نيست»ء برهان يذير نيستء ولى نفس با آن آرام مى شود. خيلى از موارد است كه بين قطع معرفت شناسى و قطع روان 
شناختى مثلاا مخلوط مى شود. قطع معرفت شناسى برهان يذير است؛ اما قطع روان شناختى دليل نمى خواهد به كرايش نفس 
وابسته است. شخص اكر بخواهد فتوا بدهد در برابر دوتا روايت معارضء ممكن است يكى را بر ديكرى ترجيح بدهد و اما 
وقتى مى بيند بزركانى از فقه؛ جه أقدمين» جه قدما و جه متأخرين» قولى است كه جملكى بر آن هستند او مطمئن و آرام مى 
شود. اين حرف علمى ندارد؛ اين قطع علمى نيست كه در كتاب هاى اصول ثابت مى شود كه قطع حجت است و مانند آن. 
اين يا قطع است يا طمأنينه روان شناختى استء نه معرفت شناسىء ولى آرام مى شود. اين كونه از اجماع ها مرحوم صاحب 
جواهر اصرار دارد كه اين مرزها را حفظ كند؛ آن جا كه دليلى در كار نيست يكك روايت مرسله يا غير قابل اعتماد استء دارد 
كه «و يدل قبل الخبر و هو الاصل» مثالا اجماع را اصل مى داندء بعد مثا خبر را نقل مى كند. آن جا كه روايت معتبر در كار 
است دارد كه «و يدل عليه بعد الخبر الاجماع)» در اين كونه از موارد كه خبر اصل است. در مورد ما هم روايت اصل است و 
اكر هم اجماعى باشد يقيناً مدركى است؛ لكن وقتى همه اين بزركان اين مطلب را فهميدند. حرف مطابق با قاعده استء يكى 
از اينها را بر ديكرى ترجيح دادند و آدم هم مطمئن مى شود. بنابراين ما بايد ببينيم كه اين جنين هست؛ يعنى در حدى است 
كه ما نياز داريم به كمكك روان شناختى و اجماع؟ يا نه» خود اين روايت ها راه حل دارد كه يكى را بر ديكرى ترجيح مى 
دهيم. اول اين سؤال ذهن ما را مشغول مى كند كه جرا دوتا عدّه بككيرند» جرا يكك عدّه كافى نيست؟ وقتى مراجعه مى كنيم 
مى بينيم بله نصوص هم دو طايفه است: يكك طايفه اين است كه يكك عدّه كافى استء يكك طايفه آن است كه دو عدّه كافى 
است. آيا ما آن نصوص دو طايفه را مقدم مى داريم بر نصوص يكك طايفه؟ يا نهه تصرف در نصوص دو عدّه مى كنيم آن را 
حمل بر استحباب مى كنيم» حمل بر احتياط مى كنيم؛ مى كوييم يكث عدّه كافى است دو عدّه احتياطى است يا استحبابى 
است. آيا آن را سنداً براين مقدم مى داريم يا نه» اين را بر آن مقدم مى داريم در هيأت و دلالت آن تصرف مى كنيم؟ دلالت 
آن اين است كه حتماً لازم است دو عدّه بكيرد حمل مى كنيم براينكه مستحب است بيش از يكك عذّه؛ يعنى عدّه دوم 
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مسحعبب أسشا. 


ص: دنه 


روايت هايى كه ايشان نقل مى كنند در باب هفدهم از ابواب «مصاهره» است كه روايت ها دو عدّه را مى رساند. در روايت 
الالنسظى] رسع مسف وواوك اولدزات عد يد وسائل اد مسف :صسني 101 ورايك مفيتعارياك أ ذافن تروك اغراة 

فى عَِدَّبِهَا مِنْ طَلَاقٍ أَؤْ وَقَاءٍ عَالِماً أو دَخَلَ) يا علم باشد يا آميزش. «عَرْمَتٌ عله مُوَبّدا وَ ناه حرمت ابدى نيستء اتا بَلِ اعفد 
ل ران شخت عدا و شع اما كر او اع رك الول الل تلن عبت اا حت 
١وَ‏ يَجبُ عَلَتِهَا |* ام الْحَدواه يكدة او اشيقاف أخيق إن 142351 اكرجناتسه آميرش كرد عنذه ووم لازم اسع واكر 
موقن تكرة كهادليك تر عذه لبسةاه مك | ين كه تعبد محض باشد دليل تام باشد؛ اما اكر آميزش شده اين سؤال مطرح است 
كه جرا دوتا عدّه؟ عدّه براى طهارت رحم استء براى تطهير رحم وقتى كه اين زن سه ماه و اندى يا «أربعه أشهراء جهار ماه و 
اندى آميزش نكرد اين رحم ديكر ياك مى شودء جرا يكك جهار ماه و دّه روز براى اين و يكك جهار ماه و دّه روز براى 
ديكرى؟! در متن عنوان مرحوم صاحب وسائل اين را دارد كه عدّه ديكر براى آميزش است؛ ولى همجنان اين سؤال باقى است 
كه اكر آميزش شده و جدا شده؛ جهار ماه و دّه روز كناره كيرى كرده از هر آميزشىء جرا كافى نباشد؟! 


روايت اول كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (7) نقل مى كند سخن ازا ين است كه بايد عدّه نكه بدارد» ديكر سخن از تعدد 
عدّه نيست» سخن از حرمت ابدى استء همين. اما روايت دوم اين باب مرحوم كلينى 000 به اسناد خود ١‏ و بِالْإِسْنَادِ عَنْ أَحَمَدَ 
ْن محمد بن أبى تَطدر عَنْ عدب الكرِيم عَنْ محمد بن مُثرِم عَنْ أبى جعفَرِ علّيهما السّلام) از وجود مباركك امام باقر قَالَ الم 
الْحتِلَى فى عَنْهَا زَوْجهَا قنضَمْ و تَرَوحٌ قبل أن تقد أزيعة أَضْهْر و عَضْرأ؛ از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال مى 
كند زن باردارى است كه شوهرش مى ميرد و اين بارش را به زمين مى ككذارد. وضع حمل مى كندء قبل از اينكه جهارماه و 
ده روز عدّه نكله بدارد شوهر مى كندء تكليف او جيست؟ اقَقَالَه حضرت فرمود: (إِنّْ كانَ الى تَرَوّجَهَا دَحَلَ بها اكر با اين 
شوهر دوم آميزش كردء اين جند حكم بار است؛ يكك: «فرّقَ بَتِنَهُمَاا اين عقد باطل است و بايد از هم جدا بشوند. دو: «وَ لَمْ 
تَحِلٌ لَهُ أوَدأ؛ حرمت ابدى مى آورد. سه: «وَ اعْتَدَّتْ بِمَا بَقَى عَلَيِهَا مِنْ عِدَّهِ الأول وَ اش مَفْبَلتْ عِدَّهُ أخرئ يل لاخر وحكم ميرم 
اين است كه اين زن بايد بعد از مفارقت از شوهر دوم از آن شوهر اول عدّه نككّه بدارد و بعد از تماميت عدّه اول» يكك عدّه 
دومى رأ براق شوهر دوم بيش بكيره/ أبن دن ضورتى اسث كه آميزش ده باشد. ادو إن لم يكن حل بها فرق تياو 
دم نَعَْتْ ما بَقَىَ مِنْ عِدَّبَهَا وَ هُوَ حَاطِبٌ مِنَ الْخَطَاب)»؛ جندتا حكم را اين جا بيان كردند فرمودند اكر آميزش نشده اين عقد باطل 
استء جون در عدّه بود؛ وقتى براساس بطلان اين عقد از هم جدا شدند بايد عدّه آن شوهر قبلى را نككه بدارد» دو؛ وجون 
حرمت ابدى نياورده حرمت محدود داردء اين مرد مى تواند بعد از انقضاى عدّه از آن زن خواستكارى كندء خطبه كند «وَ هُوَ 
حَاطِبٌ مِنَ الخطاب». اين روايت دوم است. يس دوتا عدّه مى خواهد در صورت آميزش با دومى؛ اكر آميزش نشده باشد يكك 
عدّه كافى است. آيا اين تفصيل مى تواند آن روايت هايى كه مى كويد يكك عدّه كافى است مفصّل باشد و شارح آن باشد؟ 
يا نه آن روايت ها در خصوص جايى كه آميزش شده باشد كفته كه يكك عدّه كافى است؟ اكر آن روايت مطلق باشدء اين 
شاهد جمع است؛ يعنى نصوص مى شود سه طايفه: يكك طايفه مى كويد دوتا عدّه بايد نكّه بدارد» يكك طايفه مى كويد يكك 
عدّه كافى است» نصوص ثالث شاهد جمع است مى كويد اكر آميزش نشده باشد كه يكك عدّه كافى است و اكر آميزش شده 
باشد كه دو عدّه لا-زم است. اين يكك راه جمعى است؛ اما اكر آن در عين حال كه آميزش شده ظهور در اين دارد كه يكك 


عدّه كافى استء اين يكك تعارض رسمى است. 


ص: م/م 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 22 ص 584, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ طّ آل الست 
؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 6728, ط الإسلاميه. 
بوك الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 63717١‏ طّ الإسلاميه. 


روايت سوم اين باب كه مرحوم كلينى )١(‏ ١ن‏ عَلِيٌ ين إبْرَاهِيمَ عدن أيه عن ابن أبى عُمَثرِعَنْ حَمَادِا كه اين روايت را مى 
واب وسح ليا جا حر طحي امار شك ا مك لمت ا وراك وز واي بدني قر رن واه بيست 
اعَنٍ لْحَلَبيَ عَنْ أبى ع 1 دب الله عليه السّلا.م قَالَ إِذَا تَرَوَجَ الفخمل الهوأة فى د يها و كل بها اين جد حكم و كان السقة 
يكد: الم َل لهُ أؤودا الما كان أ جاهِلاه جون فرض در آميزش است» «و إن ل رَدْخُلُ بها عَنّتْ لِلْجَامِلٍ وَ لَمْ تَحلَّ للآحَرِهه 
منتها اكر يكى عالم بود و ديكرى جاهلء قبلا هم كذشت شت كه نتيجه آن حرمت ابدى است. منتها او كه جاهل است مى تواند 
مراجعه است؛ اما آن كسى كه عالم است نمى تواند به عقد اين در بيايد و اكر اين شخص مسئله شرعى را بداند» مى داند كه 
إن رهم حال حرية الى دارمو وعدا بحرت الاي فيك 4 خو مره در اين جا سخن از تعدد عدّه نيستء فقط اين 


اسبث: (إذًا تَرَوجَّ الوَجُل الْمَوأَة فى عِدَّهًا وَدَخَلَ بها َع جل ل أبَدا عَالِماً كان أو املك 1903 اية خا ذيكر سكن از عدّه نبسث: 


حالا برسيم به ساير روايات باب هفده؛ ولى براى اينكه در مطالعه شما ؛ بى اثر نباشد» آن بخشى از روايت هايى كه معارض اند 
ىراتا لعا كاي امه رجات دار بي ناد ستو يك لاقل ازراب عاتاه يتن وال جل يسام 


وو سرس ب لكات أن من توج بارأ ذَاتِ بلي قث مَتْ عَلَيِِ موَئّداً إنْ كان عَاِما أؤ دَحَلَ وَ إِنَّا اَل 


5 


الْعَقْدُ بَاطدل ليها عد وَاحَدَةٌ إِنْ فَارَةَ ها ال لب2 جه آن اى «ذات البعل) است؟؛ «ذات البعل») أصعب از غلم شف 
. رَ و براى 3 ر جع 


- 


اسثت؛؟ الي 00 ق اوللا اس 


ص: يله 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص * 67 طّ الإسلاميه. 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص لإخيرة ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ طّ آل البنت: 


- 


روايت دوم اين باب شائزده اين استء مرحوم شيخ طوسى روايت از ايشان است اباش سماد تحن ان أبى حُمَئِر من ابن بُكثر عَنْ 
ُرَارَ عَنْ أبى حَعْفَرعَلَيهِما الصّلام فى امه فُقَدَ رَوْجُهَاا؛ِ زوج او كم شده استه به او دسترسى نيست» (أَْ عي إِلَيهَاا؛ يا خبر 
مركك او را براى زن آوردنده اين «قترَوّجَتُه هنم قَدِمَ زَوْجَهَا بَعْدَ ذُلِكك»؛ شوهرش زئده بود واد ا جون ازدواج 
ادو ضور وول امه اقطلقهاة؛ ابن شوهر اودر طلاق داذ. حضرت فرمود: اَعَد مِنْهمَا ججميعاً تنه أَشْهْرٍ عِدَّهُوَاحِدَه وَلَِسَ 
لحر أَنْ يكَرَوَجَهَا بدأ (0) اكر زن شوهردارى در اثر جهل به موضوع به خيال مركك شوهر ازدواج كرد» بعد معلوم شد كه 
شوهر زنده بود و آمد و او را طلاق داد؛ ازدواج دوم كه باطل است و بايد از شوهر دوم فاصله بككيرد. يكك عدّه سه ماهه براى 
هر دو كافى است و براى اين شوهر دوم حرام ابدى استء براى اينكه اين «ذات البعل) بود كه اين مسئله ششم است كه مرحوم 
محرو سيد ور مربي كص . حضرت فرمود: : انعد مِنْهُمَا جميعاً تان أَشْهْرِ عِدَّه وَاحدَه وَ لهس للْآحَرِ أَنْ يتَرَوَجَهَا 
أَرَدأهه اين صريحاً مى كويد كه يكك عدّه كافى اسث. آيا اين شاهد جمع دارد يا ندارد؟ اكر شاهد جمع نداشت مى شوتد 
متباينان. آيا أظهر و ظاهر. نص و ظاهر از اين قبيل هستند يا نه؟ يا راهى كه سيدنا الاستاد مرحوم محقق داماد طى مى كرد كه 


در متباينان ما از كدام قدر متيقّن بكيريم آيا قدر متيقّن كيرى دارد يا نه؟ تا ببينيم وجه جمع بين اين دو طايفه جيست؟ 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص *688, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 12 طّ آل البنت: 


50/١١/1917 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


دومين مسثله از مسائل شش كانه اى كه مرحوم محقق صاحب شرايع در مقصد دوم ذكر كردند» نكاح زن در حال عِدَّه بود 
كه اين حرمت ابدى مى آورد و بحث آن كذشت. )١1(‏ عصاره بحث هم كه در جلسه ديروز مطرح شد دو مقام بود: مقام اول 
راجع به احكام وضعى اين كار و مقام دوم درباره احكام تكليفى اين كار است. درباره احكام وضعى روشن شد كه اين نكاح 
باطل است؛ جه عالم باشند» جه نباشند» جه آميزش شده باشدء جه نشده باشدء اين نكاح باطل است و اكر آميزش شد و 
فرزندى به بار آمدء حكم وضعي دوم اين است كه اين فرزند به زوج دوم ملحق مى شود در صورتى كه استه اشهرا شده باشد 
«أو مازاد». واكر كمتر از شش ماه باشد به زوج اول بر مى ككردد. در جريان لحوق به والد» صبغه نفى آمده؛ اما اثبات منحصر 
نشده است. بيان ذلكك اين است كه آميزش يا روى عقد حلال است يا روى عقد باطل و شبهه ناكك است يا _ معاذالله _ روى 
شك دزياره ونا مده اسك كه «الولك للنوائن و الكاغر الس 3ه بد استكاى وشاهرة ونزاق + فرزتدديه ان كس ملحن من 
شود كه آميزش كرد؛ بنابراين فرزند هم به يدر واقعى ملحق مى شود وهم در آميزش به شبهه به اين مرد ملحق مى شود؛ لذا 
بدون دغدغه فتوا دادند كه فرزند براى شوهر دوم استء اكر «لسته إشهر) باشدء جون او كه زانى نيست. لازم نيست عقد 
صحيح باشدء بلكه اكر آميزش حلال بود در اثر شبهه» فرزند اوست. يرسش: ...؟ ياسخ: عقد است؛ يعنى اين بايد يكك فراش 
حلا-لى داشته باشد. فراش يكك اصل مشتركك بين زوجه و زوج است. اكر اين بستر براى هر دو حلال بود معلوم مى شود كه 
عقد حلال است. يرسش: ...؟ ياسخ: با قرينه اكر زوجه «بما أنه زوجه» باشد؛ يعنى زوجيت. كاهى درباره زوج است (بما أنه 
زوج»» شامل هر دو هست؛ كاهى درباره زوجه «بما انه زوجه) است» شامل هر دو مى شود. اين فراش و اين بستر براى زن 
نيست اين بستر براى زن و شوهر است. فرزند براى اين بستر حلا-ل است؛ آن كه فرمود: او لِلْعَاهِرِ الْحَجَرًا؛ يعنى اكر كسى _ 
معاذالله _ آلوده بود حجر و سنكك به او مى رسدء فرزند به او نمى رسد. يس لحوق فرزند هم مشخص است و حكم ثانى 
است. در جريان مَهرء اككر آميزش شده باشد مَهر مسلّم هست؛ منتها «مهر المسمى» نيستء جون «مهر المسمى» را عقد تعيين مى 
كند. وقتى عقد باطل شدء «مهر المسمى'اى در كار نيست. لكن جون آميزش روى شبهه بود و اين از بْضْع او استفاده كرده 
است بايد مهريه بيردازد و آن «مهر المثل» است. در اينكه «مهر المثل» بايد بيردازد حرفى در آن نيست و «مهر المسمى)» نيست 
واما اكر _ معاذالله _ زن مى دانست كه اين كار حرام استء. نه «مهر المسمى» دارد و نه «مهر المثل)؛ اما «مهر المسمى» ندارد. 
جون عقد باطل است. «مهر المثل» ندارد» جون «لا مَهر لبغى)» (05) اين آلوده است. بنابراين حكم وضعى مهر هم مشخص شد. 
ينج شش حكم بود كه حكم وضعى بود و كذشت. 


ص : /ا/6 
-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص 776 ط-اسماعيليان. 


.187 الفقه المنسوب للامام الرضاعَلئِهِ السَلَام موسسه آل البيت عليهم السلام؛ ص‎ -١ 
و عاط آل المت‎ 11١ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج7١2 ص 48 ابواب مايكتسب به باب 5 ح‎ 1 


در مقام ثانى راجع به حكم تكليفى است. اولين حكم تكليفى اين است كه واجب است بر اين دو نفر كه از هم جدا بشوندء 
براى اينكه عقد باطل بود» وقتى عقد باطل بود اينها نامحرم هستند؛ اولين حكم اين است. حكم ثانى اين است كه آيا اين 
حرمت محدود است يا ابدى است؟ اكر آميزش كرده باشند كه حرمت ابدى است و اكر «احدهما) هم عالم باشند» باز حرمت 
ابدى است؛ منتها نسبت به عالم حرمت ابدى است» نسبت به ديككر حرمت ابدى نيست؛ ولى نمى تواند با او ازدواج كند براى 
اينكه آن طرف او كه حرمت ابدى بود به اين طرف هم سرايت مى كند و اكر اين مسثله را بفهمد كه در صورت علم حرمت 
ابدى دارد» كرجه خودش جاهل بود و براى او حرمت ابدى ندارد» هركز اقدام نمى كند تا ييشنهاد بدهد «وَ هُوَ حخَاطِباً مِنّ 
الْحَطاب»؛ (1) براى اينكه مى داند طرف ديكر حرمت ابدى دارد. اين حرمت ابدى كه حكم تكليفى است وضعش روشن 


است. 


مسثله عِدّه است كه حكم تكليفى بعدى است. روايات وارده درباره عِدّه سه طايفه است: يكك طايفه تصريح به اصل عِدّه است 
كه بايد عَدّه نككّه بدارد؛ يكك طايفه تصريح دارد به وحدت عِدَدَّه كه «لها عده والحدمة تقل عِدَّهُ وَاحِدَةً)؛ (؟) طايفه ثالثه 
تصريح دارد كه اتَعْتَدٌ عِدَّتيِن). ( ما آنجه را كه در اصول خوانديم بخواهيم به فشار بر اينجا تحميل بكنيم» مسئله انقلاب 
نسبت را مطرح بكنيم؛ خود اين حديث وفقه و مسئله بايد كشش اين بار را داشته باشد. آدم هر جه را كه در جاى ديكر 
خواند اينجا بياده نمى كند. ما يكك مطلق داريم و دو طايفه محدود؛ يكك طايفه دارد كه اين «تعتدٌ)» مطلق است و مى دانيم 
معيار اصلىء عدَدّه است و فرقى بين عِدَّه طلاق و عِدّه وفات نيست؛ آن عِدّه وفات به عنوان تمثيل ذكر شده استء. نه تعيين. در 
انقلاب نسبت و مانند آنء آنجا كه آن شىء محور اصلى باشدء حكم باشد» آن مى تواند نسبت را منقلب كند؛ اما اينجا به 
عنوان تمثيل ذكر شده. حالا اين عِتَدّه وفات بود سائل اين طور سؤال كرده است؛ اكر طور ديكرى سؤال كرده بود» حضرت 
همين جواب را مى داد مى كفت كه اين نكاح باطل است و بايد عِتَدّه نككه بدارى. جه اينكه در جاى ديكر طور ديككر سؤال 
كرد حضرت هم همين طور جواب داد. يس اين طايفه أوللِ] كه مى كويد عِتَدّه نكه بداريد, اين مطلق است؛ طايفه ديكر مى 
كويد «عَِدّه واحده) نكّه بداريد» اين در صدد تحديد است؛ يعنى يكك عِدّه كافى است. عِدّه ديكر نه اينكه حرام باشد. بلكه 
لازم نيست. اما طايفه ثالثه مى كويد كه بايد دو عَِدّه نكه بداريد. حالا مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه 
اين شهرت داردء مطابق با اجماع هم هست و مطابق با قاعده تعدّد مستّب و تعدّد اسباب است. (5) شهرت آن» درست استء 
ادعاى اجماع هم كه به شهرت بر مى كرددء جون اجماع جه باشد و جه نباشد اثر فقهى ندارد؛ يعنى حجت نيست» جون 
مدركى است. مى ماند اين فرمايش سوم مرحوم صاحب جواهر كه دارد مطابق با قاعده است؛ يعنى تعدّد عِدّه كه دو عِدَّه بايد 
نكه بدارد مطابق با قاعده است؛ آن قاعده عدم تداخل اسباب است. عدم تداخل اسباب را در اصول ملاحظه فرموديد كه آيا 
انيانه معدا سن شوقد 001 مسنانق معدا مى اقوند ا 40 ايكاة من كرمايتد كدازخ مطايق ا قاعله افق البنيق كد عى 
كويد اكر سبب متعدّد شد اسباب متعدّد است. اين فرمايش درست استء جرا؟ جون محور بحث در جايى است كه هم مسبّب 
قابل تعدّد باشد. هم سبب قابل تعدّد باشد. اكر مسبّب قابل تعدّد بود. سبب قابل تعدّد بود» ظاهر هر سبب در سببيت استقلال 
است؛ يعنى اككر فرمود: «إذا ظاهرت» بايد اين كفاره را بدهىء (إذا لاعنت» بايد اين كفاره را بدهى؛ يعنى كل واحد از ظهار و 
لعان و ماقدك أن سين منتعقل دن واجب بودن كقاره هسقد. يمن دوغا كقارة بايك يناعد خرا؟ براق ابتكه ايخ :ذليل كه مى 
كويد «ان ظاهرت فكفْر)؛ يعنى ظهار»/ تمام سبب براى وجوب كفاره هست؛ جه لعان در كنارش باشد جه نباشد» ظاهرش 


استقلال است و آن كه مى كويد: «إن لاعنت فكمّر)؛ يعنى لعان» تمام سبب براى كفاره هست؛ جه ظهار در كنارش باشد جه 


نباشد. اكر ما بياييم در صورت جمع بين ظهار و لعان؛ مثلا بكوييم يكك كفاره استء معناى آن اين است كه ظهار كه «تمام 
السبب» استء آن را «جزء السبب» قرار داديم؛ لعان كه «تمام السبب» استء آن را «جزء السبب» قرار داديم. اينجا جون مخالف 
با همان ظواهر ادله است؛ لذا تداخل در كار نيست؛ نه اين سبب ها متداخل هستند براى اينكه مستقل نمى آيد» نيمه مستقل و 
جزء بشود و جون مستقلات سر جايشان محفوظ هستند مستب هم متعدّد است. اينجا مرحوم صاحب جواهر همين طور فرمودند 


ورد شدنكد. 


ص: لاله 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص 6068 ابواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ حول طّ آل النيت:. 
ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١٠‏ ص 6806 ابواب ما يحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ حل طّ آل البيت: 
بوت وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص /60. ابواب ما بحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 21/8 حك طّ ل البنة 


- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج794 ص/ا5 و 570. 


يكك وقت است كه مسبّب قابل تعدّد نيست» در مسئله صوم اين طور است. در مسئله صوم اين است كه اكر كسى ارتماس كرد 
وعدا بعر قرو روف امد كفا زه رسفيو كر قي عدوا عدا كويوزباية كنازه د سونوك شيفت فاب دده تست ررق ا 
شخص غذا خورد روزه باطل شد بعد كه ارتماس كرد اين ارتماس مفطر نيستء جرا كفاره متعدّد باشد؟ روزه اى در كار 
نيست! اين شخص غذا خورد و روزه را باطل كرد» بعد حالا ارتماس كرد ولو فرضا بكنُوييم ارتماس بعد از أكل» باز هم حرام 
است؛ اما مفطر نيست. ندارد «إذا ارتمست» دارد: «إذا افطرت»» دومى كه افطار نيست» جون سبب قابل تكرار نيست» مسب كه 
كفاره است تكرار نمى شود. يس درست است كه اصل اوّلى تعدّد اسباب و تعدّد مسببات و عدم تداخل است؛ اما در جايى 
كه هم مسيّب تعدّد داشته باشدء هم سبب تعدّد داشته باشد. آنجايى كه سببيت تعدّد ندارد؛ نظير افطار مُتعاقب» جون اوّلى اكر 
واقع شدء دومى كه شخص روزه دار نيست تا ما بككُوييم روزه دار سر خود را در آب كرد و معصيت كرد. اين ارتماس هست؛ 
ولى افطار نيست؛ جون روزه در كار نيست. در مقام ما يكك مشكل ديككرى هست و آن اين است كه زمان متعدّد نيست. اين 
شخص كه وقتى از همسر دوّم جدا شدء بايد عِدّه نه دارد» بلافاصله بايد جهار ماه و ده روز عِدّه نككّه بدارد؛ ما ديكر دو تا 
جهار ماه و دّه روز نداريم. جهار ماه و دّه روز متصل به اين عمل يكى است. اين يا براى اوّلى است يا براى دومى يا براى هر 
دو؛ به همين جهار ماه و دّه روز اكتفا مى شود. ديكر جا براى تعدّد نيست. اينكه مرحوم صاحب جواهر فرمودند كه مطابق با 
قانون تعدّد مستبات به تعدّد اسباب است. اين جند تا شرط دارد: يكى اينكه اسباب متعدّد بشود» سبب «بما انه سبب»» مسب 
«بما انه مسبب» اكر متعدّد بود» آن كيفر متعدّد هست؛ اما وقتى كه آن كيفر قابل تعدّد نيست» جه جيزى را شما مطرح مى 
كنيد؟ اين شخص بايد بلافاصله جهار ماه و دّه روز عِدّه نه بدارد؛ بلافاصله كه ما دو تا جهار ماه و دّه روز نداريم» يكك جهار 


ماه و دّه روز بيشتر نيست. 


ص: 0/4 


كابرانى أنقاكة سكروف كه انها امكل وار تكعوتن بعزماوين كه عفد خ ممعانت يد سند ساكب اسك اران نما الآن زلبك يكف 
سير اجمالى داشته باشيم؛ در بين اين سه طايفه از نصوص كه يكك طايفه به طور مطلق مى كويد عَدّه نككه بدارد» يكك طايفه 
تصريح مى كند به اينكه عَِدّه واحده نكّه بدارد. يكك طايفه مى كويد كه عدّتين نككه بدارد. عدّتِين نككه بدارد؛ اكر ما ديديم 
اين معقول نيستء دو تا جهار و دّه روز بلافاصله ما نداريم؛ اين را بر جه جيزى حمل بكنيم؟ آنكه عدَدّه نيست! يرسش: ...؟ 
ياسخ: دو تاء سه قرء هم كنار هم باشدء بالاخره كنار هم استء دو تا سه طهر باشد» دو تا جهار ماه و دّه روز باشد» يكك جهار 
ماه و دّه روز و يكك سه طهر باشد» «على أىّ صوره من صُور الثلاث» قابل تقسيم نيست؛ براى اينكه اين زمان واحد است. دو تا 
طهر باشد كنار هم نمى شود» دو تا جهار ماه و ده روز باشد نمى شود» يكك جهار ماه و دّه روز باشد با يكك سه ماه و سه طهر 
_اين مدت بايد با هم باشند _ اين نمى شود. «على أى حال» وقتى نمى شودء جه مسبوق به مسب باشد» جه سبب باشد» جه 
كان ااهها باشدة ابو انانة رر حياط جه يقوذ بل حمكق انوك تراط كن افا خايراى تسده تبت وف حا برا تعدة 
نبود» اكر يكك وقت است كه آدم قضاى نماز را مى خواهد انجام بدهدء بله زمان وسيع است؛ اما جون بلافصل بايد اين عِدَّه را 
نككة مدازف نا سه ظهر استك6 نا جهار ماهو 5ه زوز است نا"تلفيق'است)؛ هرسه ضورت: مد وراست. تابرايق 'همان رك عله 


ص: جه 


حالا اين روايت را براى اينكه مرور بكنيم ملاحظه بفرماييد. بخشى از اين روايت را در بحث قبل خوانده شد مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيستم؛ صفحه 82؟؛ باب شانزدهم» حديث دوم تعبير به عِدَّهِ واحده دارد. مرحوم شيخ طوسى 
وات هالا سني 3و اإسَادِِ عن ابْن أَبى عُمَئر تَن ابن بكثر كَنْ زُرَارَة عَنْ أبى جَعْفَر(عَلَيِهِمَا الصّلّام) فى امْرَأه قُقدَ رَوَْهَا 
أو نع إِلَتهَاِ زنى كه مردش مفقود شدء يا خبر مركك اين مرد را به اين زن دادندء او حجت شرعى بيدا كرد و ازدواج كرد: 
افتَرَّّحَتْ ثم قََدِمَ رَوْجَهَاا؛ شوهرش از سفر ب ركشتء ابَغْكَ ذلك لها جون همسرش ازدواج كرد اين طلاق دادء جه كار 
بكند؟ حضرت فرموة: «قال تفكد لها جميعاً كلالة أَشْهُر عِدَّه وَاحَدَّةً)؛ اين «تَعْتد) از شوهر دوم هم جداست. نه با طلاق» براى 
اينكه طلاق براى عقد است عقدى واقع نشده است؛ آن كه باطل بود عقد نيست»ء از همان روزى كه شوهرش بركشت و او را 
طلاق داد او يك عِتَدّه نككه مى دارد به حساب هر دو مى آيد؛ نه اينكه تعبد باشد, بلكه اين ارشاد به عدم قابليت تعدد است. 
يكك وقت است كه ما مى كوييم يكك عِتَدّه كافى است؛ اين تعبد است. يكك وقت ارشاد به عدم قابليت تعدد است؛ يعنى دو 
عَِدّه معنا ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: اين شوهردار بود بدتر از اوست. بدتر يعنى بدتر! تازه جون «المطلقه الرجعيه زوجه). 2١(‏ 
استء عقد در حال عتددّه به منزله عقد زن شوهردار است؛ اين خود زن شوهردار است؛ لذا مرحوم صاحب جواهر مسئله عقد 
«ذات البعل» را همين جا مطرح كرد كه كفتيم نظر شريف شما باشدء مسئله ششم از مسائل شش كانه از مقصد دوم درباره 
«ذات البعل) است. آنجا مرحوم صاحب جواهر سه جهار سطر حرف دارد. حرفى ندارد؛ اما اينجا مسئله عقد «ذات البعل» را 
مطرح كرد براى اينكه «المطلقه الرجعيه بمنزله زوجه)؛ زن در حال عَدّه به منزله زوجه است. حالا با خود زوجه ازدواج كرد 
اينكه بدتر است. احكام ازدواج با «ذات البعل» را مرحوم صاحب جواهر در ذيل همين مسثله مطرح كرد. بنابراين اين تعبد 
نيست كه يكك عِدَدٌه نككه دارد» بلكه ظرفيت بيش از اين نيست» كرجه به لسان حكم و تعبد بيان شده؛ اما بازكشت آن به اين 
بيك كدادى عا حكذه تسيفة قير أن رايت هات كد كويي لق ل وتوقاء الساطل كبر اهنك يود له البعه كه مادك عياط 
بكند احتياط «على كل حال» حَسّن است. يرسش: ...؟ ياسخ: حون دارد «منهما»» اينكه دارد «منهما» معلوم مى شود كه دومى 
هم بايد اين كار را مى كرد؛ جون بعد از مدتى آمد. ملاحظه بفرماييد دارد كه ١تَعْتَدٌ‏ مِنْهُمَاا؛ِ اكر هيج صلاحيت نداشته باشد 


* لاع 


كه آميزش نكرده باشدء اين ديكر جا براى «منهما») ندارد. در كلا-م خود امام هم هست؛ وقتى در كلام امام باشد معلوم مى 
شود كه شأنيت اعتداد را بايد داشته باشد. اين روايت دوم» باب شانزدهم. يرسش: 5 ياسخ: احتياط كه «على كل حال» است» 


اين براى تبرئه است تا رحم فاصله بككيرد و دور باشد؛ تنبيهى هم براى او باشد. حكم اخلاقى باشد» حكم تربيتى باشدء احتياط 


باشد كه جنين زود خودش را به شوهر نرساند؛ اينها آثار فراوانى دارد» احتياط تنها يكك جهت كه نيست. 
ص: 094١‏ 


11 الإستبصار» شيخ الطائفه» اج صن‎ -١ 


در بعضى از موارد كه درباره مهريه سخن كفته شد كه اين البته به مقام اول برمى كرددء روايت 7١‏ باب هفدهم بايد توجيه 
بشود مشكلى دارد؛ جون مقام اول كه مربوط به احكام وضعى بود كه مهريه طلب دارد يا نه؟ روايت 5١‏ باب هفدهم كه 
مربوط به مقام اول است؛ يعنى درباره مهريه استء آنجا كفته شد كه اكر آميزش نشد نه «مهر المسمى» است و نه «مهر المثل)» 
آنجا دارد كه اكر آميزش نشدء نصف مهر را بايد ببردازد. آن براى نكاح صحيح استء در نكاح باطل كه نصف مهر نيست. 
روايت "١‏ باب هفده «أخعد بن محمد بْنِ عيترى فى نَوَادِِِ عن النَضْرِ ْنِ سُوَْدا كه اين ثقه است. آن روز عرض شد كه «نضر 
ل سور و فسن دمصي سر اتن دو اقة شد رق عفنا لماه ْن سِنَانِ عَنْ أبى عَنِدِ اللي الَلّام) فى الوّجُلٍ 
يتوج الموأة مطل قبل أن تَنَْضِى عِدَمّهَا قال يرق بَتهُمَا وَلَا تَحلّ لَهُ أ: ذاو كر لواعدفها داهس ود اسه ادل 
إن لم يكن كل هال ابن فم بح جه ) انك ةقد مح س1 0 تف مور قبل أو ايرس «دريازه عفد تحت امت 
اين يكك كار حرامى بود؛ منتها معذور بود» جون نمى دانست. لذا اينكه فرمود نصف مهر را بايد بيردازد» اين روايت 7١‏ قابل 
عبنل تمك بغي خالا حون جاه روه معصدية تكره ولى وققن نك رأشك نكا براي مير تربدت :زلا كل وله تجرما) ف نه مير 


المسمى» و نه «مهر المثل). 


اما در همان باب شانزدهم» بعضى از رواياتى هست كه ممكن است مورد استفاده بشود؛ اما عمده روايات باب هفدهم است 
كه اين ادعاى متعدد را دارد. در روايات» كَاهى دو عتدّه دارد. كاهى يكك عدَدّه دارد؛ آيا ما بين عدّه وفات و عِدّه طلاق فرق 
بكذاريم؟ محور اصلى آن است كه عقد در حال عَِدّه حرام است» هيج فرقى ازاين جهت نيست؛ آنجا هم كه ذكر شدء به 
عنوان تمثيل ذكر شدء نه به عنوان تعيين. بنابراين جاره جز اين نيست كه بككوييم همين يكك عِدّه اثر دارد و رواياتى كه دارد دو 
عَِدّه استء آن حمل بر احتياط مى شود. رواياتى كه دارد دو عدّه باشد» روايت هشت باب شانزده مطلق است,ء قابل «عدتين» 


است: سيئيد مثل روايت دو باب شانزده نيست. در روايت دو باب شانزده دارد: « «(عده واحده)؛ اما روايت هشت باب شانزده به 


- 


0 


عنوان مطلق آمده. دارد كه در روايت هشت باب شانزده: أن أبَا عقب اللاعََيِه اناما قن فى شَاهِتَدَيْنِ شَّهدًا عِنْدَ امْرَأه أن 
رَوْجَهَا طلْقَهَا فَرَوّحَتْ ثم جَاءَ زَوْجَهَا قَالَ يُضرَبَانِ الْحَدَّ وَ يُضَمَنَانِ الصَّدَاقَ لرَوْج ثم تَعْتَذّ كه مطلق است. «وّ تَوْجِمٌ إلى زَوْجهَا 
وفص قاقد ذه نكه بدارد دراين موردى كه دو تا عدَدّه در كار 555 جون ملاحظه فرموديد دارد كه «فى شَاهَدَيْن 
شَهَدًا عَِنْدَ امْرَأو) به اينكه همسر او را طلاق داد» اينها شهادت دروغ دادند. اين زن به اطمينان شهادت اين دو نفر» رفته شوهر 
كرده است. بعد شوهرش آمد كه طلاقى در كار نبود و مسافرت بود. حضرت فرمود اينها دروغ كفتند» شهادت كذب دادندء 
بايد زده بشوند و صَداق را ضامن هستندء براى اينكه مَهريه را كه زوج دادء اين زن ازاين مرد طلاق كرفتء بدون اينكه حق 
مرد را رعايت كند. اين دو نفر» حق اين مرد را تفويت كردندء بايد كه مهريه را اينها ضامن باشند. حالا اين در مسئله ضمان 
مَهر مى افتد. ١نم‏ تعمد اين زن عِتَدّه نكّه مى دارد» اوَ َْجعٌ إِلَى رَوْجِهَا الَْوَلِاهٍ يك عِدّه نكه مى دارد بعد به خانه شوهر اولى 
بر مى كردد. جرا؟ جون آن ازدواج باطل بودء اين زن او بودء «ذات البعل» بود» او كه نكاحش باطل نشدء اين ديككر زوجه اوّل 
بود. «ذات البعل» بود و بااين زوج دوم, با شوهر دوم كه انجام داد اين هم «بالشبهه) بود. از دومى يكك عِدَدَّه نكّه مى داردء با 
اينكه از اوّلى كذشته است؛ ديكر از اوّلى عِتَدّه نكّه نمى دارد» مع ذلك فرمود يكك دده نكّه بدارد كافى استء تصريح به 


وحدت عذده كرد؛ روايت هشت باب شانزده. 


ص: 04 


اما روايت هاى باب هفده است كه اين سه طايفه را به همراه دارد. البته فكر نكنم خواندن اينها مجدّداً لازم باشد. شاهد تفصيل 
بين علم و جهل ما در مسئله حرمت ابدى داشتيم؛ يعنى آنجا خود شاهد داخلى بود؛ يعنى يكك روايت داشت كه اين حرام 
استء يكك روايت داشت كه حرمت ابدى استء يكك روايت فرق كذاشت كه اكر عالم بود حرمت ابدى استء اككر عالم نبود 
حرمت ابدى نيست و همجنين آميزشء سه تا روايت بود درباره آميزش؛ يكى اينكه بايد از هم جدا بشوندء عِدّه نككه بدارندء 
بعد «وَ يَكونٌ حَاطِباً من الخطاب». طايفه ديكر مى كفت كه «لم تحل له ابدا». اين شاهد جمع است مى كويد كه اكر آميزش 
شد حرمت ابدى دارد» آميزش نشد حرمت ابدى ندارد. اين را مى كويند شاهد جمع؛ اما جيزى را كه از خارج در ذهن ماست 
بياييم بر روايات تحميل بكنيم؛ بين عَِدّه وفات و عِدَدّه طلاق فرق بكذاريم, اين شاهد جمع ندارد؛ كذشته از اينكه جا براى 


3-4 
تعدد عده سسث. 


فتحصٌ لى اكر علم داشتند حرمت ابدى استء ولو يكك طرف واكر علم نبود آميزش بودء جون آميزش دو طرفى است حرمت 
ابدى است؛ اين براى حرمت ابدى. اكر هيج كدام علم نداشتند و آميزش نشدء» حرمت محدود است؛ اين عقد بعد از انقضاى 
عده باطل است» 01 خاط] وك الخطابع :4 نا اكه اين عَِدّه براى احترام اصول خانوادكى است يا حرمت رَحم است و 
مانند آنء با اينكه آميزشى نشده. مع ذلكك كفتند كه عِتَدّه نكّه بدارد. و آن سه طايفه روايات كاملا شاهد جمع دارد؛ آن 
روايتى كه مى كويد حرمت محدود دارد» آن روايتى كه مى كويد حرمت ابدى دارد؛ آن روايتى كه فاصله مى كذارد بين 
علم و جهل. همين سه طايفه در مسئله آميزش هم هست؛ آن كه مى كويد حرمت ابدى دارد» آن كه مى كويد حرمت محدود 


ذارة آن كه بين آميزش و غير آميزش فرق:مى كذارد. 


ص: 09 


حالا فرعى را كه اخيراً مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مطرح كردند اين است كه اين عقد زن در حال عِتَدَّه كاهى 
«بالتسبيب» استء كاهى «بالمباشره)؛ كاهى خود شخص عقد مى كند, كاهى وكيل مى كيرد. آيا اكر وكيل اين زن را در حال 
عده عقد كردء حكم مباشرت را دارد يا ندارد؟ اين را بيان كردند و تا حدودى تفصيل خوبى هم دادند. يك وقت است كه 
شخص مى داند كه اين زن در حال عده است؛ حالا حكم آن را جه بداند جه نداند» مى كويد اين زن را عقد بكن! يا نمى 
داند كه در حال عده است يا نه؛ مى كويد اين زن را عقّد بكن! اين وكالت باطل است؛ جون خود آن عقد باطل است» خود 
شخص اكر «مباشرة) اين كار را مى كرد لغو بودء توكيل او هم لغو استء براى اينكه توكيل جايى است كه خود اين موكل 
بتواند جنين كارى را انجام بدهد, حالا يا فرصت ندارد يا علل و عوامل ديكرى, وكيل مى كيرد؛ اما كارى كه خود شخص 
حق ندارد» حق ندارد «بالمباشره» انجام بدهدء «بالتسبيب» هم نمى تواند انجام بدهد. يس اكر توكيل او درباره يكك زن 
مشخصى بود كه «هى فى العده)» جون اين وكالت باطل استء حكم همان را دارد؛ مثل اينكه خود شخص عقد كرده باشد؛ 
أو باك وامسكلم كد رتتوة كر كزيا نوق الخطاب اننا اكز كبن زابر ا فكاصل اوذراخ ككل كز عاتن مرق 
بيدا كن و براى من عقد بكنء نه درباره اين شخص؛ بله اين حرمتى ندارد كار اين شخص صحيح است؛ ولى آن شخص وكيل 
كار باطلى كرده كه بيجا تطبيق كرده است؛ بر او جرا حرام باشد؟ او جه بداند» جه نداند» نسبت به اين زن اصلاً به وكيل اختيار 
نداده. در صورت اول اككر بداند بر او حرمت ابدى استء جرا؟ براى اينكه به توكيل اين مرد»ء اين وكيل آمده اين زن در حال 
عده را براى او عقد كردء جون كفت وكيل من هستى؛ وكيلٍ من در عقد همين زن هستىء با اينكه مى دانى او در عِدّه است. 
ابن عق شو ة :سرك ادق حون كان و كيل كان مو كل اسة» آفااكر ركويك كدشهاوك] حستن ذو الفكاب: هنسر كتعقد 
بكنى» او بيجا بر اين تطبيق كرده استء حرمت ابدى براى او نمى آورد و عقدش باطل است و او هم هيج معصيتى نكرده و 
ارده لقص رزو كرون خافا ننج السسطاهم! 


ص: 00 


حالا- جون روز جهارشنبه است بحثى هم به مناسبت ايام فاطميه مطرح بكنيم؛ اين جائزه هايى كه ييغمبر اسلام يا اهل 
بي ت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) مى دادند» اين جائزه ها هر كدام يكك ييام خاص خود را دارد. اين تسبيح حضرت 
زهرا(سلام الله عليها) مستحضريد كه جائزه اى بود كه وجود مباركك بيغمبر به ايشان دادند. نماز كه ستون دين است, 2١2‏ 
كاهى بعضى از جيزها به جاى همين ستون دين قرار مى كيرند؛ مثل دو خطبه اى كه در نماز جمعه مى خوانند؛ منتها شايد 
حالا خيلى ها رعايت نكنند. ما بحث نماز جمعه را كه قبل از انقلاب داشتيم براى ما روشن بود كه تا آنجا كه ممكن است بايد 
نماز جمعه باشدء مرتّب نماز جمعه مرحوم آقاى اراكى شركت مى كرديم؛ آخرين نماز جمعه اى كه شركت كرديم اين 
بيرمرد كفت كه طبق نصوص و رواياتى كه ائمه(عليهم السلام) فرمودندء بر ييرمردى كه دوران فرتوتى رسيد و براى او ادامه 
خطبه خواندن واينها دشوار استء من از اين به بعد معذور هستم از خطبه خواندن و من نماز ظهر را مى خوانم» شما هم نماز 
ظهر را بخوانيد. آن روز كه روز وداع ايشان بود نماز جمعه را كه خواندند نماز ظهر را خواندند؛ يعنى جهار ركعت را؛ جون 
نماز جمعه هم نماز ظهر است. در روز جمعه يكك نماز ظهر دارد آن نماز ظهر يا دو ركعت است يا جهار ركعت. اين طور 
نيست كه آن جهار ركعت نماز ظهر باشد و نماز جمعه نماز ديكرى باشد! نماز جمعه هم نماز ظهر استء وظيفه ما در روز 
جمعه يا دو ركعت است يا جهار ركعت. اين ييرمرد فرمود كه روز وداع من استء من كه بير شدم و خطبه خواندن دشوار 
استء خطبه خواندن از من ساقط شده. من احتياطاً نماز ظهر جهار ركعتى را هم مى خوانم» شما هم نماز ظهر را جهار ركعت 
بخوانيد خدا حافظ شما! حشرش با انبيا و اولياى الهى! اين كه مى بينيد بعضى ها اين طور نشسته اند» در نماز جمعه برخالاف 
احتياط استء اين شبيه تكّف است با اينكه قصد نكردهء معصيت نكرده؛ ولى ادب نماز جمعه اين نيستء اين طورى آدم مى 
نشيند خطبه كوش مى دهد؟! بايد اين طور كوش بدهد جون در حال نماز است. اين دو خطبه يعنى دو خطبه! به منزله صلات 
امك ا بعرق تدده سهان كه اتكدره منتكها اطور كن فدسن ]ب دجيف اق لسيكه ابت تجار انك درسف أبنت 
تكتّف عنوان قصدى است تا حرام بشود؛ اما بالاخره شبيه تكدّف است. آدم در نماز جمعه اين طور مى نشيند كوش مى دهد؟! 
يااين طور مؤدّب و دست ها روى زانو كوش مى دهد؟ اين دو تا خطبه مثل دو ركعت نماز است. تعليل روايات اين است كه 
أنهُهَا له الوكتكين» الاب كاعى سحخراتيء ليع وبدستون ثقواء جائ دو ركعت ثماز مى 'تشنيتد. كاهى هم تسبيح 
صديقه كبرى(سلام الله عليها) جاى نماز مى نشيند. مستحضريد مسافر كه نمازش دو ركعت استء آن دو ركعت ديكر را با جه 
جيزى تأمين مى كند؟ كفتند با همين تسبيح حضرت زهرا. يس معلوم مى شود اين تسبيح آن قدر قدرت دارد كه كاهى به 
جاى عمود دين مى نشيند. جند وقت قبل ما اين حديث را نمى دانم كه در بحث تفسير بود يا جاى ديكر بود نقل كرديمء اين 
روايت را ما در ببحث اسرار الصلاه () نوشتيم» در سخنرانى ديكر كفتيم» ضبط شده؛ جاب شده. سندش ذكر شده است. از 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه ععبه را جرا كعبه مى كويند؟ كعبه جرا جهار ديوار دارد؟ 
مستحضريد جون شش سطح دارد مكعب استء هر ساختمانى كه شش سطحى باشد مكغب است و به آن مى كُوييم كعبه. 
جهار تا ديوار دارد» يكك سطح بالا دارد» يكك سطح يايين» مى شود شش سطح. مى شود مكعّب. حالا سؤال سائل اين است 
كه جرا كعبه جهار ديوار دارد؟ حضرت فرمود جون (الْبَئِتِ الْمَعْمُورا كه حالا يا در آسمان جهارم است يا در بعضى از آسمان 
هاى ديكر. آن هم جون جهار ديوار دارد و جهار قسمت است. حالا آن جرا جهار ديوار دارد؟ براى اينكه عرش الهى جهار 
كوشه دارد. عرش الهى جرا جهار كوشه دارد؟ فرمود: الِأنَّ الْكلِمَاتِ الَتى ني عَلَيِها الِْسْلَمُ أَربَعٌ وَ جى - سُبِحَانَ الل وَ الْحَمدُ لله 
وَ لما إِلَه إن الله وَ اللّهُ أكتبر»» () محور دين اين جهارتاست. مى بينيد اين امام صادق(سلام الله عليه) از فرش رفته به عرش؛ 


كفت جون آن اساس دين جهار اسم از اسماى حسناى الهى استء عرش او مربّع اسث: (البيث الْمَعْمُورِ) او مربّع اسيك كعهة او 


مربّع است. معناى آن اين است كه اكر از يايين ما درست حركت كنيم به بالا-مى رسيم و اككر درست حركت كنيمء بالا 
دوست يدها من وسلء ابن كلمات: اشماف ضباق الهى و لوو اسه ابن كيه ومين نانك مين شود كعيف اين بياث توواتى كه 
در قرآن فرمود: (إلَيهِ يَضْعَدٌ الْكلمُ الصيبٌ وَ الْعَمَلُ الصَالِحٌ يَرْفْعُه )؛ (0) يعنى همين نماز مى تواند به جايى برسد كه بشود عرش 
الهى. اكر كفته شد: اقلْبَ الْمَؤْمِنِ عَوْش الوّحْمَن) (6) از همين اساس كفته شد. سابقاً به تعبير بعضى از مشايخ ما(رضوان الله 
عليه) رسم اين نبود كه هر كسى هر مطلب علمى را بككويد: «مطلب علمى» حكمه عرشى,» اين طور رسم نبود. اكر بزركوارى 
مطلبى به قلب خود او القا مى شد كه «لم يسبقه إليه أحد» از آن جهت كه اقَلْبَ الْمَؤْمِنِ عَْش الرّحْمَن) او به خود اجازه مى 
داد بكويد: احكمه عرشيهة: الآن شما من ينيد هن مظلبى را كة ذه ها تفر كفته باشئد اين هى شوه حكيت عرشى؛ آن زمان ايم 
طور نبود. مطلب را ديكران كفتند به شما جه؟ اكر يكك مطلب علمى كه «لم يسبقه إليه أحد» بر قلب شريف اين كسى كه 
(إلَيهِ يض عد الْكلمُ الطيِبٌُ) بالا رفت و جيزى را دريافت كردء آن وقت مجاز بود بكويد «الحكمه العرشيه» حكمه عرشيه؛» جون 
قلت الْمرَؤْمِنِ عَوْشُ الرَّحْمَن). يس هم راه صعود باز است»ء هم راه نزول باز است» هم مى شود با همين نماز به عرش الهى 
رسيد جون (إِلَيهِ يَض عَدُ الْكلمُ الطَيْبٌ وَ الْعَمَلم الصَّالِحُ يَرْفْعَهِ )؛ البته دقيق ترء عميق تر و عريق تر از اين آيه» آن آيه سوره 
مباركه «حج؛ است كه فرمود: (لَنْ ينال اللّهَ حَومّها ولا دماؤّها وَ لكنْ يناه )؛ «ينال»» غير از صعود است. (وَ لكنْ يَنالهُالنَُوى 
نكن )؛ 0 يك وقت مى كوييم عمل صالحء اعتقاد صالح. ايمان كامل بالا مى رود؛ اين يكك مرحله است. يكك وقت مى 
كوييم مى رسد! اين «ينال» غير از «يصعد» است. فرمود شما قربانى تان» كوشت و يوست كه به خحدا نمى رسدء اين تقوا نائل 
مى شود البته به فصل سوم كه اسماى فعليه ذات اقدس الهى است. اين «بلغ ما بلغ»» نه نزديكك شدء نه صعود كرد, بلكه «تالَه). 
(303 كاله ااكذرى يلكو )لتقو مدل دود تبك طرف الببهان بالا يروت وق فقوا زالا م روه نتن هو بالاام نوو لزن 
طور نيست كه اين ملكه نفسانى را از اينجا بكيرند بفرستند بالاء بلكه خود اين شخص بالا مى رود. هم در (إلَيهِ يَضْ عَدُ الْكلمُ 
اميكدر لكر لشاف مرنقه ) اع مسرو اسيك و خرى الكو شعوة ودعي 1 351 ان4(قاوى يلك ) مره دارد نين اد 
طرف راه باز است. فيض خدا اكر از بالا بيايد يايين» مى شود كعبه؛ عبد صالح اكر اعتقاد و عمل صالح او از يايين صعود كند 
به بالاء مى شود: اقَلْبِ الْمَؤْمِنِ عَوْش الرّحْمّن)». اين دو تا راه باز است و وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) آنجه 


كه مى تواند مبناى عرش باشد فضلا از «الْبيِتِ الْمَعْمُوراء فضللا از «الكعبها» به صديقه كبرى جائزه داد؛ اين جائزه اوست. 


ص: لاله 
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/ا- حج /سوره 15 بدلا 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) _ را خحدا غريق رحمت كند __ايشان دارد به اينكه كعبه براى همه ما محترم استء اما كعبه 
كجا امام كجا؟! همين ابن زبير كه به درون كعبه متحصّن شده بودء به امام زمان خود وجود مباركك حسين بن على مراجعه 
نكردء بعدش هم به امام زمان خود وجود مباركك امام سجاد مراجعه نكرد» همين ابن زبير كه به درون كعبه متحصّن شدء 
حمّداج آمده بالاى كوه ابوقبيس» منجنيق بست و ععبه را خراب كرد واو را اعدام كرد دوباره كعبه را ساختند. كعبه جهار 
راوس اميق كداقورازه مئ ساتكف: لك ]وده اررسه هوايية امل كفيه ذا ارين مرف تجا درك ظير اراب[ فيه جف نا 
اينها نخواستند اصل كعبه را ويران بكنند و ببرند» بلكه خواستند ابن زبير را دستكير كنند كردند. فرمايش مرحوم صدوق در 
من لايحضر سر تخريب ععبه اين است كه او با امام زمان خود نساخت. )١(‏ اككر كسى با امام زمان خود نسازد به درون كعبه 


هم متحصّن بشود. خدا يناه نمى دهد. 


90/١١/1١٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در يايان مبحث «مصاهره» دو مقصد عنوان كردند كه مقصد اول شش مسثله داشت 
درباره حرمت جمع بود؛ مقصد دوم هم شش مسئله دارد درباره حرمت عينى است. مسئله اول و دوم مقصد دوم كذشت. 
متخو ضاق مله سبوا نوناق يعاوذاك العل :آمك عد رخري تعس عى 'اررد قبل از كاك يدرذالة البعلي) كه تحور اسل 
مسئله استء زناى به غير «ذات البعل» را مطرح مى كنند؛ جون دو طايفه از نصوص در آن هست و دو قول در مسثله استء اين 
را مطرح مى كنند و اين ارتباطى با مقصد ثانى ندارد» جون مقصد ثانى براى اين منعقد شده است كه آن جا كه حرمت عينى 
وابدى مى آورد را مطرح كنند؛ اين به زعم ايشان نه اصللا حرمت آور است و سخن از ابديت آن هم نيستء بر فرضى كه 
حرام باشد. بنابراين جون روايات در اين مسئله هست و مسئله مستقل هم نمى شود براى آن مطرح كرد؛ براى اينكه مقصد ثانى 
درباره حرمت عينى است و اين يا حرمت ندارد يا حرمت محدود دارهد. بنابراين اين سطر اوّلى كه در مسثله ثالثه آمده. اين به 


ص: /05 
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حالا تتمه فرمايش مرحوم صاحب جواهر را الآن عرض مى كنيم؛ ولى اصل مسئله اين است: «الثالثه من زنى بامرأه لم يحرم 
عليه نكاحها و كذا لو كانت مشهوره بالزنى و كذا لو زنت امرأته و إن أصرت على الأصح». صدر مسئله سوم كه ارتباطى به 
مقصد ندارد اين است كه اكر _ معاذالله _ كسى با يكك زنى فجورى كردء اين زن بر او حرام نيست» نكاح او مكروه است يا 
نه؟ قبل از توبه با بعد از توبه فرق دارد يا نه؟ جزء فروعات ضمنى است. يس فجور به يكك زن باعث حرمت نكاح آن زن نمى 


شود اين يكك؛ «و كذا لو كانت مشهوره بالزنى)؛ حالا او الوذه تشدء مردان ديكرى با اين رن الوذه شدئدء اين زن مشهوره به 


فسق بودء باز هم نكاح او باطل نيست وضعاًء حرام نيست تكليفاً. «و كذا لو زنت امرأته و إن أصرت على الأصح؛ اكر _ 
معاذالله _ همسر او هم فجور كردء بر او حرام نمى شود. اين سه تا فرع را تطفّلاً در صدر مسئله سوم ذكر كردند و آنجه كه 
محور اصلى مسئله سوم است كه حرمت عينى مى آورد اين است كه فرمود: «و لو زنى بذات بعل أو فى عدّه رجعيه حرمت 
عليه أبدا فى قول مشهور)؛ (1) اككر _ معاذالله _ با زن شوهردار فجور كرد يا با زنى كه در عدّه بود جون عدّه در طلاق رجعى 
به منزله زوجيه است؛ حالا در طلاءق بائن يا در طلاق وفات» اين حكم طلاق رجعى را ندارد» ولى به هر حال به منزله زوجه 
استء «و لو زنى بذات بعل أو فى عده رجعيه حرمت عليه أبدا فى قول مشهور» كه طرح مسئله سوم به همين فرع اخير است؛ 
براى اينكه مسئله سوم جزء مسائل شش كانه مقصد دوم است و مقصد دوم فقط براى همين منعقد شده است كه محرّمات 


عينى را بيان كند. 


ص: 04 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص *077 ط-اسماعيليان. 


قبل از ورود در فروعات سه كانه صدر مسئله سوم و ورود در محور اصلى مسثئله سوم, تتمه فرمايش مرحوم صاحب جواهر 
بايد مطرح شود. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) عقد در عدّه را كه محرّم بودء ديكران ذكر كردند ايشان ذكر كردندء 
بعد در يايان مسئله اينكه اين عقد اعم تسبيب و مباشره است؛ كاهى خود شخص عقد مى كند» كاهى شخص كسى را وكيل 
مى كند كه براى او عقد كند و وكيل او در حال عدّه عقد مى كندء اين را ذكر كردند. بعد درباره مسئله «فضولى» فرعى را 
مطرح كردند كه اكر فضولء زنى را در حال عدّه براى مردى عقد بكند واين مرد اطلاع ندارد» بعد كه فهميد اين زن را براى 
او عقد كردند اجازه داد» آيا اجازه عقد واقع در زمان عدّه به منزله عقد در زمان عدّه است كه بطلان وضعى و حرمت تكليفى 


را به همراه داشته باشد يا نه؟ 


سرّ طرح اين مسئله با اينكه در رواياتٍ مسئله نبود» اقوال مسئله هم ناظر به اين نبود» سرّ طرح آن اين است كه مرحوم صاحب 
جواهر قبلا هم بارها به عرضتان رسيد او سلطان فقه استء او تنها يكك فقيه مصطلح نيست. فقهاى ما بعضى ها فقيه عادى اند؛ 
يعنى روايتى كه وارد شده است را بررسى مى كنند و طبق آن فتوا مى دهند» بعضى ها واقع در صدد استنباط هستند. «نبط)؛ 
يعنى از درون زمين واز جاه زمين آب درآوردن. اين بزركوارها كه در بين فقها زياد هم نيستند, اينها جند تا كار مى كنند: 
بكك روايتى كه يكك حكم را بيان مى كند» خوب در حريم اين روايت بحث مى كنند كه آيا اين فقط اطراف خود را مشروب 
من كتنو لا غير يا اق ماده :وسيعى "وا قاره كد فى لوانت عترشين كندة يعتى نهل توه او .وا تعوشاتك بو بةاوسيله بر داشن عاك 
ها آب فراوانى از آن بجوشد؟ اكر يكك روايتى فقط يكك حكم محدود را بيان كرد و آن ظرفيت را نداشت كه بجوشد و خيلى 
الرطاقاترا سورانب كن الس هوه سبقلة تقو اول اكز فيفل كوو كان كدو اا كس واف كيرا #ددهل تبنت 
كنار بزنند و خودٍ منبع جوشش را آشكار بكنند؛ اين مى تواند خيلى از جاها را سيراب كند. اكر فهميدند اين ظرفيت را دارد» 
آن كار را مى كنند؛ لذا از همان روايتى كه يكك مسئله فقهى ديكران استفاده مى كردندء اين كونه از بز ركواران يكك قاعده 
فقهى از آن استفاده مى كنند» وكرنه ما قبالا قواعد فقهى نداشتيم؛ جه اينكه قواعد اصولى هم نداشتيم. يكك وقتى كسى سؤال 
كرد كه من قبلا وضو كرفتم الآنن نمى دانم دارم يا نه؟ حضرت فرمود به اينكه «مَنْ كانَ عَلَى بَقين فشك فَلِفض عَلَى يقينه»» 
قن ا عمدو مله تجوكار| المطادد كرد اوه فاق درك اناير أذ ات دو تتاررك نون ابن را قياف د 
درآوردند. يا زراره سؤال مى كند به اينكه من خون دماغ شدم نمى دانم به بدنم اصابت كرد يا نكرد؟ يا نماز من باطل شد يا 
نشد؟ فرمود: اإن كتكافلى افووو سك كردق «فامض على ما كان)؛ قاعده «فراغ) را ثابت كردندء قاعده «تجاوز» را ثابت 
كردند. عرض كردم من بعد از نماز شكك كردم كه مثلاً نمازم سه ركعت بود يا دو ركعت؟ فرمود: جون بعد از نماز شكك 
كرديد عيب ندارد. (7) آن شخص سائل يكك مسئله فقهى سؤال كرد و حضرت هم جواب او را داد او ديكر قدرت استنباط 
نداشت تا قاعده «تجاوز» و «فراغ» را از همين در بياورد» بعدى ها د رآوردند. اين قواعد فقهيه, اولاً؛ و قواعد اصوليه» ثانياً؛ از 
متن همين روايات درآمده. ثالثاً. مرحوم صاحب جواهر جزء اين كونه از سلاطين فقهى است. اصل اين مسئله عقد فضولى 
يكك «قضيةٌ فى واقعه) در جريان بيع است. آمدند اين را كند و كاو كردند كفتند اين عقد فضولى اختصاصى به ببع ندارد» در 
اجاره هست» در مضاربه هست» در مساقات هست»ء در كذا هستء در كذا هستء حتى در نكاح هست كه صبغه عبادى دارد. 
اين را به صورت يكك قاعده تلقين كردند. براى اينكه حمايت كنند اين قاعده است و فروع را در ضمن اين قاعده حل كنند» 
هر از جند كاهى يكك فرعى را كه ديكرى اصلل مطرح نكرده؛ اينها مطرح مى كنند تا ببينند قاعده فقهيه فضولى اين جا هم 


جارى است يا نه؟ لذا اين قاعده را با طرح فروع ناآشناء قاعده بودن آن را تثبيت كردند و همين شخص را در درون فقه ياد 


دادند كه جكونه مجتهد بشود! وكرنه اين جا نه بحث فضولى بود. نه روايتى در اين زمينه وارد شدء نه فقهاى قبلى خيلى مطرح 
كرواقد كة كز فضول: الل ارق كاو وا كزه مكلس حفيسك؟ ابن كاز اصائص مجواهر اسع مكن النخا ركد كسسى وف يبه اين 
فرع برسد بككويد اين بحث» بحث فضولى نيستء بحث اين است كه خود شخص در حال عدّه عقد بكند. او نمى داند كه 
صاحب جواهر مى خواهد مجتهد بيروراند و آن قاعده را همه جا بالنده نشان بدهد كه اين جا قاعده استء آن قاعده فقهى 
است نه مسئله فقهى؛ لذا مى فرمايد عقد در حال عدّه كه محرّم است تكليفاً و باطل است وضعاً. اكر فضول در فروع سه كانه 
خود؛ جون سه اتا فرع فرض مى شود: يكك وقت فضول است «من الجانبين»» يكك وقت فضول است «من جانب المرأه؛» يكث 
وقت فضول است «من جانب الزوج). سه تا فرع اين جا مطرح است؛ حالا ‏ خواه فضول از طرف طرفين باشد» خواه فضول از 
طرف زن باشد» خواه فضول از طرف مرد باشد» يكك زنى را كه در حال عدّه است براى يكك مردى عقد كرد. در تمام اين 
فروع سه كانه عقد» فضولى است؛ فضول اين كار را كرد. مستحضريد كه عقد فضولى در نصاب عقد هيج كمبودى ندارد 
مثل عقد صحيح است. عقد سه عنصر محورى دارد: «عقد)» «عاقد) و «معقود) است. كمبودى كه در عقد فضولى است «فيما 
يرجع إلى العاقد» استء نه عقد. عقد يكك ايجابى مى خواهدء يكك قبولى مى خواهد؛ يكك انشايى مى خواهد, يكك تنجيزى مى 
خواهد, يكك يرهيزى از تعليق در تنجيز مى خواهدء يكك ترتيب مى خواهد, يكك موالات مى خواهد, همه اين عناصر معتبر در 
عقود» در عقد فضولى هست و هيج كمبودى ندارد. كمبود آن در عاقد است؛ آن كسى كه عقد كرد نه مالك است و نه 
مَلتكك؛ نه ملكك دارد نسبت به اين عين» نه مأذون است «من قبل المالكك بالوكاله أو الوصايه أو الولايه أو غير ذلكك». در عقد 
فضولى هيج كمبودى در نصاب عقد نيست» كمبود اكر هست به لحاظ عاقد است. اين عقد فضولى همه شرايط را داراست؛ 
منتها مشمول (أَوْقُوا بِالْعُْودِ) (8) نيست» جرا؟ جون (أَوُْوا بالْعُقُودِ) به خود عقد نمى كويد كه تو وفا كن؛ به عاقد مى كويد 
تو وفا كن! عاقد هم هيج يعنى هيجء هيج ارتباطى بين اين عاقد و اين عقد نيستء براى اينكه او خبر ندارد. بيكانه آمده جنين 
كارى كرده؛ اين عقد مى شود عقد سركردان. عقد شناور سركردان مشمول (أَوْقُوا بالْعُقّودِ) نيست. (أَوقُوا بالْعَقُودِ) معناى آن 
اين نيست كه اككر يكك عقدى در عالم واقع شد شما وفا كنيد. (أَوْقُوا بالْعَقُودِ) كه يكك جمع منحل شده به افراد كثيره استء» 
معناى آن اين است كه «و ليوف كل عاقد بعقده). يس اين عقد بايد «عقده) بشود تا وفا كند» اكر عقد او نشد وفا نمى كندء 
جر وفا كند؟! عقد سركردان زا خرا زيت:وفا كند؟! غقدى كهارتباطى نا زيد ندارها عقد فضولى» نا امضا تعد يك عقد 
بر كاك است. وقتى «من بيده عق له البيع أو النكاح أو الإجاره؛ آن مالككء او اككر اجازه داد اين عقد سر كردان مى شود 
وساتان ويه خا كد رسقل» ننه (أذفرا بِالْعُقَودِ) مى كيرد. حالا قبل از اجازه كه عقد سركردان بودء عقدى است واقع شده در 
عدّه زنى كه حالا يا عدّه طلاق دارد يا عدّه وفات؛ اين شخص هم كه خبر نداشتء بعد كفتند كه ما اين زن را براى شما عقد 
كرديم و او اجازه داد. اكر عالم به حكم بود, عالم به اينكه اين شخص در عدّه بود» مى شود حرمت ابدى براى او. آن زن اكر 
عالمه بود كه حكم آن جيست,ء حرمت ابدى مى آورد. جاهل بود مربوط به آن نصوص جهل است كه حرمت ابدى نمى 
آورد؛ جون آميزش كه نشده است. هر دو عالم بودند يا أحدهما عالم بود حكم آن همان حرمت ابدى است؛ جون ولو براى 
جاهل حرمت ابدى نياورد» براى آن عالم كه حرمت ابدى مى آورد؛ در نتيجه يكى خواهد بود. واكر هر دو جاهل بودند اين 
عفد جاطل تمكو اند تقد مين نك كهنه 21 23 خاط] وق الكطايم الل رك إذ كباك ابت كد :انه :بعد ليه بكنك. 
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ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 5١‏ ص 6068 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/1ء ح 13 طّ آل اليت: 


يس اككر فضول عقد كرد واين شخص اجازه داد, اككر او عالم بود كه حرمت ابدى مى آوردء جاهل بود كه حرمت ابدى نمى 
آورد» اكر هر دو جاهل بودند حرمت موقت مى آورد هر دو يا أحدهما عالم بودند ثمره آن اين است كه حرمت ابدى مى 


آورد. تا اين جا را مرحوم صاحب جواهر آمدند و تااين جا تقريباً روشن است كه مى شود «عقده). 


فرع بعدى كه مرحوم صاحب جواهر طرح مى كند اين است كه اكر جنانجه عدّه او كذشت. بعد از ككذشت عدّه به اين 
شخص اطلاع دادند كه فضول براى شما عقد كرد؛ اكر ما قائل به نقل شديم و كفتيم كه اجازه ناقل استء اين حرمتى ندارد» 
جرا؟ براى اينكه آن كه در زمان عدّه عقد كرد كه اثرى براى عقد او نيست؛ اين كه «من بيده عقده النكاح» استء وقتى اجازه 
داد كه عدّه كذشت الآن حلال است. يس نه مشكل وضع دارد و نه مشكل تكليف» وضعاً صحيح و تكليفا جائز است؛ اما اكر 
ماقائل به كشف شديمء كرجه بعد از انقضاى عدّه اين مرد كفت «أجزتٌ» يعنى آن كسى كه «بيده عقده النكاح» بعد از 
انقضاى عدّه كفت؛ اما اكر قائل به كشف حكمى شديم؛ اين احتمال هست كه جون زمان وقوع را اجازه داد از همان زمان» 
آن زمان عقد اين زن در عدّه بود مى شود محرّم. اين جاست كه مرحوم صاحب جواهر مى كويد ما جنين توسعه اى بنا بر 
كشف نداشتيم» روايت كه در اين زمينه نيست و خود آن حكم اصلى فضولى هم كه اين قدر كويا نيستء اطلاقى در مسثله 
حك اتانيه [طالاق 1ن مسنتكك ركنن دما اروى قحال سقلى دازي يقن عن نوين بقازرارى يما باالساسي) لساويه: ( أجل لك 
فنا وتواء ذَلِكغ)» (1) «اصاله الحلاى كه داريم» اين آيه مباركه زاغل لك مانؤراء تلكة ) ك4 ذاوني جكزته از همه اينها رفع يد 
بكنيم براى اينكه اجازه بنا بر اينكه كشف باشد معناى آن اين است كه اين عقد در حال عدّه نسبت به اين شخص واقع شد. 
حال كك وكات كه كى اكنال من كنك دن ان حرق ابسك: آنا ما دليلى بر,رظلان ابى عقن وفيا وحريرق تكلينى ابن 
نخواهيم داشت. اين عصاره فرمايش تحليل كونه مرحوم صاحب جواهر است كه در هر فرصتى به يك مناسبتى اختصاصى به 
مسئله عقد فضولى ندارد. اين قواعد فقهيه را در سراسر ابواب فقه به هر وسيله اى هست با تطبيق آن اصل كلى بر صورت 
جزئى شكوفا مى كنند؛ هم راه اجتهاد را مى آموزانند» هم اين قاعده منجمد را شكوفا مى كنندء يّر و بال مى دهند تا اين 
قواعد دست اين فقها باشد. اين عصاره فرمايشات مرحوم صاحب جواهر بود كه در ذيل مسئله قبل مطرح كردند. (5) يرسش: 
...؟ ياسخ: بله اما اطلاق نداريم كه در جميع موارد» حتى در نكاح؛ حتى عقد در حال عدّهء اين جميع آثار او را بر مى دارد. 
آنها از شواهد روايى دارند مدد مى كيرند» مى كويند از همان وقت مثلا صحيح است؛ اما ما جنين جيزى كه در خصوص باب 
نكاح وارد شده باشدء يا اطلاقى داشته باشد كه اكر كسى اجازه داد «فله جميع ما يترتّب آثار» حالا اين را به عموم يا به اطلاق 
استفاده بكنيم كه در دست نيست؛ لذا همين ها كه عقد فضولى را خلاف قاعده مى دانند» همين ها كه قائل به كشف حكمى 
اند مى كويند در اين جا دستمان خالى است. ما يكك عمومى داريم به عنوان (أَحِلَّ لَكُمْ ما وَراءَ ذلك )» ككذشته از «اصاله 
الحلءى كه داريم؛ ما در برابر اين 1ك لكو افيه درك ) عسولا طاو برج قرزا را ذو عرسم ماس در شورق 


فرمايند كسانى هم كه قائل به كشف حكمى اند اين جا نمى تواند فتوا به بطلان عقد و حرمت عقد بدهند. 
ص: 8٠١‏ 


اعطيااك ري 


.688 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج74, ص 58# و‎ -١ 


اما محور اصلى مسئله سوم كه زناى به «ذات البعل» است و حرمت ابدى مى آوردء اين را بعداً ذكر مى كنند؛ اما حالا اين دو 
سه تا فرعى كه در صدر اين مسئله است و جاى ديكرى مناسب نبود و مرحوم محقق اين جا را مناسب ديدند كه ذكر بكنندء 
قبل از ورود در محور اصلى مسئله سوم كه زناى به «ذات البعل» استء زناى به غير «ذات البعل)»» زناى به كسى كه در عدّه 
نيست» اين را دو _ سه تا فرع ذكر كردند كه اكر كسى «زنى بإمرأه» نكاح او وضعاً صحيح است و تكليفاً حرام نيست. «و كذا 
لو كانت مشهوره بالزنى»؛ «و كذا لو زنت امرأته و إن أصرت على الأصح) زن او براى او حرام نيستء لازم نيست طلاق بدهد 


يا بر او حرام يدست. اين سه تا فرع را مى خواهند از روايات باب شش و يازده و سيزده استفاده كنند. 


صورت مسئله هم اين است كه معروف اين است كه اككر كسى «زنى بامرأه)» اين زن بر او حرام نمى شود؛ حالا آن إمرأه 
مشهوره به فجور باشد يا نه. فرع بعدى آن است كه آن إمرأه مشهوره به فجور است. فرع سوم آن است كه زن او آلوده شده 
است. آيا اين نكاح ها باطل است حدوثاً و بقاثاً يا نه؟ 


معروف بين اصحاب(رضوان الله عليهم) اين است كه نه» اينها بطلاءن وضعى نمى آورد» حرمت تكليفى را هم در بر ندارد. 
مرحوم شيخ طوسى و شيخ مفيدء اين دو بزركوار و برخى فتوا به حرمت دادند. يس صورت مسثئله مشخصء فتواى اقدمين و 
قدماهم تا حدودى مشخص.ء آنجه را كه مشهور بين علما است از سابق و لا-حق بر خلااف نظر شيخ مفيد و شيخ 


طوسى (رضوان الله عليهما) است كه مى كويند اين حلال است و حرام نيست. 


ص: 2 


منشأ اين اقوال متعدّد. تعدّد نصوص است. روايات مختلفق است. روايات سه طايفه است: يكك طايفه «بالإطلاق» مى كويد كه 
هيج حرامى حلالى را حرام نمى كند. زنا حرام استء ازدواج با اين زن قبلا حلال بود و دليلى بر حرمت او نيست و آيه (أَجِلَّ 
لكزرما 9 21 ركو ) امل انس عونا #صول مدوم ابلق بم خلا و اصراء فين كار لافيت اسيل لانو ماه 
الاعذاره اضل كلى أبن اليف كد جا تغوة العراة الكلان قايوسهر كر مسرا بحلا زاسيزاء تنى كيد كذاسينه از اين تمن مظاق 
ياعام, دو طايفه از نصوص در خصوص مسثله است: يكك طايفه دارد كه يكك يديده اى است كه اول آن حرام بود آخر آن 
حلال» بعد مثال مى زنند مثل اينكه يكك درختى ميوه دارد و شخصى اول يكك مقدارى از ميوه اين درخت را به عنوان حرام 
استفاده مى كندء بعد اين درخت را مى خرد كه اوّل آن حرام بودء آخر آن حلال؛ اين طور در روايت تشبيه شده است. طايفه 
ثالثه رواياتى است كه مى كويد اكر جنانجه زنى مورد تجاوز قرار كرفت» ازدواج با او جائز نيست مككر اينكه توبه كند. آن 


بزركواران هم كه مى كويند حرام است نه يعنى حرمت ابدى مى آورد» يعنى قبل از توبه جايز نيست. 


جنانجه مردى كار آلوده اى» فجورى نسبت به زن كرد» بعد مى تواند او را عقد كند براى خود؛ جه توبه كرده باشد و جه توبه 
نكرده باشد. طايفه سوم رواياتى است كه اككر مردى با زن زانيه اى بخواهد ازدواج كندء اين جائز نيست مكر اينكه توبه كرده 
باشد. اين بز ركواران آمدند تصرّف در هيأت كردند. آن بزركواران كه كفتند بدون توبه محرّم استء آمدند تصرف در ماده 
كردند. آنها كه كفتند قبل از توبه حرام استء كفتند به اينكه ما يكك عام فوق داريم كه «لا يُحَوّمُ الْحَرَامُ الْحَلَالَه 02 در 
خصوص مقام يكك عامى داريم و يكك خاصء يكك مطلقى داريم و يكك مقيد؛ آن مطلق اين است كه اكر كسى با زنى فجور 
كرد يا زنى فاجره بودء ازدواج با او جائز است. طايفه ديكر مى كويد به اينكه قبل از توبه جايز نيستء بعد از توبه جايز است. 
اينها مطلق و مقيد هستند, ما اين مقيد را بر آن مطلق ترجيح مى دهيم, مى كوييم قبل از توبه جايز نيست بعد از توبه جايز 
أسنة: يرسش: 0 ياسخ: بله آنها به همين آيه سوره مباركه «نورا هم استدلال كردند كه اين «إلا أن يتوب)». جرء همين 
رواياتى است كه در بعضى از اين روايات به همين آيه سوره مباركه «نورا اشاره كردند كه _ إن شاءالله _ مى خوانيم كه بايد 
توبه بكند. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» الآن بحث در غير «ذات البعل» است. اين فروع سه كانه مخصوصاً فرع اول و دوم درباره غير 
«ذات البعل» است كه هيج ارتباطى با مسثئله ما نداشت. مسثله ما جزء مسائل شش كانه اى است كه درباره حرمت عينى بحث 
است؛ منتها حالا جايى براى اين مسئله نبود مرحوم محقق در صدر مسئله سوم اين را ذكر كرده استء وكرنه هيجء به نحو سالبه 
كليه» بحث در اينها نيست» بحث در حرمت ابدى است. اين مسائل شش كانه مقصد دوم درباره حرمت ابدى است. اينكه 
امل دوك قط اورف هه رمه نه ادكه جحرية اننع بازرك اناس كانه يروف وتزواناك در سبي ل مقه روف لوكرر ان جنا 
ذكر كردندء مسئله جدايى نيست»ء تطفّلا در صدر مسئله سوم اين را ذكر كردند. 


ص: ١١م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 22 ص 6371/١‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب /اء ح 17 طّ آل البسة: 


يس روايات سه طايفه شد: يكى مطلق است كه ١لا‏ بُحَرّمُ الْحَرَامُ الْحَلالَ). يكى هم دارد به اينكه ١‏ «لا بأس)؛ جه توبه بكند و جه 
توبه نكند عيب ندارد. طايفه ثالثه مى كويد قبل از توبه حرام است بعد از توبه حلال. آن بزركوارانى كه آمدند كفتند به اينكه 
قبل از توبه جائز نيست بعد از توبه جائز است» تصرف در ماده كردندء» مطلق و مقيد را رعايت كردند» مقيد را قيد مطلق قرار 
دادند؛ بز ركوارانى ديكرى كه آمدند كفتند عيبى ندارد» تصرف در هيأت كردند» كفتند اينكه كفته نمى شود حمل بر 
كراهت مى شود. مرحوم صاحب وسائل هم در باب بندى رعايت آن قول معروف را كرده؛ وقتى مى خواهد روايات حرمت 
قبل از توبه را نقل كندء مى كويد كراهت ازدواج با زن زانيه «قبل عن تتوب). 


حالا ضمن اينكه آن آيه سوره مباركه «نور) در اثناى اين روايات بحث مى شود. روايات رااز باب شش بايد شروع كنيم. باب 
شش از ابواب «مصاهره) سه تعبير استء جند تا تعبير است البته؛ روايت نه و دّه و يازده اين تعبيرها را دارد» روايت دوازده هم 
همين تعبير را دارد كه قبلا هم اين روايت خوانده شد. وسائل» جلد بيستم» صفحه 578 باب شش از ابواب «ما يحرم 
بالمصاهره» روايت هاى نه و دّه و يازده و دوازده اين اصل كلى را دارد. اصل روايت را مرحوم كلينى(رضوان تعالى الله عليه) 
نقل كرده؛ اما روايت شش به بعد را مرحوم شيخ طوسى نقل مى كند. مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) اينها را نقل مى 
اص سوسس ا ار ع مات ا د 
است؛؟ منتها اين سدئزوايك انسواضةة اذا كووايك ارس يزه | بسي تس إسافذ. (واذف عن كريدة اقلْتّ لأبى جَعْمَرٍ 
ار وي ا ا 3 
بحث در ابن است كه با دتعتر اين ؤن مى شواهه ازدواج كدده يحث :در ذيل استه آن: اضل كلى امنحفرموة دما عرّم عرام 
عَنَانً قط 00 اء ين اصل كلى است كه هيج حرامى المتاتمي الود مارك علا لي اكرام شرن رويك كاين داكي دارد كه 
لبقا ب حر ااي روه ين ديك جار اداح ادم اااي الوا ودر اودكو تسر كا اراي ار د 
اا ول 1 لَه امتّهَا قال د َعَمْ إِنَّ الَْرَامَ لا يفْسِدٌ الْحَلّالَ». (5) 


ص: 7١م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص * 67 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2 حق طّ آل السة: 
7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص * 67 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب #, ح ٠ط‏ آل البيت. 


روايت يازده اين باب ايك كه الطانايع بزاع كريط بين خلهت امام صادق (سلام الله عليه) نشسته بودم سعيد از مردى 
سوال كه كد اتروع افر رفاسا هل تمل 1 له اا قَالَ َعَم إِنَّالْحَرَاءَ لَا يحرم الحلَالَ». ١(‏ 


روايت دوازدهم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى باز نقل كرده استء اين است كه «رَجلٍ يَفْجَرٌ الْمَوْأه وَ هى جَارِيَة قوم آخَرِينَ 
م اشْترى انها أَ بحل لَه ذلك َالَ ا يُحرْمُ الْحرَامُ الْحكَالَ وَ وَجَلٍ فَجَرَ بارأ حراماً أ يَترَوَج اتا قَالَ لا بحرم الْحَرَام الْحَلَالَ). 
(؟) اين در جهار روابة يتى كه آمده؛ يعنى نه و دّه و يازده و دوازده» يكك اصل كلى است كه حرامى حلالى را حرام نمى كند. 
اين جا هم «ل مره إين فجور كه حرام استء آن نككاحى كه قبلا حلام بود را حرام نمى كند. أجل لَكمْ ما وراء 
تلك الى ناص دك سق 

اما روايت هاى باب يازده و روايت هاى باب سيزده, اينها دو طايفه است: يكك طايفه مى كويد كه اكر توبه نكرده باشد جائز 
نيست» توبه كرده باشد جائز است؛ يكك روايت هم مطلقا مى كويد جائز است. يرسش: ...؟ ياسخ: وضع را هم بر مى دارد؛ 


جون وقتى توبه كرده است» حكم وضعى را هم بر مى دارد؛ وضع آن اين است كه اين شخص «مهدور الدم» استء توبه كرده 
باشد برداشته مى شود. توبه» دم را از حدّ حفظ مى كند» صيانت از دم يكك حكم وضعى استء حدّ است. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص * 67 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2 ح ١1ل‏ طّ آل البيت: 
ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص 6371/١‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب /اء حال طّ آل الت 


روايت اوّل باب لح وس جا ويم مو 10ب ايك كار مروهرم ‏ كلذى وصوات الله عليه) )١(‏ «عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ يَحَىَ 
َنْ أخم1 بن محمد عن عَلَِ بن لحك عنْ أبى بع بره اين روايت ها معتبر ست ممكن است بعضى از اينها ييكك مختصر 
ضعفى داشته باشد؛ ولى برخى از اينها صحيحه است. ١عَنْ‏ أبى عَبِدٍ الل عليه السشلام قَالَ سَأَلتهُ عَنْ رَجَلٍ فَجَرَ بارأ ثم بَدَا لَه أَنْ 


يَتَرَوجَم ا)؛ سؤال كردم مردى است كه _معاذالله _ با زنى فجور كرده استء بعد حالا مى خواهد با او ازدواج كند.» حضرت 


فرمود: «عثال وله لَه مِتفَاح وَ آخرةُ لكوم اول آن كار حرامى بودء بعد آن كار حلال است. وعلال َوه له تمَاح) يعنى زنا بود. (وَ 
آخِرُهُ نكاح أَوَلَهُ حَرَامٌ و اله خلال عار بن لسان هم آبى از تقييد است. 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى 150 اعَنْ محمد بْنِ أَحْمَدَ عَنْ أَحْمَدَ بن الْحَسَن عَنْ عفرو بْنِ سَعِيدٍ عَنْ مُصَدَّقٍ بْنِ صَدَقَه 
عَنْ تَمَارِ بْن مُوسَى عَنْ أبى عَدِدِ اللِّ عليه السّلادم) نقل كرد اين است كه اقَالَ اه عن الوّجلي يحل لَه أَنْ يروج امأ كان 
مجر واوا علوم من شود مكزر الرو مده بوداي كيد اياون زلى ازدراج كد محصيرك فرهوة: لإن عونا 
ُشْدا َعَم و إِنَا راوها عَلّى الْيحرَام فَإِنْ تَابِعنهُ قَهى عَلَيهِ حرامٌ وَ إنْ أَبَتْ بك فلك وعهَانة لالااارى جوع طارفة ثالثه است كه نه» جائز 
السك كر هريس كذ جات تبسك و روجا ا زعا دك ببيضة كبز او مويه © زوه مق و42 اكز ويك رودو نكا مساك سرك ينزه 
طايفه ثالثه است. 


ص: 4ك 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 0"88 ط الإسلاميه. 
؟- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص *7©؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١1»‏ ح1 ط آل البيت. 
*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 2"00 ط الإسلاميه. 
*- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج ١؟.‏ ص *7©؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١21‏ ح 7 ط آل البيت. 


الواح ابر لكضير زر إلى تور عر سارو وي تان ادر يوي الله زو لق السليق عرد ابي كو الو يللدم * قال أَيِمَا 
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َل فَجِرَ بارأ ثم يدا لَهُ أن م | علالمردى بود كه _ معاذاللّه با زنى ارد كين لاتحي عراعة بالوازدرام 


7 


ال را تيرك ررد دول يتَفَاحَ وَ آخِرْهُ نكام) عيب ندارد. وو عكلة كل يه ها امفال بم ولتم برا كسما سس 
الْنَحْلهِ أضات الأقل بق قرغا ضانا 7 اشْترَاها بَعدُ فَكَانَتٌ لَهُ اناه (3) اين روايث را مرحوم شبخ طوسى هم نقل كرد. (*) 


نبل ايخ كوقه ازعروايافة را كراد ين ذيل نبود» اين تعليل نبود و اين بيان تمثيلى نبود» ظاهر آن مطلق و مقيد بود و بايد حمل 
بر مقيد مى شهد؛ اما اين بيان آبى از تقييد است. به حضرت عرض مى كند كه مردى با زنى آلودكى كرد مى تواند ازدواج 
كندة ترهوه بلده ايخ قل اسك كناول درس ووه سوماى ذافكه كسى :و انه هيه حزاما انتطاده كرد يسك ارق ميوفو 
درخت رااز صاحب آن خريدء اين آبى از تخصيص استء مى كوييم اكر توبه نكرده نمى شود. اين تمثيل با آن ممثّل ظهور 
قوى مى دهد و آبى از تخصيص استء وكرنه مطلق و مقيد است و مطلق و مقيد حكم آن روشن است. مطلق را بر مقيد حمل 
مى كنند. يرسش: ... ؟ ياسخ: جرا! تمثيل است,. تمثيل است و اين تمثيل است كه ظهور مى دهدء علت را كه نمى خواهد ذكر 
كند» مى كويد اين است. آن وقت اكر جنانجه ما حمل بكنيم بر مقيد و بكويبم جايز نيست؛ اين تمثيل اصللا وجهى ندارد» مى 
شود بى معنا. اينكه اين بز ركان همه جا مطلق را مقيد حمل كردند اما اين جا آمدند تصرف در هيأت كردند نه تصرف در 
ماده كقتشد حمل بر كرات من شودة براق اينكه ابق تمثيل لغو اسث؛ اكر بى توه تمى شود اين تمغبل يعنى جه؟! ابن درغت 
كه توبه نمى كند! اين شخص هم كه لازم نيست توبه بكند! جه جيزى را توبه بكند؟ اين مثال با ممثّل اصللًا هماهنكك نيست. 
در جند روايت اين طور حضرت تمثيل كرده است كه درختى بود قبلاً مال مردم بود جند تا ميوه از آن را استفاده كرديد 


خراما بدالا عقا خريو ين فى ره اذل 


8٠9 ص:‎ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 608 طّ الإسلاميه. 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص #ل, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2١١‏ حك طّ 5 البيت: 
بوك تهذيب الأحكام شيخ الطائفه» جا ص .3377١‏ 


يس اين توبه اى كه در باب سيزده كه روايت آن را بعد مى خوانيم و جزء طايفه ثالثه استء مرحوم صاحب وسائل «وفاقاً لما 
هو المغهور بين الأضحات (رقتران الله عليهم)) در صفحه 57 همين جلد بيستم» عنوان باب را اين قرار داد: «يَاتث كَرَاهَهِ تَزُويج 
الزاقه و الزاقى إذا كانا مشهووتم بالركا إلا يناكو اعلا بارا متعتن كردم اسك يراض كراهيةة بحن تسرف در هات كرده 


اسيت6 نه تصرف در ماده. 


50/١١/٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در يايان بحث «مصاهره» دو مقصد را طرح كردند كه مقصد اول شش مسئله داشت كه 
درباره حرمت جمع بود و مقصد دوم هم شش مسثله دارد كه درباره حرمت عينى و ذاتى است. مسئله سوم از مسائل شش كانه 
اى كه محل بحث است و درباره حرمت عينى است؛ جون مصداق كاملى و فرع روشنى اين فرع نداشتء اوّل آن حرمت 
مقطعى را كه «على قولٍ» هست آن را ذكر مى كنندء بعد آنجه را كه به عنوان زناى به «ذات البعل» است يا زناى در حال عدّه 
رجعيه است كه برخى ها فتوا به حرمت ابدى دادند» آن را مطرح مى كنند؛ جون آن سندى ندارد و قول معتنابه اى هم در 
مسثئله نيست و خود محقق هم اين را به شهرت نسبت داد و نيذيرفت» اين را ذيل مسئله سوم قرار دادند. در حقيقت مسثله سوم 
فاقد عنوانى است كه اين مقصد دوم تأمين كرده است. مقصد دوم درباره محرّمات عينى است. در مسئله سوم ما محرّم عينى 
نداريم براى اينكه زناى به غير «ذات البعل» كه اصلل حرمت نمى آورد «على قولٍ» و اكر حرمت بياورد براى قبل از توبه استء 
بعد از توبه كه حرمتى ندارد. زناى به «ذات البعل» اصلل حرمت عينى ندارد» مثل حكم زناى قبلى است؛ يعنى اكر كسى كفت 
زناى به زنى نمى شود با آن زن ازدواج كرد مطلقا يا «قبل التوبه»» آن همان حكم را دارد واككر حرمت باشد مى شود حرمت 


قطء . 
ص: 8١/‏ 


مطلب بعدى عنوان مسثله سوم اين بود كه «من زنى بامرأه لم يحرم عليه نكاحها و كذا لو كانت مشهوره بالزنى/؛ )١(‏ ولو خود 
اين شخص مرتكب نشده باشد. در سوره مباركه «نور) يكك بحث مبسوطى شده؛ جون جندتا روايت در ذيل اين آيه بود. آيه 
سوره مباركه «نور» اين است كه (الزَّانى لا يتخ إلا زائية أؤ مُشْرِ كه هو الزَاِيهُ لا يها إل زان أؤ مُشْرِكُ وَ حرم ذلك عَلَى 
الْمَؤْمنِينَ): (1) تعليم به تحريم هم شده است؛ يعنى نكاح با زانيه حرام است و زانى اكر هم بخواهد نكاح بكند با زانيه بايد 
البلا ووو اي حا ب بد ات و م ارا و 1 
اكاح دورات را مطرح بي كد لكاح الى امرك راحم تارجح مي كلو | به مويه مار كه اتوية ابن اسث: (الزّائَى 

يكح إل زايية أو مُشْرِكَهُ وَ الزَاهُ لا يتكيحها إل زان أؤ مُشْرك وَ حُرّمَ ذلك عَلَى الْمُؤْمِنِينَ)؛ اين جمله. جمله خبريه است» 
بخواهيم جمله را با همين خبريّت آن حفظ بكنيم يكك مشكل دارد؛ بككُوييم جمله خبرى است كه به داعى انشا نازل شده است 


مشكل ديكرى دارد. جند مطلب در همين آيه مباركه است كه وقتى روشن شود معلوم مى شود كه اين محتواى فقهى ندارد؛ 


اول اينكه اكر اين جمله. جمله خبريه باشد و به داعى انشا نازل نشده باشد» حمل بر انشا نباشد _ معاذالله _ اين كذب در مى 
آيد» براى اينكه خيلى از مردان زانى هستند كه با زن هاى باايمان ازدواج مى كنند, با زن هاى ياكك ازدواج مى كنند. (الزَّانى 
لا يتخ إل زايية) نيست؛ زانى ككاهى با زن آلوده و ككاهى با زن باك ازدواج مى كند. (وَ الزَّاِيهُ لا ينْكتحها إلأ زانٍ أو 
مُشْرك) اين هم كذب استء براى اينكه برخى از زنان هستند كه شوهران ياكى نصيب آنها مى شود. يس اكر اين آيه را به 
همين ظاهر كه جمله خبرى است بر خبر بودن حمل بكنيم مطابق با واقع نيست. اكر بككوييم اين جمله خبريه به داعى انشا القاء 
قدة اسا محدوو ديكرى دازد بو أن اين "ات كه قرهوه زالق رن تمى. كبرد مكزااين: كه انازن: باازانيه اش دما مشر كدازانته 
شوهر نمى كند مككر با زانى يا مشرك. يكك مسلمان اككر زنا كرد يا زنا داد كه نمى تواند با مشركك ازدواج كند! اين كناه 
سبب كناه ديكر كه نمى شود. نكاح مسلمان با مشركك و مشركه باطل است وضعاً و حرام است تكليفاً. اينكه مى كويد زانى» 
جزء مشركه يا زانيه را نمى تواند به عنوان همسر بككيرد؛ زانيه هم جزء زانيه يا مشرك را نمى تواند به عنوان همسر انتخاب 
بكند, اينكه خلاءف شرع است! جهار مطلب در اين آيه راه دارد كه دوتا از آن «بِين الغىّ)» است كه اين دوتا همين است كه 
كفته شد. اكر خبر باشد كه مطابق با واقع نيستء اكر انشا باشد كه مطابق با شرع نيست. 


ص: حلي 


-١‏ شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص *77 ط-اسماعيليان. 


7- نور اسوره؟ آبهم. 


مى ماند دو مطلب ديكر؛ از ديرباز اين دو مطلب را فرمودند كفتند كفتند كفتند تا به صاحب جواهر رسيدء بعد به فقهاى 
بعدى كه اين از سنخ اينكه «كند همجنس با همجنس برواز» است؛ نظير (الْحَبِيئاتٌ لِلْحَبِيثِينَ وَ الْحَِيقُونَ لِلْحَبيئاتِ وَ الطَيباتٌ 
لِلطيّبِينَ وَ الطيبونَ ِلطيّباتٍ)؛ (1) روش عادى زندكى مردم را مى خواهد بكويد. مى كويد اينها باهم هستندء نه اينكه باهم بايد 
باشندء نه اينكه من دارم خبر مى دهم, طبع اينها با هم است. (الْحَبِيئاتٌ لِلْحَمِيئينَ)؛ نه خبر است نه انشا. طبع جريان را ذكر مى 
كند كه منافقين با هم هستندء مؤمنين با هم هستند» كاهى هم مى بينيد كه يكك اشتباهى رخ مى دهد. اينكه فرمود: (الْحْبِيئاتٌ 
ِلْحَبيثِينَ وَ الْحَمِيتُونَ لِلْحَِيئاتِ وَ الطيّباتٌ لِلطَيبِينَ)؛ همان باب استء ما در همين فارسى همين مَثّل را داريم كه «كند همجنس با 
همجنس يرواز). اين تعبير از دير زمان آمد آمد تا رسيد به صاحب جواهرء بعد به فقهاى بعدى. اينكه در بعضى از تعبيرات فقها 
دارد كه «من قبيل الطيور)؛ يعنى همين. بنابراين اين نمى تواند به معناى اول باشد و نه مى تواند به معناى دوم باشد, به معنى 
سوم است. اككر هم حكم فقهى از آن استفاده بشود به بركت روايات بعدى, حمل بر تنزيه است نه بر تحريم» ضربى از تنزيه 


است. 


يس «هاهنا أمور أربعه): اول خبر نيست» دوم انشا نيست» سوم طبع قضيه است از سنخ (الْحَبيعاتٌ) و (الطَيِباتٌ) و مانند آن 
جهارم آن است كه بر فرض حكم تشريعى را به همراه داشته باشد «على ضرب من التنزيه» است. حالا در همين روايات باب 
دوازده و سيزده واينها از ائمه(عليهم السلام) سؤال مى كنند كه اين آيه سوره «نور) جه مى خواهد بككويد. حضرت هم يكك 
تشبيهاتى از همين قبيل مى فرمايند كه قبل از توبه با بعد از توبه فرق دارد كه آنها را هم ممكن است در اثنا ما بخوانيم. 
يرسش: ...؟ ياسخ: كدام قضيه؟ طبع قضيه است. الآن ما وقتى در فارسى مى كوييم: «كند همجنس با همجنس يرواز) به نحو 
قضيه حقيقيه كه نيست. قضيه حقيقيه و قضيه خارجيه در جايى است كه برهان در كار باشد. در قضاياى عرفيه كه بناى عقلا و 
ماتقد انو غرقيباك و اتياسثه يهان أث راعراعئ ند كد كداكر يكه شان هوره تقغن شد حرا شما كنيد كين 
همجنس با همجنس يرواز)؟ اينكه از قبيل «الأربعه زوج) نيست تا بكوييم موجبه كليه با سالبه جزئيه نقض دارد! قضاياى عرفى 
يعنى قضاياى عرفى! وقتى قضايا عقلى شد ما عام و خاص و مطلق و مقيد نداريم؛ اكر قضيه عقلى» فلسفى و كلامى؛ عقلى 
يعنى عقلى! اكر عقلى شدء همين كه كفتيم عام و خاصء مى كويد خير! نقيضين هستند» جون موجبه كليه با سالبه جزئيه 
نقيض هستند. اكر عرفى حرف مى زنيم مانعى ندارد, ما دائماً عام داريم خاص داريمء مطلق داريم مقيد داريم؛ اما وقتى روى 
معيار عقّل بودء ما عام و خاص نداريم. همين كه كفتيم عام» اكر خاصى بيدا شد نقيض اوستء جون موجبه كليه نقيض آن 
سالبه جزئيه است. سالبه كليه نقيض آن موجبه جزئيه است؛ «عقليه الاحكام لا تخصصء. اكر وارد مسئله فلسفه و كلاسم و 
رياضيات و اين مرحله به بالا شديمء ما عام و خاص نداريم» مطلق و مقيد نداريم؛ يا نيست يا هر جه هست همين است. يكك 
كوشه از آن را تخصيص بزنيم بككوييم «ما من عام إلا و قد خص»» اين جنين نيست. تا وارد فضاى عقل شديم؛ همين كه يكك 
سالبه جزئيه بيدا كرديم مى كوييم اين نقيض موجبه كليه استء ديكر نمى كوييم اين مخصص آن است؛ همين كه يكك موجبه 
جزئيه بيدا كرديم مى كُوييم نقيض سالبه كليه استء ديكر نمى كوييم مقيد آن است. اما در فضاى عرف و عادى و بناى عمقلا 
اين حرف را بزنيم» روزانه مى كوييم عام است (ما من عام إلا و قد خص»» هيج مطلقى نيست مكر اينكه تقييد شده است. آن 
كسى كه رياضى حرف مى زندء در جاى ديكر است. او سخن از قضيه حقيقيه دارد و قضيه خارجيه دارد و معيار دارد و 


حساب و كتابى دارد؛ اما بناى عقلا و فهم عرف و قانون كذارىء روزها با تخصيص عام و تقييد مطلق و اينها روبرو هستيم» 


جون معيار كه دست ما نيست. بنابراين اين (الْحَِيئاتٌ لِلْحَبِيئينَ) بنا بر جيزهاى عرفى و طبع مردم است. از اين كونه از قضايا 
هم در قرآن كريم و روايات هست كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند طبع مردم, مردم اين كونه هستند؛ اينكه مردم اين كونه 
هستند كه برهان نيست؛ لذا اكر يكك جاى تخصيصى خورد يا تقييدى زده نمى كويند اين نقيض آن استء اين نقض شده 


استء اين موجبه كليه به سالبه جزئيه نقض شده است. 
ص: 8٠١‏ 


-١‏ نور اسوره؟ آبه2؟. 


دراين مسئله زنات به شخص جند طايفه از نصوص است. بعد از جمله مباركه (وَ أحِلْ لَكَمْ ما وَراء ذلِكُم) (1) كه دليل بر 
حلت است. يكك قاعده اى ائمه(عليهم السلام) فرمودند كه آن به منزله اصل حاكم در مسئله است و آن اين است كه («إِنَّ 
الْحَرَامَ لَا يُحَرّمٌ الْحَلَالَه (1) يا «الحرا ملا يحرّم حلالاً»؛ اين را در خيلى از موارد به آن تمسكك مى كنندء استدلال مى كنند. اين 
معلوم مى شود يكك قاعده مقبولى است و صادر شده از اهل بيت(عليهم السلام) است. در باب شش روايت نه وده و يازده و 


دوازده اين را داشت كه در بحث قبل خوانديم. 


بعد از جمله نورانى (و حل لَكُمْ ما ؤراء ذلك)؛ اين > جمله نورانى اهل بي ت(عليهم السلام) كه فرمودند: ١إنَّ‏ الْحَرَامَ لَا يُحَوّمُ 
الْحََالَ؛ يا لا يحرّم اولك كدافى وان ناو تفي زا كدو كو ااه باب شش كذشتء همين بيام را دارد و خود ائمه(عليهم 
السلام) هم كاهى فتوا به حلّيت مى دادند به همين اصل تمسكك مى كردند. در غير باب شش از ابواب ديكر؛ نظير باب يازده 
يا باب دوازده هم باز ائمه(عليهم السلام) به همين اصل تمسكك مى كنند كه (إِنَّ الْحَرَامَ لَا يُحَرّمُ غالاه مر ونث فا رضاع و 
اينها هم اين روايت بود. 


بنابراين آنجه در باب شش ككذشتء در بعضى از ابواب ديككر هم _ به خواست خدا _ خواهد آمد. اين مى شود مطلب دوم. 
يس مطلب اول و اصل اول و اصل فوق (وَ أجل لَكمْ ما وَراءَ ذلِكم) استء بعد از آن اين رواياتى است كه به منزله قاعده است 
كه (إِنَّ الَْرَامَ لَا يُحَوّمُ حَمَالا؛ و بعد نصوص خاصه است. نصوص خاصه اينكه از ائمه(عليهم السلام) سؤال مى كنند يكك مردى 
است با يكك زنى ارتباط نامشروع داشت حالا مى تواند با او ازدواج كند؟ فرمود بله؛ حالا يا با اين ذيل همراه است يا بى ذيل» 
فرمود بله. مطلق است؛ جه توبه بكند و جه توبه نكند. طايفه بتعدى مى كويد به اينكه نه» نمى تواند «إلا أن يتوب أو تتوب)»؛ 
اكر هر اسة بابك تويه كتسذه اكر ون اسث بابد توبه كتد و عائتد آن؟ اكر ثوية كروتد من توانتد: قبل ال ثوبه تمن تواتك دو 
قولى كه از اصحاب نقل كردند كرجه يكى مشهور است يكى أشهرء يا يكى مشهور است يككى غير مشهورء از اد ين دو طايفه 
روايت برخواست. اين به حسب ظاهر قابل جمع هست؛ ب * بغق أن كد فى كويد مى شود أن مطلق است» أن كه فى كويد فى 


شود قبل از توبه آن مقيد استء اين تصرف در ماده است مى كويد قبل از توبه جايز نيست. 
ص 211 


-١‏ نساء /سورهع»؛ آيه5؟. 
3 وسائل الشيعه. العلا-مه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص * 67 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2 حديث١١)»‏ طّ آل 
البيث: 


طايفه ثالثه مى كويد عيب ندارد با او ازدواج كند و بعد او را توبه بدهدء او را نككّه دارد» او را حفظ كند؛ يس معلوم مى شود 
كه قبل از توبه هم جايز است. فرمود عيب ندارد با يكك زن آلوده اى ازدواج بكند كه او را بعد طاهره كندء تطهير كندء 
تحصين كند؛ «حصن) يعنى قلعه؛ در. اين اكلِمَهُ لا ِل إلا الله حِضنى» (1) يا اوَلَاَهُ علي بن أبى طَالِبِ حصنى) (5) اين است؛ او 
واس قلع وين كله يعد ردق يتقاط اسان مين ال كل جللزقة د كل الا روي كروك كارن لق قا | ريه على ارالك نين الزن 
مرد بشود؛ منتها يكك تعهّد اخلاقى اين مرد دارد كه او را تربيت كند» در حصن عفاف و حجاب قرار بدهد كه آلوده نشود. آيا 
اين جا به هر حال تصرف در ماده است كه مرحوم شيخ طوسى واينها اين كار را كردند» يا تصرف در هيأت است به قرينه 
مقام و شواهد داخلى و خارجى كه معروف بين اصحاب همين است؟ يكك بازنكرى هم درباره اين روايات هست كه بخشى از 


الويووانات قاذ در حك قل خوانده شد 


روايت ها در باب هشت هم (إِنَّ لْحَرَامَ لَا يفْسِدٌ الْحَلَالَ. (*) غرض اين است كه اين يكك قاعده كلى است كه ائمه در خيلى از 


نسسث. 


ص: "اع 


-١‏ بحار الانوار العلامه المجلسى. ج2858 ص77 طّ مو سسه الوفاء. 
-١‏ معانى الأخبار» الشيخ الصدوقء ج١1‏ ص ."/١‏ 
“- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج ٠١‏ ص 6٠‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب4» حديث كل ط آل البيت. 


روايات باب يازده كه بازخوانى مى شود بخشى از آن در بحث قبل خوانده شد. روايت اول آن مربوط به حرفى است كه 
مشهور بين اصحاب استء دوم آن است كه مرحوم شيخ طوسى و شيخ مفيد واينها فرمودند. در روايت اول كه مرحوم كلينى 
لقال عردو سرهم اكه أبن بين أن عورد ميارك امام ادق إسالاء اللهطيه) نشل ست كب سؤالاسق كنل بعاقة عن 
رخ فَجرَ بعامرََوِ نم بدا لَه أن يَترَوَّحَهَا آيا جايز است يا نه؟ فرمود: اعَكَالُ». (1) اين تمثيل به اين ظهور قوّت مى بخشدء نمى 
قود ابو فيص واد باعقيسد كرف افرعودة اول الاسقاع اليكو كر الارتكاب اول اةصراء اسا رار الومسادلء آل 
تمثيلى كه در بعضى از نصوص است؛ مثل روايت سوم همين باب كه «علىٌ الحلبى» از وجود مباركك امام صادق(سلام الله 
عليه) نقل مى كند: «أَبّكا رَجُلى فَجرَ باهرأَءِ نّم وَدَا لَه أن يتَرَوَحَهَا َلَالَا حضرت فرمود: وله تفَاحٌ و آخِرْةٌ نكاح وَ مَل مكل 
الكل اكات الول مِنْ كَمَرها عراماً ثم اشْترَاها بغرن فَكَانتْ لَه كانه (0) اين ظهور قوى به حكم مى دهد. فرمود اين عيب 
ندارد كه اول حرام باشدء بعد آخر آن حلال باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: حرام ابدى مى شود. اكر حرام مقطعى باشد با حلَيّت 
بعدى جمع مى شود؛ اما حرام ابدى باشد نه. عقد «ذات البعل» يا عقد در حال عدّه رجعيه كه به منزله زوجه است اين حرمت 
ابدى مى آورد؛ مثل اينكه درخت كسى را بسوزاند» ديكر بعد نيست كه از ميوه آن استفاده كند. بعضى از كارها به منزله 
اعدام استء بعضى از كارها به منزله افساد برخى از مزاياى آن درخت است. حالا اكر درخت كسى را سوزاند» ديكر درختى 
نيست تا از او بخرد! اما اكثر درخت را زنده نككه داشتء سالم نككه داشت, فقط شاخه آن را شكست يا ميوه آن را جيد» بعد مى 


الك اذ او مره 


ص: 21 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 0"08 ط الإسلاميه. 

؟- وسائل الشيعه؛ العلا-مه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 7#©؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١1»‏ حديث؛ ط آل 
البية: 

"- وسائل الشيعه؛ العلاسمه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 76©؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١21‏ حديث7 ط آل 
البيت. 


روايت سوم باب يازده ظهور آن قوى است. روايت جهارم مثل روايت سوم جزء طايفه ديكر است كه مى كويد با توبه باشد. 
«التجل بجر بالْمرأء كم ذو له فى لأوبجها هل نيدل له ذلك 2/6 نَعَمْ ذا هُوَ اجتَتَبَهَا حنَّى تَنْقَضدى عَِدَّنهَا باش جئراء رَحِمهَا مِنْ 
مَاءِ الْفججُورِ» اين را كفتند يكك استبراء كند» يكك طهرى نكله بدارد كه آن آب حرام رد بشود. يرسش: ...؟ ياسخ: اين عدّه 
تعر اك اعد عقي 10 استعابب شده اسك عن العا ضر امي يرا كد ون بتر يكت ادف يرطق تقو ركف رقن دشار 
بشود. ما عدّه يكك حيضه كه نداريم! عدّه يا (ثَلانَهَ ُرُوءِ) )١(‏ است يا (أْبَعة أَشْهُروَ عَشْرا) (؟) است؛ اما يكك حيض نككه دارد 
كه رحم ياك بشودء اين معلوم مى شود كه تنزيه استء اين يكك عدّه است. استبراء در اين كونه از موارد؛ يعنى يكك بار حيض 
بشود كه آن آثار آب قبلى از بين برود كه با آن آب معلوم مى شود فرزندى به دنيا نمى آيدء بعد حالا ازدواج بكند. 


م 
7 


روايت ينجم اين باب دارد كه «لَوْ أ نَّ نا فج بامرأو كم تَابَا قير ترَوّجهَا لَمْ يكن عليه َّْ ءٌ مِنْ ذَلكك)؛ 0 اين قيد در كلام خود 


امام استء مقيد كرده به حال توبه؛ يعنى قبل از توبه نمى شود. 


روايت ششم اين باب «هاشم بن مثْنّى) مى كويد كه مردى از امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كرد كه من هم در آن جا نشسته 
بودم؛ اعَن ارج يَأتَى الْمَوأة اما أ كرجا قَالَ َوه (6) اين مطلق است. اين كوثه أؤروابات كه مطلق نمس عب الاحية 
آنها براى تقييد به توبه نا حدودى تام است؛ اما آن رواياتى كه معلّل هستند به دو علت؛ يكى اينكه هيج حرامى حلال را حرام 
نمى كند يكك؛ يكى اينكه تمثيل مى كند مثل اينكه شخصى درختى دارد و بيكانه از ميوه اين درخت استفاده محرّم مى كند. 
بعد اين درخت را از او مى خرد. اين كونه از نصوص آبى از تقييد هستندء آبى از تخصيص هستند؛ جون ظهور آنها خيلى 
قوى است؛اكر بنا شد كه تصرفى بشود در هيأت تصرف مى شود نه در ماده؛ يعنى حمل بر كراهت مى شودء نه تخصيص يا 


تفسك. 


ص: اع 


اك يقر شوو ا الا 

#اتايقزة شوو اه ودع 

“- وسائل الشيعه؛ العلاسمه الشيخ الحرالعاملى. ج ٠١‏ ص 8”©: ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١١:‏ حديث8: ط آل 
البييقة: 

*- وسائل الشيعه؛ العلاسمه الشيخ الحرالعاملى, ج ٠١‏ ص 8”©: ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١١:‏ حديث68, ط آل 
البييقة 


روايت هفتم اين باب يازده آن راهم امُحَمدِ بْنِ عِيتدرى عَنْ أبى الوا «أبى المغراء) از «أبى بصير) نقل مى كند ١‏ هَالَ ع 


عَنْ رَجَ فَجَرَ يإمرَأوِ ثم أرَاد فد أن وعوااض غرديا 1ه قال _اين مضمره است ذا تَبَتْ حل نكاححهًا قلت كَيِفَ 
(يُعْرَفُ تَْبَتهَا أو) يَعْرفٌ تَوْبتهَا قَالَ يَدْعُوهَا إِلَى مَا كانًا عَلَِهِ مِنّ الْحَرَام فَِنِ ن امْتَنَعَتٌ فاش تَغْفْوَتٌ رَبَهَ عرِفٌ تَوْبَتَهَاه (1) يا «عَرَفَ» 


د 


اين شخص ١‏ ١تَوْيَتَهًاا؛‏ حضرت فرمود: بله مى شود.ء اما بعد از توبه مى شود. اين شخص عرض كرد اين مرد از كجا بفهمد كه او 
لا ب ل ل ل اا ا لا 


معلوم مى شود كه توبه كرد. همين روايت هفتم را مرحوم صدوق هم از «أبى المغراء» نقل كرده است. (5) 


روايت هشتم كه «زراره بن أعين» از أبى جعفر(عليهما السلام) «فى حَدِيتْ) نقل كرد اين است: دلا بأسَ إِذَا زَنَى رَجل باهر 
كرَوَجَ بها بَوْدُ وَ ضَرَبَ مكل ذُلكك) را فرمود: «رَجلٌ مَرِرَقَ ثَمَرَهَ َحْلَهِ ثم اشْتَرَاهَا بَعْدُ»؛ (5) اكر ميوه رخ را قل سرقت كرد 
كه حرام بود بعد خود آن درخت يا بقيه ميوه را خريد؛ اين اول حرام بود بعد حلا-ل است. البته اين تمثيل از جانبى نزديكك 
مى كند از جانبى دور؛ جون آن ميوه اى را كه خورده است آن را نخريده است! ميوه هاى بعدى را دارد مى خرد؛ منتها درباره 
فرعة ومو دركة ميحقوظ هه على مره أبن خرضق واقة عراماً انشاده كرد الآن خاذلا م ختراعةه اشام كنس اذ 
أبق زن قبلا خراماً انتقاده كرقه :يوه الآن.مى غواهد خلال استقاده كثد. 


ص: 216 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلا-مه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 7”8©؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١١,‏ حديث/؛ ط آل 
البيت. 

"- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج”, ص518. 

- وسائل الشيعه؛ العلا-مه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 7”8©؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١١2‏ حديثى ط آل 
البيت. 


- 


سْرمَادٍ عَنْ عَِدٍ الله بْنِ الْحَسَنِ عَنْ جَدَهِ عَلِىٌ بْنِ جَغْفْرٍ عَنْ أخيه مُوسَى بْنٍ 
عفر تدكام الله هماه نقل كرد اين است: سأ ء عن ول َنَى ,اف رين أل أن يتوج بوابة ذو ْم َال تع لمحو علد 
حَرَامٌ)؛ )١(‏ اين يكك اصل كلى است كه همان طورى كه در باب شش آمده. در باب يازده هم ائمه به آن استدلال مى كنند و 


روايت نهم اين باب كه احَمِدٌ الله بْنُ جَعْفْرا در «قؤب | 


ا 


م 


به صورت يكك قاعده فقهى است كه جايز است. 
روايت ده اين باب مربوط به اصل مسئله است كه هنوز نوبت آن نرسيده است تا بخوانيم كه زناى به «ذات البعل» است. 


روايت باب دوازده هم اين است كه اككر كسى اصرار بر اين كار خلاف داشت»ء آيا جايز است يا جايز نيست؟ يا مردى اكر _ 


بعضى از نصوص دارد به اينكه بعد از حدٌ و قبل از حدّ فرق دارد. 


باب سيزده كراهت داشتن آن شاهد جمع است كه تاكنون اين دو طايفه را در اثنا خوانديم؛ يكك طايفه مى كويد به اينكه اكر 
يكك مردى با زنى به فجور و زنا مرتكب شدء بعد مى تواند با او ازدواج كند. طايفه ديكر دارد به اينكه قبل از توبه نمى تواندء 
بايد بعد از توبه باشد. ظهور آن طايفه اى كه مى كويد اين حلالل است قوى تراست. حالا روايات باب سيزده را كه خود 
صاحب وسائل (رضوان الله عليه) عنوان باب را اين قرار داد: «بَابُ كَرَاهَهٍ تَرُويج الزَانئِهِ وَ الزَانِى إِذَا كانا مَشْهُورَيْنٍ الزن إن بَعْدَ 
الوب (5) دو تا قيد زد: يكى اينكه اين كه مى كُويند نمى شود درباره اوور ول ابيع نه كسى كه «مرّه واحده' اين كار را 
كرد مثل. دوم اينكه بايد بعد از توبه باشد يعنى قبل از توبه مكروه است. روايت اولى كه ايشان نقل مى كند از مرحوم شيخ 
طروي البرك ا يي ا اه عَن الْحَليَ قَالَ كَالَ أَبُو عَنِدِ اللّهِ عليه السّلام نا روج المزأة 
اْمغْتهُبالزنَا وا روج الول الْمَْلِنُ بارا إنَّا بد أَنْ ُرفٌ مها لبه 10 اين اختصاصى به ازدواج و اينها ندارد؛ يكك 
ملسا لاو ري ا 0 
خطبه كرد مكر بعد از توبه. اين روايت شيخ طوسى را مرحوم صدوق هم از «أبى المغراء؛ نقل كرده است. (25 


8١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلاسمه الشيخ الحرالعاملى, ج 7١‏ ص 8"؟: ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١1»‏ حديث4: ط آل 
اليةه: 

؟- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج ١؟.‏ ص 878 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, ط آل البيت. 

“- وسائل الشيعه, العلاسمه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 678 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١»‏ حديث 1 ط آل 
البيت: 


5- من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج "2 ص ١6‏ 5. 


لمحو ا ب سا و الو ار رد دقَالَ سَأَنْتٌ أَبَا عَتِدِ اللّهِ عَلِيه 
تاركو روات قيضل (اناقي 1 يَنْكح إلا زانية أؤ مُشركة وَ الزَّاِيهُ لا ينها إن زَانٍ أ مُشْرِك) اين يعنى جه؟ فرمود: 
اقَالَ هنَّ نِسَاءٌ مَشْهُورَاتٌ بِالزَّنَا وَ وَ رِجَالٌ مَشْهُورُونَ بِالزَّنَا قَدْ شهرُوا بِالزّنَا وَ وَ عُرهُوا بها؛ آن وقت اكر فقهاى ما(رضوان الله عليهم) 
كسد ابض فاظن (الحبهاك الكيفة ) اسخة اد همي حا ككف رده امم ذلك الْمَنْلِه؛ اكر كسى از آن طرف 
معروف بود وازاين طرف معروف بود اينها با هم ازدواج مى كنند. «فْمَنْ أقيم عليه حك لزنا أو شَهرَ برام بيغ لحب أن 
يُنَاكحَهُ حَنَّى يَعْرِفٌ مِنْهُ تَوْبَه؛ )١(‏ اينكه فقها فرمودند ضربى از تنزيه دارد كه صاحب جواهر مى كويدء (7) از همين روايت 
است. فرمود اكر كسى معروف بود به اين» اين «لا- ينبغى»؛ اين سزاوار نيست مككر اينكه توبه او احراز بشودء تازه معروف به 
وتات مين ابنكه فرموة: (الزافة و الزاتى افون (الكيكات الخيقرة )داذابن سكن دوهن اد 


اين روايت دوم را مرحوم كلينى هم نقل كرد. (1) مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرد (5) و با سندهاى مختلف هم نقل شد. 


روايت سوم اباب كداز عرضم كني روفراد امد علي اقل كرة لاا ابن رزو يكوا از موسرم شيخ طوس تل كرد يله 

اعون الْحْمَرِيِنِ إن مُحَمَدٍ عَنْ مُعلّى بن مُحَمَدٍ عَن الْحَسَن بْن عَلِيّ عَنْ أ ان بن عُْانَ عَنْ محمد بن مُثريم عَنْ أبى حَغفَرٍ عَليهما 
اللاام؛ نقل كرد مشل همين روايت قبلى است (ِإِنَّا آنه قَالَ َنْ طَهَرَ ينا مِْ ذلك أَْ أقِيم عله عي فََا ُروجَوةٌ حتّى تُعْرَفٌ 
نَوبَنهُ؛ (/1 كسى كه شاهر به اين كار شدء يا «شهرَ بذلكك» شهرت يافت» شهرت به آلودكى دارد يا حدٌّ بر او اقامه شدء قبل از 


توبه ازدواج نشود. 
ص: /اام 


-١‏ وسائل الشيعه. العلا-مه الشيخ الحرالعاملى, ج .٠١‏ ص 7”4©؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, حديث7, ط آل 
البيت: 

"- جواهر الكلام؛ اللشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79؟؛ ص 665. 

*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 05" ط الإسلاميه. 

ع تهذيب الأحكام شيخ الطائفه. ج/ا ص ١8‏ 5. 

- الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 00 طّ الإسلاميه. 

ع- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/. ص ١8‏ 6. 

ا- وسائل الشيعه. العلا-مه الشيخ الحرالعاملى, ج ٠١‏ ص 94”©؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, حديث ط آل 
البيت. 


روايت جهارم اين باب كه باز «حكم بن حكيم از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند: (وَ الزَائيهُ ل يَكيْحها 
إِنَا ان أؤ مُشْرك) (1) اين يعنى جه؟ فرمود: (إِنّمَا ذَلْك فى الْجَهْرِاِ كسى كه متجاهر به زنا باشد؛ يعنى مشهور به زنا باشد. اما 
الَو أن إنُساناً رَنَى ثُمَ نات تَرَوّج حَدِتٌ شَاءَه (1) ديكر نمى كويد به اينكه با زانيه نمى تواند ازدواج بكند؛ اين مرد اكر آلوده 
ديعا لزيد كرد يار الى اعراهة زورك ك رول قبل ارقن مورت متحضن قد كتري كد .انير كارن بلج 
ركسعم الدواع كوه ولى ع اكعدااين (9 112 بتكف 0 رن أرق )هين كويد فسا اكمرديمم اندرا 
كن! مى كويد مى كنند؛ اما طبع قضيه اين است كه مى كنند. اين منافقان اينها كه هم تغيير ايدثولوزى دادند» هم راه نفاق را 
طى كردند» هم راه كمونيستى را رفتند» همين است. فرمود اينها اين طور هستند و با هم هستند, نه اينكه بايد باشند! نه اينكه به 
نش للقي كا ره را ققر دسة قيه عن واد باقن لد انها طعا اب لور سكم خر فى الى انيت كه ضيه عدي رد الع ست كلما 
از اينها توقع داشته باشيم كه از سنخ اخبار به غيب است تا كشف خلاف بشود. بنابراين از غالب دارند خبر مى دهند. 

روايت ينجم باب سيزده هم كه اعَلِيٌ بن الْحْسَ ؛ ئِن الْمُْئَضَّىا مرحوم سيد مرتضى «فى رِسَالهِ اللمحكم وَ المُتََايِه نقل از افير ر 
العم انق) كرد اين عا اله مارك در اما الل عليه) اين استء دو أَمَا ايد : «إِلَى أَنْ 7 
ول محال (لزَنِى ل يتخ إلا زائية أو مفركه ابي لاكعلا ا بن أذ مشر ك و خم لكك على النؤينين) تلت ذه 
الْآيَهُ فى ِسَاءِ كن بمكة مَعْرُوفَاتٍ بِالزَّنَاه اسم جند نفر از زن ها را برد» «صَارَةُ وَ خُكَِمَةُ وَ رَبَابُ» اينها را حضرت اسم برد؛ جون 
مستحضريد جريان اموى بعد از آن كارى كه آنها در هتكك حرمت عمومى كه اينها در مدينه انجام دادند» در بعضى از 
روايات دارد كه با آن زن ها _ حالا- اسم شهر را نمى بريم _ مى شودء فرمود: اهن فواسةق)» اين بعد از جريان سيد 
الشهداء(سلام الله عليه) بود كه ريختند مدينه و آن كار را كردند» از آن به بعد حكومت شده حكومت اموى. حضرت سؤال 
مى كند با زن هاى اين شهرء فرمود: «هَنَّ فواسق»» در همين روايات هست كه هنوز نخوانديم؛ يعنى بعد از جريان كربلا اين 
طور شد. فرمود خيلى ها سر خانه شان يرجم داشتند. تعبير مى كند نام آن شهر راما نمى بريم» همين بخش هاى يازده و 
دوازده و سيزده حتماً يعنى حتماً! ببينيد به اينكه بعد از جريان كربلا به سر مسلمان ها جه بيش آمد ؟ حضرت فرمود: اهن 
فواسق»؛ اينها براى اين شهر است. زنان اين شهر اين طور هستند. بعد از اينكه سربازهاى اموى ريختند و آن كار را كردندء 
جيزى از اسلام نمانده استء فرمود: «هَنَّ فواسق»» بله اينها اين طور هستند. اين جا هم حالا حضرت جرا نام جند زن را مى برد؟ 
جه كسى اين كار را كردند؟ اموى اين كار را كردند» مروانى اين كار را كردند و عباسى هم دامن زدند. جيزى اينها از اسلام 
نكذاشتند. حالا اين حسين بن على جه حسين بن على است خدا مى داند! بانصد يعنى بانصد! بانصد سال با اين نام و اين قبر و 
اين دودمان و اين فرهنكك مبارزه كردندء بنى العباس يانصد اين كار را كردند؛ اما وقتى اربعين مى شود ميليون ها نفر» اين جه 
00 
الرحمن ما ب مدق كاذ اكه اين دوران املاكىء املاكى كه شايد در تاريخ خوانده باشيد همين بود؛ يعن يعنى از ١7٠١5‏ به بعد 
كه رضاخان قدرتى بيدا كرد» فروشنده متولّى و خريدار اعلاحضرت همايونى است! املاكى نبود» وقفى نداشتيم» همه املاكك 
را فروختند به او؛ جون اينها براى حسينيه بود و سقاخانه بود و روضه خوانى بود وهمه اينها را كه او خراب كرد؛ عمامه ها را 
هم كه كرفته و روضه خوانى ها را قدغن كرده است. اين موقوفه براى جه كسى باشد؟ فروشنده متولّى و خريدار اعلاحضرت 
همايونى استء همين دفترخانه ها سند صادر مى كردند! دوره املاكى» دوره املاكى كه مى كويندء نه اينكه به زور بكيرند 


سند صادر مى كردند به عنوان ملكك عادى و اينهاء كل اين موقوفات را فروختند. اما اين نام به هر حال زنده كرد.يرسش: . ؟5 


ياسخ: اين همان مطلب جهارم بود كه مرحوم صاحب جواهر دارد «على ضرب من التنزيه») يكك كراهتى استء وكرنه حكم 
شرعى اكر باشد به هر حال اين شخص زانى استء مجاز است كه با مشركه يا كمونيسم ازدواج كند؟! با يكك بت يرست 
ازدواج كند؟! آيه كه مى كويد بكند! بنابراين نه جاى حكم تكليفى خبر استء نه جاى حكم وضعى. حالا اكر جيزى در اين 
مسئله ماند مطرح بشودء وكرنه ذيل آن كه زناى به «ذات البعل» است مطرح مى شود. 


ص: م2 
-١‏ نور اسوره؟ آبهم. 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج .٠١‏ ص 594 و ,68٠‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١‏ حديث 28 ط 
آل البيت. 


506/١١/٠7 نكاح‎ 


0 310010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مسئله سوم از مسائل شش كانه مقصد دوم صدرى دارد كه هم روايات آن متعدد است و هم اقوال؛ ذيلى دارد كه مربوط به 
حرمت ابدى استء نه روايتى در مسئله هست و نه اختلاف قول. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) قسمت مهم اين مسئله سوم را 
به مناسبت صدر آن ذكر كردند؛ براى اينكه در ذيل كرجه عنوان حرمت ابدى مطرح استء ولى نه سند معتبرى در بين است و 
نه تعدّد اقوال. كرجه مرحوم سيد مرتضى (رضوان الله عليه) ادّعاى اجماع كرده استء ولى برخى ها مى كويند ما غير از سيد 
مرتضى اصلا قائلى نداريم. 


مسئله سوم اين بود كه «من زنى بامرأه لم يحرم عليه نكاحها؛ )١(‏ كه اين حرمت محدود است البته. يرسش: ...؟ ياسخ: آن 
رساله اى كه درباره «ممًا انْفَرَدَتٌ به الأمامية) مرحوم سيد در عصرى بود كه آشناتر بود به اينكه افكار اماميه جيست,ء افكار 
حنبلى ها و حنفى ها و مالكى ها و شافعى ها جيست,ء و غير از شيعه اين حرف را به زعم ايشان كسى نككفته بود» ادّعاى اجماع 
مى كرد. شاكرد ايشان هم مرحوم شيخ طوسى همان طورى كه در اصول ملا-حظه فرموديد» بخشى از اجماعات ايشان 
اجماعات «على القاعده» است؛ يعنى يكك مطلبى را قاعده مى دانند» يكك؛ مى كويند اين قاعده كه مورد اتّفاق همه است, دو؛ 
بنابراين ما مى توانيم ادّعاى اجماع بكنيم؛ سه. در حالى قاعده بودنٍ آن مطلب روى استنباط شخصى شيخ طوسى است؛ لذا 
همين سيد مرتضى (رضوان الله عليه) كه ادّعاى اجماع مى كندء در جاى ديككر از كتاب فقهى خودشان فتوا به خلاف دادندء يا 
همان شيخ طوسى(رضوان الله عليه) كه در بعضى از مسائل ادّعاى اجماع مى كنند» در كتاب ديكر فتوا به خلاف دادند؛ زيرا 
سند اجماع اينها قاعدّه است. مطلبى را مطابق قاعده مى دانند مى كويند اين قاعده كه مسلم استء. يس همه اتّفاق دارند كه 


اين مطلب اين جنين است. اجماع «على القاعده)اى كه در كتاب اصول مطرح كردند و كفتند مبناى درستى ندارد همين است. 


ص: 0 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص 077 ط-اسماعيليان. 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در مسئله سوم فرمودند: «من زنى بامرأه لم يحرم عليه نكاحها/؛ اكر كسى آلوده شد به فجورى 
با زنى» نه تنها حرمت ابدى نمى آورد حرمت محدود هم نمى آورد. «و كذا لو كانت مشهوره بالزنى)؛ اكر يكك زنى متجاهر 
به فسق بود» معروف بود به آلودكىء ازدواج با او نه تنها حرمت ابدى نمى آورد حرمت محدود هم نمى آورد. «و كذا لو زنت 
امرأته و إن أصرت؛؛ اكر همسر كسى __معاذالله _ آلوده شد هر جند اصرار بر اين كار هم داشته باشدء بر شوهرش حرام 
نخواهد بود؛ نه محدود و نه غير محدود. اين دو _ سه فرع هم قائل دارد و هم روايات متعدّد وارد شده است و هيج تناسبى هم 
با مقصد ثانى ندارد؛ براى اينكه مقصد ثانى درباره حرمت ابدى است نه حرمت محدود. اما ذيل اين مسئله سوم كه مربوط به 


حرمت عينى است و مناسب با مقصد ثانى است,. نه قائل دارد و نه روايت درباره آن هست؛ «و لو زنى بذات بعل أو فى عده 


رجعيه) كه «العدّه الرجعيه بمنزله الزوجيه» است؛ جون در روايت دارد «هى زوجها). اين حاكم بر ادله زوجيت است به توسعه 
موضوع. اكر زن در حال عدّه بود در روايت دارد كه «هى زوجه)» اين حاكم بر ادله زوجيت است به توسعه موضوع. هر 
حكمى كه بر زوجه باراست بر او بار است؛ اكر مرد نمى تواند جمع بين أختين بكندء وقتى اين خواهر را طلاق داد تا عدّه او 
نكذرد نمى تواند با خواهرش ازدواج كندء يا اكر جهار همسر داشت بخواهد ينجمى را انتخاب بكند در اثر اينكه در شهرهاى 
مختلف سفر مى كندء تااين زن در عدّه رجعيه هست حق ندارد با زوجه ينجم ازدواج كند و مانند آن؛ جون مطلقه رجعيه به 
منزله زوجه است مادامى كه در عدّه است؛ لذا در خصوص عدّه؛ عدّه بائن كه حق رجوع ندارد» عذّه وفات كه موضوع رجوع 
منتفى است» حكم عدّه وفات را ندارد. فرمود: «و لو زنى بذات بعل أو فى عدّه رجعيه)؛ يس عدّه طلاق بائن كه رجوع جائر 
نيستء ورباره عه ربجعيه فرموه: (وَ يفولتهقٌ أحن ِرَدهِنَّ)» )١(‏ اين كلمه ناظر به آن است كه در عدّه رجعيه اين شخص بدون 
عقد جديد مى تواند مراجعه كند. در عدّه بائن كه جنين رجوعى نيست. در عدّه وفات كه اصللا موضوع منتفى است؛ لذا در 
خصوص عدّه رجعى فرمود: «و لو زنى بذات بعل أو فى عدّه رجعيه حرمت عليه أبدا فى قول مشهور)؛ خودش انتخاب نكرده 


اسسبة: 
ص: حرفك 


-١‏ بقره/سوره33, آيه8؟1. 


بنابراين مسئله سوم يكك صدرى دارد كه سه تا فرع را به همراه دارد و فروع خوبى است؛ اما هيج يعنى هيج! هيج ارتباطى با 
مبحث ما نداشت و ندارد» براى اينكه مبحث ما در حرمت عينى و ذاتى است. اين بر فرض اينكه حرام باشد» حرام محدود 
است؛ منتها جون اين جا را مناسب تر ديدند اين جا مطرح كردند. ذيلى دارد كه مربوط به مسثله ماست منتها قائل ندارد. قبل 
ازاينكه از صدر به ذيل منتقل بشويمء بقيه مطالبى كه مربوط به صدر است بايد ذكر بشود. روايات را ملاحظه فرموديد جند 
طايفه بود. يكك روايت درباره اينكه يكك كسى كه مورد زنا قرار كرفت» مردى با زنى زنا كرد» ازدواج با او حلال هست؛ نه 
براى مرد محذورى دارد ونه براى زن واين هم دو طايفه بود: يكك طايفه معلّل نبود» يكك طايفه معلّل بود. آن طايفه كه معلل 
نبود اين بود كه «يجوز أن يتزوج بها» آن طايفه كه معلل بود فرمود: (إنَّ الْحرَام لَا يَرّمْ الْحَلَالَ». )١(‏ بنج روايت تقريباً به اين 
مضمون بود» كاهى خود ائمه(عليهم السلام) به عنوان قاعده به آن استدلال مى كردند كه اكر مردى با زنى _ معاذالله _ آلوده 
شدء مى تواند با او ازدواج كند اكر او مثلا محذورى ندارد» جرا؟ «إِنَّ الْحَرَامَ لا يحرم الَْلَالَ» خود حضرت تعليل كردند. يس 
تيور هدو جلا يله اليركة كن سد انك كن عر هما واكم يقن نا افده برشل يد إذق بيك كد كر مرف ما ون الويف 
كرد نمى تواند با او ازدواج كند. مكر اينكه آن زن توبه كرده باشدء راه توبه را هم حضرت نشان داد. آيا بايد در ماده تصرف 
كرد؛ يعنى آن مطلق را مقيد كرد «كما ذهب اليه بعض؛؟ يا در هيئت تصرف كرد؛ يعنى آن را حمل بر كراهت كرد» ازدواج با 
او قبل از توبه را مكروه دانست «كما ذهب إليه غير واحد من الأصحاب. اكر ما مطلق و مقيد داشته باشيم معمولاً تضرف در 
ماده مى كنند؛ لكن اين يكك قاعده اصلى و منحصر به فرد نيست كه بككوييم هر جا مطلق و مقيد داشتيم مطلق را بر مقيد حمل 
د كي كافج ندع متعد اللا حمل كن كن هيع الهدوماده تصرف عن كيو و موز هت كافي كه هناف اند 
تصرف مى كنند يا در ماده «بالتقييد»» يا در هيثت «بالتصرف» و حمل بر كراهت يا استحباب. در خصوص مقام جون بسيارى از 
اهل سنّت فتوا به حرمت دادند؛ احتمال حمل بر تقيه هست «كما ذهب إليه بعض" از فقها و مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله 
عليه) هم فتواى همان ها را نقل كرد كه «يَحْتَِلٌ الْحَمْل عَلَى النََيّها. 


ص: ذف 


-١‏ وسائل الشيعه. العلا-مه الشيخ الحر العاملى» ج 26 ص 678 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2 حديث ٠‏ ط ل 
البية: 


معيار جيست كه ما كاهى در ماده تصرف مى كنيم» كاهى در هيئت تصرف مى كنيم؟ معيار شدّت ظهور و ضعف ظهور 
است. ما اكر نتوانيم در ماده تصرف بكنيم در اثر شدّت ظهورء اين ماده را كاملا حفظ مى كنيم» در هيئت تصرف مى كنيم. 
اين ماده كه (إِنَّ الْحَرَامَ لا يُحَرّمُ الْحَلَالَ» به قدرى ظهور آن قوى است كه نمى شود به اين مطلق دست زد؛ لذا اين بزركان 
آمدند كفتند آن طايفه از روايات كه دارد: «إلا أن تتوب»؛ قبل از توبه نمى شودء اين حمل بر كراهت است؛ يعنى قبل از توبه 
ازدواج با اين زن جايز است منتها مكروه است. 


بنابراين راز تصرف در ماده يا هيئت به شدّت ظهور بر مى كردد. اين جا ظهور با اطلاق هست و ظهور هم خيلى قوى است و 
نمى شود مطلق را مقيد كرد. اين زن جه توبه بكند وو جه توبه نكند ازدواج با او جايز است؛ جه براى اين مردى كه با او آلوده 
شد و جه براى مردان ديكر. دو جهت در همين روايت بود كه نمى شد دست به اطلاق آن بزنيم» از آن طرف در طايفه مقيده 
هم بعضى از جهات هست كه قدرت را از اين طايفه مقيده مى كيرد» نمى كذارد او بتواند در ظهور مطلق تصرف بكند و آن 
را تقيبد بزند و آن اين است كه در طايفه مقيده دارد به اينكه نمى تواند مكر اينكه با او ازدواج كند و او را تربيت كند واو را 
احسان كند واو را تحسين كند؛ يعنى به حصن و قلعه عفاف وادار كندء معلوم مى شود قبل از توبه اين كار را كرده است. 
فرمود مككر اينكه با او ازدواج كند براى اينكه او را عفيف كند يا اينكه با او ازدواج كند واو را عفيف كندء معلوم مى شود 
قبل از توه اسة؛ ومن ابن برؤايت هانى كش.مى كويد مكر انتكةه توية يكت خود آن مجان ابن بعك دوو است» بيس. ال ان 
طرف مطلق جون معلّل است قوى است از اين طرف مقيد هم جون مقيد است به قيد ديكر و به قيد داخلى ضعيف است؛ لذا 
بسيارى از اصحاب فتوا دادند كه اككر مردى با زنى آلوده شدء مى تواند با او ازدواج كند؛ منتها مكروه استء اكر توبه كرد كه 
كراهت ندارد واكر توبه نكرد كه مكروه است و درجات كراهت فرق مى كند و آنجه كه اين مطلب را تأييد مى كند اين 
است كه اكر مردى همسر او آلوده شدء نه تنها يكبار بلكه «أصدّتء؛ ملكه رذيله او شد اين آلودكّىء اين مرد مى تواند با او 
زندكى كندء همسر او باشد و مانند آنء ولو اين مرد كار حرام نمى كندء جون همسر اوست؛ اما اين زانيه است و اصرار هم بر 
زنا دارد» مى شود با او زندكى كرد. اينها نشان مى دهد به اينكه اكر هم يكك جايى منع كردند» حمل بر كراهت مى شود. 


ص: رذف 


حالا بخشى از اين رواياتى كه مربوط به اين هست كه اكر مردى همسرش آلوده شدء اين مى تواند با او زندكى كند ولو او 
اصرار داشته باشد. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيست وسائل» صفحه ”5 باب دوازده اين را ذكر كردند: 
«بَابُ عدم تَخريم تزويج الزَّانيهِ وَ إِنْ أَصضَِدَتْ القذااة 3 | اشعدانة هر هوا داركة يع "ادم طاقة#حسلدوكى قاد هن دو واه 
سوق 4 سوير الوذ كي اوه ودزاك بأو حي كذ زدوفي كديا لوه قرلآن كدازدو اج كرد الزده قد واذانه 
هم مى دهدء باز هم اين تزويج صحيح است. ابَابٌ عَدَّم تَخريم تَرُويج الزَانبه وَإِنْ أَصَِدَتْ)؛ يعض طلككه وا شد وافخناء و ذا 
أفلانة ترق انيف كد اواقد | سرك كد زم وضرت براك أل مسكير ا بكرا ر دواع بالاو عيي تذاوفة ارج وكهه ورد يا لعزا 


نْ أَصَوَت)»؛ يعنى به كارش 


كرةاؤاين زن زانيه شد ابح قاع ونا تأنيتك ست اين «تاء)ة وتان مبالفه اسك ._فرمود: (3 إن أص 

ادامه مى دهدء اين هم مى تواند شوهر اين باشد. يس معلوم مى شود اين نهى ايى كه شد نهى تنزيهى است؛ حالا اختصاصى 
قذارة يد اببكه اب شخصن باو ذثا كرده باشد بابق شتخض :با او ذنا تكرده ياشك د ركرات ا او رثا كرده باشعلد برس ؟ 
ياسخ: بلهه اقسام و احكام جهاركانه اين آيه سوره «نوره در ديروز بحث شدء (حررع ذلك عَلَّى الْمَؤْمِنينَ)؛ )١(‏ جون نه آن (لا 
يَنْكح ) مى تواند خبر باشد و نه آن (لا يَنْكح ) مى تواند انشاء باشد. اين (حُرّ) يعنى به تبع عادى؛ يعنى كرايش مردم اين 
طور است. همان طور كه نيكان با نيكان» بدان با بدان كه حرف صاحب جواهر و امثال صاحب جواهر اين بود كه اين نظير 
آيه (الَْبيئاتٌ لِلْحَبيثِينَ )» (الطيباثٌ لِلطَيبِينَ) (1) است. كاهى هم اتفاق مى افتد كه «الخبيثه للطيب» مى شود؛ مثل همسر بعضى 
ازانبيا كه كافر بودند يا در اسلام همسر وجود مبارك امام مجتبى(سلام الله عليه) كه آن كار را كرده استء يا همسر 
يبغمبرصلى الله عليه و آله و سلّم) كه آن كار را كردء اين كاهى برخلاف اتفاق مى افتدء اين ناظر به حكم تشريع نيست كه 
در بحث قبل كذشت. 


ص: ع 


-١‏ نور/سوره؟2 آبهم. 


7- نور /اسوره؟ آبه2؟. 


روايات باب دوازده كه توبه را هم شرط مى كند از ار بن جا شروع مى شود: محمد بْنُ الحَسَنٍ بماد عَنْ محمد بْنِ على بن 
مَخبوب عَنْ خم خترة بن مُححمَدٍ عَن ان موب عَنْ عَبَادٍ بن صجَيِبٍ عَنْ جَغفَرِ بن محمد عَلّهما الصّلاام قَالَ لا بَأْسَ أَنْ ينيك 
لجل امْرَأَئَهُ إنْ رَآهَا تَرْنِى إِذَا كانّث تَرْنى وَ إِنْ لَمْ يَقَْعَلَيهَا الْحد لهس عليه مِنْ إِنْمِهَا شَّ 2؛ )١1(‏ او هيج كناهى نكرده» مى 
تواند اين زن زانيه را نككّه بدارد. درست است كه در اين كونه از موارد نمى شود قياس كرد در هيج مورد نمى شود قياس 
كرد؛ ولى اصلا اولويت را كذاشتند براى همين؛ معلوم مى شود نككاح با زن آلوده جايز است؛ حلا براى ديكرى جايز باشد 
ولى براى خود زانى جار فاه عير حلي منينا ابه لكوم او أعمر ]د وكيد اقوس ع ترالق با اين ونا ولد كى اكتديلا انل اذ 
يُمسِك الوَجْلٌ امْرأتَُ إن رَآهَا تَْنِى إِذَا كانّتُ تَرْنِى وَ إِنْ لَمْ يُقَمْ عَلَيهَا الْحِدُ كرجه حدّ بر او واقع نشده باشدء قبل از اقامه حدّ 


او مى تواند با او زندكى كند و بعد از اقامه حدّ هم يكك حكم ديكرى دارد. اقَلِسَ عَلَيِهِ مِنْ إِنْمَهَا شي 2)؛ حالا او كناه كردهء 
اين كناهى ندارد. 


روايت دوم كه مرحوم شيخ طوسى اعَنْ على بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِى بن الحم عَنْ مُوسى بْنٍ بكر عَنْ ُرَارَ عَنْ أبى حَغفرٍ ليما 
الصّلاام) نقل كرد اين است كه اقمَالَ سريْلَ عَنْ وجل أَعْيبة امرأة)؛ سؤال شد از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) مردى 
افيف لكاو وس نكن قاف روك دكا #روريعر نض امس | حال الدع اوت برسئة زتها ذا 8ه كال لد ون سه كه 
اين كيست؟ جيست؟ جه وضعى دارد؟ هَهَإِذًا الاك عَلَيِهَا فى شي ء من الْفُجُور). «انثاء» مثل «ثناء»؛ يعنى وصف أو را كردند؛ منتها 
حال وتنا سوس وفيت لقبيلك اكه وقان ظاهرا اعم است. َإذَا النََاءٌ عَلَيْهَا فى شين ء من الْفْجور)ه يكك قسمى فتانيا 
ذكر كردند كهاواين كاره ال ك0 اهَإدَا التَكَاةٌى» «نثاء» مثل «ثناء» به معناى وصف است. مشتركك است «نثاء) در خير و 
شر و «ثناء») در خصوص خير. امال اباك أن يَتَرَوَجَهَا وَ بخصة نَهَااء (5) اين معلوم مى شود كه قبل از توبه جايز است؛ براى 
اينكه اكر توبه كرده بود كه ديكر تربيت و احسان و در حصن و قلعه و عفاف قراردادن لازم نبود» خودش در قلعه و عفاف 
بود. معلوم مى شود كه زنى كه آلوده است قبل از اينكه توبه بكند» مى شود با او ازدواج كرد. اينها قرينه مى شود براى اينكه 
آن رواياتى كه دارد اكر توبه بكند. بايد حمل بر تنزيه بشود. 


ص: 414 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١٠‏ ص 678 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2١7‏ حديث ١‏ ط آل النيت. 


؟- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج .٠١‏ ص *"؟ و /الاع, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب17, حديث 7 ط آل 
البيت: 


روايت سوم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى اعَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ أخمردَّ بْنِ يَحْيَى عَنْ أخمدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ سَعْدَانَ عَنْ عَلٌِّ بْنِ 
يَقْطِين) نقل مى كند اين است كه اقَلْتٌ أبى الْحَسَن عَلَيه الصّلام نِسََاءٌ أهيل الْمِدِينَهِ؛؛ درباره زن هاى اهل مدينه نظر شما 
جيست؟ حضرت فرمود: «قْوَاسِقٌ)؛ خيلى از اين زن ها آلوده فسختل. اقلت 24 5+ ِنْهُنَّ قَالَ نَعَمْ). )١(‏ مستحضريد مدينه تنها 
يعنى تنها! تنها شهرى است كه قرآن از آنها با عظمت و جلال ياد مى كند. وقتى مى خواهد از مدينه واهل مدينه قرآن ياد 
كند مى فرمايد: (ِيُحِبُونَ مَنْ هاجرَ إِلتِهمْ) اين شهرء اينها مهاجران را دوست دارندء (وَ يُؤْيْرُونَ عَلى أَنْفيدهم وَ لؤْ كان بِهِمْ 
خَصاصّةٌ). (؟) كارى كه مردم مدينه كردند اعم از زن و مردء كار بى سابقه بود! ما يكك «ايثار» داريم يكك «استثثار»؛ «استثثار) 
ترجيح نفس بر غير است»ء «ايثار» «ترجيح الغير على النفس» است. اينها «خصاصه داشتند؛ يعنى يكك تكه نانى يا يكك تكه 
كوشتى كه مربوط به مختصات اينها بود. همان «قوت لا يموت)»» همين ها بودء همين را مى دادند به ديكران» به مهاجرين مى 
دافقذة (و يَوَدُون على الفيديغ وَلذ كان بهم خصاصّةٌ)» مختصات خودشان, همين «قوت لا يموت» خودشان را مى دادند به 
مهاجرين. قرآن مردم كدام شهر را تعريف كرد؟ مردم مدينه را تعريف كرد. طرزى بعد از جريان كربلا واقع شد كه به اين 
صورت درآمد. حضرت فرمود: اقَوَاسِقٌ) زن ها آلوده شدند؛ يعنى بعد از آن هتّاكى اموى ها كه آمدند آن حكم را كردند 
كتيسن هر كين بالتد خلال بو كارن اسنك براى شماء به اين صورت در آمد. يرسش: ..؟ ياسخ: نه» كار به ازدواج دارد مربوط 
به عقيده نبود؛ راجع به آن ازدواج بود فرمود: «قَوَاسِقٌ)ء نه مرتد است. آن مسئله ارتداد كه «ازْتَدٌ النَّاسُ بَعْدَ الى صَلَى الله عليه 
0 إِنَا انهه (80) و مانند آن» ارتداد «عن الولايه) است» وكرنه احكام اسلام بر اينها بار بود» اينها را ياكك مى دانستند و 
با آنها معامله مى كردند. اين ارتداد «عن الولايه» استء ارتداد از اسلام كه نبود, اينها را ياكك مى كردند با اينها زندكَى مى 
كردند و ازدواج مى كردند با اينهاء رفت و آمد مى كردند با اينهاء «ارْتَدٌ الَّاسٌ بَعْدَ الى ص لَى الله عليه وَ آله وَ سَِلُم إلا انهه 
يعنى «ارْتَدَّ النّاس عن الولا-يه». اما در جريان او مربوط به مسائل زناشويى و ازدواج واينها نوف قر هوف نوات اوعد اذ أن 


اوضاع. 
ص: "2 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص /تل, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2١7‏ حديث ” طّ آل البيت. 


37- حشر اسوره69) آبه4. 
بوك الااختصاص» الشيخ المفيد» ص 5. 


بارها به عرضتان رسيد يكك مجموعه اى در كنز الفوائد كراجكى هست كه رساله اى جزء آن مجموعه است كه مختصر است» 
خيلى مفصٌ لى هم نيست. رساله به نام «العجب» است؛ مثل اينكه فصول را فصول كفتند براى اينكه بحث هاى آن «فصل» فصل 
فصل» است؛ قوانين را قوانين كفتند براى اينكه «قانونٌ» قانونٌ» قانونٌ» است. اين رساله را كفتند «العجب»» اسم رساله «العجب» 
است؛ براى اينكه به جاى «اصل»» به جاى «فصل»» به جاى عناوين ديكر دارد: «عجبٌ)» «عجبٌّ»» «عجبٌ»؛ يكك مطلب تعجب 
برانكيزى نقل مى كند «عجبٌ». يكك مطلبى را ذكر مى كند «عجبٌ). مى كويد در همين مدينه؛ بانويى كه دوّمى نداشت در 
جهان. صديقه كبرى(سلام الله عليها) مكرّر شب و روز عدّه اى را دعوت كرد بياييد على بن ابيطالب(سلام الله عليه) را يارى 
كنيد» كسى جواب نداد. در همين مدينه يكك زنى برخواست كفت بياييد على بن ابيطالب(سلام الله عليه) را بكشيد» هزارها نفر 
راه افتادند «عجبٌ)؛ عايشه همين كار را كرد. كفت اينها قابل توجيه نيست اينها را ما جكونه بحث بكنيم؟! در همين مدينه بود. 
مديثة اق كه عدأ فرمود: (يُحِبُونَ مَنْ هاجِرٌ إلَتِهِمْ)؛ يك زنى آن طور دعوت كرد كسى جواب او را نداد» يكك زنى كه آمده 
كفت على بن ابيطالب(سلام الله عليه) را بكشيد» هزارها شمشير كشيده شدء اين وضع دنياست! اينكه در بعضى از روايات دارد 
كن نا ضيه و نيك أطي 233 "كدى وافنا تلفزت :قد يرك نيا افقيل ]زعا سعنه براق ها سات ابت اما براق انها سحت 
است؛ براى اينكه ما دنيا را شناختيم؛ ما وقتى دنيا را شناختيم ديكر جاى نككرانى نيستء اين جا جايش همين است؛ جاى 
نكرانى نيست؛ اما شيعيان ما نمى دانند كه كجا دارند زندكى مى كنند براى آنها سخت استء توقعاتى دارند برخلاف توقع 
مى شود. (وَ ًا أَضِره؛ يعنى براى آنها شاقٌ تر استء وكرنه ملكه فضيلت صبر براى آنهاست. به هر تقدير اين آلودكى 
زنان مدينه را مى رساند. حضرت فرمود عيب ندارد با اينها ازدواج بكنيد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه. اين فسق اخلاقى بود» فسق 
عفاق و حجاب بود؛ يعنى بعد از جريان حَرّه كه ريختند و غارت كردند و اباحه عمومى راه انداختند و اهل بي ت(عليهم 
السلام) وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) و اينها از مدينه به كوفه حركت كردند؛ بعد خود اهل بيث(عليهم السلام) 
كه آن جا مظلوم ومهجور ماندند كار به دست امويان واينها بود. بعد از جريان حَرّه كه آمدند حكم اباحه عمومى دادند, 
حوادث بسيار تلخى از نظر ناموسى و عفّت در مدينه اتفاق افتاد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه. دو تا حرف است. اكر از اوّل بيان 
صديقه كبرى(سلام الله عليها) را ياد كرده بودند ديكر غدير حاكم مى شد نه سقيفه. بيان مرحوم صدر المتألهين در آن رساله 
سه اصل اين است كه «قتل حسين بن على بن ابيطالب عليه السلام يوم السقيفه)» آن فيلسوفء, آن حكيم! ايشان در رساله سه 
اصلش دارد كه حسين بن على (سلام الله عليه) در سقيفه شهيد شد. (1) اقَوَاسِقٌ قُلْتٌ قَأترَوَجٌ مهن قَالَ نعَؤْء (90) ديكر سخن از 


توبه نيست» در صدد بيان هم هست. 
ص: 17م 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج ”2 ص 347 طّ الإسلاميه. 
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2 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 5١‏ ص /ل, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 217 حديث ” طّ آل البسة. 


روايت جهارم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى اعَنْ أختر1 بْن مُححَمَدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ حَدِيدٍ عَنْ تمِيلٍ عَنْ زُرَارََ نقل مى كند مى 
كريد كال هألة غقاة و أن حاضدرٌ عَنِ الوّجُلٍ يَتَرَوَج الْمَاجِرَةَ مُتْعَه» بخشى از اين آيات در كتاب «عقد متعه) استء اكَالَ لَا بَأْسَ 
وَإِنْ كان للَْويجٌ الْآحَرُ فَلبْْصنْ بَابَه)؛ (1) اكر ازدواج ديكرى بخواهد بكند مواظب باشدء ولى اين ازدواج كه بكند حالا 
عيب ندارد. سخن از توبه نيست» يس معلوم مى شود اكر روايتى دارد كه اكر توبه كرد ازدواج بكنيد» حمل بر استحباب مى 


شود يا كراهت قبل از توبه مى شود. 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب (إكمَالٍ الدَّينِ عَنْ مح مُحَمَد بْن عَلِيٌ النوقِيَ عَنْ أَحْمَدَ بن عبت الوقاوغة أعهد بن 
اه الي عن محمد بن بخر الّانَعَنْ أخمد بن مور عَنئْ سعد بنعبٍ الِّ من صَاحِبٍ الزمَانٍ عليه الشلام فى حدِيثٍ أنه 
اع تدبو الصبو )1ران بعد مُميِنهِ) كه در قرآن داردء اين يعنى جه؟ ١‏ الت إِذًا أَنَتِ نتٍ المأ بها فى أيَام د عَدَّتَهًا 
ياد لذج أذ يخرجها بن ته )؟ فر مود: زنى راكه طلائق داديد: (لا تومن ين يبوتهنٌ و لا يحرج إل أن َأتين بفاحكه 
9 و ا ا ا اكأر در اثتاى عدّه 
كالعنو اغبي الى وإعر كي اتحدرمرة مى توالئك أوارا از خف بيرون كت ارق لتاسدر : مُييِنّهِ) جيست؟ ١‏ اققَالَ عليه الشلام الْفَاحَِهُ 
العنة هى السفن) ارق سالكقه اسكه اذو انا د نَّ الْموأة إِذَا زَنَتْ و أقيع عَلْهَا لد لهس لِمَنْ أَرَادَهَا أَنْ يَمْتَنعَ بعد لك 
ويج بها لَِجلٍ الْحَدّ؛ اكر زنى آلوده شد و حدّ هم بر او جارى شدء اككر كسى بخواهد با او ازدواج كند محذورى ندارد. «وّ 
ذا سحت وَيبَ عَلَيَا الو 0 ساح كرد رايا وه ادرمورم مووي بى است 9و الوَججع خِرْىٌ و مَنْ أَمَرَ الله برَجْمه 
ا فو اخراة فلك استدوعة أفنة ادق اعد أن بتورة اه كاب غبت ال محة كدوق ما يروة اسع أذ 
حالا جون رسوا شد و خزى دامنككير او شد نمى شود با او ازدواج كرد. اين روايت ينجم از بحث فعلى ما بيرون است. يرسش: 
ياسخ: ا علد كرك ولد خالا ( انه أَشْهْر) است يا (ثَلانهَ قَوُوءِ) است يا طهر واحد است. اكر طلاق «عن عمد واقع شد 


عدّه دارد. 
ص: 2/1 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص /ل, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2١7‏ حديث 05 طّ آل البيت. 


.١هيآ طلاق/سورهه2,‎ -١ 


ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١3‏ ص /تل, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 2١7‏ حديث 26 طّ آل البيت. 


يس اين كونه از روايات نشان مى دهد كه اكر جنانجه زنى آلوده بود اين طور نيست كه ازدواج با او جائز نباشد. اين حرمتى 
كه از نصوص مقيده به دست مى آيد كه قبل از توبه محرّم است يا جايز نيستء حمل بر حزازت و كراهت مى شود. يس در 
ماده تصرف نمى شود كه تقيبد بشود و در هيئت تصرف مى شود و نتيجه آن اين خواهد بود كه مرد زانى مى تواند با غير 
زانيه ازدواج كند و محذورى ندارد» يكك؛ فرع دوم: زن زانيه مى تواند با غير زانى ازدواج كند ولو آن شخص با زن هاى ديكر 
زنا كرده بود با او زنا نكرده بود» مى تواند ازدواج بكند؛ براى اينكه ادله جل در اين دو طايفه قيدى ندارد. وبنم اكات 
كه زانى ا زانيه اى كه هر دو زانى اند؛ منتها با او زنا نكرد مى تواند ازدواج كند به همان اطلاقات ادله. اطلاقات (و أجل كم 
اا ذلك ) (0) هستء يكك؛ إن | لْحَرَامَ لا يحَرّم الْحَلَالَ هست, دوء اما زانى كه «زنى بإمرأه)؛ با همين زنى كه آلوده شد 
دوباره بخواهد ازدواج كندء اين دو _ سه طايفه نصوص در آن بود كه دراين روزها بحث آن روشن شد. يك طايفه مطلق 
است كه جائز استء يكك طايفه مى كويد قبل از توبه جايز نيست بعد از توبه جايز است؛ عدّه اى اين مقيد را مقدم داشتند بر 
آن مطلق به تصرف در مادهء عدّه اى آن را مقدم داشتند براو در تصرف در هيئت نه در ماده كه ظاهراً اين حق است و اين 
كار جايز است. منتها كراهت درجاتى دارد؛ اككر مشهور به زنا باشد» معلنه به زنا باشد كراهت آن شديدتر است و اكر معلنه به 
زنا نباشدء متجاهر به فسق نباشد كراهت آن كمتر است. به هر حال «قلت أو كثرت» در حزازت در ة قله و كثرء دخيل استء نه 


در حرمت» هيج حرمتى را به همراه نمى آورد. 


ص: 21 
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مى ماند مسئله اخير كه ديكر حالا مسئله مربوط به مقصد ثانى است و آن مسثله اى است كه مرحوم محقق مطرح كرده كه 
زناى به «ذات البعل» جطور است؟ اكر كسى به «ذات البعل» زنا بكند و همجنين به كسى در عدّه رجعيه است كه عدّه رجعيه به 
منزله زوجيت است,ء نه عدّه طلاق بائن» نه عده وفات. آن بحث هاى قبلى در مطلق عدّه بود؛ جه عدّه رجعىء جه عدذّه بائن» جه 
عدّه وفات كه نصوص درباره خصوص عدّه بود. آن عقد در حال عدّه است؛ اما اين زناى در حال عدّه است. آيا زناى به 
«ذات البعل» حرمت ابدى مى آورد يا نه؟ آنجه كه از مرحوم سيد مرتضى(رضوان الله عليه) نقل شد اين است كه حرمت ابدى 
مى آورد. فرمايشات مرحوم سيد مرتضى را اين بزركواران نقل كردند و حمل بر كراهت كردند. ملاحظه بفرماييد! 


دو تا«ممًا انْقَرَحَتْ) است كه حالا بايد بخوانيم؛ يكى همين روايت ده باب يازده است و يكى هم در جاى ديكر ايشان نقل 
كردند. رعش 71 تارك عرو بار عب انال اك ولد راز الوا كاري في رصا راوكا دراك ون ا يا 
5-0 الْقَولَ بن من رَّنَى بامرأء وَ لَّهَا تغل حَرُءٌ عَلَيهِ نكاحهَا أبَّدأ حرمت ابدى مى آوردء «وَ إِنْ قَارَقََا زَوْجْهَااٍ اكر مرد او 
ل ل ا ا 
او جايز نيست. اين فرمايش مرحوم سيد مرتضى است. او تاق الْْعَهَاء تكالفوة فى لكف نه: يعنى اهل سنّت. و الْحَُ فى ذَلِكك 
إِخْمَاعٌ الطائفّه» _ اينها بيانات مرحوم سيد مرتضى است در انتصار _«وَ الْحيجَهُ فى ذَإك إِجْمَاعٌ الطائقه إلى أن قال سين 
مكف او 3 ةوخ طدق لليف فى ككاز عق ذكدناة الخو ان تدرو فا دوبرواناف شيعه اساوى بزاره قله أبية عداين اذا 
يعور ديك الودبايك «حذر) يعنى منع؛ ممنوع كرده است. بعد فرمود: ان قَالَ وَ مما ظَنَّ انِْرَاد الْمَامِيهِ به الْقَوْلُ أن 
من زَلى افأ وَ هى فى عِدَّءِ من بغ لَهُ فا عَلَيهَا وَجْعَه حَوْمث عله ذلك وَ لم تَجلٌ لَه أبداً وَ اليه لِأصْحَابنَا فى هَذِه الْمسألَه 
التميعة البى قبلهَا و الْكلَامٌ فى المشألتين وَاحِد): اين خلاصه فرمايش مرحوم سيد مرتضى است؛ (3)اعصاره آن اين است كه زن 
اكر «ذات البعل» بود. يكك؛ يا طلاق كرفت از شوهرء ولى در عدّه رجعيه است,. دو؛ جون «المطلقه الرجعيه زوجه,. به استناد (وَ 
بُعُولتهُنَ أحَقٌ بِرَدّهِنَّ)؛ زن در حال عدّه رجعيه به منزله زوجه است؛ لذا زوج مى تواند بدون عقد مستأنف مراجعه بكند؛ لذا 
اين زن نمى تواند شوهر ديككرى انتخاب بكند؛ لذا آن مرد نمى تواند جمع بين أختين بكند در حال عدّه رجعى» آن مرد نمى 
تواند همسر ينجم بككيرد در حال عدّه رجعىء جميع احكام زوجيت بر عدّه رجعيه بار است؛ يس ما وقتى درباره «ذات البعل) 
بحث مى كنيم» عدّه رجعيه هم شامل مى شود. اول درباره «ذات البعل» بحث كردندء بعد درباره عذّه رجعيه و اين را هم ملحق 


دانستند فرمودند: «و المسئلتان واحد). 
ص: بكرف 


-الانتصار فى انفرادات الإماميه» السيد المرئضى» ض86,. 


بنايراين حكم زنى كه در عدّه طلالق رجعى است» حكم «ذات البعل» استء حالا بحث در «ذات البعل» است. در «ذات البعل) 
اكر كسى زنا بكند» اين حرمت ابدى مى آورد. و اخبار هم فراوان است. كارشناسان فنّ ما همه اين فقها تا رسيديم به مرحوم 
صاحب جواهرء اينها مى كويند ما اصللً يكك دانه خبر نداريم! )١(‏ شما مى كويد اخبار فراوان استء كجا فراوان است؟! كار ما 
بحث روايى استء ما محدّث هستيمء ما راوى هستيم؛ ما روايت شناس هستيم: اصلا ما روايتى در اين زمينه نداريم! همان 
مشكلى كه مرحوم شهيد ثانى در مسالك دارد. مرحوم شهيد ثانى در مسالكك راه سيد مرتضى را طى كرده استء اين را 
براساس قانون اولويت طى كرده است (7) كه اككر زن شوهردار را عقد بكنند يا زنى كه در عدّه رجعيه است را عقد بكنند 
حرمت ابدى مى آورد «كما تقدم)؛ اينكه بود» روايت فراوانى هم داشتيم» فتوا هم هست. مى كويند زنا كه كمتر از آن نيست 
اككر بدتر از او نباشد. عقد يكك امر شرعى است يكك اثرى دارد. اككر كسى در حال احرام زنا بكند كه حرمت ابدى ندارد؛ اما 
عقد بكند حرمت ابدى دارد. شما جه را قياس مى كنيد؟! از كجا ملاكك به دستتان آمد؟! نقد اين متأخيرين نسبت به مرحوم 
شهيد در مسالكك اين است كه شما از كجا ملااكك به دستتان آمد؟ بله عقد «ذات البعل»» عقد در حال عدّه رجعى حرمت ابدى 
مى آورد؛ اما جه كسى كفته كه زنا حرمت ابدى مى آورد؟! در مسئله زن و مادر و دختر همين طور بود؛ عقد بكند با دختر او 
نمى تواند ازدواج بكندء زنا بكند مى تواند؛ «كم له من نظير)؟ اككر مردى _ معاذالله _ با زنى زنا كرد بعد مى تواند با دختر او 
ازدواج بكند؛ اما اكر مردى با زنى عقد بست كه اين شد زنء اين ديكر نمى تواند با او ازدواج بكند؟ يا اكر با دخترش عقد 
كرد نمى تواند با مادرش عقد بكندء زنا كرد مى تواند. از كجا شما مى كوييد حكم زنا وعقد يكى است؟ اين يكك. يس 
اولويت جا ندارد كه شهيد ثانى در مسالكك مى كويد ما شواهد فراوانى بر اين مطلب داريم. ثانياً يكك دانه روايت هم ما 
نداريم» مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كجاست حديث شما؟ كجاست روايت؟ ثالثاً شما جون اين مطلب را بر وفق قاعده 
تلقَى كرديد خيال كرديد مطابق با قاعده است و ادّعاى اجماع كرديد. شاكرد ايشان مرحوم شيخ طوسى در خيلى از موارد 
ادّعاى اجماع مى كند مى بيند كه اجماع شيخ طوسى اجماع «على القاعده» استء بعد اين قاعده براى او كشف خلاف مى 


شود خودش فتوا به خالاف مى دهد. 


فين 261 


.874 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج 79 ص /7© و‎ -١ 
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بنابراين اين سه وجهى كه ذكر شده؛ يا اولويت است يا استدلال به روايت استء يا استدلال به اجماع استء هيج كدام اصلى 


506/١١/٠7 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


جند نكته مربوط به بحث قبل مانده است كه بعد از فراغ از آن _ إن شاءالله _ وارد مسئله جهارم مى شويم. نكته اول اين است 
كه اكر يكك فقيهى بخواهد فتوا بدهدء بايد به استناد مبانى باشد كه در اصول ثابت شده است؛ اكر آيه اى بود يا روايتى بود يا 
برهان عقلى بودء مى توان فتوا داد. در اين مسثئله كه زناى به «ذات البعل») حرمت مى أوردء آيه اى كه نيستء روايتى كه 
نيست؛ جون آن افقه الرضاء را اصللًا حديث نمى دانند» مى ماند ادّعاى مرحوم سيد مرتضى كه آن هم ثابت نشد بلكه در حدٌ 
يكك ادّعايى بود و قبل از ايشان اساتيد ايشان مثل مفيد و اينها جنين فتوايى نداشتند و مرحوم شهيد در مسالك دارد به اينكه 
جون اين حرف براى محقق ثابت نشدء براى اينكه مستند فقهى نداردء روايتى در كار نيست و دعواى سيد مرتضى نسبت به 
اجماع در حدّى نيست كه ثابت شده باشد؛ لذا مرحوم محقق در متن شرائع به شهرت اسناد داد. فقه الرضا اصللا كتاب حديث 
نيستء برخلاف مسئله جهارم كه حالا امروز وارد مى شويم كه اكر مثلا يكك روايت ضعيفى باشد و اصحاب به آن عمل كرده 
باشند» اين ضعف آن را جبران مى كند و قابل اعتماد است و مى شود حجت. اكر ما يكك روايتى ضعيفى مى داشتيم و عمل 
اصحاب برابر آن بود» اين مى شد حجت؛ اما روايتى نداريم. فقه الرضا را اصلا كتاب حديث نمى دانند. اين نكته اول. 


ص: لا 


نكته دوم اين است كه آن بخش هايى كه در حوزه رايج است در قسمت هاى فقهى» كتاب «طهارت»)» «صلات». (صوماء 
«زكات)» ١اخمس)»‏ احج) وافاقد آ3 استه» أو انيعد ذيكر «امر به معروف و نهى از منكر) را نمى خواندند» مسثله «بيع» 
رواج دارد و در حوزه مى خوانند؛ اما مسثله «طلاق)» «نكاح)» «ميراث» و اينها در حوزه كمتر رايج است و مستحضريد كه 
قواعد فقهى از فقه استنباط شده است؛ جه اينكه مسائل اصولى هم از فقه استنباط شده است. در عصر اوّلء در رو زكار اوّل كه 
ائمه(عليهم السلام) شاكرداق را تربيت مى كردندء اصول نبود. در خلال درس ها سخن از قاعده «يد) شدء قاعده «فراغ) شد 
قاعده «تجاوز» شد و همجنين امَنْ كَانَ عَلَى يَقين فَنَك فَليِمْض عَلَى يَقِينِه (() شد. از اين جا هم قواعد فقهى استنباط شد از 
قله ور بدرويعة لمث تمه شائل:أضوى واه امسر ان اديع حيو وق "© زنك لال در دام قال انقو اولاز اين 
اصول رشد مى كند؛ اما اوّل مبدأ يرورش و بيدايش اينها بود؛ اين طور نبود كه در عصر اوّل يكك اصول مدوّنى باشد» يكك 
قواعد فقهى باشد و بعد فقه در دامن اينها رشد بكند. يرسش: ...؟ ياسخ: جون به همين ترجمه بسنده كردند و روى آن كار 
نكردند. الآن مثلا همين قاعده كه ما هم مبتلا هستيم؛ يعنى إن الْحَرَامَ لا بحَرّمُ الْحلَالَاء (7) آن جزء قواعد مسلّمه فقهى است. 
اصلاً يعنى اصلا در قواعد فقهى ما نيست؛ نه آنها كه هفت جلدى نوشتند و نه آنها كه ٠١7‏ قاعده از قواعد فقهى را جمع 


كروت توشعلك. عقون كر اي در كتاب «طهارت» و«صلات» بود؛ مثل قاعده «تجاوز) و قاعده «فراغ» عرضه مى شد؛ اما جون 


در «نكاح» است و مغفول عنه است و كمتر محل بحث استء در حدّ يك روايت به آن عمل مى كنندء اين يكك قاعده فقهى 
است. در ينج روايت معتبر در آن صحيحه است با تعبيرات كوناكون كه (إِنَّ الْحَرَامَ لا يمد الْحَلّالَء (9) «إِنَّ الْحَرَامَ لَا يُحَرّمُ 
الْحَلَالَ)» «لَا يحَرّمُ حَلَانًا حَرَاءٌ» (©) جهار تعبير در اين ينج روايت است كه در آن صحيحه هم هستء اصللًا جزء قواعد فقهى ما 
نيامده است؛ سرٌ آن اين است كه آنهايى مى آيد كه بيشتر محل ابتلا باشد و روى آن اجتهاد شده باشد. حالا تا برسيم به اين 
قسمت. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» آن اصول «أربع مأه)؛ يعنى رواياتى در جهارصد رساله حل شدء نه اينكه اصول بود؛ يعنى 
قواعد اصولى. مى كويند زراره اصل داشت. خدا مرحوم شيخ طوسى را غريق رحمت كندء ايشان در فهرست دارد كه اله 
اصل» يا «عمّار له اصل»» يا «ابان له اصل». اينها خدمت ائمه(عليهم السلام) مشرّف مى شدند و آنجه كه ازاين ذوات مقدس 
فى شنيدئد وا يادداشث هى كردندة» يكة رساله علمى بوة فى كفند اصل زواوه؛ نه اينكه اضولى داشتد يا بحث اضولى مى 
كردند واين كتب أربعه ما بايد به آن اصول «أربع مأه) مرتبط بشود» اكر مرتبط مى شد ديكر ما هيج مشكلى نداشتيم» ديكر 
اين وسط ها سخن از انقطاع سلسله و مرسل بودن واينها نداشتيم. غرض اين است كه آن اصول «أربع مأه» يعنى جهارصد 
رساله كه اين جهارصد رساله ازاين شاكردان وجود مبارك امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) بود كه اينها محضر ذوات 
قدسى مى رفتند و اين روايات را يادداشت مى كردند. اينكه شيخ طوسى در فهرست داردء «ابان له اصل»» «زراره له اصل)؛ 
يعنى يكك رساله اى دارد كه از محضر امام نوشته است و براى ما آن رساله» تالى تلو قرآن است؛ جون كلام معصوم است. 
برسش: ...؟ ياسخ: نخير! اكر بود نظير امَنْ كان عَلَى يَقِين) بود نه اينكه بحث اصولى شده باشد. اين ١مَنْ‏ كان عَلَى بَقِينَا هم 
مطاس كو م 915 واه شنط ع ب دل معدي علي ارت انمع را قبطني 5 رده ذو طون قود كنلا 
بحث اصولى كرده باشد و شده باشد «اصول» يعنى قواعد. اصول «أربع مأه)؛ نه يعنى قواعد «أربع مأه)» نه يعنى مسائل اصولى 
جهارصد كانه. 


ع عب 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحر العاملى» ج ١‏ ص 757؛ ابواب نواقض الوضوءء باب ؟» حديث6: ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه؛ العلا-مه الشيخ الحر العاملى. ج 7١‏ ص78؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب8, حديث١1:‏ ط آل 
البيقة 

*- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحر العاملى. ج .7١‏ ص :©7*٠‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب4» حديث :4 ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ العلا-مه الشيخ الحر العاملى. ج .٠١‏ ص 8"؟: ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١١,‏ حديث4: ط آل 
البيت. 


بنابراين فقه الرضا اصللا يعنى اصللا حديث نيست؛ مى ماند ادّعاى مرحوم سيد مرتضى كه نه اساتيد او مثل شيخ مفيد و اينها 
اين حرف ها را داشتند و نه در عصر آنها خيلى متلقى به قبول بود. لذا شهيد در مسالكك مى كويد جون مستندى نيستء يكك؛ 
و دعواى اجماع بر وجهى كه حجت باشد براى محقق ثابت نشدء دو؛ لذا محقق كفت «على المشهورا. 


مطلب بعدى آن است كه از وجود مبارك رضا و هم از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليهما) از اين ذوات قدسى روايت 
شده است كه اين روايات در كتاب «قضا» هست و اككر فرصت كرديم آنها را مى خوانيم كه اين ائمه مجتهد مى يروراندند. 
يكك وقت فرد عادى مى آمد سؤال مى كرد و مسئله را حضرت جواب مى داد؛ اما اينها كه ساليان متمادى خدمت حضرت 
بودنده سعى مى كرد اينها را مجتهد تربيث كندء نه سائل فقهى؛ لذا فرمود: هعََينا إِلْقَاكُ الْأصُولٍ وَ عَلَيكمْ التفريعه. 32) اين را 
ديكر به آن كاسب و به آن كشاورز كه نككفتء آن كاسب و كشاورز آمده بود و كفته بود كه من نماز مى خواندم دماغم 
خون آمد حكم آن جيست؟ حضرت فرمود: عرو عه زتماز شك كردى عيب ندازه يبروا لكان مسئله را ياد كرفت و رفت؛ 
اما زراره كه اين را نقل مى كند حضرت به امثال او مى فرمايد: هعَلينَا ماه الْأصُولٍ وَ عَلَيِكُمُ التّفْرِيع». ما كه تمام فروعات را 
نبايد به شما بكويبم» ما كه شاكرديرور نيستيم» ما مجتهديرور هستيم؛ ما اصول را القاء مى كنيم و شما بايد اجتهاد و استنباط 
كنبذ: اعلا لاك الْأصُول و علدكم)4 بعتى وعليكم! يعتى بر شما وابيب:اسث كه اجتهاد كتيد. مك همة جزقيات را مى شود از 
كبحي سوال كردا محا دوا بوي وسار ركد سك ذ رض تكد كك إينها ركد مي اوداز مام موا كرد اين دو روايت را 
مرحوم صاحب وسائل در كتاب «قضا نقل كرد كه ١‏ علي إِلقَه الأصُولٍ وَ عَلَيكمْ التَْريع». كاهى هم نمونه نشان مى دادند؛ 
وق رز روه مار كف لدان عيرق لباقم اهامر ال مى الل كد (و(الشركير] 1د 05 ) ادق مدر جتووار| سح انه 
جطرر شما ترعازيه كدسشع يا يعض از الكصدو در ك سر كاي اسدااجر يعض ران التريرم كد زو اتوخرا وخ 

ُؤتكو) كه ١‏ من) به معنى بعض باشد يا «من تبعيضيه باشد! جرا ما بعض رأس را مسح كنيم؟! فرمود الِمَكان الْبَاء»؛ اصلا «باء؛ 
را كذاشتند براى اينكه مفيد تبعيض باشد. مككر كسى حق دارد از امام سؤال بكند كه جرا ما بعض سر را مسح بكنيم؟ مكر 
بكف كشاورزينن سد سوال عى 05ه او مين مظني واشق | شك موف رانب الس كدو اماك فت الي نوو 
مى يذيرفت؛ اما اينها مى رفتند درس بخوانند» نه محدَّث باشند» مى خواستند حديث فهم باشندء نه ناقل حديث. عرض مى 
كروتن كاسطوو نما ابن راهن كريية؟! نا ايلكة آنه ودام (5 اشوا 2-6 ندذارد :امن رُؤيتكن؛ فرمود: «لمكان 
المَاء) . (1) در مسئله «غسل» هم همين طور أبيكة (فاغملوا وخر 50 الْمَرافِقِ)» آنها كه مكتب ائمه(عليهم السلام) 
را نديدند مى كويند (إِلَى الْمرافق) يعنى شما دستتان را تا مرفق بشوييد؛ بايد عسل از سر انككشتان شروع بشود و يايان غَسل 
آرنج باشد. (تاغيعلوا #كرهك و اي م إِلَى الْمَرافِق)» نه «من المرافق»» آنها اين طور مى كفتند؛ اما همين ذوات قدسى به 
آنها فرمودند كه اين غايت يعنى غايت محدود استء نه غايت حدٌ. الآن شما يكك كاغذ بكيريد, يكك قلم بكيريد» صد مثال 
بزنيد؛ به كاركر و كارفرما بككوييد اين جا تا آن جا را بشوييد؛ اين جا تا آن جا را رنكك كنيد اين جا تا آن جا را بنويس» اين 
الال ا ل ل لكل 
از بالا بايد بشويد كه اين يايين آلوده نشود. اين (فَاغْيَلُوا وك و اند م إلَى الْمَرافِقِ) يعنى تا آن جا را بايد بشوييدء نه 
بشوبيد نا آن جا! الآن شما وقتى به اين و ا 
شروع مى كند به شستن؟! از بالا شروع مى كند به شستن. ما يكك غايت «حدّ) داريم» يكك غايت «غسل» داريم و يكك غايت 


«مغسول). از كجا شروع بكن نداردء به كجا ختم بكن ندارد» بلكه ازا بق سفا ها آن عا راشوف! كما وق فى ختراهينا كويد 


ابق قرقن وا از ابن خجا نا آن جاجارو كنا اين كسي كه دفتكر و كا ركر منزل اسك امن يبتك كه ابق خوى فرشن اذ كحجاسة» اذ 
بالا شروع مى كند واز آن طرف جارو مى كند. اين ديوار كه نجس شدء وقتى كفتيد از آن جا تا اين جا را بشورء او از يايين 
تا بالارا مى شويد؟! از يايين شروع مى كند به شستن؟! وقتى اينها فهماندند كه اين غايت «مغسول» استء نه غايت «غُسل)» نه 
بشور تا آن جاء بلكه اين جا تا آن جا را بشوىء اين «حد) است؛ يعنى اين يكك متر را بشوىء اين نيم متر را بشوىء اين بخش را 
بشوى؛ اينها را اينها بايد بكويند. فرمودند شما توقع نداشته باشيد ما همه مسائل را بككُوييمء ما نيامديم اين جا شاكرد تربيت 
كنيم» ما آمديم مجتهد تربيت كنيم: اعَلَيَنَا إِلْقَاءُ الْأَصُولٍ وَ عَلَيكمْ التّْريع». جون اين جنين استء اكر مسئله «نكاح)» هم مثل 
مسئله «طهارت» و «صلات» رواج مى داشتء اين ينج حديث نورانى كه جهار تعبير در اين ينج حديث است با اختلاف تعبير 
كه هم شامل حكم وضعى مى شود هم شامل حكم تكليفى مى شود هم به صورت قضيه حقيقيه ارائه شده هم مصدَّر به 
تمثيل است تا معلوم بشود كه اين اختصاصى به «نكاح» ندارد. حضرت اوَّل مثال ذكر مى كند كه شما قبلا ميوه درختى را 
كسى با سرقت جيدء بعد خريد؛ تمثيل مى كند به مسئله معاملات» به مسئله اموال» بعد مى فرمايد: (إِنَّ الْحرَامَ لَا يُحَرّمُ الْحَلَالَ1ء 
١لا‏ يفْيدَدُ الْحَلَالَا؛ اين هم تكليف را در بر دارد وهم وضع را در بر دارد» آن تمثيل هم كه آمده براى توسعه اين قاعده است 
كه اين اختصاصى به مسئله «نكاح) ندارد» در معاملات» در خريد و فروشء در اجارات» در مضارعه و همه جا جارى است. اين 


4 


جزء قواعد فقهى است كه مغفول مانده است: (إِنَّ الْحَرَامَ لما يحَوّمُ الكلناني هايا داقع على قاعده اف سملم تفيل ١|‏ تحياله 
مباركه (وَ أجل لَكم ما وَراءَ ذَلِكخ) (5) آن حجت أُوظِم استء بعدش هم اين قاعده مسلّم فقهى است. آن شخص جهنم هم 


مى رودء به جه دليل بككوييم ازدواج با اين زن حرام است؟! 


2 


ص: غارف 


227 وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحر العاملى» جا ص ”2 ابواب صفات القاضىء ومايجوز ان يقضى به باب حديث‎ -١ 
ط آل السة:‎ 

"- علل الشرائع» الشيخ الصدوق, ج ؟» ص ."8١‏ 

"- الكافى» الشيخ الكلينى» ج”*؛ ص 7*٠‏ ط _ الإسلاميه. 

- نساء /سوره؟؛ آيهع؟. 


بنابراين اككر دو تا دليل قرآنى و روايى داريم و دليل روايى هم به منزله يكك قاعده فقهى است كه حرامى حلال را حرام نمى 
كند جرا فتوا به حرمت بدهيم؟! حالا يكك وقتى كسى احتياط مى كند طريق نجات است,ء يكك مطلب ديكرى است. 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك يكك راهى را كه مثلاً از مشهور بيرون نرود اقامه كرده است و آن راه اين است كه از راه اولويت 
شروع كردند؛ فرمودند به اينكه وقتى عقد «ذات البعل) بدون دخول حرمت مى آوردء آن جا كه عقّد نيست زناست و دخول 
است به طريق أولل حرمت مى آورد. اين استدلال هاى مرحوم شهيد(رضوان الله عليه) را مرحوم آقا شيخ حسن يسر مرحوم آقا 
شيخ جعفر كاشف الغطاء _ بسر بزركك ايشان كه اين هم بارها عرض شد كه تقريباً جهار _ ينج سال قبل از مرحوم صاحب 
جواهر رحلت كرده است __اين دوتا فرمايش مرحوم شهيد را در مسالكك نقل مى كند و رد مى كند. تعبير مرحوم آقا شيخ 
حسن يسر كاشف الغطاء اين است: «و قد يستدل عليه أن بما سيأتى إن شاء الله تعالى من أن النكاح محرّم أبدا بذات البعل)؛ 
اكر كسى عقدى بكتد غود اب حرمت اند مى آورد. #قالونا أولى)؛ اكر عقد زن شوهردار حرمت ابدى مى آوردة زثا به 
طريق أوللا استء اين يكك؛ دوم: «و إن الدخول مع محرّم أبدا"؛ اكر عقد بكند بعد دخول بكند حرمت ابدى مى آوردء آن جا 
كه بدون عقد دخول بكند يعنى «زنا» يقيناً حرمت ابدى مى آورد. اين مفهوم اولويتى است كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك 
به آن استدلال كرده است. «فالدخول من دون نكاح أولى). مرحوم آقا شيخ حسن مى فرمايد: «و لا يخلو لإصراره من نظر و 
تأمل)»؛ اين دو دليلى كه شهيد در مسالكك آورد خالى از نظر و تأمّى نيست»ء جرا؟ «لاحتمال أن العقد مع الوطء بالزنا له 
خصوصيه؛؛ ما از كجا مى دانيم كه اين عقد اثر ندارد تا شما بكوييد بدون عقد أُوللِمْ استء ما بدون عقد را همتاى عقد نمى 
دانيم جه رسد به اينكه أوللا باشدء جون اينها امور تعبدى است. زناى در حال احرام حرمت ابدى نمى آورد؛ اما عقد در حال 
احرام حرمت ابدى مى آورد. شما از كجا مى كويبد هيج فرق نمى كند يا أولى است؟! «لاحتمال أن العقد مع الوطء بالزنا له 
خصوصيه هذا كله فى الزنا المجرد و أما لو صاحبه عقد فلا شبهه فى تأثيره التحريم)؛ البته جون عقد «ذات البعل» باطل است» 
دخول «ذات البعلاى كه معقوده شد زناست؛ اين زنا با آن زنا فرق مى كند. بله! اين در حقيقت زناست اما در كنار آن عقد 
است. «و أما لو صاحبه عقد فلا شبهه فى تأثيره التحريم المؤبد لاشتماله عليه» )١(‏ يعنى «على العقد و زياده). 


ع عب 


2 أنوار الفقاهه(كتاب النكاح)» الشيخ حسن كاشف الغطاء» ص ؟17. 


بنابراين راه براى فتوا به حرمت دادن آسان نيست واين ينج حديث كه در آن صحيحه هست و جهار حديث با لسان هاى 
متعددوازد.شندة:اسث و حدانث يتجهم سان ان سبالسان از احاديث جهار كانه استء بكك قاعده فقهى است كه 
قار و حداشا يدجم : 1 2 يا جهار 1 1 عههى 
اختصاصى به باب «نكاح) ندارد» باب «معاملات) را كامكٌ شامل مى شود. در سراسر ابواب معاملاات كسترده هيج حرامى 
حلالى را حرام نمى كند. اكر اين ن در كتاب «طهارت» و مانند آن بود به مراتب از قاعده «تجاوز) و قاعده «فراغ» وسعت بيشترى 


بيدا مى كرد. 


مطلب بعدى آن است كه خدا غريق رحمت كند مرحوم آيت الله بروجردى راء او سهم فراوانى در حوزه ها نه تنها حوزه قم 
داشت؛ جند جيز را ايشان احيا كرد يكى اصرار بر فقه مقارن بود. ما به بركت ايشان اين كتاب بدايه المجتهد و نهايه المقتصد 
را تهيه كرديم. ايشان ازاين كتاب زياد نقل مى كرد. إبن رشد كذشته از اينكه حكيم بود يكك فقيه نامى بود قاضى در 
اندلس و اسيانياى فعلى بود؛ او يكك كتابى دارد در فقه به نام بدايه المجتهد و نهايه المقتصد يكى اين را مرحوم آقاى 
بروجردى خيلى احيا كرد كه تا فقه مقارن باشد تا آشنا بشوند به فقه اهل سنّت از يكك فقيه نام آورى. الجوامع الفقهيه را احيا 
كرد تا به متون فقهى قدما آشنا بشوند. كم كم اين نسخه هاى اصلى آن عرضه شد و بعد جاب مكرر هم شد. ايشان الجوامع 
التقييسا كد قل ضيورت رخن جاب كنوه رودا بع وساله هاى كه قدا وافتعد * وينالةواننيا معنولة يشان مخصر 
بود _ جندين رساله است كه قدما داشتند از مفيد بود» از مرحوم صدوق بودء بعد از خود سيد مرتضى بود.ء از إبن ادريس بود. 
الجوامع الققييه قبلا يكف رحلن قطورى نود كه الآن يه صورت كناب فاق قل جلدى درآامدة اين زا ايشان انحبا كرده است, 
مفتاح الكرامه را هم ايشان احيا كردند براى اينكه ديككران از اقوال فقها برخوردار باشند و آشنا بشوند؛ جه اينكه رجال را هم 
احيا كرده است. ديككران رجال را به هفت طبقه تقسيم كرده بودند؛ اما نظر شريف ايشان در تقسيم طبقات رجالء يازده قسم 
بود. اينها نو آورى ها علمى مرحوم آقاى بروجردى بود. آدم وقتى خدمت ايشان مى رسيد باور مى كرد كه نائب امام است و 
نيابت از هويت و هستى اين بز ركمرد مكشوف بود. ايشان اين بدايه المجتهد و نهايه المقتصد را احيا كردند كه بعدها جاب 
هاى مكرر شد و تمام شد. إبن رشد در اين بدايه المجتهد و نهايه المقتصد صفحه 588 يكك فصلى در باب «نكاح» دارد فصل 
جهارم فى مانع الزنا» كه زنا كجا مانعيت دارد و كجا مانعيت ندارد. «و اختلفوا فى زواج الزانيه» كه زانيه مى تواند با جه كسى 
ازدواج بكندء, با جه كسى نمى تواند ازدواج بكندء زانى با جه كسى مى تواند ازدواج بكند با جه كسى نمى تواند ازدواج 
بكندء «و اختلفوا فى زواج الزانيه فأجاز هذا الجمهور). مى ببينيد كه خيلى اديبانه حرف مى زند, ما كه در كتاب هايمان هست 
مى كوييم مشهور اين جنين كفته! مككر مشهور حرف مى زند؟! جمهور اين جنين مى كويد يكك؛ اين فتوا مشهور است. نه 
اينكه مشهور جنين مى كويند! درست حرف زدن كه حرام نيست! مشهور جنين فتوا دادند يعنى جه؟! جمهور جنين فتوا دادند 
اين حرف مشهور است» ابن قتوا مشهور است؛ اما من ينيد در اين تقريرات و اينها غست كه وذهب المشهوز الى كذا)؛ مشهور 
جنين مى كفتند! «فأجاز هذا الجمهور؛ البته در نوشته هاى بزركواران شيعه ما كه ادبى مى نويسند آنها اين فرق را رعايت 
كردند» نمى كويند كه «ذهب المشهور» يا «قال المشهور» «أفتى المشهور», بلكه مى كويند: «ذهب الجمهور). «فأجاز هذا 
ل ا ال ا . و سبب اختلافهم؛ 
اختلافهم فى مفهوم قوله تعالى: (الرَائهُ لا كينها إِنَا ان أَو مُشْرك وَ حُرّم ذلك عَلَى الْمؤْمِنينَ)». صدر آن جمله خبريه است» 
آيا به داعى انشاء است يا نه؟ اين يكك مطلب؛ (وَ حُرّمَ ذلك عَلَى الْمؤْمِِينَ) () كه تحريم است؛ يعنى ازدواج مرد باايمان با 


زن زانيه حرام استء ازدواج زن باايمان با مرد زانى حرام است. ايشان مى فرمايند كه اختلاءف علما در اين است كه اين ١د‏ 


جه مى خواهد بككويد! «هل خرج مخرج الذم أو مخرج التحريم؛ آيه در صدد بيان اين است كه روش اينها را ذكر بكند كه 
اينها اين طور هستند, يا نه» بايد اين طور باشند؟ اكر يبيام آيه اين است كه اينها اين طور هستند؛ نظير «كند همجنس با همجنس 
بروازا» اين حكم فقهى از آن در نمى آيد؛ اما اكر در صدد حكم تشريعى باشند؛ يعنى اين طور بايد باشند» بله حكم فقهى از 
آن در مى آيد. «هل خرج مخرج الذم)؛ كه دارد روش اينها را ذكر مى كند؛ نظير «كند همجنس با همجنس يروازا» «أو مخرج 
التحريم»» اين يكك؛ اين درباره صدر آيه است. «و هل الإشاره فى قوله (ذلك) كه اشاره است (على التؤمئية )إلى الزنا أو 
إلى النكاح)؟ يعنى اين كارى كه آنها مى كنند «أعنى الزنا حرام است يا نكاح با آنها حرام است؟ (وع ذلكك) يعنى جه؟ اين 
اختلافى است كه بين فقها مطرح اسث؛ برخى ها مى كويند (حُوْمَ ذلكك) يعنى اين كارى كه آنها مى كند بر مؤمن حرام است 
و برخى ها مى كويند نه. (حَرّمَ) يعنى نكاح با آنها حرام است. «و إنما صار الجمهور لحمل الآيه على الذنب لا على التحريم 
لما جاء فى الحديث أنّ رجلا قال للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى زوجته إنها لا ترد يد لامس فقال له النبى صلّى الله عليه و 
آله و سلم طلقها فقال له إنى أحبها فقال له فأمسكها». اصل اين اختلاف كه آيا آيه اين را مى خواهد بكويد يا آن را؟ براى 
اينكه از روايتى كه از وجود مبارك ييغمبر(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است برداشتى برخلاف ظاهر آيه مى شود كرد. 
اكر كسى بكويد آيه مى كويد كه نكاح با زانى حرام استء اين روايت جلوى او را مى كيردء مى كويد اين آيه در صدد ذمّ 
است نه در صدد حكم تشريعى؛ براى اينكه يكك مردى آمده حضور بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عرض كرد كه همسر 
من آلوده است» حضرت فرمود او را طلاق بده! عرض كرد به او علاقه دارم» فرمود او را نككه بدار! يعنى جائز است؛ يعنى نكاح 
مؤمن با زانيه جايز است. اكر بقاثاً جايز باشد حدوثاً هم جايز است. اكر بقااً جايز باشد حدوثاً هم جايز است. اين «لا ترد يد 
لامس» خيلى كنايه يُربارى است! «فقال له النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم طلقها فقال له إنى أحبها فقال له فامسكها» اين يكك؛ 
١و‏ قال قوم أيضا أنّ الزنا يفسخ النكاح بنائا على هذا الأصل» زنا نكاح را باطل مى كندء براى اينكه آيه دارد: (وَ حرم ذلك 
عَلَى الْمُؤْمِنِينَ). يرسش: ...؟ ياسخ: فرق نمى كند! يعنى مرد مؤمن مى تواند با زن زانيه به عنوان زن و شوهر زندكى كنند؟! 
يقيناً آيه مى كويد حرام است. آيه دارد كه (الزَّانَى لا يَنكحُ 1 زانية)» بعد (حُرّمَ ذلك على الْمَؤْمنينَ) از اين نمى فهميم به 
اينتكه زناشويى مرد باايمان با زن آلوده جايز نيست؟! اين را مى فهميم. «و به قال الحسن»» «و أما زواج الملاعنه فنذكرها فى 
باب اللعان» (5) كه مطلب ديككر است. غرض اين است كه اين اختلاف نظر در كلمات فقهاى اهل سنّت هم مطرح است. 


ص: خرف 


-١‏ نور/سوره؟ آبه؟. 


ا 


مسئله جهارم مرحوم محقق(رضوان الله عليه) فتوا داده است و سند فتوا مرسله إبن أبى عمير است و اصحاب هم به آن عمل 
كرواتلة ابن ما دست ققية ياز اسك حدق الاين مرسلة إبق أى عسر شهية قر مببالكف يه صشيحة إبق أبى عمير تبسك فى 
كند» )١(‏ با اينكه خودش مى كويد كه «إبن أبى عمير عن بعض اصححابنا»» اين طور نيست كه غفلت كرده باشد. خود ايشان 
مى كويد إبن أبى عمير «عمن رواه) اين استء بعد مى كويد صحيحه إبن أبى عمير؛ نه اينكه حالا توجه نداشته باشد كه اين 
مرسله است. بعد ترميم مى كند كه مرسله إبن أبى عمير در حكم صحيحه است. در مسالكك اوَّل تعبير به صحيحه دارد از اين 
روايت» بعد مى كويد جون اين مرسله اواين استء يكك؛ و اصحاب هم به آن عمل كردند, دو؛ آدم هم فتوا مى دهد. خدا 
غريق رحمت كند مرحوم حاج آقا رضاى همدانى را او يكك حرف بسيار لطيفى دارد واين حرف قبلا هم به مناسبت هايى 
ذكر شده است. ايشان خيلى خوش قلم و خوش تقرير بود. خيلى خوش قلم بود! ما براى اينكه به جواهر أنسى بيدا كنيم بعد از 
مكاسب يكك مقدارى طهارت حاج آقا رضا را خوانديم _ خيلى خوش تقرير و خوش قلم _ تا حلقه ارتباطى باشد بين سطح و 
جواهر؛ جواهر واقعاً براى كسى كه از مكاسب مى خواهد به جواهر كار آسانى نيست. مرحوم حاج آقا رضا(رضوان الله عليه) 
خيلى خوش تقرير است؛ متأسفانه بيش از طهارت و صلات و زكات واينها جاب نشده استء آن بيجيدكى و صلابت جواهر 
را ندارد. ايشان در كتاب زكات دارد كه راز اينكه اكر اصحاب به يكك روايتى عمل بكنند» در جايى كه مطابق با قاعده نيست 
تاما بكوييم اين را مطابق قاعده فتوا دادند؛ روايت معتبر ديكرى نيست تا ما بكُوييم سند فتواى اصحابء آن روايت است؛ 
مطلبى است مخالف قاعده و جيزى هم در باب نيست مككر همين روايت مرسله و ضعيفء اصحاب هم به آن عمل كردند. 


١ ص:‎ 


.767 مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام» الشهيدالثانى» ج /. ص‎ -١ 


اين را هم در اصول مستحضريد دو شرط دارد تا روايت ضعيف بشود حجت: يكى اينكه عمل اصحاب مطابق با اصلى از 
اصولء قاعده اى از قواعد عمومى از عام هاء اينها نباشد؛ جون اكر مطابق با آنها باشد ما احراز نمى كنيم به اينكه به اين 
روايت عمل كردند. مطابق هيج كدام از آنها نيست؛ يعنى مخالف قاعده استء؛ مخالف اصل است و احراز كرديم كه اصحاب 
به همين دارند عمل مى كنند؛ جون مطابق اصل نيستء. مطابق قاعده هم نيستء فتوا هم دادند؛ جيزى هم در دست آنها نيست» 
در كتاب ها هم نيست مككر همين روايت. با اين دو عنصر محورى: يكى اينكه اين مطلب مطابق اصل و قاعده اوّلى نباشد. دوم 
ايتكه بفهميم دارند به همين روايت عمل مى كنند؛ اسناد احراز بشود. با اين دو شرط» مرحوم حاج آقا رضا دارد به اينكه مكر 
آيه «نبأ» )١(‏ نفرمود تين كنيد؟ اين عمل اصحاب «نوع تبيّن)» وقتى همه اين بزركان كه خودشان به ما ياد دادند كه روايت 
عرفت جين ربك و يديه ذا رلك ين أبن قل عى اكوادم سماو عل لوف د ركه يقير نه يوا وه ماوع على الورةز كيه 
اى دارند از خارج كه اين روايت را تقويت مى كند. مى فرمايد عمل اصحاب «نوع تبين»» آيه هم دارد كه (فْتيينُوا)» اين هم 
اشع قيوة ايك اللاي مون زا كدبنائعى ضوهن مقرات إن ميقل عطاق با اقاعلية و اضول: و بعالك 81 5 اسظ هوالت 
هم در باب نيست مككر مرسله إبن أبى عمير و اصحاب هم به استناد همين مرسله فتوا دادند؛ انسان به اطمينان خاطر مى رسد و 
فتوا مى دهد. اين را مى كويند شهرتى كه بتواند كارساز باشد نه مثل مسئله ثالثه. يرسش: ...؟ ياسخ: معلوم مى شود كه اين 
روايت حجت است؛ يعنى معلوم مى شود كه شواهدى در اين بود كه آن قرائن به ما نرسيد ولى به اصحاب رسيد؛ جون خود 
اين اصحاب كفتند روايت ضعيف حجت نيست و خود اين بزركان كه يادمان دادند روايت ضعيف حجت نيست,. دارند به آن 
عمل مى كنند؛ يس معلوم مى شود يكك قرينه اى ديكر بود. معلوم مى شود كه كسى ديكر در مجلس بود و آنها به شهادت 
آن كس ديكر به اين روايت اعتماد كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: نه منظور آن است كه آنها هم همين مشكل را دارند؛ آنها 
يكك روايتى دارند كه شبيه همين روايت خود ماست كه حضرت فرمود عيب ندارد؛ يعنى معلوم مى شود آن جايى كه فرمود 
طلاق بدهيد حمل بر تنزيه مى شود. اينكه فرمود: «طلقهاء» اكر واجب باشد جككونه حضرت بار دوم فرمود: «فامسكها»؟ فتواى 
آنها اين است كه مى شود اين كار را كرد. مشكل آنها هم همان مشكلى است كه ما داريم كه آيا اين آيه در صدد مذمّت 
روش اتاسفظلر وكدن سيصين باسسين ابو 1ة ف اهن راف (البفات الفيكرة )نالل ان نات أسعه باد 
(خرع ذلك عَلَى الْمَؤْمنينَ )؟ (الزّانى لا يَنْكحَ) اين جمله خبريه است و كزارش مى دهدء در حالى كه نمى تواند خبر باشدء 
براى اينكه در خارج خلاف اين است. به داعى انشاء القا شده؛ يعنى حرام استء در حالى كه فتوا به حرمت نمى دهند. اين 
لق ١‏ كفني الفزوق) زا كاد معد متكت كيان اعماخهيرا ناطم ناز ٠‏ الواته ذا رقف راك إينكة رسك 
مشتركك است. منتها ما به وسيله روايات خودمانء آنها به وسيله روايات خودشان؛ آنها ازاين روايتى كه نبوى است استفاده 


كردند كه جايز است. ما هم طبق رواياتى كه از اهل بي ت(عليهم السلام) آمده فهميديم كه جايز است. 


ص: ونع 


-١‏ حجرات /سوره 258 آيهدء. 


7 نور اسوره؟2 آبهع؟. 


مسئله جهارم )١(‏ از مسائل شش كانه اى كه مرحوم محقق در متن شرائع ذكر كردند اين است كه «من فجر بغلام فأوقبه حرم 
على الواطئ العقد على أم الموطوء و أخته و بنته)؛ اككر _ معاذالله _ با غلامى آن كار حرام را انجام داد» بر اين مرد عقد بر مادر 
آن جوان وخواهراو و دختر او حرام امن «و لا يحرم إحداهنٌ لو كان عقدها سابقاً»؛ حالا اين عقد «بعد الإيقاب» است؛ اما 
اكر ايقاب بعد از عقد باشد آن فتواى بعدى است. دليل اين حكم جيست؟ دليل حرمت عقد «أم الموطوء)» «أخت 0-0 
«بنت الموطوء» اين روايتى اكات در ومائل لد يست محم 111 ياي يانزده از ابواب ١‏ (ما يحرم بالمصاهره» ذ كن مق 


بو 
ووم ع 2 22 


باب أن من لاط كلام فقت حَْمث علي مه وَ الهو خته أتدا وَ إلا فلا» . 


لكان الع الاقم ار اه الل ا 
َيه الشلام فى وَل يبت با حكم شرعى أن جيست؟ حضرت فرمود: ذا أَوّْتِ عَرْمَتُْ عث عليه وه 80 أ در 
ين جا نيست. ١و‏ بِهَذًا شاد عَنْ أبى عبد الل عي الام بهذا الْإِشِئَادِ يعنى مرسالا فى رَيجَلٍ َأتَى نحا امرَأَته قَقَالَ إِذَا 


أَوقبهُ فَقذَغة و فق عليه الم أن فاكواارى ايقات بعد أو عقن ابي 


ص: رفي 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص *77 ط-اسماعيليان. 
ع الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 6١7١‏ طّ الإسلاميه. 
ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 صس 66# ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 216 حديث ١‏ ط آل الييت: 


روايت سوم اين باب كه باز مرحوم كلينى (1) از على بن ابراهيم اعَدنْ أبيه أو عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ عَلِيّ عَنْ مُوسى بْن مَحْدَانَ عَنْ 
بغض رجاه كه إين هم اصالًا معلوم نيست كيست! َال كنت ند أبى عَبدٍ الله علي الشلام فال لَه َل ما تزى فى سان كان 
د حِبَئْن)؛ دو جوانى در بستر با هم خوابيده بودندء «قَوَإَدَ لِعَّدَا عنَامٌ وَلِلآحَرِ جَارِيَة أ يترَوّحُ ابن هذا ابَنَهَ كِّدًا قَالَ فَقَالَ نَعَمْ 

شبح ان الله م لا جل قَقَالَ إَُِ كان ص بديقا لَه َال َالَو إنْ كان لا بَأسَ َال فإنّهُ كان يفل به َال عرض يو هه ثم أَجابهُ و 
هُوّ مُث تَيرٌ بذْرَاعِهِ َقَالَ إن كَانَ الى كان مِنْهُ دُونَ الإِقَاب قلا 1 أَنْ يتَرَوّحَ وَ إن كان قَدَ أَوْقَتِ قن 5 له أَنْ يَتَرَوجَ) (1) كه 
اين جيز جديدى نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: در مسئله زناى سابق و لاحق ما روايات فراوانى داشة شتيم كه اكر سابق باشد مى كند 
لاحق باشد نمى كندء به همين قاعده استناد كرديم كه (إِنَّ الَْرَامَ لَا يُحَرّمٌ الْحَلَالَ؛. معناى اين قاعده اين نيست كه تخصيص 
يذير نيست؛ تخصيص علامت صحت عام است. اكر يكك روايتى آمد اين قاعده را تخصيص زدء معلوم مى شود كه قاعده عام 
است حجتء مخصص دارد؛ اكر مطلق استء مقيد دارد. تخصيص دليل بطلا-ن عام نيستء دليل تقويت عام و حجيت عام 


است؛ البته مثل همه عمومات ديكر است؛ همه عمومات تخصيص يذيرند تقييديذيرند» اين هم تقييديذير است. 


ص: اعع 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 6١8‏ طّ الإسلاميه. 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 صس 66# ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 216 حديث ”ل طّ آل البيت. 


روايت ششس لور ل ا أبى عُمثرِ عَنْ رَجلِ كه مى شود مرسله» نقل مى كند اين است كه 


«فى الرّجُلٍ ل العام حضرت فرمود: : ١إذَا‏ ا حم مَتْ عَلَئِه 0 وَ امْنْتَة) للدم اين جا نيست. 


ككر اداو لقتسم قزق تسد را رز ا ا 0 
مرسله است به اين عمل كردند و جون عمل كردند تقويت شده استء فتوا دادند و ديككران هم فتوا مى دهند؛ اما فقه الرضا 
باذ كناب مويك ابه أقيالأ ابد و اشود كتاف عدك فى ناويد مالا غواى اللناك نافد انر ادع كتاف شاك ندل 


احاديث درجه سوم و جهارم مى شمارند» ولى اين ايه كات درق فسن مارك 


اح حا ود الو ري سر را ب 1 
وجود دارد كه ضعف ارسال آن را جبران مى كند؛ لذا صدر ا ين مسئله جهارم مشكلى ندارد» حالا تا برسيم به ذيل آن. 


9506/١7/٠6 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در بحث هاى قبل اشاره شد كه ائمه(عليهم السلام) جند نوع سؤال و جواب داشتند؛ يكك سؤال و جواب عمومى بود كه توده 
مردم از ايشان مطالبى را سؤال مى كردند كه غالباً هم مسائل فقهى سؤال مى كردند واينها جواب مى دادند و اكر مكاتبه بود 
نامه مى نوشتند. در بعضى از موارد هم احتجاج بود جون احتجاج ها غالباً به مسائل كلامى بر مى كشت. اما آنكه خودشان 
رسماً تربيت مى كردند» بخشى را در فقه تربيت مى كردندء بخشى را در كلام تربيت مى كردند؛ بخشى را هم در علوم معنوى 
و مكاشفات و رياضت هاى امامت و خلالفت و ولا-يت واينها العداني كر اعد صل على كد برخم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) اين را در جلد 77 وسائل صفحه 817 جريان علي لقا الصُولٍ وَعَليكمُ التَفْرِيع)» را ذكر فى كتتلده اين 
نسبت به توده مردم نيست» نسبت به افرادى مثل «زراره»» «حمران»» «أبان» واين كونه از افراد است. روايت ١ه‏ باب شش از 
ابواب «صفات القاضى» وسائل» جلد 71 صفحه 2١‏ روايت ١ه‏ كه از إبن ادريس نقل مى كند كه از كتاب «هشام بن سالم». اين 
همان جزء اصول «أربع مأه) مى تواند باشدء جون اينها هر كدام كتابى داشتند و بسيارى از اينها را مرحوم شيخ طوسى در 
فهرست خود دارند كه «و له كتاتٌ»»؛ «و له كتابٌ)؛ يعنى همين. كلام كك خاب ع راد كام عا رسام ا ازوجود 

مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند كه فرمود: إِنّها عَلَيَا أن تلق لَك م الْأَصُولَ وَ عَلَيكُمْ أَنْ تَفَرَعواا اين 
اجتهاديرورى استء كرجه در زمان خود آنها اجتهاد بسيار كم بود» هر مطلبى كه لا-زم داشتند از خود امام(سلام الله عليه) 
سؤال مى كردند؛ اما هميشه امام در دسترس نبود و همه اينها در محضر امام نبودند» در منطقه هاى دوردست بودند» در شهرها 
بأووساهاف دور دسف رؤلاتل» سف نك يعر أن و دوكر قدسى ررد كداناينا فر سحل وفالا قلا قيهن شين شرا ندا ابد 
بعد از آنكه اين اصل كلى كه اعَلَيِنًا إِلْقَاءُ الأول وَ عَلَيِكمُ النَفْرِيعُ» حل شده باشدء اينها مجتهد شده باشند. اعََينَا إِلْقَاهُ 


الْأُصُولِهء «وَ عَلَيِكمْ أَنْ تُمَرِعُواه. روايت دوم اين كه روايت ؟ه همين باب شش هستء از كتاب «احمد بن محمد بن أبى نصرهء 
اين «أبى نصر بزنطى» شاكرد امام رضا(سلام الله عليه) بود. آن قصه معروف او كه وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) 
مركوب مخصوص خود را شبانه فرستاده و «احمد بن محمد بن أبى نصر بزنطى» را به ميهمانى دعوت كرده استء مربوط به 
همين است. اين «احمد بن محمد بن أبى نصر» هم كتابى دارد؛ يعنى مطالب نورانى امام رضا(سلام الله عليه) را يكجا جمع 
كرده بود. در آن كتاب «احمد بن محمد بن أبى نصر بزنطى» شاكرد امام رضا(سلام الله عليه) آمده است: ١عَلَينا‏ إِلْقَاهُ الأول 3 
كم التَفِْيعٌ». يس اصل رودو ديك بوه اع يفره يجار ك3 نام كيان قم انام وهنا وز سار نه لي الاقم ) فا بح يوار 
اين غير از جواب سؤال هاى عادى بود كه افراد مسئله سؤال مى كردند. اين هيا لقا الَصُولٍ وَ ليم الَْيمٌ» كه اجتهاد 
استء نزد ما الآن وقتى مى كويند مجتهد, ما منحصر مى كنيم به مسائل فقهى؛ اما اكر مسائل كلامى باشد يا مسائل تفسيرى 
باشد يا قاعده تفسيرى يا قاعده كلامى را امام بفرمايد؛ آن وقت آن شاكرد فروع تفسيرى را استخراج كند يا فروع كلامى را 
استخراج كند شايد ما او را مجتهد ندانيم. اينكه مخصوص به فقه نيستء فرمود ما اصول را مى كوييم شما تفريع كنيد. كاهى 
بك سلسله قواغد كلى تفسيرئ است» كاهى كلانهى استه» كاهى فقهئ استث» جون آن رو ؤ همه ابق قسمت :ها را وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) مى يروراند. 


بن 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١٠‏ ص 61606 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 216 حديث 22 طّ آل البيت): 


مطلب بعدى درياره «هشامين» است. «هشام بن سالم» با «هشام بن حكما اينها فرق دارند» حون مناظره با اشاعره» مناظره با 
معتزله به عنوان نظريه يرداز آن روز رواج داشت؛ حضرت به يكى از اين دو هشام مى فرمايد به اينكه تو با هر كسى كه نظريه 
يردازى مى كند مباحثه نكن! براى اينكه «إنكك تطير و تقع»؛ تو يكك مقدارى اوج مى كيرى و يرواز مى كنى» ولى سقوط مى 
كنى» آن قدرت را ندارى كه يرواز خود را ادامه بدهى؛ اما اين هشام «يطير و لا يقع)؛ يرواز مى كند» ولى سقوط نمى كند و 
نمى افتد. او مجاز است كه با هر كسى مناظره كند؛ ولى تو مجاز نيستى با هر كسى مناظره كنىء «لأنكك تطير و تقع و هو يطير 
و لايقع). اين فرقى بود بين «هشامين». 212 


بكاراي ينك ترود وقلكا لقا الأضوليه فلاكنبى كرشقل ابن كرله ال الحادبيث يروو منعفول انيت :د شعن متيل ؟ أو 
ذر كموي فاسان سي كين محيل راكد ثانا الختصاصق نه فقه تداز قواعلد تتسرع كه ترمودننه كلذ كه درموردد 
و مانند آن اين طور بود. يكك وقتى _ حالا نمى دانم در همين بحث بود يا بحث تفسير _ روايت «منصور بن أبى حازم را 
خوانديم؛ مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) او از ايشان نقل مى كند كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود شما در 
آن محفلى كه با اهل سنت مناظره كردى آن را كوا او هم احتجاب كرده كفته كه من در حضور شما بككُويم درست نيست» 
حضرت فرمود نه؛ بكنُو! حضرت وقتى كه اصرار كرد او كفت كه من در آن جا وارد شدم با اهل سنّت مذاكره كردم, با 
تكلناة انها مناطره عردم كلس خدابرا تمى تنود يا علق شناعت» علق برا بايد با دا شتاعت: وان الله حل غلالة أخل و أع21 
أكرَمٌ مِنْ أَنّْ يُغْرَفَ بِحَلقِهِ وَل الْعََادُ بُعْرَفونَ بعالله)؛ ما ه ركز خداراكه 30 الاسازاف 7 ال ذغى) اللا اسك و حفيفت نورى 


نامتناهى استء او را نمى توانيم به وسيله مخلوق هاى او بشناسيمء بلكه مخلوق هاى او را به وسيله او مى شناسيم, «إِنَّ الله جل 


جَلَالَه أجل و أعَرْ وَ أكرمٌ مِنْ أنْ يُعْرَفَ بِحَلْقِهِ بَلٍ الْعبَادُ يُعْرَفُونَ بالله.. حضرت فرمود: اين طور احتجاج كردى؟ عرض كرد: بله. 
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ضر ععم 


-١‏ بحار الأنوار» العلامه المجلسىء ج /ا؛ ص 60/8؛ ط موسسه الوفاء.. 


ا نور اسوره؟" آبهدة"؟. 
"- الكافى» الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص 8لىل ط _ الإسلاميه. 


مشابه اين در روايت ديكر يكك مطلب ديككرى است كه حضرت به شاكرد فرمود كه اينها را از كجا ياد كرفتى كه با او مناظره 
كردى؟ عرض كرد: «شئ علمناه منككث»؛ ما جيزهايى است كه از شما ياد كرفتيم. منتها اين دو حديث كه يكى مربوط به 
«منصور بن أبى حازم» استء يكى مربوط به «عمرو بين عبيد)» ظاهراً حضرت در يكى از اين دو حديث مى فرمايد: اينها را از 
جه كسى ياد كرفتيد؟ عرض مى كند از محضر شما ياد كرفتيم» منتها جمع بندى كرديم؛ يعنى در اين مسائل كلامى ما ديكر 
مجتهد شديمء اين ادله راء اين شواهد را كنار هم كذاشتيم و جنين مطلبى را استفاده كرديم. آن وقت حضرت خوشحال شد و 
دعا كرد درباره او» و آنها كفتند ما از غير شما جيزى ياد نكرفتيم فقط از محضر شما آموختيم. حضرت نسبت به «منصور بن 
أبى حازم) تشويق كرد كفت بله اين جنين استء خدا را نمى شود با خلق شناخت. قهراً اين ادله اى كه ما اقامه مى كنيم اين 
ادله هاى ابتدايى كف مسئله كلامى است»ء اكر تازه كويا باشد كف مسثله است. بايد از برهان «لم) شروع كرد؛ يعنى خدا را 
اوّل شناختء به وسيله خدا جهان را شناخت. اين هم دو مطلب كه معلوم مى شود اينها شاكردان متنوّعى كه در رشته هاى 


كلام ياد مى دادند. 


بخش سوم شاكردانى بودند كه در سطح انبياء بودند. يكك سلسله رواياتى از اين ذوات قدسى رسيده است كه فرمودند: (إِنَّ 
حدِكنًا صَعْبٌ شُتقضعت؛ يا وإنّ مدا صَعْبٌ مشقضعب! نه تنها صعب استه بلكه مستصعب اسث لا بَشكيلة إَِا ملك مُقَوْبٌ أذ 
ين مُوْملٌ أؤ عَدِدٌ مُؤِْنٌ امْتحنّ اللّهُكَلهُ ْم ان»؛ )١(‏ فرمود ما يكك سلسله احاديثى داريم كه اينها را فقط انبياء مى فهمند» 
مرسلين مى فهمند؛ ملائكه مى فهمند» بعد شاكردان خاص ما. مستحضريد كه همه انبياء كه اولوالعزم نيستند» همه ملائكه كه 
جبرئيل نيستند؛ برخى از انبياء مرحله شان از مرحله امامت اهل بيت(عليهم السلام) مادون استء براى اينكه اهل بيت عِدل قرآن 
اند و قرآن مثل تورات و انجيل نيست كه فقط تصديق كننده حرف انبياى قبلى باشد. درباره تورات و انجيل دارد كه اينها 
(مْصَ دَق ِما بين يَدَيْهِ)؛ (1) يعنى جيزى كه وجود مبارك ابراهيم آورد او تصديق مى كند, جيزى كه وجود مبارك يعقوب 
آورد او تصديق مى كند؛ ولى خصيصه قرآن كه با خاتميت او همراه استء ضمن اينكه فرمود: (مُصَدَّقاً لما بَيِنَ يَدَيْهِ)» فرمود: 
(و نوفيا عليه )جز ابن قها در 3 1ق مقضرص عبرو كر لاقن ور حاى دركرق تامده اشقو زفت عدافت كه لويد 
است و تنها كتابى كه هيمنه دارد و سيطره دارد قرآن استء درباره غير قرآن كه ما جنين تعبيرى نداريم. اكر اين ذوات قدسى 
عِدل قرآن اند كه هستند؛ يس هيمنه دارند» مهيمن بر انسان هاى كامل معصوم اند. فرمودند ما يكك سلسله احاديثى داريم كه 
البياء و طلاتكه يازد بفهسده «أؤعبد امككت الله كه للايمان»: جريان ابنكه ليوا نيمى خالى اسست :و خيمى بر ات براى يعض از 
مسائل؛ درباره امور دينى اين ليوان دين و ليوان قرآن و ليوان عترت هيج كمبودى ندارد و هيج جاى آن خالى نيست؛ منتها 
نيمى از او عربى مبين است كه مى شود قابل درس و بحث و فهمء نيمى از او يّر است از «علىّ حكيم) كه ديدنى نيست. در 
آغاز سوره مباركه «زخرف» اين را مشخص كرد. فرمود: (إِنَ جَعَلناةُ قوآنا عَرَيالَعلَكمْ تَعْقَلُون)؛ () ما اين را عربى مبين قرار 
داديم تادرس و بحث و تفسير واينها بشود. اين نيمه اوّلء اككر تازه نيم اوّل باشدء شايد به كمتر از نيم؛ تااين مقدارى كه 
عريى مين اسث قابل دوس و بحث و عواندن وتلكوث واننسين و تأويل و تنؤيل و ابتهاسة؟ اما آن ثيمه ديكر كة ير اسث و 
«علىٌ حكيم) است كه ديده نمى شودء آن را انسان نمى تواند با درس و بحث بخواند؛ نه عبرى» نه عربى» نه تازى و نه فارسى 
استء اصللًا لفظ نيست. فرمود: (وَ نك لَتَلَقَى الَْوَآنَ مِنْ لَدّنْ حكيم عَليم). (0) لذا اكر يكك روايتى سند آن معتبر باشد يا 
كسى در محضر خود امام(سلام الله عليه) باشد و امام قو عدي ابن آيه اين مطلب را مى كويدء ما مى كوييم: «على 


الرأس و العين/»؛ براى اينكه اين نيم يايين آن عربى مبين استء آن نيم بالا كه عربى نيست تا ما بككُوييم اين با لغت ساز كار 


يست يا اين با كلمه سازكار نيست يا با فعل سا زكار نيست. نيم بالاى آن «عليئ حكيم؛ است: (وَ إِنّك لَتلقَى الْقَوْآنَ مِنْ لَدّنْ 
حكيم عَليم )؛ (©) (إِنَا جَعَلناةُ قؤآنا عَريًا لَلَّكُمْ تَعْقِلُون)» اين نيم ايبن آن است. اين ذوات قدسى معادل كل اين ليوان اند» نه 
ادل أن عر عاذ ل ان يفكي ندا الارازه و اأشقاك اراس ريع ها ميدي كه دروم محا وى شيك انان ااذه لذ 
عليه) مشرّف شدء از محضر امام درآمد كفتيم كجا بودى؟ جه كفتيد؟ جه شنيدى؟ كفت خدمت حضرت بودم از آيه اى 
سؤال كردم كه (نمَ لَيقْضُوا تَفنَهُْ وَ وفوا نذُورَهُم) (/40 يعنى جه؟ حضرت فرمود: الِقَءُ الإَام(عليه السلام»؛؟ من اين را سؤال 
كردم حضرت هم آن را جواب دادند. زراره و اينها عرض كردند كه از كجاى اين آيه استفاده مى شود؟ سخن از امامت 
نيست» سخن از خلافت نيست! از كجاى آيه امامت در مى آيد؟ شايد ذريح محاربى درست متوجه نشده است! آمدند خدمت 
حضرت عرض كردند كه يابن رسول الله! اين ذريح از خدمت شما بيرون آمده. ما از او سؤال كرديم كه كجا بودى؟ جه 
جيزى سؤال كردى؟ كفت من سؤال كردم كه (ثُمَ لَِضُوا تَفَنَهُمْ وَ ليوقُوا نُذُورَهُم) يعنى جه؟ حضرت فرمود: الِقَاُ الْإمَام» از 
كضاق اين أيه استفاده .من شوةة قرهوة اين آنه هميق واعن عرافل يكويك. ؤوارة غرضن كرد كة ما مدت ها خويت شما 
بوديم جرا به ما نفرموديد؟ فرمود: «مَنْ بَْتَدَل مِثْلَ مَا يَحْتَمِلُ ذّريح) (4) ما يكك حامل اسرار مى خواهيم» شما يكك حامل 
اسرار بياور! تا ما با شما حرف مى زنيم» مى كوييد اين با فلان لغت سازكار استء با فلان قرائت سازكار است. ما كه از اين 
نيم عربى مبين حرف نمى زنيم» ما از آن نيم «علىّ حكيم» حرف مى زنيم. اكر يكك كسى مثل ذريح حامل اسرار ما بود ما هم 


مى كفتيم براى او. 


ص: غارف 


-١‏ بحار الأنوار» العلامه المجلسى, ج 15؛ ص 48 ط موسسه الوفاء. 
"- بقره/سوره 7 آيه/ا9. 

*- مائده/سورهة. آيهاع. 

ع- زخرف/سوره”29, آيه”. 

ه- نمل اسوره/١7)‏ آيهء. 

8- نمل اسوره 31" آبدع. 

/ا- حج /سوره 77 آايه19. 

8- الكافىء الشيخ الكلينى» جع, ص 258) ط _ الإسلاميه. 


برجسته ترين زيارتى كه براى اهل بيت(عليهم السلام) است همين زيارت «ناحيه مقدسه) است. اين از بهترين ياد كارهاى امام 
هادى(سلام الله عليه) است واز غرر جمله هاى همين زيارت لووائى عن امه ليم را كبو ياد وقتى وارد 
مشهدى از مشاهد اين ذوات قدسى مى شود.ء به اين ذات مقدس عرض مى كند ما شما را وسيله قرار مى دهيم به بركت قرآن 
وبه بركت عترت و به بركت شماء طورى توفيق بدهيد كه ما حامل علم شما باشيم. شما كفتيد كه علم ما را فقط انبياء و اولياء 
وكلاتكه و عبد خاص دا فى شنا ادن كدازو غليرا تخد كفو لزن (ققي لامكو عداو خير كه مسف ابن 
سجا عر بد كه تسو معيو لك عا و نوكه ساجاكا و حرا جيلة شافع كريه اقل علا نه داع افقاء القام فده اند ؛ رمتى عد اناا 
توفيقى بده كه من بتوانم علوم اين خاندان را حمل بكنم؛ جزء ذريح بشوم. بخش اخير اين جمله بشوم كه حديث ما مستصعب 
است» ل بَخْتَملهُ لاد كذا و كذا و كذاء اوعد ريه امْتَحَنَ لَه لِلمَان»» ما مى خواهيم اين بشويم. درست است آدم مى 
رود آن جا صدها حاجت دارد. خود و ديكران. اينها منافات ندارد كه آنها را هم آدم بخواهد و قضاى حاجت را هم بخواهد 
و شفاى مرض را هم بخواهد, مغفرت و توسل و شفاعت را هم بخواهدء اين كلمات نورانى و اين جمله هاى برجسته را هم 
بخواهد كه يابن رسول الله! من آمدم تا برخى از اسرار نهانى و نهفته شما را حمل بكنم: «مُحْتَمِل علمكغ). اين جمله خبريه اى 
است كه «القيت» به داعى انشاء؛ يعنى توفيقى بدهيد» وكرنه زيارت نيست اوصاف آنها خواهد بود؛ اما زيارت و دعا و مناجات 
واينها همه آنها جمله هاى خبريه هستند كه به داعى انشاء القا شدند. 


ص غ2 


.27١ المزار الكبير» الشيخ ابوعبدالله محمدين جعفر المشهدى, ص‎ -١ 


بنابراين اينها جند رشته داشتند؛ هم مسائل عادى را جواب مى دادند» هم مجتهد فقهى و اصولى و تفسيرى و كلامى تربيت مى 
كردند» هم شاكردان ولايى تربيت مى كردند. اين هم يكك بخش مربوط به اعَلينَا إِلقَاءُ الْأَصُولٍ وَ عَلتِكمٌ التمرِيعٌ». 


اما درباره مسئله بعدى كه زناى به «ذات البعل» است. در بين محققين متأخر مرحوم آقا سيد احمد خوانسارى(رضوان الله عليه) 
از شاكردان ممتاز مرحوم آقا شيخ (رضوان الله عليه) است؛ هم مقام علمى ايشان ستودنى استء هم مقام قدس و تقوا. سيدنا 
الاستاد مرحوم محقق داماد كه ما به عظمت فقهى ايشان كمتر ديديم» بعد از رحلت مرحوم آقاى بروجردى از ايشان سؤال مى 
كردند كه مرجع ما جه كسى باشد؟ از جه كسى تقليد كنيم؟ مى فرمود: آقا سيد احمد خوانسارى. امام(رضوان الله عليه) در 
آن جريان شطرنج وقتى مى خواستند از ناحيه مرحوم آقا سيد احمد خوانسارى جيزى مطرح كنند با جلال و شكوه از مرحوم 
آقا سيد احمد خوانسارى ياد كردند. مرحوم آقا سيد احمد خوانسارى در همين جامع المدارك؛ اين جامع المدارك شرح 
المختصر النافع مرحوم محقق است. اين المختصر النافع را هم مرحوم صاحب رياض شرح كرده استء هم ايشان شرح كردند. 
در مسئله زناى به «ذات البعل» مى كويد به اينكه برخى ها ادّعاى اجماع كردند» محقق اين را به شهرت اسناد داد» روايتى در 
مسئله نيست مككر در فقه الرضاء ما هم احتياط مى كنيم. حداكثر جيزى كه انسان در مسئله زناى به «ذات البعل» دارد احتياط 
است واز جهت هم احتياط مى كنند. فرمودند به اينكه اكر در عقد «ذات البعل» باشد» روايت معتبر داريم و عقد «ذات البعل) 
حرمت ابدى مى آورد. اما زناى به «ذات البعل» بدون عقد ايشان مى فرمايد: «فادعى الإجماع على الحرمه الأبديه)» يكك؛ 
ادعايى شده است كه سيد مرتضى دارد. «و ليس نص بأيدينا»» روايتى ما دراين باره ما نداريم. اكر يكك اجماع معتبرى بود 
ديكر انسان دنبال نص نمى كشت! روايتى نيست مكر همان كه فقه منصوب به امام رضا(سلام الله عليه) كه آن هم اصللا در 
نسبت آن ترديد است و مرحوم محقق اجماع را نيذيرفته» در حد شهرت قبول كرده است. «فمقتضى الاحتياط اجتناب الزانى)» 
اين احتياط است. حالا اكر اين زانى احتياط نكرد» عقد كرد «و مع وقوع العقد بعد الزنا؛ نمى شود فتوا داد جون اين زن بر اين 
مرد حرام است اين عد باطل است و اين زن بدون طلاق مى تواند همسر ديكر بككيرد» آن جا هم احتياط كردند فرمودند اين 
مرد احتياط بكند با اين زن ازدواج نكند. حالا اكر آمد و عقد كردء اين عقد احتياطاً باطل است؛ جون احتياطاً باطل است نه 
جزماًء اكر اين زن خواست شوهر بكند يا اين شخص مى خواهد فاصله بككيرد» احتياطاً طلاق بدهد؛ براى اينكه ما نمى دانيم 
اين عقد باطل است يا نه! جون نمى دانيم اين زن بر او حرام بود يا نه! در همه محدوده با احتياط ايشان فتوا دادند. فرمودند: «و 
مع وقوع العقد بعد الزّنا الاحتياط بالطلاق لا تجويز ازدواجها مع الغير بدون الطلاق و كذا الكلام فى المطلقه الرَجِعيّه». (1) او از 
برجسته ترين شاكردان مرحوم آقا شيخ (رضوان الله عليه) بود و بسيارى از فقها در خدمت ايشان تلمَذ كردند؛ در قداست اوء در 
فقه او در دقت او هم بحثى نيست. حداكثر آمده احتياط كرده است و از طرفى هم مى بينيد دو تا فرمايش مرحوم سيد مرتضى 
دارد: يكى ادُعاى اجماع دارد» يكى مى كويد اخبار معروفه اى ما در اين زمينه داريم. اين فرمايش مرحوم سيد را كه صاحب 
وسائل(رضوان الله تعالى عليه) نقل مى كند اين است: وسائل جلد بيستم» صفحه ع" دارد: «وَ قَالَ السَيَدُ الْمُوتَضَّى فى الْإِنْتِصَارِ 
مما لْقَرَدَتْ به الْإمايهُ الول بن مَنْ زّنَى بامرَأَءِ وَلَّهَا بعل رع عليه نكا حها أيّدا وَ إِنْ قَارَقَهَا رَوْجهَا وَبَاقَى الْقُمَهَاِ يحَالِقُونَ فى 
َلك وَ الْحيهُ فى ذَلِك إِْمَاحٌ الطَائِفَهِ _ إِلَى أَنْ قَالَ _ وَ قَدْ وَرَدَ مِنْ طرق الشّعهِ فى حظر مَنْ ذَكَرنَاه أَخْبَارٌ مَعْرُوقَة». شما يكك 
دانه را در تمام اين صد جلد بيدا بكنى بيدا نمى كنى! كسى كه دوتا حرف مى زند يكى اصللا ريشه ندارد و به هواست! 
جكونه شما دومى آن را بيدا مى كنيد؟! ايشان مى كويد اجماع طايفه است و در اين زمينه اخبار معروفه اى ما داريم. صد 
يعنى 1٠١‏ جلد بحار را شما بكرديد يكك دانه بيدا نمى كنيد! آن هم فقه الرضا كه كفتند اصللاا كتاب حديث نيست. غرض اين 


است كداابن يرث نبسنت سمكن اسث فتواى خوة اين شخص باشد. شما تحكوته ابن اقول عن كنيد؟! او ذو كا حرف زود قه 
يكى ياى آن به هواست! اجماع را ادّعا كرده كه محقق و امثال محقق نمى يذيرند. مى كويد اخبار معروفه اى وارد شده است» 
شايد آن مسئله عقد را با اين خلط كرده است. ما يكك دانه هم نداريم» شما مى كوييد جون اخبار معروفه داريم! كسى كه دوتا 
حرف مى زند يكى ياى آن روى هواست» جطورى شما دومى آن را قبول مى كنيد؟! با اينكه آيه دارد: (أجل لَك ما وَراءً 
ذلِكغ). (؟) اين قاعده اى كه متأسفانه كسى به سراغ آن نرفته» قاعده فقهيه مسلّمه اى است كه بسيارى از مسائل از اين قاعده 
در مى آيد كه (إِنَّ الْحَرَامَ لَا يُحَوّمُ الْحَذَالَ؛. () در بنج روايت كه بعضى ها صحيحه است و بعضى ها هم غير صحيحه است؛ 
يعنى حسنه و مانند آن است كه صحيحه هم داخل آن است. ما در مسثله قاعده استصحاب به تعبير مرحوم شيخ 
سند صحيحه و نقد است. شما يكك سند صحيحه معتبرى براى حديث جريان استصحاب مثل اين قاعده داريد؟ آن جا به تعبير 
شيخ فرمود ما جندتا را جمع مى كنيم براى اينكه تضافر بكنيم تا سند تأمين بكنيم. اين جا در ينج حديث كه داخل آن صحيحه 
هست فرمود: (إِنَ الْحَرَامَ لا يَحَرّمٌ الحلال»؛ هم تحريم تكليفى را در بر دارد و هم تحريم وضعى راء زيرا هم دارد: «لا يُحَرّمُ حلانا 
رَام)» (6) دلا بحرم الْحَرَامٌ الْحََالَء () «إِنَّ الْحَرَامَ لَا يَفْسِدٌ الْحَلَالَهه (2) اين تعبيرات مختلف در اين ينج حديث هست؛ يعنى 
تكليفاً حرام نمى كند. وضعاً فاسد نمى كندء اين يكك قاعده فقهى است, جطور شما اين را مى كذاريد كنار؟! در برابر هيج! 
جكونه حرف سيد مرتضى را قبول مى كنيد؟! اين كسى كه ادّعاى اجماع مى كند و بعد مى كويد «وَ قد وَرَدَ بذَلِك أَخْبَارٌ 
مَعْرُوفَةُ)» كجا هست اين اخبارى كه شما شناختى» جرا ما نشناختيم و ديكران نشناختند؟! يرسش: ...؟ ياسخ: بله. «ما من عام إلا 
وقد خص». قبلا كفته شد كه اكر ما يكك تخصيصى يبدا كرديم نشانه قدرت و عظمت و شكوه آن عام است. تخصيص يعنى 
ما يذيرفتيم اين را. هر جا يكك عام بيكارى افتاده» ممكن است حمل بشود بر استحباب؛ اما عامى كه خود ائمه روى آن كار 
كردند كفتند به استثناى اين مورد. تخصيصء مؤيد قدرت و شكوه عام استء اين را حتماً در اصول خوانديد. تقييد مطلق بر 
شكوه مطلق مى افزايد؛ تخصيص عام بر عظمت عام مى افزايد» يس معلوم مى شود كه حجت است واين را رها نكردند. كدام 
عام است كه تخصيص نخورده است؟ «ما من عام إلا وقد خص» كه رواج بيدا كرده است. يكك وقت است ما مى كوييم آبى 
از تخصيص است كه خيلى كم استء اما كدام عام است كه آبى از تخصيص است؟! اككر تخصيصى وارد شد علامت شكوه 
آن عام است؛ يعنى مورد قبول اصحاب است؛ اكر تقييدى بر مطلق وارد شد» نشان عظمت آن مطلق است» يس معلوم مى شود 


ص: خرف 


.5*6 جامع المداركك؛ السيداحمدالخوانسارى. ج ©؛ ص‎ -١ 

اد شا ءاس وو ا 

“- وسائل الشيعه, العلاسمه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص678: ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب حديث١21‏ ط آل 
المت 

*- وسائل الشيعه, العلاسمه الشيخ الحرالعاملى, ج ٠١‏ ص 6#8: ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب١1»‏ حديث4: ط آل 
الع 


ه- وسائل الشيعه» العلا-مه الشيخ الح رالعاملى» ج 22 ص 67١‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 21١١‏ حديث 26 طّ آل 
البيتة: 
2- وسائل الشيعه» العلا-مه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص ١ل‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 21١‏ حديث ال طّ آل 
البيت. 


بنابراين در جند مورد آن هم بين زناى سابق و لاحق فرق كذاشتند كه زناى سابق نشر حرمت مى كندء زناى لاحق نشر حرمت 
نمى كندء در همان نصوصى كه قبلا خوانديم كه اكر زنا قبل باشد «يحرّم) و اكر بعد باشد الا يتَرّم)» هر دو در ذيل اين عموم 
است. اككر اين قاعده صاحب مى داشت و اكر ما جمود نمى كرديم به اينكه ديكران كفتندء قبلاً هم به عرض شما رسيد بعضى 
ققيذ انق بطي دلال افق اكد دن ايع سداق كنك ووه كر هيه انبا لله كنن؟] ولد كعهمده ان كقازرة اسك 
بعضى از دلّال ميوه اند. شما در بين فقها كه مى رويد فلسفه همين طور استء كلام همين طور استء تفسير همين طور است. 
بعضى ها توليد دارند اين مى شود علامه طباطبايى» مى شود فلان فقيه» مى شود امام» مى شود فلان؛ بعضى توليد ندارند بلكه 
حرق ها توليد كنشده وا جانجا فى كندد. مكر وز هيدان ميوءة هنة انان كشاورز مسعد؟! بااهمه انها توليك كتتده حهمشدةء! 
بعضى دلَالى دارند؛ يعنى ميوه هاى توليدشده را جابجا مى كنند. يكك وقت است حوزه خودش باغ و بوستان دارد» ارَوْضَهٌ مِنْ 
ريّاض الْجَنّها )١(‏ دارد؛ اين خودش توليد مى كندء فكر توليد مى كند. يكك وقتى توليدشده را جابجا مى كند؛ يا مى نويسد يا 
مى كويد يا نقل معنا مى كند يا نقل لفظ مى كند يا جهارتا كلمه كم مى كند يا جهارتا كلمه زياد مى كند. بين توليد ميوه و 
دلالى ميوه فقه. فلسفه. كلا-م خيلى فرق است! حالا يكك كسى دوتا حرفى زده كه ياى آن به هواست! جكونه شما دومى را 
قبول مى كنيد؟! و در برابر آن اين قاعده است كه (إِنَّ الْحَرَامَ لما يحرّمْ الْحَلَالَ». خود امام (سلام الله عليه) به همين قاعده دارد 
اسفد لآل عن كل احا كديد ان اسعدلال فى كثد من خواهد شاكرد فرووائك, باتظيل ذاود :ابن واثقونت عن كنن مين 
كويق يدا وك سل ابن ابرق كديا ناك | زحوظك عيره كك جوري زا مرق كرهه باقض #ترعك بخرى: آذ عيرة ان كذاقاة 
جيدى حرام بود» اينكه مزاحم بعدى نيستء مزاحم صحت عقد بعدى نيست كه اين عقد بعدى حلال است و مى شود براى 
شما باشد. اين براى كسترش اين قاعده است؛ يعنى اختصاصى به باب نكاح و طلاق و امثال آن ندارد؛ اين درباره معاملات هم 
هست. معاملاءت هم كه وسيع است اختصاصى به بيع ندارد. تمام اين عقود معاملاتى جه اجاره» جه مضاربه» جه مزارعه» جه 
مساقات» جه مصالحه همه را شامل مى شود. (إِنَّ الْحَرَامَ َا بَحَرّمْ الْحَلَالَا. 


ص: كرف 


١-الغارات(ط‏ __الحديثه)» ابراهيم الثقفى؛ ج ١‏ ص 779. 


بنابراين حالا مااكر به آن حد نرسيديم كه حضرت درباره ما بفرمايد: «مَنْ يَحْتَمِلَ مِثْلَ مَا يَخْتَمِلَ ذّريح). اينها ديكر كف 
اجتهاد استء اين مقدار را كه آدم مى تواند مجتهد بشود. يرسش: ... ؟ ياسخ: غرض اين است كه اكر عقد باشد اين است؛ با 
يكك كلمه حرام حلاللل مى شودء حلال حرام مى شود, «إن الكلام يحلل الحرام و يحرم الحلال؛؛ با عقد حرام مى شودء بدون 
عقد حرام مى شود اكر عقد كرده باشد حكم آن اين است. در مطلقه رجعيه كه به منزله زوجه است حكم زوجه را دارد» عقد 
در عدّه رجعيه همين است» عقد در حال طلاق همين است. اين كه قبلا فرمايش مرحوم آقا شيخ حسن يسر بزركك مرحوم 
كاشف الغطاء را آورديم در رد مسالكك همين بود. خيلى از فقها ممكن است روى همين اولويتى كه شهيد ثانى در مسالكك 
طى كرده از همان راه اولويت بككويند» بعد يسر كاشف الغطاء هم بككويد كه شما از كجا اولويت را به دست مى آورى؟ از 
كجا معلوم مى شود كه اين اولويت دارد؟ عقد يكك حكم ديكر دارد. شرع يكك حكم ديكر دارد؛ زناى در حال احرام يكك 
حكم دارد» عقد در حال احرام يكك حكم ديكر دارد. بنابراين نمى شود كفت حالا جون عقد كردند اكر با عقد دخول باشد 
حرمت ابدى مى آوردء بدون عقد به طريق أُولِا. اين به طريق أُولِ در تعبديات ما راه ندارد. آقا شيخ حسن يسر كاشف الغطاء 
او هم يكك فقيه نامى بود او در رد مرحوم شهيد مى فرمايد از كجا شما اولويت را كشف مى كنيد؟! شايد خيلى از فقها اين 
اولويت اين كار را كرده باشند! )١(‏ يرسش: ...؟ ياسخ: اولويت در آن جاى هست كه دست خود ما باشد» در تعبديات ما 
اولويت نداريم وكرنه (إنَّ اله إِذا قِيسَتٌْ مُدَىَ الدّين». در فضايى كه عقل راه دارد» بله جاى اولويت است؛ اما مصالح و 
مفاسد خفيه كه در باب عبادات مطرح است دست ما نيست. حضرت در همان نفى قياس فرمود كه دورترين جيز از عقل مردم 
همان احكام فرعى و عبادى است؛ لذا فرمود به اينكه در ديه اكر يكك انكّشت را قطع بكنند ده شتر» دو انككشت را قطع بكنند 
بيست شتر سه انككشت را قطع بكنند سى شترء جهار انككشت را قطع بكنند بيست شتر! فرمود (إِنَّ الصنهَ إذَا قبست مُحِقّ الدّين). 
(5) در مسائل معاملاتى جا براى اولويت هست,ء در مسائل عرفى جا براى اولويت هست,ء در مسائل كلامى وقتى خداى سبحان 
از كناهان بزركك مى كذرد از كناهان كوجكك به طريق أُوللِا؛ اين جاها جاى اولويت است كه بكوييم لطف خداست كه وقتى 
از كناهان بزركك مى ككذرد از كناهان كوجكك هم يقيناً مى كذرد. اما در بخش هاى عبادى كه اصللا مرزبندى شده است و 


راهى براى فكر و اينها نيست,ء ما جه اولويتى داريم؟! ممكن است بعضى ها نظير مرحوم شهيد طبق اولويت فتوا داده باشند. 


ضر ة وغ 
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مطلب بعدى اين است كه ما اين بدايه المجتهد و نهايه المقتصد جناب إبن رشد را كه آورديم خوانديم؛ براى اينكه اين فقه 
مقارن يكك مقدارى صورت بيذيرد واينكه در بعضى از موارد مثل همين ابواب خود ما كه ما قبلا خوانديم مرحوم صاحب 
ومنائا رفاود كاين روانات :يا سرت كدر عنت من هود كه حمل بر اشحات من كوه ا تصيرق دو سه من قود كد "خم در 
تقيه است. اينكه ايشان فرمودند حمل بر تقيه مى شود ما كجا مى توانيم حمل بر تقيه كنيم؟ در همين روايت هايى كه مربوط 
مي يي د كرا ور رخو لياق كريد للا لوي و رودي جود جانار املاع اام 5107 
ل ل دان ع بدن لدف 
العتقه اماك مون دوزم دده و كل ما دلَّ عََى اللُخرِيم فَهُوَ متيل قي أنه ملحب أكثر العام فتن العدل كلق الكزافه رتنا 
لو ااه لي رك ار ني اس لك وو اح لاجد و واد د د 
بود» اينها تعارض ندارند در حقيقت؛ مطلق و مقيد وعام و خاص يكك جيز بين المللى است. شما مرتّب مى بينيد كه در 
مجالس بين المللى تبصره اى مى آورند براى يكك ماده؛ اين تبصره واحده به منزله تخصيص آن عام يا تقييد آن مطلق است و 
يكك امر عرفى است. اين قبل از اسلام بود» بعد از اسلام هست؛ بعد از اسلام در حوزه مسلمين است,ء در حوزه غير مسلمين 
استء يكك قانونى وضع مى كنند» بعد مى بينند بعضى از جاهاى آن مشكل دارد» يكك تبصره واحده مى آورند براى تقيبد آن 
و تخصيص آنء تبصره واحده براى همين است. اين تقييد مطلق يا تخصيص عام يكك جيز رايجى استء اين خيلى تند نيست 
سهل المؤونه است. تخصيص و تقييد اين است. تصرّف در هيئت هم با شواهد خارجى كه حمل بر استحباب بكنيم و بكوييم 
ينها مثبتين اند» فاضل و مفضول اند, اعل,ِ] و افضل دارند اين هم خيلى سخت نيست؛ اما حمل بر تقيه خيلى دشوار است! قبل 
اين كتاب را كه خوانديم براى همين است. خدا مرحوم آقاى بروجردى راغريق رحمت كند كه اين بدايه المجتهد و نهايه 
المقتصد را ايشان باب كرده است. ما اكر ندانيم كدام فتوا در عصر امام صادق(سلام الله عليه) در آن زمان و زمين رايج داشت 
جطور مى توانيم حمل بر تقيه كنيم؟! حمل بر تقيه روى آن اصرار دارد كه «إلا-و لابد» بايد احراز بكنيم. آن جايى كه امام 
صادق(سلام الله عليه) فتوا داد آن جا مثلاً ابو حنيفه حضور داشتء ييروان او حضور داشتند» فتواى او رايج بود و حضرت ناجار 
بود تقيه كند. حالا اكر ابوحنيفه در شهرى ديكّر بود اين جا كسى نبود» اين جا شافعى بود كه موافق با آن بود» جكونه ما حمل 
بر تقيه بكنيم؟! اكر صاحب وسائل كفت كه اين «يحمل على التقيه» همين طور روى هوا! يا يكك جان كندن فقه مقارن مى 
خواهد! حالا حضرت اين فتوا را در مسافرت فرمود» در آن شهر بايد ثابت بشود كه فتواى رايج فتوايى بود كه امام تقيه كرده؛ 
وكرنه امام در مدينه يكك فتوايى بفرمايد» فلان كس در بلخ يكك جنين فتوايى داده؛ ما اين را حمل بر تقيه بكنيم؟! اين نفوذى 
ندارد در آن جا! اصللا اين كتاب فقه مقارن و امثال مقارن را ايشان رواج داد تا معلوم بشود كه نمى شود همين طور حمل بر 
تقيه كرد. اكر يكك فتوايى مطابق با اهل سنّت بود. صاحب وسائل اين كار را مى كند مى كويد فتواى خيلى ها اين طور است؛ 


همين طور! 


ص: لاغ 


اكر ثايت بشود كه ابق روايت را حضيرت در ؤمان و زمن فرمود كة.دز آن زمان ياءدز اين زهيق: قتواع قلان فيه اغل سلت 
رواج داشت و او بانفوذ بود «يحمل على التقيه)؛ اما در آن جا اكر از اين فتوا خبرى نبود» در شهرى ديكر يكك كسى نفوذ 
داشت ما جككونه حمل بر تقيه بكنيم؟! جه اينكه اكر جيزى مخالف قرآن بود مضروب استء اين بايد به كل قرآن عرضه بشود. 


غرض اد بن است كه داشتن يكك فقه مقارن براى حمل بر تقيه ضرورى است يا نجات از تقيه . خيلى از موارد است كه موافق 
آنهاست و معارض ندارد. ما اكر يكك معارضى داشته باشيم حمل بر تقيه مى كنيم و اكر معارض نداشته باشد كه حمل بر تقيه 
نمى كنيم. اكر يكك مطلبى در مسافرتى از حضرت سؤال كردند واين حضرت فتواى راب يج اهل سنّت آن جا را كفت ولو 
معارض ندارد؛ اما ما وقتى تحقيق تاريخى كرديم ديديم اين روايت را حضرت در آن مسافرت فرمودند» در شهرى فرمودند 
كه فتواى آنها رواج داشتء آنها هم «يذبحون ابنائهم» بودند» با اينكه معارض ندارد حمل بر تقيه مى كنيم يا لااقل به آن عمل 
نمى كنيم» احتياط مى كنيمء با قواعد عامه مى سنجيم. به «أحد انحاء» احتمال تقيه بدهيم يك احتمال معقولء به قواعد اصلى 
مراجعه مى كنيم. داشتن يكك فقه مقارن براى يكك فقيه متذلّع لازم است. 


506/١7١ /٠ا/ نكاح‎ 
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جند نكته در مورد مسئله سوم مانده استء بعد _ به خواست خدا _در تتميم مسثله جهارم مطالب ايشان بيان مى شود. در 
مسئله سوم مرحوم محقق در متن شرايع فرمود به اينكه زناى به «ذات البعل» بنا به قول مشهور حرمت مى آورد وو به شهرت 
نسبت داد؛ اما خودشان فتوايى ندادند. (() مرحوم صاحب جواهر (8) و ديكران ادّعاى اجماع كردند. فرمايش مرحوم سيد 
مرتضى در جلد يست وسائل كه قبلا خوانده شد صفحه 78 اين بود كه ديا الت ب لهالل بأ من وى باغ وله 
بَغْلّ خزع عليه نكاخها رده واين رااجزء اجماعات اماميه مى شمارندهء بعد مى فرمايدد كه «وَرَةَ مِنْ طَرْقٍ القّبغْهِ فى حَظر مَنْ 
ذَكونَاهُ أخْبَارٌ مَغرُوقَة». قبل از مرحوم سيد مرتضىء (0) مرحوم مفيد در مقنعه فتوا به حرمت نكاح اين زن داد كه «ذات البعل؛ 
بود و كسى با او فجور كرد. (5) بعد از مرحوم سيد مرتضى افرادى مثل إبن ادرب يس در سرائر تصريح كردند به اينكه زناى به 
«ذات البعل» حرمت ابدى مى آورد؛ اما وقتى شما به مقنعه مفيد و سرائر إبن ادريس مراجعه بكنيد كه يكى قبل از سيد مرتضى 
استء يكى بعد از سير مرتضىء همه اينها به اصل فتوا اكتفا كردند؛ نه از اجماع خبرى هست و نه از روايات. سلّار (5) و اينها 
هم از شاكردان سيد مرتضى بودند. يكى از كسانى را كه سيد مرتضى تربيت كرد سلار بود كه ظاهراً اين سالار ديلمى است. 
وو سبال سن كلبيضافه عند ها دداراك كع كلدافادع لقييج وال سان ماق نذاقة عاة سالا فى كتسدوانة بنالان 
ديلمى است كه از فقهاى بزركك است و از شاكردان بعد از سيد مرتضى است و در سايه تربيت او نه تنها كتاب فقهى نوشت» 
كتاب كلا.مى هم نوشت كه تقريباً رد كرده حرف هاى قاضى عبدالجبار معتزلى را كه در المغنى نوشته است كه قبلا هم 
حزان كاب بولا دك شن در اين بيانى كه مرحوم سيد مرتضى دارد. قبل از ايشان مرحوم مفيد فرمود حرام استء بعد از 
ايشان مرحوم إبن ادريس در سرائر فرمود حرام است. (2) آيا سند فرمايش اين بزركان كه قبل از سيد مرتضى و بعد از سيد 


مرتضى داشتند اجماع است كه سيد مرتضى ادّعا دارد؟ يا اخبار معروفه اى است كه ايشان اشاره كردند؟ يا نه از اجماع خبرى 


اسث و نه اق اخيان اثرئ» بلكة اق اولويت اثرق اسك كه شهيد در مسالكك برابر اؤلؤيث قنوا عى دهد؟ مى كويد اكر عقت «ذات 
البعل» باطل استء فجور و آميزش بدون عقد هم به طريق أوللا است. آيا روى اولويت فتوا دادند يا روى اجماع يا روى اخبار؟ 
هيج كدام سندى در كار نيست. (/21 


ص: ادنك 
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مطلب اصلى كه در فرمايشات مرحوم سيد مرتضى است اين است كه ايشان فرمودند اين تقريباً يما الْقَرَدَتُ به الْإِمَامِيَة استء 
اجماع ما هست و اخبار معروفه اى هم داريم. اكر روايات معروفى در شيعه بر اين امر دلالت داردء اين اجماع مى شود 
مدركى؛ يس اساسى بر اين اجماع نيست. آن كاه آن بزركان هم مثل خود جناب عالى به زعم اخبار معروفه به يكك سمت 
رفتند اجماع بيدا كردند» جون اخبار معروفه زير آن آب بسته شد و هيج خبرى از خبر نيستء اين اجماع هم همين طور؛ لذا 
يكك فرد منزّه محقق محتاطى مثل مرحوم آيت الله سيد احمد خوانسارى هيج جاره اى نداشتء فقط كفت در حد احتياط است. 
شما از يكك طرفى مى كويد اخبار معروفه استء از يكك طرفى ادّعاى اجماع مى كنيد! اكر اخبار معروفه باشدء يقيناً اين اجماع 
مستند به آن است. اجماع در جايى است كه ما هيج مدركى در دست نداشته باشيم تا بتوانيم كشف بكنيم از حكم معصومء 
فتواى معصومء دخول معصوم؛ رضاى معصوم. اكر يكك خبرى باشد در بيقوله يكك كتاب تاريخىء حالا ممكن است ما بكوييم 
اين مجمعين به آن خبر دسترسى نداشتند؛ اما به زعم شما يعنى سيد مرتضى (رضوان الله عليه) اخبارى است دلالت مى كند بر 
حرمت نكاح كسى كه با «ذات البعل» زنا كرده است و اين اخبار هم معروف است؛ يس اكر اخبار معروفه اى ما داريم ديكر 
اجماع نخواهد بود اين اجماع مى شود «محتمل المدركك). اكر يكك محقق بخواهد به اجماع تمسكك كند مى كويد شما كه 
اخبار معروفه را كفتيد شايد مستند اجماع» مدرك باشد؛ به اخبار مراجعه مى كند مى بيند همين شيخ طوسى كه مى خواهد 
مقنعه مرحوم مفيد را معنا كند در همان بحث فقط عقد «ذات البعل» را ذكر مى كندء روايتى ما نداريم وكرنه مرحوم صاحب 


وسائل هم ذكر مى كرد. 


ص: [ذخك 


بنابراين اكر اجماعى باشدء به زعم خود شماى سيد به اخبار معروفه تمسكك مى كرديد. به سراغ اخبار مى رويم مى بينيم كه 
هيج خبرى از خبر نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه فرقى نمى كند! اجماع مدركىء جه قاعده باشدء جه آيه باشد و جه روايت 
باشد حجت نيست. يكى از آن مداركك,. قاعده مستاد از آيه يا روايت استء قاعده كه خودبخود جعل نشده است. به هر حال 
سند قاعده يا آيه است يا روايت. يرسش: ...؟ ياسخ: نه آنها به زعم اينكه خبر است اتفاق كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: يس 
اصل اتفاق آنها باطل استء نه اثبات بكنيم كه يس اتفاقى هست. شايد آنها به همين خوش كمانى كه اخبار معروفه اى هست 
همه فتوا دادند. اين است كه دست يكك فقيه باز نيست. مرحوم آقا سيد احمد خوانسارى خيلى تلاش و كوشش كرده كه يكك 


نت ! 


بنابراين اكر در حد احتياط كسى بخواهد بكندء بله همين راهى كه برخى از بز ركان رفتئد اين راهء راه درستى است؛ اما بيش 
از حد احتياط نيستء جون رواياتى كه وارد شده درباره عقد «ذات البعل» است و عقد «ذات البعل) اكر بين عالم و جاهل فرق 
كذاشتند؛ يكك؛ بين آميزش و عدم آميزش فرق كذاشتند؛ دو؛ اين حكم خاص خودش را دارد و حكم از حد احتياط فعلً 
جون دليلى نداريم همين است. اصلاً قاعده را براى همين فرض كردند كه آدم وقتى به سراغ شبهات ديكر مى آيد دست از 
آن برندارد» خودش را به قاعده ببندد و جون به قاعده بسته است در سائر اقوال و آراء و شبهات و اشكالات و نظرات سير مى 


كك اصاكٌ تأسيين قاعده براى همين اشينتك: 


ص: وذخك 


بعد از تحرير صورت مسثئله وقتى روشن شد كه حرف اول را (وَ أَجِلّ لَكمْ ما وَراءً ذيكع) )١(‏ اين آيه مى زند» حرف دوم را 
لااقل بنج تا روايت يا بيش از بنج تا روايت است كه تاكنون تقريباً ٠١7‏ قاعده از قواعد فقهى را بعضى از فضلا جمع آورى 
كردند. الآن من شنيدم كه اين بزركوار در حدود جهارصد قاعده از قواعد فقهى را دارد جمع آورى مى كند كه نه جلد آن 
جاب شدهء حشر او با صاحب شريعت! و اين قاعده (إِنَّ الْحَرَامَ لا بُحَوّمُ الْحَلَالَ (5) را در جلد هشتم ذكر كرده است. اين قاعده 
بعد از آيهء مرجع است. اصلا تحرير صورت مسئله براى اين است كه آدم خودش را محكم ببندد به آن اصلء با آن حبل متين 
در سائر اقوال و آراء و متشابهات بحث بكندء نه اينكه به هر جا رسيده فوراً بجسبد به آن. ما يكك اصلى داريم (9 أجِلّ لكهها 
قوم 1ك )1 لني يك بركة نافد مش داري كمروابيات سكيم كد رخاف 107و الو رزراباك سور فى ها سحي قل 
شده است. با جهار لسان در ينج حديث اين روايت را ما خوانديم حالا روايات ديكرى هم هست البته؛ اين دارد به اينكه حرام 
حلال را حرام نمى كند: (إِنَّ الْحَرَامَ لا يُحَرّمُ الْحَلَالَ» معصيت است»ء جهنم است كه سرجايش محفوظ است؛ء اما ما فتوا به 
حرمت بدهيم دست ما باز است. اين قاعده متقنى كه «دلّت عليه نصوص المتضافره)» در كنار آن آيه كه متقن تراز هر جيز 
استء ما با اعتصام به اين حبل متين بايد درباره ساير اقوال و آراء و شبهات و نقدها و بررسى ها فحص كنيم, نه اينكه دست از 
آنها برداريم اين جا بككُوييم اين ادٌعاى اجماع كرده. آن ادّعاى اجماع كرده؛ بعد مى بينيم كه دست همه خالى است. اصل 
اؤّلى و حرف اوَّلى را اين آيه مى زند واين ينج روايت كه (إِنَّ الْحَرَامَ ا يَحَرّمُ الْحَلَالَ). بعد به «مما النفردت» مى رسيم, بعد هم 
خيلى ها هم كفتند از اين ادّعاها مرحوم سيد خيلى دارد كه غير از خودش كسى ديكر قائل نيست. اصلاً اين «مما انفردت»هاى 
اماميه» اجماع «على القاعده)؛ اصول را براى همين كذاشتند» خيلى از اين اجماع ها اجماع «على القاعده» است. خلاف مرحوم 
شيخ طوسى را شما ملاحظه كنيد مى كويد «و عليه الاجماع»» بعد برمى كردد در مبسوط فتوا بر خلاف مى دهد. يكك وقت 
است يكك كسى خيال مى كند كه اين مطلب براساس قاعده استء بعد برابر آن ادّعاى اجماع مى كندء فتواى او در همان 
مقطع درست استء جون آن طور استنباط كرده است؛ اما بعد معلوم مى شود كه قاعده اى در كار نيستء روايتى در كار 
نيست تا شما ادّعاى اجماع بكنيد. اصلل اجماع «على القاعده» شيخ طوسى معروف است در خلاف و مانند آن.بنابراين آنجه كه 
مربوط به مسئله سوم بود تا اين محدوده به يايان مى رسد. حالا مى رسيم به تتمه مسئله جهارم كه حكم «لو عوقب غلامٌ على 


غلام) جد حسشت؟ 
ص: إخاء 4 
تسا ارسوزوء اع 
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فعلا بحث در حرمت عينى است. يكك وقت است حرمت درباره خود آن شخص است؛ مثل زناى «ذات البعل» كه نكاح با او 
حرام است؛ يكك وقتى در وابستكان اوست, جون جزء شعب مصاهره استء اكر اين آميزش سبب حرمت ازدواج با محارم آن 
طرف مى شود يا محارم نسبى يا محارم رضاعىء اين مقصد دوم عهده دار آن است. جندتا روايتى كه در باب يانزده داشت 
است كه آيا خود فجور حرمت آوراست؟ اين يكك؛ ما جون داريم حرام الَا يُجَرّمُ الْحَلَالَ» اين اصل كلى استء آيا اين جون 
حرام است محرّم است يا نه تكليفاً؟ و مفسد نكاح است يا نه» وضعا؟ آيا فجور غلام به غلامى؛ حالا اين را توسعه دادند كه 
آيا مرد باشدء بزركسال باشدء ميانسال باشدء نوجوان باشد فرق مى كند يا نه؟ بايد به هر حال غلام باشد, مككر اينكه القاى 
خصوصيت يكك امر عرفى باشد در اين كونه از موارد» يا شاهد روايى داشته باشيمء وكرنه اساس («إِنَّ الْحَرَامَ لَا يُحَرّمٌ الْحَلَالَا 
اين محكم است. 

يس مطلب اول اين است كه آيا فجور غلالم به غلا.م حرمت مى آورد يا نه؟ «فى الجمله» بله مى آوردء براى اينكه روايات 
متعدّد داريم؛ حالا كه حرمت مى آورد جون هر دو كار معصيتى كردندء فرقى نمى كند بين فاعل و مفعولء آيا همان طورى 
كه نسبت به فاعل» مادر و خواهر و دختر مفعول حرام است» عكس آن هم هست يا نه؟ جون هر دو معصيت كردند» اين هست 


يا نه؟ يا تحريم مخصوص به فاعل است؟ 


ص: م2 


فرع بعدى اين است كه آيا اين تحريم سابق و لاحق آن «على وزان واحد» استء يا فقط فجور سابق محرّم است نه فجور لاحق؟ 
تق اك عبى فاك معسرق اكات #د و عقى 5د كمسر اوس ركه اراد ازا كدعلاس انمث قات كردق اليك 
حرام لا-حق باعث حرام شدنٍ حلالل سابق است يا نه؟ آيا از روايات جنين جيزى استفاده مى شود يا نه؟ اككر از اين روايت 
استفاده شد» مخصص آن قاعده است و اكر از آن روايت استفاده نشد» مخصص آن قاعده نيست. اين هم يكك فرع. يس اينها 


فروعى است كه بايد بحث بشود. 


نصوصى كه در باب يانزده است؛ يعنى صفحه 568 تا ه56 اين جند طايفه است: يكك طايفه دارد كه خواهر و دختر مفعول بر 
فاعل حرام استء از مادر خبرى نيست. يكك طايفه در خصوص خواهر استء از دختر و مادر خبرى نيست. يكك طايفه از دختر 
خبرى استء از خواهر و مادر خبرى نيست. يكك طايفه از مادر خبرى استء از دختر و خواهر خبرى نيست. بايد كه اينها را 
بررسى كرد و با قاعده سنجيد. اكر جنانجه اين سه _ جهار طايفه همه اينها سنداً معتبر و دلالتاً هم معتبر باشندء اينها هيج 
000 ندارند» جون مثبتين اند. اكر «إِنَّ لْحَرَامَ َا يحرم الْحََالَ به هر كدام از اينها تخصيص بخورد؛ هيج محذورى ندارد؛ 
هم آن عام قابل تخصيص استء هم اين مخصص ها مى توانند كنار هم جمع بشوند» جون مثبتين اند. هيج كدام حصر نكرده 
كه فقط بر فاعل» خواهر او يا دختر او يا مادر او حرام استء. حصرى نكرده است. اككر سند اين سه _ جهار طايفه درست باشد 


جون مثبتان اند تعارضى ندارند و آن عام هم تخصيص اكثر لازم نمى آيدء (إِنَّ الْحَرَامَ لَا بَحَرّمُ الْحَذَالَ. 


ص: /ام 


فاعل حرام است وهم بر مفعول. ضمير هم به كل واحد بركردد. شاهد داخلى يا خارجى مى طلبد؛ جنين شاهدى هم ما 
بسر داد» ديككرى ازدواج كرد خدا به او دختر داد؛ يسر اين يكى نمى تواند با دختر آن يكى ازدواج كند. اين مربوط به خود 


حداكثر حمل بر كراهت مى شود. حالا مرور كنيم به اين روايت هاى هفت كانه باب يانزده. 


روايت اوّل كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ نقل كرده بود كرجه مرسله است؛ ولى از «إبن أبى عمير) است كه به 
مراسيل او اعتماد دارند و عمل مى كنند. كاهى حتى شما مى بينيد كه جواهر و امثال جواهر تعبير مى كنند به صحيحه «إين 


أبن عتمي باتك مرمنلة انكو اق كار درابة فرملم البق كرينه ان نظن وال بن أ حمسي تناه اوشلا عورد قول اسك 


فوررافت رلا دارد كه «إبن 5 عمير) از ١‏ «بغض أَضْر يحاينَاا از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) «فى رَجِلِ يَعْبتْ 
ِالْعكَام». اين «يَعْمتُ» يعنى بازى مى كند. خضرت ازعرسي كدرا توصيح عراس ايخ جدان عانيت كددسى كرينه كر ترات 
استفصال بود اطلاق داشت؛ ولى حضرت استفصال كرد تفصيل داد. فرمود: (إذَا فك دوك علبدا ال و اق اين ضمير به 
هر دو ب ركردد؛ د . وى ا ل ل يرسش: ...؟ ياسخ: 
ظاهر ضمير به آن قال يمن كردةة حون كلام «سيق لموقب»» نه «موقب عليه). إذَا 5 يعنى اوّلىء حرمت عَلَيِها 

يعنى«على الموقب)؛ آن وقت لحرو اطي الدرنها السض حودي كه روسن اسك ود لها وه إن ار عرض كرفصية حبك اومن 
كرود آن با قرينه قطعى ١‏ قسييو: تلع انل يه مقع لوو كردن 1 اسيدكن سف يك كدي اركب ناه فوفك 
بككوييم اكر اب ين كار را كرد خواهر خود فاعل» دختر خود فاعل براو حرام است! اب ين قبلا هم حرام بود! اين روايت ول جون 


صحيحه است مورد عمل هم هست. 


20/١ ص:‎ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ,5١١‏ ط.الإسلاميه. 


روايت دوم به همين اسناد از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است: ارَجَلٍ بَأَتَى 1ك اماه اجا برادر 
همسرش اين ايقاب را عمل مى كند. حضرت فرمود: فإذَا أَوْقَبَهُ َقَد حَرْمَتٌ عَلَِهِ الْمَرأه»؛ )١(‏ اين معلوم مى شود به اينكه ايقاب 
سابق باعث حرمت لاحق است و ايقاب لاحق باعث حرمت سابق است. حالا جون روايت اول از آن به صحيحه ياد كردند و 
مورد عمل اصحاب هم هست؛ اين يكى اكر مورد عمل اصحاب باشد و به ضعف ارسال رد نشود؛ اين هم تخصيص بيدا مى 


كند. و تفريق بين سابق و لاحق هم قبلا ككذدشت ت كه زناى سابق محرّم است و زناى لاحق محرّم نبود. 

روايت سوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) از اعَلِىٌ بن إِبُرَاهيم-عَنْ أبيه أ وَعَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِىٌّ عَنْ مُوسَى بْن سَْدَانَا. يك 
«موسى بن سعدان» است غير از اين «حناط» كه او مجهول است. اين «موسى بن سعدان حناط)» هم كه جنطه فروش و كندم 
فروش است يا حنوط فروش است به هر تقدير او توثيق نشده است. خودش توثيق نشده. اعَنْ بَعْض رجَالِها مرسل هم هست. 
بس خود موسى توثيق نشده» يكك محذور؛ مرسله هم هستء محذور ديكر. اين موسى اعَنْ بَعْض رِجَالِهِا آن بعض كه مرسله 
است و نقل نشدهء مى كويد من خدمت امام صادق(سلام الله عليه) نشسته بودم» مردى به آن حضرت عرض كرد: «مَا تَرَى فى 
شَابيين كانًا مُضْ طَحبَين)» در آن نسخه «مضطجعين)؛ جون اصل كار كارى بود كه بسيار شنيع بود سعى مى كردند در محضر 
امام (سلام الله عليه) بالصراحه از آن كار نام نبرند. عرض كرد كه دو جوان هستند كه اينها در صحبت يكديكر هستند. آن 
نسخه ها «مضطجعين» هستند» ضجيع هم هستند» هر دو در يكك بستر خوابيده بودئد؛ ديكر نككفت كه اينها جكار كردند. ١فَوُلدَ‏ 
ِعَدًا عَلَامٌ وَلِلْآحَر جَارِيَة)؛ يكى از اينها بعد بزركك تر كه شد ازدواج كرد خحدا به او يسر دادء ديكرى ازدواج كرد خدا به او 
دختر داد. يروج ابْنّ مدا انه هَذَاا؛ اين دو نفر كه در يكك بستر ضجيع هم بودند» خوابيده بودند» يكى خدا به او يسر داد و 
به ديكرى دختر» آيا يسراين با دختر آن مى تواند ازدواج كند يا نه؟ حضرت فرمود: بله. ١س‏ مِحَانَ الله لم لَا يِل جرا حلال 
نباشد؟! جون او خيلى تأدب كرد و سؤال را باز نكرد» درف استجاع يا مصاحبت را ذكر كرد. باز براى اينكه يكك قدرى شرم 
او كمتر بشود يا از شرم در بيايد. عرض كرد: (إِنَّهَ كان صَدِيقاً لَه اينها دوست هم بودند. اين «صديق» اكر تعبير «اتخاذ أخوان» 
باشل هميق اسرث: (أخدان) كه در قرآن آمده. اين كار جاهليت بود. «أخدان) يعنى دوست كيرى؛ همين طورى كه الآلن 
تأسنقاثة يق سر و دحي كسة: در جاهليت بود. اين «اتخاذ أخدان)» را كه دختر دوست يسر داشته باشد» يسر دوست دختر 
داشته باشدء اين همان است كه در قرآن از آن به عنوان «اتخاذ أخدان» ياد شده استء در كنار «سفاح). وقتى قرآن اينها را 
ذكر مى كند مجاور هم ذكر مى كند. ( لاتهدات اغدان )11 بن اين يسر دوست دختر نداشت و اين دختر دوست يسر 
نداشت ت. اين تعبير ١ن‏ كان ويفا لك رك احير لزه بود درباره «اتخاذ أخدان). اقَقَالَ إِنَّهَ كانَ صَدِيقاً لَهُ قال فَقَال و 
ل ا ل «قا 
كان يَفْعَلَ بواء تا اين جا كه رسيدء افأَغْرَض بوَجْهِد)؛ وجود مباركك حضرت صورت غود را يركرداند. 1 جَابَهُ وَ هُوَ مش مَيرٌ 
بذِرَاعِِ؛ حالا يا خود او با ذراع خودش» با آستين خودش صورت خودش را يوشائده يا حضرت اين كار را كرد. آن اأَعْرَضِ 
ِوَجهِها هم اين جنين است؛ اين شخص آخرين بار خجالت كشيد و اينها را كفت و صورتش را بركرداند و با آستين صورتش 
را هم يوشاند. حضرت فرمود: :إن كات الى كان مِنّهُ دُونَ اليماب قا َس أذ 534 اكز البرشى قوت بسر ابن بكى با 
دختر آن يكى مى تواند ازدواج كند كند. «وَإِنْ كان قَدْ أَوْقَت)؛ اكر ايقابى بود يسر اين نمى تواند با دختر او ازدواج كند. «قَنا 
ا له يعلى براى يسر اين» دأَنْ يَتَرَوّحَ)؛ (ع) با دختر ١ن‏ كذشته از اينكه «موسى بن سعدان)» توثيق نشده» مرسل هم هست؟ 
لذا اصحاب به آن عمل نكردند» حداكثر حمل بر حزازت و كراهت مى شود واز بحث كنونى ما بيرون است. بحث كنونى 


درباره خود فاعل هست كه سؤال نكرده است. اين روايت را مرحوم شيخ ابإِسْنَادِهِ عَنْ محمد بْن الْحَسَن الصَّفَارٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْن 
هاشم عَنْ عَلِىٌ بْن أَسْبَاطٍ عَنْ مُوسَى بْن سَ عْدَانَ» تااين جا سند مرحوم شيخ درست است؛ اما تمام اشكال از موسى به بعد 
است» خود موسى مشكل دارد و توثيق نشده. آن هم اعَنْ بَعْض رجََالِه) كه مرسله است. يس روايت سوم جيزى نيست كه 


ص: 200 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 صس 66# ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 16 حديث "أ طّ آل السة: 
؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 6١7‏ ط.الإسلاميه. 
فك ارساء شوو د 


ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١٠‏ صس 6168# ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 216 حديث ” طّ 0 البيت: 


روايت جهارم كه مرحوم كلينى (1) اكَن الْحس ين بن مُححمَدٍ عَن الْمَعَلَّى بن مُحمَدٍ عن الْحَسَن بن عَلِيٌ عَنْ حمّادٍ بْن عُثْمَانَه نقل 
مى كند مى كويد كه اقَلْتٌ إأبى عَدِدِ الله عَلَيه السّلادم رَجلَ أَنَى عَلَاماً» كه كنايه از آن استء «أ تَحِل لَهُ أَخْتَهُ قَالَ فَقَالَ عَليه 
السّلام إن كان تَقَب قُنَاه؛ (7) اكر ثقبه اى بود واين كار را انجام داد» اين نمى تواند با خواهر او ازدواج كند. روايت اوّل دختر 
و خواهر بود. روايت دوم هم درباره همسر خود او بود. هيج! روايت سوم هم كه اعتبار نداشت. روايت جهارم فقط از حرمت 


روايت ينجم كه مرحوم «إبن بابويه قمى» در عقاب الأعمال نقل مى كند. مى فرمايد: ارُوِىَ عَنْ أبى عَتدِ اللَِّ عليه السّلام) اين 
هم مرسله است. توجه داريد كه مرسله هاى مرحوم صدوق يكسان نيست؛ آن جايى كه مرحوم صدوق مى فرمايد: «قال 
الصادق عليه السلام» تقريباً بزركان به اين كونه از مراسيل مرحوم صدوق اعتماد مى كنند» براى اينكه براى او خيلى مسلّم و 
شفاف بود و بالصراحه مى كويد كه «قال الصادق عليه السلام)؛ اما آن كونه از مراسيلى كه از سنخ «روى عن الصادق» و مانند 
آن آمده. نه جزء مراسلى است كه به آن اعتنا ندارند» حالا حمل بر استحباب يا كراهت و مانند آن مى كنند. اين از مراسل 
قسم دوم است. يرسش: ...؟ ياسخ: جون تسامح در ادله سنن و كراهت هم از همين قبيل است. يكك وقتى كسى فتوا مى دهدء 
بله فتوا جدّى بخواهد بدهد سند مى خواهد؛ اما تسامح در ادله سنن اين است. اكر ما در ادله كراهت هم مثل ادله سئن تسامح 


بكنيم» بله مى شود. 


ص: 24 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 5١١‏ ط.الإسلاميه. 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص 61606 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 216 حديث 05 طّ آل البست: 


«رُوىَ عَنْ أبى عَتِدِ الله عَلّيهِ السّلام فى رَجل لَعِبَ بعْلَام قَالَ عَلَيهِ السّلام إِذَا ات 3 تحل له آخنة أبدا 113 


روايت جهارم و ينجم كه درباره خصوص خواهر هستء از دختر و مادر خبرى نيست. روايت اوّل درباره دختر و خواهر استء. 
هم به صورت مرسل نقل شده است. 250 


روايت ششم كه مرحوم شيخ طوسى ايِإسْرنَادِه عَنْ محمد بن أَحْمَد بْنِ يَخى عَنْ يَعْقُوبَ بن يَزِيدَ عَنْ محمد بْن أَبى عُمَثِره اين 
هم اعَنْ رَجل) اين هم مرسله است از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل شده استء «فِى الوّجُل يَْبَتٌ بالْغنَام قَالَ إِذَا 
أَوْقَتَ 0 عَلَيه أَخته وَ ابنَنّهُ)؛ (5) اين هم شبيه روايت اوّل است كه از خواهر و دختر سخن به ميان آ مده از باو بسي 
نيست. لكن آنجه را كه قسمت مادر را تأمين مى كند روايت هفتم اين باب است كه مرحوم شيخ طوسى 'بِإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌّ بْنِ 
اسن بْنِ قَضَّالٍ َنْ محمد بْن إن حَاعِيلَ عَنْ ماد بن عبتدى عَنْ إبْراهيم بن حُمَرَعَنْ أَِى ع الل عليه الصّلام فى رج لَعِتٍ 
بعُلَام قن قعل له ةقان إن كان لقي قلا للا ب ورا يتميكه بقل مريوكطبية أ البكمد وكا روايف يتصوص كعك 
اميك كه روايت مربوط به أخت و بنت است و جمع اينها هم در يكك روايت نيامده؛ لكن مثبتان هستند تعارض داخلى 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج ١؟؛‏ ص 658 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب18: حديث 8 ط آل البيت. 
-١‏ ثواب الأعمال و عقاب الأعمال؛ الشيخ الصدوق. ص 51928. 

*- المحاسن؛ احمدبن محمدبن خالد البرقى» ج١»‏ ص7١1.‏ 

- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص 658 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب18 حديث6: ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج ٠؟.‏ ص 658 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب18 حديث/؛ ط آل البيت. 


عمده آن است كه اين فرمايش مرحوم حاج آقا رضاى همدانى در كتاب زكات مصباح الفقيه حرف بسيار حرف لطيفى است. 
اكر همه اين بز ركانى كه خودشان كفتند؛ يكك رجال داريم يكك درايه؛ نه رجالش تام بود نه درايه اش تام بود. رجالش تام 
نبود براى اينكه بعضى ها توثيق نشدند؛ مثل «موسى به سعد). درايه اش تام نبود براى اينكه مرسل استء ولى همه به اين عمل 
كردند؛ اين يعنى جه؟ فرمايش مرحوم حاج آقا رضا اين است كه ما غير از تبيّن جيز ديكرى نمى خواهيم. آيه هم كه مى 
وين (إِنْ جاءكم فاسِق بنبَِ) (1) براى اين است كه بر شما معلوم بشود, حالا براى ما معلوم است؛ براى اينكه همه اين 
بزو كاتى كه كنسنن ا كر كسى شتاعده نوه حرق او شحت لسكة اكر دوايه تاشت وتروايث عرسله بود سحت تبث همه 
خود همان ها فرمودند كه شما عمل نكنيد. يكك وقت است يكك كسى اطمينان خصوصى بيدا مى كند از فرمايش بحر العلوم يا 
ديكران» «طوبى له و حسن مآبء؛ اما خودشان فرمودند در عصر غيبت اكر كسى كفت من خدمت حضرت رسيدم شما ترتيب 
اثر عملى ندهيد؛ تكذيب هم نكنيد نككوييد اين شخص فاسق است؛ اما اثر فقهى بخواهيد بار كنيد نمى شود. يكك وقت است 
كسى بين خود و بين خداى خود طمأنينه بيدا مى كند» آن مى شود سيد بحرالعلوم و امثال او كه «طوبى له و حسن مآب!؛ اما 
بها كفتيل كه شما كر عضر حيبت يه حمية سيت عمل كتيل به روايات عمل كنيد ويه قواعد عمل كنيد اكر سنائهه جود اي 
ذوات آمدند به اين دارند عمل مى كنند» فرمايش مرحوم حاج آقا رضا اين است كه «هذا نوع تبيّن) ما يكك طمأنينه اى مى 
خواهيم ما يقيناً مطمئن هستيم؛ همه اين بزركان فتوا دادند و از خبر اوّل كه «إبن أبى عمير) نقل مى كند تعبير به صحيحه 
كردند؛ معلوم مى شود كه قرينه اى همراه بود. بنابراين اين تا اين جا تمام است. 


ضن ا 787 


-١‏ حجرات /سورهة؟, آيهدء. 


506/١١/٠4 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در يايان بحث «مصاهره» كه از اسباب تحريم استء دو مقصد مطرح كردند: مقصد اوّل شش مسثله داشت 
درباره حرمت جمعى بود كه جمع حرام است؛ نظير جمع أختين. مقصد دوم هم شش مسئله دارد كه درباره حرمت عين است»ء 


نه حرمت جمعى؛ خود اين زن مى شود حرام, حالا يا حرمت ابدى يا حرمت محدود. 


مسئله ينجم از اين مسائل شش كانه كه ذكر فرمودند اين است: «إذا عقد المحرم على امرأه عالماً بالتحريم حرمت عليه أبداً و 
لو كان جاهلا فُسد عقدّه و لم تحرم)؛ (1) اكر جنانجه مُحرم زنى را عقد كند و بداند كه اين كار حرام استء اين زن بر اين 
مُحرم حرام ابدى خواهد شد. يس نكاح باطل استء اولاً؛ اصل حرمت محقق استء ثانياً؛ ابديت را هم به همراه دارد» ثالثا؛ مثل 
«نسَب) مى شود. «و لو كان جاها)؛ اكر جاهل به حرمت باشد» «فُسد عقذّه)؛ از نظر وضعى فاسد است» «و لم تحرم)؛ حرام نمى 
شود. كار» كار حرامى استء او آكاه به حرمت نبودء عقد حرام استء ولى معقوده حرام نمى شود. يس عقد حرام است 
تكليفاً فاسد است وضعاً؛ معقوده حرام نمى شود. نه موقتاً و نه دائماً. اين عصاره مسئله ينجمى است كه مرحوم محقق دارند. 
بسيارى از علما با اين طرح موافق هستند؛ برخى ها نظرشان حرمت دائمى است,» اختصاصى به علم و جهل ندارد و برخى ها 
بين آميزش و عدم آميزش فرق كذاشتند؛ نظير عقد در حال عدّه يا عقد ذات البعل. منشأ اختلاف اقوال هم اختلاف نصوص و 
ادله است. ادله اى كه نقل مى كنند بخشى در همين باب «نكاح) استء. بخشى هم جزء «تروكك إحرام» است در كتاب «حج). 
اكر عنايت فرموده باشيد مرحوم صاحب جواهر درست است كه سخنكوى جمهور است و لسان شهرت است؛ لكن اين دقت 
هاى فقهى را كاملاً رعايت مى كند. آن جا كه روايت معتبرى باشد و مسئله اجماعى باشدء تعبير ايشان درباره اجماع اين است 
كه «و هو الحجه بعد الروايه)؛ مثل بحث قبلى در مسئله جهارم كه مسئله ايقاب غلام بودء آن جا فرمودند: «و هو الحجه بعد 
المعتبره)؛ يعنى اوّل آن روايت معتبره است و بعد از روايت مسئله اجماع است. اما در اين مسئله ينجم دارد كه وقتى اٌّعاى 
اجماع كردند مى فرمايند: «و هو الحجه مضافاً إلى روايه كذا»؛ سرّ آن اين است كه در سند اين روايت يكك نقص و خللى 
دانستند؛ لذا تعبيراتشان فرق مى كند. اين جا كه دارد: «و هو الحجه بعد الاصل» يا «هو الحجه قبل الاصل؛» اين «قبل) و «بعد) و 
«مع) سه تعبير فقهى است كه مرحوم صاحب جواهر در سه جا بكار مى برد. آن جا كه اصل است مى فرمايد: «و هو الحجه قبل 
الفلان». آن جا كه تأييد است مى فرمايد: «و هو الحجه بعد الفلان». آن جا كه بينابين است و مى تواند حجت مستقل باشد مى 


فرمايد: «و هو الحجه مضافاً الى فلان». اين مسئله ينجم را تعبير كردند به «هو الحجه مضافاً الى روايه». اين يكك مطلب. 
ص: عع 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص *077 ط.اسماعيليان. 


مطلب ديكر آن حوزه بحث سث»؟ حوزه بحث خيلى وسيع استء. به شهادت اينكه كتاب «حج) كه محل ابتلاى آن آقايان 


است از كسترش اين حوزه سخن كفتند. كفتند اين حكم إحرام است «بما أنه إحرام»؛ خواه إحرام حج باشد» خواه إحرام عمره 
باشد؛ عمره هم خواه عمره مفرده باشد» خواه عمره تمنّع؛ حج يا عمره اعم از اينكه واجب باشد يا مستحب؛ حج يا عمره اعم از 
اينكه بالاصاله باشد يا بالنيابه؛ نيابه اعم ازآن است كه بالتبرّع باشد يا بالاجاره. همه اين صور مشمول اين قاعده است؛ جون 
حكم إحرام است» در حال إحرام كسى حق عقد ندارد. جون حكم إحرام است نظير طواف كه «لاطواف إلا بالطهاره»» اين 
أظير «الطوّاف فن البيكت ضَّلاة» (0) كه مى شود «لا طواف إلا بالطهاره»» فرقى ندارد طواف جه واجب باشد جه مستحب؛ جه 
بالأصاله جه بالنيابه؛ نيابت هم جه بالتبرّع جه بالإجاره؛ جه طواف هاى نساء و مانند آنء همه اينها بايد با طهارت باشد. اين جا 
هم جزء احكام إحرام استء در حال إحرام كسى حق ندارد. يس از جهت حكم تكليفى بايد روشن بشود حرام است»ء از جهت 
حكم وضعى اين عقد باطل استء سوم كه آيا حرمت مى آورد يا نه كه بعداً مى تواند عقد بكند يا نه؟ آيا حرمت ابدى مى 
وسيع تر مى شود دامنه اختلاف بيشتر مى شود. آن مقدارى كه مرحوم صاحب جواهر ادّعاى اجماع كردندء آن به «فى الجمله) 


بر مى كردد نه «بالجمله)؛ جون «بالجمله»اش را هر جه انسان وسيع تر و جلوتر مى آيد مى بيند كه دامنه اختلاف بيشتر است. 


ضن :728 


.5 ٠١ مستدركك الوسائل» المحدث النورى» ج41 ص‎ - ١ 


روايات هم تاكنون سه طايفه شمرده شده است: يكك طايفه مى كويد به اينكه مطلقا حرام است. يكك طايفه حرام موقت مى 
داند. يكك طايفه هم بين علم و جهل فرق دارد. اوّل روايات باب «نكاح) را كه محل ابتلاست بخوانيم» بعد روايات باب 


«تروكك إحرام) راء 


در روايات باب «إحرام) باب ١"ازابواب‏ «مصاهره» سه روايت را مرخوام صاحب وسائل نقل مى كند؛ وسائل جلد بيستم 


صفحه 541 باب ”١‏ از ابواب ما يحرم بالمصاهره). 


روايت اول آن را مرحوم كلينى (1 'عَنْ د من أضْحَابنًا عَنْ مهل بْنِ يِف كه روى «سهل» برخخى ها مشكل دارند؛ عدّه اى 
مى كويند «الكلام فى السهل سهل؛ اررا محبر عن واانده ولى عير از طريق اسيل ادطرين ديكرى هم هست. «وّ عَنْ مُحَمَّد بْنِ 
ب 2د أ تر بْن مُحَمّدٍ جميعاً عَنْ أ خترة بْنِ محمد بن أبى َطدرٍ عَنٍِ الْمنَى عَنْ ُرَاَ بن عْينَ وَ دَاوْدَ بن سرْحَانَ عَنْ أبى 
عَقِدِ اللَّهِ عليه السّلام). سبد ذبكر أن ان عبد الل بن بكر عن أَدِم اع الْهرَوِئّه كه اين «أديم) ثقه است. اينكه در اين كونه از 
موارد عرض مى كنيم ثقه است يا نه؛ براى اينكه اينها راويان مشهور نيستنده خيلى كم مثل «موسى بن سعدا يا مثل ايشان؛ اما 
بقيه معروف هستند و حكم آنها روشن است. «أكيوةراقو ثيق كردند. اعَنّ ْ ديم يع الْهرَوِىَ عَنْ أبى عدي الل َيه التّلام نى 
الْمََاعنَهِ إذا لَعَنَهَا َؤْجها لَمْ حل لَه دا إِلَى أَنْ قَالَ وَ الْمحْرمُ ذا ترَوّحَ وَ هُوَ يَعْلَمْ أنه حرَام عَلَيهِ لَم تح لَهُ أبداً؛ (1) جون آن 
قيد در كلام خود امام(سلام الله عليه) آمده است مفهوم دارد. فرمود اككر مُحرم در حال إحرام مى داند كه عقد در حال إحرام 
وازدواج در حال إحرام حرام است اقدام بكندء اين زن بر او حرام ابدى مى شود؛ يعنى عقد كردن وازدواج كردن تكليفاً 
حرام استء يكك؛ و اين عقد باطل است وضعاًء دو؛ و آن «معقود عليها يا «معقوده) حرام ابدى مى شود؛ سه. يرسش: . 
؟ياسخ: فقط علم به حكم دارد. آن شخص يقيئاً علم به موضوع دارد؛ براى اينكه خودش مُحرم است. آن طرف كه لازم نيست 
مُحرم باشد؛ اين كسى كه اقدام مى كند خودش مى داند مُحرم است. اكر يكك وقتى يادش رفته كه مُحرم استء بله معحصيت 
نكرده» ولى آن دو _ سه امر باقى است؛ يعنى فساد نكاح كه حكم وضعى است بار است» اصل حرمت هست و ابديت آن هم 


هسب. 


ص: 2 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص * 67 ط.الاسلاميه. 
ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص 89١‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ا حديث ١‏ ط آل اليت. 


روايت دوم اين باب را كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) ابإسْرمَادِهِ عن الْحَسَنِ بن مَحْبُوب عَنْ يُونْسَ بن يَعْقَوبَ) نقل مى 
كند» مى كويد كه من از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه») سؤال كردم اَن الْمُخرم يَتَرَوّحُ قَالَ لَا وَ لا يُرَوّحَ الْمُحْرِمُ 
الع و وه حص سيم دو تعآن راو ة لسرا خبودش عقية فق وافلا زرا درك عقت كرى اهل هد بالشاله او سق عفد 
ندارد. يس الا يتزوّج المحرم لنفسه ولا لغيره)؛ آن غير اكر مُحرم بود كه همين حكم را دارد واكر مُحِل بود برابر اين روايت 
او هم حق ندارد؛ اين مى شود باطل. لا يروج الْمحرمُ الْمَحِلّ). 


در خبر ديككر كه به عنوان روايت سوم نقل شده است اين است كه (إِنْ زَوَجَ أؤ روج فَنِكاحة بَاضلُ)؛ (1) اين يك حكم 
دست مى آيدء بطلان است. يس حرمت «عقد) يا حرمت «معقود عليه) از روايت سوم به دست نمى آيد. يرسش: ياسخ: «لَا 


و 2 و 


8 ااه و 2 . ٠. 58 ٠‏ سن 5 © عه 5 8 ٠.‏ ُ حا ٠.‏ 
يُرَوْحّ المخرمٌ المجل' نه «يتزوج). «زوّجه) يعنى براى او همسر كرفت» «تروج) يعنى براى خودش همسر كرفت. 


يس روايات باب الاين مطلب را دارد كه اكر عالم به حكم بود حرمت ابدى را به همراه دارد و بيش از اين حكم وضعى را 
هم مى فرمايد باطل است. اصل اين كار هم حرام است؛ يعنى اصل عقد در حال إحرام حرام است تكليفاً و باطل است وضعاً و 
اكر علم به حرمت داشته باشد آن «معقود عليها» حرمت ابدى بيدا مى كند. اينها را از باب ١‏ ابواب «مصاهره» مى شود استفاده 
كرد. اما قسمت مهم بحث جون مربوط به تروكك إحرام است در كتاب «حج) مطرح است كه بايد آنها جمع بندى به عمل 
بيايد. در باب «تروكك إحرام» وسائل جلد دوازدهم؛ باب جهارده و باب يانزده كه از 518 شروع مى شود تا 56٠‏ ختم مى شودء 
اين دو باب راجع به «عقد در حال إحرام» است. حالا اين روايات يكى يس از ديكرى كه بررسى كرديم, تثليث مسئله روشن 


مى شود كه ما سه طايفه داريم آن وقت جمع بندى آن هم روشن خواهد شد. 


ص: 44 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١٠‏ ص 894١‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب إفرة حديث ا طّ آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١٠‏ ص 89١‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ا حديث ”ل طّ آل الينت: 


روايت اوّل باب جهارده؛ وسائل جلد دوازدهم صفحه 578 باب جهارده (يَابٌ أنه َخْرْمٌ عَلَى الْمُخرم أن يكرَوع): حون بات 
اروك إسبرابدع ابره و بعلم لكان تمر ورظايةروزو كة إندراء اننظ اذ عن تشمو ديات انكاس حر سكن المعناوزه 
است و سخن از تزويج استء آن روايت هايى كه دلالت دارد كه در حال إحرام اكر عقد صورت بيذيرد تكليفاً حرام» وضعاً 
باطل و «معقود عليها؛ حرمت ابدى مى آورد در بحث «مصاهره) است كه ذكر شده؛ اما مُحرم حق ندارد شاهد عقد بشود؛ اين 
جزء «تروكك إحرام) است بله» اما كارى با «مصاهره» ندارد؛ لذا اين بخش از روايات را مرحوم صاحب جواهر در كتاب «حجا) 
ذكر كردندء در باب «نكاح) ذكر نكردند؛ جون در باب «نكاح) بحث در (ما يحرم بالمصاهره) است» شهادت نكاح كه جزء 
مصاهره نيستء بر فرض كار حرامى كرده؛ جون بنا بود كسى شاهد عقد باشد؛ حالا اين شخص شاهد عقد بود حالا معصيت 
كرده استء اين را فقط در باب تروكك إحرام بايد ذكر بكنند» صاحب وسائل هم همين كار را كرده است. اصللا اين كونه از 
مطالب را در باب «نكاح) ذكر نكرده است؛ براى اينكه در باب «نكاح» بحث در «مصاهره) است؛ يعنى آن جايى كه عقد باعث 


حرمت يكك زن مى شود بر يكك مردى. شهادت بر عقد كه جنين اثرى ندارد. 


روايت اوّل باب جهارده» مسئله شهادت بر عقد را هم ذكر كرده است. مرحوم شيخ طوسى «بإِسْنَادِهِ عن الْحْسَيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ 
ا ل و اسه بعري باشد؛ «يَعْنى 


كا جامد عدار اذ رلك أَو وج مج مويه بَطرٌ»؛ (1) خودض 0 امه 
نيست براى او عقد بكند» در هر دو حال عقدش باطل است. 


ص: |2 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج اله ص 678 ابواب تروكك الاحرام باب ١5‏ حديث ١‏ ط آل البيت: 


اين روايت مرحوم شيخ طوسى را مرحوم صدوق ابِإِسْنَادِهِ عَنْ عَبِدٍ الله بْنِ سِنَانِ) نقل كرد 01 نه قال وَلَايُرَوَّحُّ مُحنّا. )١(‏ آن 
جا عبارت مرحوم شيخ طوسى اين است كه وو إِنْ تَرَوْجَ أؤ روْجَ محل (1ل كه به هر حال مفهوم يكى است. «وَ زَادَ؛ اين مطلب 
را؛ مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) اين مطلب را در نقل خود اضافه كرد كه (وَ إِنَّ رَجُنَا مِنَ اْنْصَارِ تَرَوّحَ وَ هُوَ مُحْرمٌ)؛ يكك 
مرد انصارى إحرام بسته و در حال إحرام عقد كرده براى خودش در حالى كه مُحرم بودء وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و 
الفدو سل ) غقل أوزواجاظل اعلا فرق الكل لإشرة اللد مل هليه و اله وامل ركاف ولاظلاة كر أن درست كلق سفن 
به ميان نياورده» فقط بطلان وضعى آن را فرمود. 


روايت سوم كه مرحوم شيخ طوسى نقل مى كند اين است كه «وَ عَنْهُ تن ابن الْقُصَيِلٍ عَنْ أبى الصّبّاح الْكتَانِيَ قَالَ أت أَبَا عَئِدٍ 
اللوتعله انرقم كل اتعرم كروك قال كلق بارال الل أبن حرمت كدت ونين وماق ون .درمت ابلق امتقو عليهاةارا 
نع :وعدا تق دو ريرج وو به كافك فانظل راكد انر را الى اتاد علو از اوسرام اليلق اكز اج ,وز اق وماد علييناة 
حرمت بيدا مى كندء نمى رساند؛ فقط حكم وضعى را كه بطلان نكاح است مى رساند. فرمود: «نكائحة بَاطِل). 


ص: اليف 


."8١ من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق؛ ج ؟» ص‎ -١ 

-١‏ تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. جه ص08 

*- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق؛ ج ؟» ص ."8١‏ 

ع- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج ١7‏ ص 2677 ابواب تروكك الاحرام» باب15 حديث 0 ط آل البيت. 


روات جهارم كدياز مرحوم تخ طرسى اعن قار عن خرير عن عل الزخمن إن أبى عب ال عليه الام؛ نقل مى كند لين 
الست كه دقال: قَالَ له أَبُو عَبِدِ اللَِّ عليه السّلام إِنَّ رَجلَا مِنَ اْنْصَارِ تَرَوّحَ وَ هُوَ مُحرمٌ فَأَبطلَ رَسُولٌ الل ص لَى الله عَلّيهِ وَ آله وَ م 
بكاعة. :1خ دالادر شراط قراز من كرند كه ود أسام إساام اشاعلية) كه سيت جداسة تجار مى شود روايث را از 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) نقل كندء آن وقت به عنوان راوىء تا آنها بيذيرند! حالا در حضور جه كسى بود؟ شرائط 
جه بود؟ اين ايجاب كرد كه حضرت روايت را از وجود مبارك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل بكند. 


اين روايتى را كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد قبلا كلينى اعَنْ عِدَّهِ مِنْ أْصْحَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ 
خريزا هم نقل كردند. ل7) 


رويك حي معرحم حي لوس ازيح تان ار بيعي وان أبى شَججرَة عَمَنْ ذَكَوه كه مى شود مرسلء اعَنْ أبِى عَبِدٍ 
الل عليه السّلا-م» نقل كرد اين است كه «فى الْمْحْرِم بَذْهَدُ على يكاح مين قَالَ لَابَفْهدَه؛ 400 اين جزء «تروكك إحرام» است. 
اين كونه از روايت را مرحوم صاحب وسائل در باب الكلجواتقل تكردهة براى اينكه در باب «نكاح)» از اسباب «مصاهره» بحث 
مى كنند كه كجا عقد باعث بطلان مى شود و دامادى مى آورد. شهادت بر نكاح كه اين كار مصاهره نيست. دو نفر مُحِلَ اند 
عقد براى آنها حلاللى استء ولى اين مُحرم مى خواهد شاهد عقد بشودء فرمود حق ندارد. البته شهادت بر نكاح مى دانيد 
واجب نيستء برخلاف طلاق؛ ديكران ممكن است واجب بدانند. مُحرم حق ندارد كه شاهد نكاح دوتا مُحلَ بشود. اين روايت 
را كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرده استء (6) مرحوم صدوق مرسللا نقل كرده است. (ه) 


ص: 424 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١7‏ ص/77؛ ابواب تروكك الاحرام» باب15 حديث6؛ ط آل البيت. 
؟- الكافى» الشيخ الكلينى» ج؟؛ ص 27/7 ط.الاسلاميه. 

“- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١7‏ ص/577 ابواب تروكك الاحرام» باب15 حديث8) ط آل البيت. 
*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. جه ص "١0‏ 


ه- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج 7 ص ."2١‏ 


زراك عور حا ل اركري وميه علو كر مَن عَنْ عَبِدِ الله بْنِ سسنَانِ عَنْ أبى عَم الل عليه السّلام قَالَ َرِحِعْتَه 
َقُولَ ليس يتغى للْمخرم أذ يروك و لا يروخ محلا . (01) اين «لَئِسَ يَتْبَغى) ظهور در استحباب ندارد. فرمود سزاوار نيست كه 
تدع واف خودل عفد بكلنة ,لجراي كك تمان عقيد ركند قهرا براق شترم درك هم فى توائد عفد كلق متتسضريد 5ه 
كلمه «ينبغنى» در تعبيرات فقهى فقها(رضوان الله عليهم) بيش از استحباب يا كراهت را نمى رساند؛ اما در اصطلاح كتاب و 
سنّتء» اين ظهورى در كراهت ندارد؛ لذا اكر يكك روايتى ظهور در حرمت داشت» اين معارض آن نيست. در خود قرآن وقتى 
از «ينبغى» و «لا ينبغى» سخن به ميان بيايد» در مواردى وقتى كفتند ١‏ ولا شف ايم اعرذ فاق بسك (لآ النقون: كن : لها أن 
تذرك الْقَمَر وَ لآ اليل سايق النّهارِ) 1 بن اصللا شدنى نيستء نه اينكه اين كار مكروه است يا حرام استء اصالا ممكن 
نيست جنين جيزى اتفاق بيفتد كه آفتاب جلوتر بيفتد. حركت آفتاب يكك نظم خاصى دارد» حركت ماه يكك نظم خاصى دارد؛ 
زلا الفسى ع ف لها أن تذرك الْقَمَرَّ) جلو بيفتد. (وَ لآ الأيل سايق الثهار) جلو بيفسد. رو3 عست يابان آن كب؟ قمر اس 
يايان آن شمس. اين «ينبغى/ها كه در قرآن در اين كونه از موارد هستء حكم قطعى است نه حكم ندبى يا كراهتى. 


بنايراد ين اككر ظاهر روايتى حرمت بود اين معارض نيستء. جون اين ظهورى در كراهت ندارد. اكر ظاهر روايتى بطلان بودء اين 
١لا‏ ينبغى» ظهورى در كراهت ندارد تا بكُوييم معارض آن است. 


ص: 486 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج اله ص /تل, ابواب تروكك الاحرام باب ١5‏ حديث 2# طّ آل المنة: 


7 يس /سوره 32 ايه 6 


رويك ع اجيجور رد برسم كن كرس رمدم بخشى ازاينها از مرحوم كلينى )١1(‏ است اعَنْ خم بْنِ محمد بن 

عبتدى عن الْحَسَنٍ بن عَلٌِّ تن بض أَضْحَابا؛ جون هم روايات صحيح معتبر وجود دارد» هم بعضى از اين مراسيل. اعَنْ أبى 
عَقِدِ الله علَيهِ الصّلام قَالَ: الْمُحْرمُ آ ينح وَ لَا بنْكح وَ لَا يَمْهَدُ فَِنْ نك فَيكاحة بَاطِلُ)؛ نه حق دارد براى خودش عقد كند, نه 
حق دارد براى ديكرى عقد كند و نه حق دارد شاهد عقد محل باشد؛ اكر عقد كرد نكاح او باطل است. اين حكم تكليفى را 
از آن نهى مى فهميم و حكم وضعى را هم ازاين تصريحى كه فرمود: «فنِك اه بَاطِل) مى فهميم. اين روايت را كه اكر شيخ 
طرسى لكل كزع فال او عورم كدت ادل واورور أمعا ناض الحمة زب تعضو ابورا تقل ترمو ابورا عر طق تقل كلبني 
اضافه شد «وَلَا يَحْطب»؛ خواستكارى هم نكند. ١و‏ عَنّهُ عن لحن بن عَلِيٌ عَنْ ُمَرَ بْنِ أبَانِ الك عَن الْمُمَصَل أ نّهُ سَأَلَ أبَا عَئدٍ 
الله عليه السّلام فَقَالُ لَهُ هَذَا الكلية عَلَى البات)؛ مفخل نه عرض امام صادق(سلام الله عليه) وساف كه أون اتتخصى كه ازاطارقه 
«كلب» است دم در استاده» «وَ قَدْ أْرَادَ الِْخرَامَ)؛ مى خواهد مُحرم بشود حج يا عمره انجام بدهد» (ق أرَادَ أَنْ يَتَرَوّحَ)؛ قصد دارد 
كه رك مسدرى المخاب. ركست لقص اليد ركم فض م تاترفق هذا د اين ادال عد نخدا فرموهة (ثل للفز ميق تقصوا 
مِنْ أَبصَارهِ) (3) موفق بشود غضٌ بصر كند تا نامحرم را تبيند» مى خواهد همسر داشته باشد وو أَرَاد أن يروج لِخُضٌ الله 
مذلكه ضوةاى العد اي جانة اللعدى كر افده يشوف ا كر بدا يخواعد اغقيا ركدد_ عقاف] جه حفب عرض كرد كارن 
مَوئَهُ فعَلّ»؛ اككر شما اجازه بدهيد اين كار را انجام بدهدء (وَ إِنَا انُصَِرَفٌ عَنْ ذَلِكك)؛ از اين ازدواج منصرف مى شود. حضرت 
فرمود: امُرْهُ فَلِفْعَل وَ لْيَسْتَيَواءِ (5) به او بكو اين كار را بكند و حجابش را هم رعايت بكند. اين هيج ارتباطى به بحث ما ندارد! 
او كه نككفت در حال إحرام اين كار را بكند! جون مى خواهد مُحرم بشود. در حال إحرام مى خواهد جشمش را حفظ بكند و 
مصون باشدء قبلاً-اين كار را بكند و وارد إحرام بشود؛ نه اينكه حالا وقتى اين كار را كرد با همسرش مى تواند اين كار را 
قصد إحرام دارد و مى خواهد جنين كارى بكند تا جشمش محفوظ باشد» حضرت فرمود بكند؛ معناى آن اين نيست كه در 
تواند اين كار را انجام بدهد يا نه؟ قصد إحرام را دارد. حالا اين براى آن است كه به هر حال يكك كسى مى خواهد در حال 
إحرام همسر او باشد ولو كار غرائز جنسى نباشد» مى خواهد يكك كسى داشته باشد؛ اكر جنين كسى را داشته باشد مطمئن 
است واكر نداشته باشد ممكن است جشمش به نامحرم بيفتد. اصل اين كار جايز است يا جايز نيست5؟ نه اينكه حالا اين 
شخص در حال إحرام اين كار را انجام داده. ببينيد كه مرحوم شيخ طوسى اين طور حمل كرده است: «قال الشْهخ قَوْلَهُ عليه 
السّلام فَليِفْعل ! لم أَدَ قل دول فى الإخرام؛؛ واكر بكوييم نه ظاهر آن اين است كه در حال إحرام حضرت اجازه داده» آن 
وقت ديشكنٌ أَنْ يَكُونَ مون على الثققه أنه مَذْهبُ فض الْعائه؛ (6) 


ص: (44 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج 2 ص "لل ط.الاسلاميه. 
7 نور /اسوره؟. ابه مر 


بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج اله ص /577, ابواب تروكك الاحرام» باب ١5‏ حديث ل طّ آل الحنت. 
*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. جه ص 09 


اين جا هست كه خدا مرحوم آقاى بروجردى راغريق رحمت كند! اين كتاب بدايه المجتهد و نهايه المقتصد كه در عين حال 
مختصر هست نظير مطؤّلا.ت ديكر نيستء بلكه يكك متن جامعى است حمل بر تقيه كار آسانى نيست. حمل بر تقيه از يبجيده 
ترين مسائل تاريخى است؛ يعنى ما بايد زمان و زمين را بررسى كنيم كه اين روايت در جه تاريخى از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) صادر شد» يكك؛ حضرت در آن زمان در كدام شهر بود» حضر بود يا سفر بود» دو. سوم: در آن منطقه 
فتواى كدام يكى از اين علماى سنت رواج داشت؟ جهارم: اكر يكك فتوايى رواج داشت كه مطابق فتواى شيعه بود و فتوايى كه 
مخالف بود در شهر ديككر رواج داشت» نمى شود اين را حمل بر تقيه كرد؛ لذا اين يكك فقه مقارن قوى مى خواهد تا آدم 
مطمئن باشد كه اين فتوا در يكك زمانى صادر شد كه آن مرجع خاص اهل سنت در آن منطقه نفوذ داشت و فتواى آنها نافذ 
بود؛ لذا حضرت مجبور شد كه تقيه كندء و إلا صرف حمل بر تقيه! اين مشكل اصولى ما هم هست. در روايات نصوص 
علاجيه )١(‏ آمده است كه اكر جنانجه يكى مخالف عامه بود و يكى موافق» «خذ ما خالف العامه). «خذ ما خالف العامه)؛ يعنى 
اينكه موافق عامه است حمل بر تقيه مى شود. اكر در يكك سرزمينى بود كه اصللا آن نفوذى نداشت,ء ما جكونه حمل بر تقيه 
بكنيم؟! بدون فقه مقارن حمل بر تقيه كار آسانى نيست. 


مرحوم صاحب وسائل بعد از نقل اين دو توجيه از شيخ طوسىء مى فرمايد: «الْوَجْهُالَْوَلُ عيِنُ م دْلُولِ؛. ايشان مى كويد كه 
شيخ طوسى مى كويد: منظور آن است كه قبل از اينكه وارد إحرام بشود عقد بكند» دومى حمل بر تقيه است. صاحب وسائل 
مى فرمايد كه اين اوَّلى كه توجيه شيخ طوسى را لازم ندارد» حمل شيخ طوسى را نمى داند» اين عين مضمون روايت است و 
روايت هم همين را مى خواهد بكويد. اين حمل بر آن نيست» اين توجيه نيست»ء اين مضمون ظاهرى خود روايت است» خود 
روايت هم همين را مى خواهد بككويد؛ يعنى اين كار را انجام بدهد, قبل از اينكه إحرام ببندد. «أقُولُ الْوَجْهُ الأَوَلُ عَينٌ مَذْلُولِه)؛ 
(1) يعنى اين ديكر حمل نمى خواهد. 


ص: 14 


-١‏ حاشيه السلطان» سلطان العلماء» ص لخيرة 
7 وسائل الشيعه» العالامه الشيخ الحرالعاملى» ج آله ص/57, ابواب تروكك الاحرام. باب ١5‏ حديثال طّ آل البيت: 


روايت نهم اين باب كه مرحوم كلينى 10 اعَنْ عَلِىٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنٍ ابْن أبى عَمَيْرِ عَنْ ص فْوَانَ عَنْ مُعَاوِيَهَ بْنِ عَمَّارِا نقل 
مى كند اين است كه «الْمُخْرمُ ل يَتَرَوّخا براى خودش» «(وَ لا يُرَوْج) براى ديكرى» «فَإِنْ قَعَلَ فنك اخة بَاطِلٌ)؛ () كذشته از 


حرمت تكليفى» بطلان وضعى را هم به همراه دارد. 


روايت ده اين باب كه مرحوم كلينى 010 اعَنْ عِدَّهِ مِنْ أَض يحابا فق اعد بن مُححَمّدِ وَ سَجُلٍ بْن زيَادِا. اكر «سهل» در اين جا 
هستء مى كويند وجود «سهل»» سهل استء براى اينكه در كنار او افراد ديكرى آمدند, نه اينكه «سهل» از كسىء نه همزمان با 
نقل از سهل؛ از ديككرى هم نقل شده است. اعَنٍ الْحَسَنٍ بْن مَحجوب عَنْ سرماعَه بن ِهرَانَ عَنْ أبى عَبد الل لي الام قال 
فى لِلوَجلٍ الْحلَالٍ أن رَوْج مُخرماًوَ هُوَ يَعْلمُ أَنّهُلَا بحل لَه. تاكنون بحث در اين بود كه مُحرم حق تزوّجء يكك؛ حق تزويجء 
دو؛ را ندارد. نه حق دارد براى خودش همسرى انتخاب بكند و نه حق دارد براى ديكرى همسر انتخاب بكند. اما اين جا مى 
كويد كه يككث كسى كه مَل است مُحرم نيست حق ندارد براى مُحرم زن بكيرد؛ براى اينكه اين يا ولي اوستء يا وكيل 
اوسته يا فضول است و او دارد اجازه مى دهده در هر سه حال اشكال دارد. الى لِرَجلٍ الْحَالٍ أن بروج مخرما وَ هو يعم 
أنه يَجِلٌ لَه قلت فَإِنْ فعَلَ َدَحَلَ بها الْمُخْرِمٌ)؟ حالا اين شخص اكر اء بن كار را كرد اين شخصى كه محل است مُحرم نيست 
براى مُحرم همسرى انتخاب كرد راواه عوشي كرد اهار إن كلا عالميويرة! كرابن ول كاعنه كدو اسه ابن فهرم كه 
شوهر شد و همسر كرفت» اَن علَى كل واد مِنْهُمَا بَدَلّه؛ بايد كفاره بدهنده شتر جاق. اوتواار ل برو نم 
باييد كفاره بدهد. او إن لَمْ تكن مخ مُْرِمهُ قََا ََئ قله نرم و2 كنا رسكو رن انا انه اراد ا 1 ال 


إ 


نَّ قَدُ 
ملك اذ لدي 17ئها اشر رورسكج مكديوائل حميرع اسراف ان النخا و رطام اسك ارم لديا أي ورف وريه أبن كاز 


داد. «قَإِنْ كانت عَلِمَتْ ثم تَرَوَجَنْهُ فَعَلئِهَا بَدَنَهُ؛ (؟) اككر زن مى داند كه اين شوهرى كه براى او انتخاب شده؛ او مُحرم است و 


مُحرم حق ازدواج ندارد» با اين وجود اين زن اين كار را كرده او هم بايد كفاره بيردازد. 


ص: عا 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج؟؛ ص 27/7 ط.الاسلاميه. 

7- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 2١7‏ ص 2578 ابواب تروكك الاحرام؛ باب15, حديث4: ط آل البيت. 

*- الكافى» الشيخ الكلينى» ج؟؛ ص 27/7 ط.الاسلاميه. 

ع- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١١‏ ص578 و 2879 ابواب تروكك الاحرام؛ باب15, حديث 2٠١‏ ط آل البيت. 


اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى هم به اسنادش نقل كرد )١(‏ و در باب كفارات هم همين بحث 


خواهد آمد. 


تااين جا روايات باب جهارده از ابواب «تروكك إحرام) بيان شدء روايات باب ١"7از‏ ابواب «مصاهره» بيان شدء مانده روايات 
باب يانزده؛ يعنى وسائل جلد دوازدهم صفحه 554 بايد معلوم بشود تا عصاره اين سه طايفه مشخص بشود و جمع بندى به 


عمل بيايد. 


506/١1١/.9 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مسئله ينجم از مسائل شش كانه مقصد دومى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) مطرح كردند اين بود كه «إذا عقد المحرم 
على امرأه عالماً بالتحريم حرمت عليه أبداً و لو كان جاهلاً فسد عقده و لم تحرم)؛ (7) اين مقصد دوم درباره حرمت عينى است 
و حرمت عينى غير از حرمت ابدى است. در برابر حرمت جمعى است. حرمت عينى يعنى با اين زن نمى تواند عقد همسرى 
منعقد كند, اكر شرائط عوض شد مى تواند؛ ولى اكر شرائط محفوظ است نمى تواند. حرمت جمعى آن است كه جمع بين 
اين زن و زن ديككر ممكن نيست. در مسئله ينجم فرمود كه اككر جنانجه مُحرمى عقدى كند به عنوان عقد ازدواج؛ اكر عالم به 
حرمت بود اين زن براو حرام ابدى مى شود و اكر عالم به حرمت نبود و جاهل بود اين عقد باطل است؛ جون عقد باطل است» 


حرمت آن مربوط به همين بيكانه بودن است. بعد از انحلال عقد و فاصله كرفتن؛ دوباره مى تواند عقد بكند. 


ص: ا 


-١‏ تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه» جم ص رةه 
3 شرائع الإسلام 525 مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص *77 ط.اسماعيليان. 


اين دو فتوا؛ يعنى حرمت ابدى در صورت علم و حرمت محدود در صورت جهلء محصول جمع بين سه طايفه از نصوص 
است. در مسئله تزويج «ذات البعل» يا در «عدّه) ملاحظه فرموديد كه دو تفصيل بود: يكك تفصيل بين علم و جهل بود يكك 
تفصيل بين آميزش و عدم آميزش بود. اكر عالم بود حرمت ابدى مى آوردء جاهل بود حرمت محدود واكر آميزش كرد 
حرمت ابدى مى آوردء آميزش نكرد حرمت محدود. در خصوص اين مسثئله فرقى بين آميزش و عدم آميزش نيست. برخى ها 
خواستند حكم نكاح حال إحرام را همانند حكم نكاح به «ذات البعل» يا «فى العدّه) قرار بدهند كه دو تفصيل مطرح است: يكك 
تفصيل بين علم و جهلء يكك تفصيل بين آميزش و عدم آميزش؛ لكن اين امر جون تعبدى استء يكك؛ و تفصيل بين آميزش و 
عدم آميزش در مسئله ذات البعل و عقد در حال عدّه است و در اين جا نيستء دو؛ لذا فرقى بين آميزش و عدم آميزش 


اين سه طايفه از روايات را كه از ديرباز ذكر كردند, مرحوم آقاى خوانسارى(رضوان الله عليه) يكك قدرى بازتر بيان كرده و 
يكك توضيحى هم دادند به اينكه اين «قَرّقَ بَيِنَهُمَاا جيست؟يرسش: ...؟ ياسخ: بله» ولى منظور اين است كه حرمت ابدى نمى 
آورد. آن آميزش جون وقتى نكاح باطل است مى شود زنا. آميزش با همسر خود زنا نيستء حدّ ندارد؛ مثل اينكه آميزش در 
حال عادت حرام استء اما حدٌ ندارد» زنا نيست. اين حرمت با حرمت زنا فرق دارد از جهت محدود بودن. غرض اين است كه 
خود آميزش حرام است؛ اما اكر عقد بكنند و آميزش نكنند در صورتى كه علم داشته باشد حرمت ابدى مى آورد و اكر عقد 
بكند آميزش بكند و جهل داشته باشد حرمت ابدى نمى آورد. اين تفصيل» تفصيل بين علم و جهل هم در مسثئله نكاح در حال 
إحرام استء هم نكاح درباره ذات البعل و زمان عدّه است؛ ولى تفصيل بين آميزش و عدم آميزش «تبعاً للنص»» فقط در مسئله 


ذات البعل و در عدّه استء در مسثئله إحرام جنين تفصيلى نيست. 


ص: ا 


روايات باب «تروك إحرام» قسمت مهم آن مربوط به مسثئله حرمت اين كار در حال إحرام است. حرمت ابدى مى آورد يا 
نمى آورد را مطرح نمى كنندء فقط ازاين جهت محور بحث قرار كرفت كه اين كار حرام است. يكى از جيزهايى كه به 
عنوان قاعده فقهى بايد به هر حال مطرح بشود؛ جون در طرح اصل بحث ملاحظه فرموديد كه اين حكم» حكم إحرام است؛ 
جه إحرام حج و جه إحرام عمره؛ عمره هم جه عمره مفرده و جه عمره تمبّع؛ جه واجب و جه مستحب؛ جه بالأصاله و جه 
بالنيابه؛ نيابت هم جه بالتبرّع و جه بالإجاره» همه اين موارد را مى كيرد جرا؟ براى اينكه اين نه تنها در مسثئله «حج)» در مسثئله 


«صللات) هم هست. اين بايد جزء قواعد فقهيه ما باشد. 


قاعده اين است كه احكامى كه در اسلام ذكر شده. كَاهى مربوط به خود عمل استء كاهى مربوط به عامل؛ آن حكمى كه 
مربوط به عمل استء در تمام اين صور بايد ملا-حظه بشود؛ يعنى جه واجب و جه مستحبء جه بالأصاله و جه بالنيابه» جه 
بالتبزع و جه بالإجاره بايد ملاحظه بشود. اكر كفتند «لَا صَكَاة إلا بطهُور)ء )١(‏ يا صلات بايد به طرف قبله باشد» صلات بايد در 
حال طهارت باشدء اين حكم «صلات؛ است نه «مصلَّى)؛ در جميع موارد همين است. اككر حكم براى إحرام بود؛ اين براى 
إحرام است نه براى مُحرم. بنابراين مُحرم هر كسى مى خواهد باشدء اين حكمء حكم إحرام است و بايد محفوظ باشد. و اما 
اكر احكامى داشتيم براى آن عامل بود نه براى عمل» هر عاملى حكم خاص خودش را انجام مى دهد؛ مثللاا جهر و اخفات؛ 
حالا اككر يكك مردى نيابهٌ مى خواهد نماز قضاى يكك زن را انجام بدهد» حتماً يعنى حتماً اين نماز مغربين را بايد آشكارا جهر 
بخواند» نبايد بكويد كه جون منوب عنه من زن است و نماز او اخفاتى است من آهسته بخوانم؛ جون جهر و اخفات كه مربوط 
به نماز نيستء يوشاندن بدن كه مربوط به نماز نيست» يوشاندن سر يا نيوشاندن در حال إحرام كه مربوط به إحرام نيستء اين 
مربوط به مُحرم است. اككر مردى بالنيابه از طرف زن دارد حج انجام مى دهدء او حتماً بايد سر را برهنه كندء نبايد بككويد جون 
منوب عنه من زن استء زن مى تواند سرش را بيوشاند» جون حج مربوط به إحرام نيستء بلكه مربوط به مُحرم است؛ مُحرم 
«كائناً ما كان». بنابراين يكك قاعده فقهى بايد مبسوطاً جمع آورى بشود. شواهد آنء ادله آنء آثار آن ذكر بشود كه اين آقا 
جنانجه دارد قضاى نماز زن را مى خواندء او كه نبايد بدنش را بيوشاند! او كه نبايد نماز را آهسته بخواند! جون يوشاندنٍ تمام 
بققية امساى ونع كتين و اناعد براق سيان الدقه ادر انى منالااف على كر وقينود | مارو امتقان اك سرس ررد 
ظوو كر اسع جهن و اغناك شكم متصلى: أسيشه ف يراض ضالاك: انق مره دازه از اتعاره اف ون راان خراكة مهما بايد 
بلند بخواند مغربين راء براى اينكه جهر و اخفات وظيفه نمازكزار استء نه حكم نماز؛ جريان إحرام هم همين طور است. در 
جريان إحرام كفتند اككر مرد بود حتماً بايد سر را برهنه كند و نيوشاند» حتماً زن بايد مثلاا صورت را نيوشاند؛ اين فرق بين زن 
و مرد وفرق بين مُحرم هاستء نه حكم إحرام. بنابراين اين قاعده حالا يا هست و ما خبر نداريم يا جاى آن خالى است كه در 
مسئله «نيابت)؛ جه در مسئله «حج). جه در مسئله «نماز) وجه در مسائل ديكر كه محل ابتلاء هست و فراوان هم هست مثل 
قضاى نماز ميت و مانند آنء آن جا كه حكم براى عمل است مشتركك است و آن جا كه حكم براى عامل است هر عاملى 
حكم خاص خود را دارد؛ جه بالأصاله و جه بالنيابه. 


ص: 0 


.37" ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج‎ -١ 


خواهد بالنيابه باشدء نيابت هم از مرد باشد يا نيابت از زن باشد» فرقى نمى كند؛ اين توسعه در طرح اوّلى بحث براى آن است 


كه اين حكم إحرام استء نه حكم مُحرم. حرمت إحرام اقتضا مى كند كه اين مسائل را به همراه داشته باشد. 


روايت باب دوازدهم را يكك مرورى بكنيم تاااين بحث به يايان برسد. اين سه طايفه از كجا يبدا شده؟ و جرا در باب إحرام 
اين تفصيل نكاح وارد نشده؟ براى اين است كه رواياتى كه در كتاب حج و عمره در باب إحرام ذكر شده. محور اصلى سؤال 
و جواب به إحرام برمى كردد كه جه جيزى إحرام را فاسد مى كند و جه جيزى إحرام را فاسد نمى كند و مانند آن؛ خيلى 
درباره حرمت ابدى و امثال ابدى بحث نيست؛ آيا كفاره دارد يا ندارد؟ بدنه دارد يا ندارد؟ بحث است. اما روايت هايى كه در 
باب نكاح وارد شده محور اصلى آن اين است كه حرمت محدود مى آورد يا حرمت دائم مى آورد؛ ديككر صحبت از اين 
نيست كه آيا كفاره بدنه دارد يا كفاره بدنه ندارد؟ ازاين بحث نيست. محور اصلى سؤال و جواب نكاح در حال إحرام 
حرمت ابدى و غير ابدى است. محور اصلى بحث در عقد در حال إحرام در كتاب حج و عمره؛ اين است كه كجا إحرام باطل 
است» كجا كفاره دارد و كجا كفاره ندارد و مانند آن است. 


روايت هاى باب دوازده از اين جهت مشكل را حل نمى كند كه حرمت ابدى دارد يا حرمت ابدى ندارد. دوباره يكك مرور 
كذرا داشته باشيم. وسائل جلد دوازده صفحه 527 باب جهارده ازابواب «ما يحرم على المحرم) اين اسث: روايت اوّل دارد كه 
«لَيِسَ لِلْمُخرم أنْ يَتَرَوّحَ) و اكر تزويج كرد باطل است؛ اما حالا حرمت ابدى مى آورد يا نمى آورد؛ اين محور سؤال و جواب 


ص: غ244 


تتمه آن روايت دوم كه مرحوم صدوق نقل كرد اين است كه اككر مردى از انصار در حال إحرام عقد كرد حضرت وجود 
مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نكاح او را باطل كرد. 


روايت سوم اين است كه اككر كسى در حال إحرام عقد ازدواج را انشاء كند نكاح او باطل است. 

روايت جهارم اين است كه مردى از انصار عقد كرد در حال إحرام» حضرت نكاح او را باطل كرد. 

روايت ينجم اين است كه مُحرم همان طورى كه نمى تواند عقد بكند. شاهد عقد هم نمى تواند باشد. 

روايت ششم آن اين است كه الَئِسَ يَنْبِغى للْمُحْرِم) كه تزويج كند ولو براى مُجل. 

روايت هفتم اين است كه مُحرم نه خودش عقد كند و نه براى ديكرى و نه شاهد عقد باشد» وكرنه نكاح او باطل است. 
روايت هشتم كه آن دو توجيه را داشت و كذشت. 

روايت نهم اين است كه «الْمُحَرمٌ لَا يَتَرَوّح) اكر آن كار را بكند نكاح او باطل است. 

روايت دهم هم مسئله بدنه و كفاره شتر را مطرح مى كند. ١12‏ 


هيج يعنى هيج! اصلا درباره حرمت ابدى اين دّه روايت بحث نكرده است. محور سؤال و جواب روايات باب إحرام اين است 
كه اين نكاح باطل است و كفاره دارد. از ابديت إحرام سخنى به ميان نيامده است؛ اما حالا بعد از اين قسمتء روايت هاى 
باب يانزده را جدا كانه ذكر كردند. 


روايات باب يانزده؛ يعنى وسائل جلد دوازدهم صفحه 64 به اين صورت است: مُحرم اككر اين كار را بكند «فَدَّقَ بَينهُمَاا. يكك 
بيان لطيفى مرحوم آيت الله خوانسارى دارد كه اين «فْرّقٌ بَِنَهُمَاا يعنى جه؟ اينكه كفتيد نكاح باطل استء آيا منظور آن است 
كه حكومت بايد دخالت كند مواظب باشد اينها كنار هم زندكى نكنند؟ جون شما كه كفتيد نكاح باطل استء اين عقد باطل 
است؛ عقد باطل است يعنى اينها نامحرّم هستند. اين اقَرَقَ بَتنهُّمَاا يعنى جه؟ يعنى همان «نكائحة باطل) را مى خواهد بكويد؟ يا 
ب كوت مواظلب باطنيد كه إبنها بالعم زخد كى تكسد؟ ولوق ينيها 2 لالتتعاوذاق تدأ ابن حا هم سه اله أسسة» بطلا 
نكاح از يكك سوء؛ مسئوليت اينكه با هم زندكى نكنند زير يكك سقفء از سوى ديكر؛ حرمت ابدى حكم سوم است. 


2/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١٠١2‏ ص 5732 و اخرفة ابواب تروكك الاحرام» باب 16 حديث اط آل السييتة: 


روايت دوم اين باب هم همين سه حكم را دارد؛ محر مى است كه ازدواج كرده فرمود: دَق َتْنَهُمَااء يكك؛ «وَ لَا يتَعَاوَدَانِ أبَدأ»» 
دو. آن بطلا-ن هم كه ازاين جا معلوم مى شود سه. «وَ الى كَتَرَوّحُ الْمَْأَةَ وَلَهَا زَوْجٌ يُقَوّق يِيِنْهُمَا وَ لا يَتَعَاوَدَانِ أئدأه. اين 
حرمت ابدى ازا ين طايفه استفاده مى شود. 


يس بنابراد ين در اينكه حرمت ابدى مى آورد؛ هم از روايات باب نكاح بر مى آيد كه باز دوباره آن جا را مرور مى كنيم» هم 
از روايات باب إحرام؛ منتها در باب ديكر؛ يعنى باب يانزده. طايفه ديكر روايتى است كه مى كويد كه نكاح, نكاح باطلى 


استء ولى حرمت ابدى : نمى آورد. 


روايت سوم باب يانزده از ابواب «تروكك إحرام) كه روايت آن قبلا خوانده شدء از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) است 
كه «قَضَى أَمِيرُ الْمؤْمِنِينَ عليه السّلام فى رَجل مَلَك بُضْعَ امْرَأَوه؛ به وسيله عقد مالكك شد؛ يعنى به زعم خود بر او مشروع شدء 
او هُوَ مُخْرمٌ قَدلَ أَنْ يَحَلَّ)؛ قبل از اينكه ارجا بيرون بيايد اين كار را كرد. «فَقَضْى) وجود مباركك حضرت امير(سلام الله 
عليه) «أنْ يُكَلّىَ سَبِيلَهَاه _ ببينيد اين دخالت حكومت استء اين است كه مرحوم آقاى خوانسارى(رضوان الله عليه) مى فرمايد: 
افرّقَ بَينَهُماا از اين سنخ استء از اد بن شاهد من جواهتد كمكك بكيرتد _ حضرت امير(سلام الله عليه) دستور داد كه اينها در 
زير يكك سقف با هم زندكى نكنند, جدا بشوند از هم وكرنه اينكه فرمودند: «نكاحة باطل)» ديكر «قَرّقَ بَينَّهُمَاا نمى خواهد. 
وقتى امام مى كويد اين نكاح باطل استء بعد دستور بدهد كه اينها را از هم جدا كنيد؟! اين معلوم مى شود كه قسمت 
اجرائيات استء قسمت حكومت اسدء نه درف حكم شرعى. حضرت اقَقَضَى أَنْ بُحَلّىَ سَبيلَهَاا؛ حكم كرد كه انها زير يكك 
سقف زندكى نكتندء «وَلَمْ يَجْعولُ نكاحة شَِّئَ؛ اين نكاح جيزى نيست و يكك كار لغوى بودء «عَّى يَحِلٌّ»؛ تا از إحرام به در 
آبد؛ مثل (لا تَقتلُوا الصّهِدَ و أَنْتُم خَوُم)؛ 02 قتل صيد يَدى در حال إحرام حرام استء (وَ إذا حَلَلْْ فَاضْ طادُوا) كه اين امر در 
مقام توهم حذر است. مبادا در حال اعراموصيه رونا ادبن (لا تَقْيلُوا الصّيِدَ وَ أ تع حرم )؛ عق صيد برع (وَ إذا عَللتُمْ 
قَاضِ طادٌوا). اين جا هم فرمود كه «فَقَضَى أَنْ يُخَلَىَ سَببلَهَا وَلَمْ يَجْعَلٌ نكاحة شَيئاً حَنّى يَحِلٌ . اهَإذَا أَحل)؛ از إحرام به در آمده 
القطليها/؛ خطبه كنده حو استكارئ كتد اك عواسة: ١وَ‏ إِنْ شَاءَ زَوَجَوهُ) رها كند اككر خواست ازدواج كند با او و إِنْ شَاءُوا لم 
يُرَوجُوةُ)؛ (1) اهلش اكر خواستند به او همسر مى دهند» نخواستند نمى دهند. اين روايت سوم كه معتبر هم هست دلالت دارد 
براينكه نكاح در حال إحرام حرام است؛ اما حرمت ابدى نمى آورد. روايت أُوللِم كه جندين قسم بود و خوانده شد اين بود 
كه نكاح در إحرام حرام است. روايت باب جهارده كه كفت باطل است روايت باب يانزده كه حرمت ابدى مى آورد. جه 
آنهايى كه تعرّضى از ابديت وعدم ابديت ندارند» يكك؛ جه آنهايى كه كفتند حرمت ابدى استء دو؛ جه آنهايى كه مى 
كويند حرمت محدود استء سه؛ هر سه طايفه مشتركك هستند كه اين نكاح باطل است. در بطلا-ن اين نكاح ودر حرمت 
محدود آن ترديدى نيست؛ عمده آن است كه روايت هايى كه راجع به ابديت سخن كفتند اينها معارض دارند. اين روايت 
مى كويد به اينكه اكر مُحرمى در حال إحرام عقد كرد حرمت ابدى مى آورد؛ اين روايت سه باب يانزده كه از وجود مباركك 
حضرت امير(سلام الله عليه) است فرمود نه» حرمت ابدى نمى آورد. اينها متباينان هستند. اين راه حلى كه همه اين بزركان اين 
راه وا تقزيساً لى كردنة و مرحوم آقاى حواسارى بكك مقدان بازتر ذكر كرد همين اث كه آن طايقه ثالله الى كه در ينش 


داريم اين شاهد جمع باشد. آن طايفه آن است كه بين علم و جهل فرق كذاشته؛ حالا برسيم به آن طايفه ثالثه. 


ص: 2/1 


-١‏ مائده /اسوره 6 آيهة4. 


7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. جل ص مرفرة ابواب تروكك الاحرام باب 216 حديث ” طّ آل البيت. 


يس روايت هايى كه در باب يانزده است»ء روايت اول آن كه حرمت ابدى استء روايت دوم آن كه حرمت ابدى است» 
روايت سوم آن مى كويد حرمت ابدى نيست. روايت جهارم كه مرحوم صدوق نقل كرد اين است كه «مَنْ تَرَوَحَ امْرَأَة فى 
إِحْرَامهِ فُْقَ بتكا وَل تَحَلَّ لَهُ»؛ (1) اين «وَ لَمْ تَحلَّ لَه شايد حرمت ابدى را برساند. حرمت ابدى قسمت مهم آن در باب 
«نكاح) است. در باب «إحرام) روايت يكك وروايت دو كه معتبر است حرمت ابدى را مى رساند. روايت سوّم معارض اوست 


بالتباين مى كويد حرمت ابدى ندارد. 


حالا روايت هاى باب "١‏ از ابواب «مصاهره)؛ يعنى وسائل جلد بيستم صفحه 54١‏ باب "١‏ از ابواب «مصاهره) روايت اين است: 
مرحوم كلينى (1) اعَنْ عد مِنْ أَطدِحَابًا تَنْ سمل بْنِ زِيَادِه اين يكك طريق كه كه مى كويند طريق مَل بْنِ زِيّادا اكر مشكل 
داشته باشد طريق ديككرى هست او عَنْ محمد بْنِ يَخيى عَنْأَحْمَدَ بْن محمد جميعاً عَنْ أَحمد بْنِ مُحَمَدٍ بْنِ أبى نَضر عَنٍ الْمَتنى 
عَنْ زرَارَهَ بن عْينَ وَ داو بن سرْحانَ عَنْ أَبى عَبدٍاللِّ َيه الام و عَنْ عبد الل بن يكير عَنْ َنِم ياع الََْوِئٌ عَنْ أبى عبد الله 
عليه اتشلام فى الْمُلعئِ إذَا اعنَا َوْجها لم تَحِلٌ له أتدأه اين يكك؛ وإلَى أن كَالَ و المشرع إذا روج و هو بعلم أنه حرام عَليهِ لم 
َحِلَّ لَه أبَدأه؛ ( اين قيد جون در كلام خود امام(سلام الله عليه) است و مقيد كرده استء اين مى تواند شاهد جمع آن دو 
طافه ياف ان روانتة:ذ نظر سكل شك تارك مكر اشكة دزباوه اما كدض كرش د عقرها دوطشة:_ لدثق مشر كد 
اسث» عشت - له قز يه عيوان (مش : محرو هسنسد» يعكبى ها مرق فسقلد وابعضى عا مجيول سد سه نا راه.ذاوه براق 
حل اين اشكال: يكك راه را مرحوم صاحب رياض رفته كه قبل از «مثنى)» «محمد بن أبى نصر بزنطى» است كه او از اصحاب 
اجماع است و آنجه را كه اين شخص كه از اصحاب اجماع است نقل بكند مورد اعتبار است. مستحضريد كه اينكه فلان 
شخص از اصحاب اجماع است «أجمعه الإصابه على تصحيح ما يصح عنه)» اين خيلى مورد قبول اصحاب نيست؛ بعضى ها 
يذيرفتند» بعضى ها نيذيرفتند؛ ولى مرحوم صاحب ريا ض(رضوان الله عليه) از راه وقوع بعضى از اصحاب اجماع قبل از «مثنى) 
اين را تقويت كردند. برخى ها از نظر عمل اصحاب اين را تقويت كردند؛ اين هم تام نيستء براى اينكه معلوم نيست اصحاب 
به اين روايت عمل كرده باشند» جون روايت هايى كه حرمت ابدى مى آورد متعدّد است. برخى ها از راه تشخيص است كه 


2 


راه فنْى هم همين است؛ تشخيص بين راوى 


ص: م2 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١٠١2‏ ص رفرة ابواب تروكك الاحرام» باب 216 حديث 0 طّ آل البيت. 

؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 6728 ط.الاسلاميه. 

''- وسائل الشيعه.» العلا-مه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص 89١‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 31١‏ حديث ١ح‏ طّ آل 
البيك: 


خدا مرحوم استاد علامه شعرانى را غريق رحمت كند! او در بسيارى از اين رشته ها متخصص بودء در رشته رجال هم همين 
طور بود آدم با سنّ كم اين قدر ملا كه همه جيز بلد باشد! شما نمى دانم با تعليقه ايشان بر وافى مرحوم فيض آشنا هستيد يا 
نه؟ بسيار تعليقه قوى دارد! اصول كافى هشت جلد است؛ مرحوم ملا صالح مازندرانى كه داماد مرحوم مجلسى (رضوان الله 
عليهما) است» جلد اوّل و دوم و هشتم را شرح كرده است در دوازده جلد. مرحوم علامه شعرانى اين را تعليقه دارد كه بخشى 
از اين تعليقه ها قوى تر از خود شرح مرحوم ملا صالح است. وافى را با آن عظمت تعليقه زده است و شرح اصول كافى مرحوم 
ملا صالح كه دوازده جلد تعليقه زده كه كاهى از خود متن قوى تر است. سن هم خيلى نبود آدم اين قدر ملًا! (ذلك فصل الله 
يُؤْتيه مَنْ يَسْاءُ). (1) بعضى از علوم است كه با بناى عقلا-و فهم عرف واينها جور در مى آيد؛ مثل فقه و اصول و مثل اين 
جيزها؛ اما رياضيات يكك جان كندنى مى خواهد. خدا مرحوم علامه طباطبايى را غريق رحمت كند! ايشان مى فرمودند كه اين 
مقاله دّه اصول تحرير اقليدس مثل اين است كه آدم عَزرائيل را با همان زبان آذرىء عَزرائيل را روبرو مى بيند» جون هندسه. 
هندسه فضايى است. امروز حالا يكك مقدارى ترسيم سه بُعدى آسان است؛ اما آن وقت ها استاد براى ما از مكعب سخن مى 
كفتء ما مربع تحويل مى كرفتيم؛ اواز كره درس مى كفتء ما دايره تحويل مى كفتند؛ براى اينكه نقشه روى كاغذ دو 
سطحى استء سه سطحى كه نيستء اين را انسان بايد آن سطح سوم كه عمق است يا ارتفاع است از خود مايه بككذارد. غرض 
اين است كه آدم به اين سن كمىء آن طور علمى كه با بناى عقلا-و فهم عرف و ظاهر اين استء به هر حال اين يكك جان 
كندن مى خواهد؛ اكر كسى تجربه بكند معلوم مى شود كه با يكى دو مسئله سرش درد مى آيد. خدا ايشان را غريق رحمت 
كند! در همين رجال ايشان مى فرمود به اينكه ما مشتركات را ازاين راه تشخيص مى دهيم: راوى و مروى عنه. به هر حال در 
يكك زمان و زمينى زندكى مى كردء اين نه نفر به نام «مثْنى» همه شان كه در يكك خانه زندكى نمى كردند. اينها در زمان 
متعدّد و در زمين متعدّد زندكَى مى كردند. هر كدام راويان خاص دارند» يكك؛ هر كدام مروى عنه مخصوص دارندء دو؛ ما از 
امتياز بين راوى اينها و مروى اينها مى فهميم كه كدام يكك از اين نه نفر هستند. اين راه بهترين راه است براى تشخيص اينكه 
«مثنى» كدام «مثنى» است. آن راه كه اصحاب اجماع است كه صاحب رياض طى كرده؛ اين ارزش بالغير است؛ اينكه برخى از 
فقهاى ديكر هم كفتند جون اين روايت مورد عمل اصحاب استء اين هم ارزش بالغير است بر فرض تماميت آن؛ جون ما 
روايات معتبر ديكرى هم داريم. اما اينكه آدم از راه فنّى تشخيص بدهد به قرينه اينكه فلاءن شخص نقل كرده. اين فلا-ن 
شخص از آن «مثنىاى موثق نقل مى كنادء نه از «مثنّىاى مجهول. اين اثبات وثاقت خود «مثنّى) استء وصف به حال خود 


موصوف است از آن قبيل نيست. اين راه سوم را هم طى كردند. به هر تقدير اين روايت مى شود معتبر. 
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-١‏ مائده /سوره 6 آبدعه. 


در اين روايت معتبر آمده است كه مُحرم (إِذَا تَرَّحَ وَ هُوَ يَعْلَمُ أنه حَرَامٌ عَلَهِ لَمْ نحل لَهُ أبَدأ. 


يس «فهاهنا طوائف ثلاث)؛ يكك: آنجه كه در باب يانزده از ابواب «تروكك إحرام) آمدهء حرمت ابدى را مى رساند. بخشى از 
روايات مثل دو وسه در باب يانزده» حرمت ابدى را مى رساند. روايت سه باب يانزده حرمت محدود را مى رساند» حرمت 
ابدى ندارد. اين روايت يكك باب "١‏ كتاب نكاح از ابواب «ما يحرم بالمصاهره)» فرق كذاشته بين عالم و غير عالم؛ اكر كسى 
عالم به حكم بود حرمت ابدى مى آورد و اككر عالم به حكم نبود حرمت ابدى نمى آورد؛ , بين آميزش و عدم آميزش هم فرق 
نكذاشته و نمى شود اين مسئله را با مسئله عقد ذات البعل قياس كرد؛ لذا مرحوم محقق در متن شرائع آمده برابر همين فتوا 
داده است. 


روايت دوم نات "١‏ اكه ابيا مرعوم مارم بوغيرا د ادليه ا لل ارد لبي اسك كه تشالت أ ا عَثِدِ الله عَلَيه السّلادم عَن 


الْمُخرم يَتَرَوَجُ قَالَ ل وَلَا يرَوحُ الْمُحْرمٌ الْمْحلَ»؛ (1) اين ويكرصريت ابدى زاتمي وساتك, «إنْ روج أؤ رُوّج قَنِكاحة بَاطِلٌ). (5) 


روايت سه و دو باب "١‏ اينها حرمت ابدى را نمى رساندك. 


روايت يكك تفصيل دارد بين حالت علم كه حرمت ابدى مى آورد و حالت جهل كه حرمت ابدى نمى آورد واين روايت يكك 


باب "١‏ شاهد جمع است بين آن دو طايفه اى كه در باب يانزده از ابواب «تروكك إحرام) آمده اسن 
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-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ١58؛‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب1؛ حديث 25 ط آل 
البيك: 
"- وسائل الشيعه؛ العلا-مه الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص ١58؛‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب1, حديث7 ط آل 
البيت. 


حالا اين ايام فاطميه كه در ييش است اين خطبه نورانى فدكك را يكك مقدار مباحثه كنيد و يكك مقدار هم تدريس كنيد؛ ولى 
حواستان جمع باشد! آن سه _ جهار جمله اول بدون استاد حل نمى شود. يكك خطبه اى مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) ‏ 
جون با كافى مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) آشنا هستيدء ايشان اين هشت جلد را كه نوشته» شايد يك هفت هشت جايى 
حرف زده باشدء ايشان فرمايشى ندارند» فقط نقل مى كنند. يكى فرق بين صفت ذات و صفت فعل است كه يكك ضابطه 
خوبى ايشان دارند؛ جون خود ايشان عقل محور است __ اين خطبه اى كه ايشان دارند؛ يعنى خطبه خود مرحوم كلينى» اين 
هفت هشت صفحه است در اوّل جلد اوّل. از بس اين خطبه بلند و عميق است كه مرحوم ميرداماد اين خطبه را در الرواشح 
السماويه )١(‏ جداكانه شرح كرده است. آخرين خط خطبه خود مرحوم كلينى عقل محورى ايشان را مشخص كرده است. سطر 
آخر آن اين است كه (إِذْ كان الْعَفْلّ هُوَ الْقَطبِ الَّذِى عَلَيهِ الْمَدَارُ وَ به يَحتَجٌ وَلَهُ الَوَابُ وَ عَلئِِ الْعِقَابُ وَ اللهُ الموَفقُ» (5) قطب 
فرهنكى ما شيعه ها عقل استء إإِذْ كانَ الْعَقْلَ هُوَ الْقَطْبَ الَّذِى عَلَيهِ الْمَدَارُ وَ به يحت وَ لَهُ الَوَابُ وَ عَلئِِ الْعِقَابُ)» خيلى شيفته 
عقل است؛ لذا هر جا خطبه هاى خيلى بلند ببيند» جند جمله اككر مقدور شد و فرصت داشت حرف مى زند: يكى فرق بين 
صفت ذات و صفت فعل استء يكى در باب «جوامع التوحيد؛»؛ همين اوّلين حديثى كه هست آن جا نقل مى كند. خطبه هاى 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) همه آنها يكسان نيستند. 
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."9 الرواشح السماويه» محقق الداماد» ص‎ -١ 
الكافى» الشيخ الكلينى» ج١» ص 4) ط.الاسلاميه.‎ -١ 


مرحوم حاج آقا رحيم ارباب كه ما خدمت ايشان مشرّف شديم. او از شاكردان سابقه دار مرحوم جهانكيرخان قشقايى بود. 
ايشان مى كفتند اوّلِين روزى كه من رفتم به درس مرحوم جهانكيرخان قشقايى» ايشان داشتند نهج البلاغه تدريس مى كردند 
و بحث در علم واجب تعالى به جزئيات بود كه جزئيات متغير هستند؛ كاهى هستند و كاهى نيستند. ما به جزئيات علم داريم و 
علم ما مثل معلوم است؛ وقتى اين جزئى هست علم داريم و وقتى نيست عمل نداريم. ذات أقدس الهى به جزئيات جككونه علم 
دارد؟ _ معاذالله _ مثل ما علم دارد كه اكر جزئى باشد علم دارد» نباشد يعنى معدوم باشد علم ندارد» از اين قبيل است؟! اين 
است كه يكى از عويصه هاى بحث فلسفىء علم واجب تعالى به جزئيات است «على وجه لا يتغير العلم بتغير المعلوم». علم بايد 
مطابق معلوم باشدء معلوم نيست؛ ولى علم بايد باشد. معلوم روان است. ولى علم بايد ثابت باشد. اين جزء عويصات بحث 
فلسفى است. مرحوم حاج آقا رحيم ارباب مى كفتند كه آن روزى كه من رفتم درس نهج البلاءغه مرحوم جهانكيرخان 
قشقايى؛ ايشان داشتند اين خطبه حضرت امير(سلام الله عليه) را شرح مى كردند كه ايَعْلْمُ عَجِيج الْوْحوش فِى الْمَلَرَاتِ وَ 
مَعَاصِةِىَ الْعِبَادٍ فى الْحَلَوَاتِ وَ الَف النَينَانِ فى الْبِحَارِ الْغَامِرَاتِهء )١(‏ خداى سبحان ناله تمام حيوانات در بيابان ها و در دامنه 
كوه و دل كوه و زير سنكك وغار مى شنودء «وَ اتِلافَ الَّبنَانِ فى الْبحار الْمَامِرَاتِ)؛ «نينان» جمع «نون» است و «نون) يعنى 
ماهى. اين ماهى ها كه در درياها مى آيند» رفت و آمد مى كنند» در جاده ها ممكن است كسى با وسائل فنّى بفهمد كه اين 
الوسيق كه اشوه اوححه فى رده وراتعه ب ع .وقيه ون ككف ايك و تقاوهى سد ناهر اسايق فافى كدرقيدة 
ماهى مذكر بوده يا مؤنث بودهء كوجكك بوده يا بزركك بودهء از كدام طرف آمده و به كدام طرف رفته» با جه سرعتى آمده 
همه را خدا مى داند. رفت و آمد ماهى هارا در درياء در آب ها كه جككونه رفته» از كجا آمده و با جه سرعتى رفته؛ او مى 
داند. مرحوم حاج آقا رحيم مى فرمود اوّلين روزى كه من رفتم درس مرحوم جهانكيرخان قشقايى؛ ايشان داشتند اين قسمت را 


ذكر مى كردند. 
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مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همان «جوامع التوحيد» جلد اوّل كافى دارد كه اين خطبه اى كه در نهج البلاغه استء بار 
دومى كه وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) اين نيروهايش را داشت تهييج مى كرد» بسيج مى كرد به طرف صِقين 
حركت كنند» يكك خطبه اى خواند كه خيلى آن خطبه بلند است؛ آن خطبه را مرحوم كلينى مى خواهد نقل كند _اين را 
عرض مى كنم تا معلوم بشود كه حضرت زهرا كه بود؟! تنها در زدن و يهلو زدن و غضب فدكء اينها مظلوميت آنها نيست! _ 
داره كه حضرت همه را جمع كرد نيروها را جمع كرد نا اينكه به طرف صقي بروند. يكك خطبه اى ايراد كرد كه ابأبى وَ 
تلاق بدو وعادوم فذاق صل | اين برا مرتعوم كلنتى يدر هميق جله قل كا در ريات ا(بعوافم )لفوبديده عق ,مي ند ذا كر 
تمام جن و انس جمع بشوند ودر بين اينها يبغمبر نباشد» هركز نمى توانند اين كونه سخن بكويند كه مرحوم صدر المتألهين 
دارد كه يكك قيدى هم اضافه كنيد در شرح اصول كافى كه اين كونه حرف زدن از هر ييغمبرى هم ساخته نيست» آن 
بيغمبرهاى بزركك در آن نباشند» وكرنه بيغمبرهاى معمولى هم بعيد است بتوانند مثل على (سلام الله عليه) حرف بزنند! حالا راز 
اين جيست كه مرحوم كلينى اين همه دارد سفارش مى كند كه اين خطبه با عظمت است؟! آن نقطه هاى حسّاسى كه مرحوم 
كلينى درباره خطبه حضرت امير(سلام الله عليه) ذكر مى كندء آن جند جمله اى كه باعث اعجاب مرحوم كلينى است و آن 
خطبه را به آن عظمت مى ستايد. ١0‏ سال قبل از على بن ابيطالب(سلام الله عليه)» فاطمه زهرا(سلام الله عليها) همين خطبه را 
خوانده است. حالا معلوم مى شود كه زهرا كيست! آن شبهه. شبهه فلسفى استء امروز هم همين شبهه هست. شما اين شبهه را 
با خيلى از آقايانى كه جند دور درس خارج اصول كفتند مطرح كنيدء ببينيد اكر توانستند حل بكنند؟ 
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-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص 2172 ط.الاسلاميه. 


آن شبهه مادّيين اين است كه خدا عالم را از جه خلق كرد؟ ما مى كوييم اين مسجد راء اين بنا راء اين زمين به هر حال كسى 
كه خلق كرد از يكك جيزى خلق كرد. شبهه مادّيين كه منكر خدا هستند مى كويند خدا عالّم را از جه جيزى خلق كرد؟ خدا 
عالّم رايا «من شئ)» خلق كرد يا «من لا شئ)؟ از دو طرف نقيض كه بيرون نيست. اككر خدا عالم را «من شئ» خلق كرده باشد؛ 
من قلخ اشباق لدم مر انف نوق :1 كاكن بوفه كيتعن| تداشعة ابن راق قر قرول كرد كه قل كك ليله يؤوان كخنا 
نداشتند! اككر خدا اين عالم را «من شئ» خلق كرده باشد» يس معلوم مى شود ذرّاتى بود و خدا نداشت. اكر «من لا شئ» خلق 
كرده باشد «لا شئ» كه عدم است و عدم كه نمى تواند ماده قرار بككيرد» خدا از عدم جيزى بسازد! و شئ هم كه خارج از دو 
طرف نقيض نيست» هر دو طرف آن هم كه مشكل است. جهار يعنى جهار مطلب! شئ از دو طرف نقيض خارج نيست» يكى 
«من شيع) است و يكى «من لا شئ)» هم «من شيىع» محال است وهم «من لا شئ"» محال. اين شبهه مادّيين است كه خدايى _ 
معاذالله _ در كار نيست. مرحوم كلينى مى كويد به اينكه اينها يكك مغالطه كردند؛ اينها نمى دانند كه ما هم نمى دانستيم 
وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) درا ين خطبه به ما فهماند كه نقيض «من شيئع)» «من لا شئ» نيست» «من لا شئ) هم 
كه موجبه است. نقيض «من شئ»» «لا من شئ» است. شما از ما سؤال كنيد عالّم را از جه خلق كرد؟ آيا «من شئ» خلق كرد؟ 
مى كوييم نه ١من‏ لا شئ» خلق كرد؟ مى كُوييم سؤالتان غلط است جون «من لا شئ» موجبه است. اين ١من‏ لا شئ» نقيض «من 
شئ) نيست؛ نقيض «من شئ)» الا من شئ) استء نه «من لا شئ»؛ جون «نقيض كل رفع أو مرفوع». ما مى كُوييم اين دومى حق 
است. خداى سبحان بديع استء نوآور استء «لا من شئ)» خلق كرد. مرحوم كلينى مى كويد: على بن ابيطالب(سلام الله عليه) 
اين شبهه فلاسفه مادى را ياسخ داد كه خداى سبحان «خلق العالم لا من شئ». اين اعجاب مرحوم كلينى است در همان جلد 
اول كافى باب «جوامع التوحيد). بعد خطبه نورانى فدكك را كه ببينيد» مى بينيد 0؟ سال قبل از اينكه على بن ابى طالب(سلام 
الله عليه) اين خطبه را بخواند» وجود مبارك زهرا(سلام الله عليها) همين خطبه را خواند: «الحمد لله الذى خلق الاشياء لا من 
شئ)»» اين مى شود زهرا(سلام الله عليها)! اكر مرحوم كلينى در باب فضائل حضرت زهرا(سلام الله عليها) در مولد و تاريخ 
ولادت حضرت دارد كه وو كَانَ يِأَتِيهَا جَترئيلٌ»» (1) «كان» كه فعل ماضى مستمر است. بعد از رحلت بيغمير(صلَى الله عليه و 
[السويك )م تبوو وطن ابن قلانا قله ورور سمل فى القند 016 يها كد مليف اسعور و سكين أسرازوها لمر قلسي 
براى ذرّيه آن حضرت (إلى يوم القيامه» اتفاق مى افتد» براى حضرت زهرا(سلام الله عليها) مى كفت بعد حضرت زهرا(سلام 
الله عليها) اينها را تلقَى مى كرد و بعد املاء مى كرد به على بن ابى طالب(سلام الله عليه) كه كاتب اين وحى بودء از همين قبيل 
است. حالا معلوم مى شود كه شهادت حضرت زهرا(سلام الله عليها) جيست و جرا حالا آدم اين قدر ناله مى كند! و اين خطبه 
قدكد را اك تراششيدة العذ براق دوسعافاق قدريتى كيد ياخووتان ماعفه كد و اما اث سةعهار حمله بشت تبيية ابن 
خط سك ركه غالا سول عاااى ظطرى اك عظينتها دوسي انهه خطلاءه هااوافن شوة مالع 6515 اجا خظه وا بعد انك كه 
آدم بدون درس و استاد بفهمد. حتماً يعنى حتماً! اين خطبه ها يعنى آن سه جهار جمله اول» درسى است. در يكى از خطبه ها 
وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليها) دارد كه هر جيزى كه بتوانيد بشناسى مخلوق استء خالق آن است كه قابل شناخحت 
نيست كل مَعْوُوضٍ بِتَفِ مضئُوع؛ (11 ابن مثل «لَا فض اليقِينَ دا اكه 1000 نيست كه هشت 5ه سال درس خواندن» اين 
كركو اد هن اذا شما رويك مطاليه كبن اسه كن 1 كل قرو بكذبيه فل توعورا يوط اسقاة سل كيدا اين نفل 11 
تَنْقض» نيست كه بعد از هشت ده سال درس خواندن حل بشودء اين يكك جان كندن مى خواهدء يكك علمى مى خواهد به نام 
علم عقلى كه جرا خدا قابل شناخت نيست؟ يس ما جه كسى را مى يرستيم؟ جه كسى را مى شناسيم؟ آيا ما مكلف به برهان 
هستيم يا مكلف به عرفان هستيم؟ آيا هر دو محال است يا عرفانش محال است و برهانش ميسور است؟ فرمود هر جه قابل 


شناخت است و شناختنى استء او خدا نيست «كل مَعْرُوفٍ بِنَفْسِهِ مَضمُوع) آن ديكر صانع نيست. يس ما بايد جه كسى را 
بشناسيم؟ و اكر او را نشناسيم جه كسى را عبادت بكنيم؟ ما به كدام اسمى از اسماى او آشنا هستيم؟ اين كفته هاى ائمه(عليهم 


ص: 2/1/١‏ 
-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج 3 ص رمع ط.الاسلاميه. 


ا التوحيد» الشيخ الصدوق» ص 0". 
بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج ".2 ص 068 ابواب الحيض» باب 68 حديث "ا طّ آل الحنيت: 


صديقه كبرى (سلام الله عليها) فرمود عالم را«لا من شى» خلق كرد. نه «من لا شيى). «من لا شيىع» محال استء» يكك؛ «من شيع) 


هم محال است,ء دو؛ نقيض «من شيئ)» «لا من شيئع)» استء نه «من لا شيئع»)» جون «نقيض كل رفع أو مرفوع)؛ نقيض هر جيزى 


عدم اوست. «من شيع» كه موجبه استء» «من له شيع) هم موجبه است.» (لا من شيع») سالبه است. حشر همه شيعيان على با خاندان 


508/١١/١5 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


ششمين مسئله از مسائل شش كانه مقصد دومى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) مطرح كردند اين است: «السادسه لا تحل 
ذات البعل لغيره إلا بعد مفارقته و انقضاء العده إن كانت ذات عدهه. )١(‏ مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در بحث تحريمء 
اسباب تحريم را برشمردند: يكى «نّسَب) استء يكى «رضاع» است و يكى «مصاهره) كه تحقق هر كدام از اين امور سه كانه 
باعث حرمت عينى است؛ يعنى اين زن حرام است بر مرد. در انسَب) روشن است» در «رضاع) به سعه انّسَب) روشن استء» در 
«مصاهره) مقدارى كمتر. اكر هر كدام از اين سه عنوان محقق شد؛ يعنى عنوان «نسَب)» عنوان «رضاع)»» عنوان «مصاهره» محقق 
شدء آن زن حرمت عينى بيدا مى كند در بسيارى از موراد يا حرمت جمعى بيدا مى كند در بعضى از موارد. اما اين دو 
مقصدى كه در اين جا ذكر كردند كه هر كدام شش مسثله را به همراه دارد؛ نه مانند «نسَب) استء نه مانند «رضاع» است و نه 


مانند «مصاهره» است در جميع امورء بلكه شبيه به «مصاهره» است در بخشى از امور. 


ص: الى 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص *077 ط.اسماعيليان. 


اين مسئله ششمى كه ايشان نقل كردند طبق اختلاف نسَخ» اين مسئله كاهى در ذيل مقصد اوّل ذكر مى شودء كاهى در ذيل 
نيست. اكر زنى شوهردار باشدء نه حرمت جمعى ذارد و نه حرمت عينى؛ اكر جنانجه اين شوهر او را طلالق بدهد يا بميرد و 
اين زن از او جدا بشودء اين مرد مى تواند با او ازدواج كند. اين مرد بيككانه نسبت به اين زنء اين زن نسبت به اين مرد؛ نه 
حرمت جمعى دارد كه مربوط به مقصد اول است و نه حرمت عينى دارد كه مربوط به مقصد دوم است. عقد ذات البعل حرام 
استء نه اينكه معقوده حرام باشد. در آن امور سه كانه «نسَب) و «رضاع) و «مصاهره)» آن معقود عليها حرام است؛ اما در اين 
جا خود آن معقود عليهاء خود اين زن حرام نيستء مادامى كه در عقد زوجيت يكك مردى است در اين مقطع حرام استء. عقد 


او مى شود حرام واككراين شوهر او رارها كرد يا خودش مُردء اين معقود عليها هيج محذورى ندارد. 


مطلب بعدى آن است كه مرحوم شهيد در مسالكك دارد كه اين مسئله نه با مقصد اول هماهنكك است و نه با مقصد دوم. )١(‏ 


اين بيان مرحوم شهيد ثانى تام نيستء براى اينكه خود مرحوم محقق توجه دارند كه ما يكك جيزى داريم به نام حرمت عينى 
كه مسبوق به عقد است؛ يعنى قبل از عقد اين حرام استء يكك وقت است عقد باعث حرمت عينى مى شود. آن جا كه عقد 
بالإستقلال ذكر كرد كه سبب حرمت «نسَب) و «رضاع) و «مصاهره) است؛ اما در اين ملحقات كه فرمود: «المقصد الأول كذا» 
عقد سبب حرمت عينى مى شوده نه عقد مسبوق به حرمت باشد. اكر اين قسمت ها شبيه همان «نّسَب) و «رضاع) و «مصاهره' 
بودء مرحوم محقق ديكر اين را جزء ملحقات قرار نمى داد. فرق است بين اينكه عقد مسبوق به حرمت باشد؛ مثل انسَب)» 
«رضاع» و «مصاهره)»؛ عقد سابق بر حرمت باشد» سبب حرمت باشد؛ مثل اين مسائل دوازده كانه اى كه در اين دو مقصد ذكر 
كردند؛ در مقصد اول شش مسئله. در مقصد دوم شش مسثله كه عقد سبب حرمت مى شود, نه مسبوق به حرمت باشد. اين 


هم يكك مطلب. بنابراين اين فرمايش نمى تواند تام باشد. 
ص: الى 


"0 مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام» الشهيدالثانى» ج / ص 7*6 و‎ -١ 


در مقصد دوم كه عقد ذات البعل حلال نيستء اين مربوط به مقصد دوم نيستهء براى اينكه اين معقوده كه حرام نيست. سبب 
حرمت دائمى استء نه مسبوق به حرمت. در جواهر اكر ملاحظه فرموده باشيد اين مسئله ششم را با سه جهار سطر حل كردند؛ 
يعنى كفتند اين جا جاى آن نيست و بايد در جاى ديكر بحث كرد. خود مرحوم صاحب جواهر اكر نظر شريفتان باشد در 
مسئله سوم كه مربوط به زناى ذات البعل بود آن جا مسئله عقد ذات البعل را مبسوطاً ذكر كرد كه اين به منزله شرح قبل از 
متن است. مسئله سوم كه مرحوم محقق ذكر كرد اين بود كه «من زنى بإمرأه لم يحرم عليه نكاحها» تا رسيد به اين جا «و لو 
زنى بذات البعل أو فى عدّه رجعيه حرمت عليه ابداً فى قول مشهور). )١(‏ در ذيل اين مسئله سوم؛ مرحوم صاحب جواهر مسئله 
عقد ذات البعل را آن جا ذكر كرد و در اين مسئله ششم توضيحى نداد؛ سه جهار سطر فقط به طرح عنوان مسئله و اينها بسنده 
كرد. اكر ملاحظه بفرماييد صاحب جواهر در ذيل مسئله ششم مطلبى ندارد» براى اينكه همه حرف ها را در ذيل مسئله سوم 
ذكر كرد. در ذيل مسئله سوم هم اين مطلب ياد آورى شد. 


نسخه هاى شرائع فرق مى كند؛ اين مسئله ششم كه در مقصد دوم قرار دارد» همان مسئله ششمى است كه در مقصد اول قرار 
دارد؛ يعنى مرحوم شهيد ثانى در مسالكك وقتى مسئله ششم مقصد دوم را ذكر مى كند» در نسخه اى كه ييش ايشان بود همان 
مسئله ششم مقصد اول را كه مربوط به «افضاء» است نقل مى كند. مسئله ششم مقصد اول اين بود كه «اذا دخل بصبيه لم تبلغ 
تسعاً فافضاها حرم عليه وطثها و لم تخرج من حباله» (1 كه براى او آميزش نسبت به اين مرد حرمت ابدى بيدا مى كند. اين 
مسئله ششم مقصد اول را شهيد ثانى مسئله ششم مقصد دوم قرار داد» روى اختلاف نُسَخ شرائع كه بيش مرحوم شهيد ثانى بود 


و ديكران. 


ص: لحك 


-١‏ شرائع الإسلام في مسائل الحلال و الحرامء المحقق الحلى» ج ل ص *77 ط.اسماعيليان. 
7- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص 776 ط.اسماعيليان. 


«فتحصٌّ لى) اين نقد اول مرحوم شهيد ثانى وارد نيست. اختلاف نسخه مربوط به آن امر طبيعى استء قرائت هايى است كه به 
يادكار مانده؛ لذا مرحوم شهيد ثانى مسئله ششم مقصد ثانى را همان مسئله ششم مقصد اول مى داند» شايد از اين جهت 
تناسب صحيح باشد؛ براى اينكه در مقصد اول حرمت جمعى مطرح بود و در حالت افضاء كه حرمت مى آورد حرمت جمعى 
مطرح نيست؛ لذا مسئله ششم مناسب با مقصد اول نيست كه حرمت جمعى را در بر دارد» جون افضاء كارى با حرمت جمعى 


ندارد» اين حرمت عينى است. 


حالا وارد اصل مسثله بشويم. در اصل مسئله صورت مسثله به اين صورت است كه آيا عقد ذات البعل حرمت عينى مى آورد 
يانه؟ در اينكه عقد ذات البعل حرام است اين روشن است. در قرآن كريم فرمود: زو الفففينات وز التمان )للك مص هو ؛ 
يعتى ثمى شود زن شوهردار رابه عنوان همسرى كرفث. (وَ الْمَحْضٍ نات مِنّ النساء) يعنى زن هاى شوهردار» و نمى شود زن 
شوهردار را عقد كردء اين «ين الرشد» است. در روايات ما البته مشخص كرد كه (وَ الْمْحْصَ ناث مِنّ النّساءِ) «أى ذوات 
الأزواج)؛ اين روشن بود و به وسيله اين روايات روشن تر شد. بيش مسلمان ها روشن استء بين الرشد» است اين كار؛ حرمت 
آن ببِن استء كار «بتبن الغى» است كه با زن شوهردار نمى شود ازدواج كردء اين مى شود (الْمحْصَ نات مِنّ النّساءِ). اين مسئله 
ششم براى اين نيست كه عقد ذات البعل حرام استء معلوم است كه حرام است؛ براى آن است كه آيا حرمت ابدى مى آورد 
يا نه؟ آيا نظير عقد در حال إحرام حرمت ابدى مى آورد؟ آيا نظير عقد در حال عدّه حرمت ابدى مى آورد؟ يا نه» فقط حرام 
است؟ مرحوم صاحب رياض به اين نكته توجه كرده است؛ در رياض آمده كه دليل خاص بر اينكه با اين زن شوهردار نمى 
شود ازدواج كرد كه روشن استء خود آيه است كه (الْمَخْصٍَ نات مِنَ النْساءِ) كه تفسير هم شده. تفسير روايى به «ذوات 
الأنزواج». بحث دراين نيست كه با زن شوهردار نمى شود ازدواج كردء بحث دراين است كه اكر كسى عقد كرد حرمت 


ابدى مى ورد يا نمى آورد؟ 


ص: #اوع 


1د ناد اشورة 17 3 


مطلب بعدى آن است كه قبلا كذشت عقد در حال عدّه حرمت ابدى مى آورد. نصوص آن جا هم سه طايفه بود: يكك طايفه 
مطلق بود كه زنى كه در حال عدّه است عقد او حرمت ابدى مى آورد. يكك طايفه كفته بود كه اكر عالم بود حرمت ابدى مى 
آورد. يكك طايفه مى كفت اكر آميزش كرد حرمت ابدى مى آورد. جمع بين مطلق و مقيد در اين طايفه سه كانه اين بود كه 
اكر جاهل بود و آميزش نكرد. حرمت ابدى نمى آورد؛ اكر جاهل بود آميزش كرد يا عالم بود و آميزش هم نكرد» حرمت 
ابدى مى آورد. اين براى عقد در حال عدّه. آيا عقد ذات البعل هم همين حكم را دارد يا نص خاص خودش را دارد؟ برخى 
ها خواسهد بكويند يه انكة جون عقد ذات البعل بالآثر از مسكله ده اسث» وو حال عذه ووشن شد كه عقد دن حال عذه 
حرمت ابدى مى آورد با اين وصف علم يا وصف آميزش. عدّه هم كه به منزله زوجيت است كه «المطلقه الرجعيه زوجه). )١(‏ 
اكر عدّه به منزله زوجيت است؛ يعنى زنى كه در حال عدّه است به منزله زن ذات البعل است» يس احكام عدّه در ذات البعل 
هم هست. تا اين جا اين تقريب فنّى نيستء زيرا زمان عدّه تنزيل شده است به زمان ذات البعل بودن. بايد آثار ذات البعل را 
قل حرا كرد وير ذات العثاه منظق كزده نه يعكسن :كر كنتدد «العلواف: فى البيك ضبلاة) 3 آثان ميلات را بابد .بر طوات 
حمل كردء نه آثار طواف را بر صلات. اكر كفته شد: «المطلقه الرجعيه زوجه)» آثار زوجيت را بر رجعيه بايد بار كرد؛ نه 
بعكس. الآن ما داريم عكس مى كنيم؛ الآن مى كوييم زن ذات البعل حرمت ابدى مى آورد» جرا؟ جون ثابت شد كه در حال 
عدّهاكر عقد بشود حرمت ابدى مى آورد» زمان عدّه هم به منزله زمان ذات البعل است. اكر «المطلقه الرجعيه زوجه؛» بايد 
آثار منزل عليه را بر منرّل بار كنيم» نه بعكس. اكر كفتيم: أَلطُوَافٌ فى البيتٍ صَلاةٌ) يعنى جه؟ يعنى آثار صلات كه منزلٌ عليه 
است كه لزوم طهارت استء اين بايد در طواف باشدء نه اينكه آثار طواف در صلات باشد! اكر كفتيم: «الطوافٌ فى البيتٍ 
صَلاةٌ)؛ يعنى آثار صلاتء احكام صلات بايد در طواف باشدء نه اينكه احكام طواف در صلات باشد. احكام طواف اين است 
كه رو به قبله نباشيد» جون شانه جب بايد طرف قبله باشد روبرو را بايد نككاه كنيد؛ جنين جيزى كه نمى شود در صلات باشد. 
آثار منزّلٌ عليه بايد بر منزّل باشد» احكام صلات بايد در طواف باشدء نه بعكس. ما در اين جا تنزيل داريم كه «المطلقه الرجعيه 
زوجه. آثار زوجيت بايد بر زمان عدّه بار باشد» نه بعكس. شما آمديد الآن اين جا كفتيد كه جون در روايات آمده كه عقد 
در حال عدّه حرمت ابدى مى آورد و عدّه به منزله زوجيت است» يس عقد در حال زوجيت هم حرمت ابدى مى آوردء اين 
تام نيست؛ لذا اين اولويت را غالب اين بزركان رد كردند. عمده آن تعليل است؛ تعليل كه باشد سعه و ضيق در دامنه تعليل 
حل مى شود. نتريل نيستء تعليل اسث. يكك وقتى مى كوييم: «ألطوَافٌ فى البيث ضلاة» اين تنزيل استء اين حكومت است به 
لسآن توسعه موضوع» آثاز مزل عليه باسك بن مترل ينار بأشند, يك وق تغليل الست له فتزيل؛ اكر تليل هسك معتاي آذ ايخ 
است كه هنوز زوجيت ادامه دارد» جون هنوز زوجيت ادامه دارد دنباله زوجيت استء» نمى شود زن مردم را عقد كرد. اين 
تعليل در خود ذات البعل كه به طريق أول است. يس اككر جنانجه از راه تنزيل بككوييم» از راه حكومت بككوييم» ازراه توسعه 
موضوع بكوييم» اين هيج ارتباط ندارد؛ اما از راه تعليل است نه تنزيل. در روايات آمده كه زن در حال عدّه را نمى شود عقد 


كردء جون هنوز شوهر دارد. معلوم مى شود كه وقتى خود شوهر باشدء با هم باشند» طلاقى در كار نباشدء به طريق أُولكِ است. 


ص: عابوع 


1 الإستبصار» شيخ الطائفه» ج23‎ -١ 


5 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج 5 ص/27١ا.‏ 


مطلب ديكر آن است كه ما نيازى نه به آن تنزيل داريم ونه به اين تعليل؛ خود مسئله نصوص خاصه داردء خود مسئله عقد 
ذات البعل نص خاص دارد. ار خود عقد ذات البعل نص خاص داشتء آن كاه آن تعليل ممكن است كه كمكك بكند يا در 
كنار ا ين دليل قرار بككيرد و مانند آنء اكر هم نبود همين نصوص خاصه كافى بود. 


«فتحصّل)» صورت مسثله اين است كه عقد ذات البعل مسبوق به حرمت ابدى نيست»ء بلكه سبب حرمت ابدى است؛ لذا مرحوم 
محقق مواظب بود اين را جزء ملحقات مسثله «مصاهره» قرار داد» در عتداد مسثله «مصاهره» قرار نداد و عقد ذات البعل حكم 
خاص خود را دارد» عقد «فى العدّه)؛ حكم مخصوص خودش را دارد» كرجه در بعضى از موارد مشتركك اند» نصوص فراوانى 
هم در هر دو باب هست؛ منتها نصوص مربوط به عدّه كه محل ابتلا- بود بيشتر است» نصوص مسئله ذات البعل كمتر» جون 
كم بحل اعلاسية: كس زة شوشرهار واعقو ني كندو يك در سافليت إو للا باطاتةواولن عونا هذه منكن السك مخل 
اعلذياقه و عقن كدف رواباك ايو ناب كه اضل (3 الفعق تاك يق اللساء) بداسرله شوهروان فشك آذ ركه طا شه انك كد 
در باب 70 آمده و روايات اصلى در باب شانزده. هر دو از ابواب «ما يحرم بالمصاهره» هستند. اما روايت 0" كه كذرا مطرح 

مى شودء. براى اين ٠‏ است كه آن جايى كه ديكران طلاق غير صحيح دادند, اين شخص زوجه استء وقتى زوجه بود آثار 


زوجيت غير بار استء نمى شود زن ديكرى را عقد كرد. 


وسائل» جلد بيستم» صفحه 540 باب 8”از ابواب «ما يحرم بالمصاهره» اين است: «يَابُ تَخريم َزْويج الْمَطلَْهِ علَى غير الله و 
كم عَلَاقٍ الْمَُالِقِه. اين باب مربوط به عدّه نيست»ء مربوط به زن شوهردار است. اكّر طلاق به نحو شرعى نبود» اين زنء زْن 
شوهردار استء زنٍ در حال عدّه نيست. روايت اؤلى كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُحَمَدِ بْن يَخيى عَنْ أخم.ة بن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِيَ 
بن الْحكم عَنْ مُوسى بن بكر عَنْ عَلِيَ بْن عَنْظَلَ از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند اين است كه فرمود: 
«إيّاك وَ الْمُطَلََات ثانا فى مجلس وَاحِد؛ مبادا با اينها ازدواج بكنى! اينها زن هاى شوهردار هستند. كسى كه سه طلاق او در 
سكن امقدونن الباشامله تدك ينس مده ف وان ادن طلااق مافاصلة فس ةنو | متايه عالق را در كك مولس ازاز 


مى دهند؛ جون اين سه طلاق در مجلس واحد باطل استء اين زن شوهردار استء مبادا با اينها ازدواج كنى! 


ص: 4ح 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 6378 ط.الإسلاميه. 


اينكه فرمود: «إياك وَ الْمُطَلَقََاتِ انا فى مجلس وَا 2د فَإِنّهُنَّ ذَوَاتٌ زُوَاج»؛ 1) اين كه مرحوم باضه رراضن دروا 
كويد زن شوهردار جزء 3 التشه افك لبان ابسث: 05 به هيه اسن (وَ الْمخْصَ نات مِنَ النّساءِ) همه ما مى دانيم كه با 
زن شوهردار نمى شود ازدواج كرد, (حُرّمَتْ عَلَيِكُمْ) (*) كذا و كذا (وَ المشص جات من النساء ): فرموه ابن كسسى كه:طلاق 
باطل دارد جزء (وَ الْمخْصَ نات مِنَّ النّساءِ) استء زن شوهردار است. اين راجع به حرمت محدود است كه نمى شود با آنها 


ازدواج كرد. 


اين روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرد مشايخ ثلاثه نقل كردند؛ هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد مرسالاء (؟) هم 
مرحوم شيخ طوسى به اسناد خود نقل كرد. (2) در كتاب «طلاق» هم همين روايت خواهد آمد. 


روايت دومى كه مرحوم كلينى (2) اعَنْ محمد بن لين عَنْ عُثَْنَ بن جيى؛ كه مرسله است اعَنْ ببغض أَصْحَابناا نقل كرد 
از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 0 قَالَ اك دوا الأزوَاج»؟ ١‏ لذوات الرْوَاج؛ جه كسانى هستند؟ «الْمُطْلّقَاتَ 
عَلَى غَيْر الصّنّههِ (/4 اينها كه طلاقشان باطل استء اينها زن شوهردار هستند, مبادا با اينها ازدواج كنى! اين در رديف مظلقات 


است. 


ص: عبوع 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص 69460 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 60 حديث ١‏ ط آل البيت:. 
-١‏ رياض المسائل» السيدعلى السيستانى» ج 1 ص .٠٠١‏ 

لاداطبباء شور اا 

- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص ١2‏ 5. 

- تهذيب الأحكام شيخ الطائفه» جا ص غ18 

#- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 677 ط.الإسلاميه. 

/ا- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص 69460 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 60 حديث "ا طّ آل البيت. 


همان طورى كه عقد زنى كه در حال عدّه بود سه طايفه بود: يكى مطلق بود كه مى كفت اين كار حرام استء يكى مد بود 
فرمود اكر آميزش باشد حرمت ابدى مى آورد» يكى مقدد بود كه اكر عالم به حرمت بود حرمت ابدى مى آورد؛ اين جا هم 
تقريباً نصوص مه طايفه است: بك طايفه مى كويد كه إِيَاكمْ وَ ذَوَاتِ الزوَاج): جون (والةصجات يق اللهاء) أاسكة ارق 
جزء عام فوق است و ازا ين عام فوق دو قسم خارج شد؛ اكر جاهل بود بدون آميزش, حرمت ابدى نمى آورد؛ ولى اككر عالم 
بود يا جاهل بود با آميزشء» حرمت ابدى مى آورد. آن دو طايفه را در باب شانزده از ابواب «ما يحرم بالمصاهره) ذكر كردند؛ 
يعنى وسائل» جلد بيستم؛ صفحه 558 باب شانزده. بخشى از روايات را در آن جا ذكر كردند» بخشى را هم در باب «تروكك 
إحرام) ذكر كردند. بخشى را هم در باب «طلاق» ذكر كردند. 


روات اذك 5 عسوم صناسيو ربباال كل على كتنء] بو |مت كو ريو شر ارسي بإسنَادِِ عَنْ أَحْمَدَ بْنٍ مُحَمَدِ بْنِ عيكوى 

َنٍ الْحسَنٍ بن علي عَنْ عدا لبن بكر عَنْ أَدَِم بن اله نل مى كند اين است كه قال قال بو عَويِاللِّ عليه التّلام الى 
روح و لَهَا روح مُفوقُ يهم كه ا يتعَاوََانٍ الاق عقون انه الول رمه لعفن آورد. در بين نصوص سه كانه اين 
جزء عام فوق است كه مطلقا عقد زن شوهردار حرمت ابدى مى آورد. «الَيِى تَترّوَجٌ»: زنى كه همسر مى كيرد در حالى كه 
غمسر 3ارذهازتوق بقهنا 2 اتفاوقان أبدا) كاين وا مرحوم آي اهو سارف و يعضدى اقرز ركان دركر اشنازه كروتن جد 
اين ناظر به حكم حكومتى است؛ يعنى حكومت موظف است كه ب يو ينها عدبي إراران كي كينها يا هم ود كي الكتها 
وكرنه مى فرمود «نكاحه باطل»» به حكم وضعى يا حكم تكليفى اشاره مى كنند و مى كويند باطل است؛ اما ١يُفَرّقٌ‏ بَِنَهُمَاا اين 
شايد ناظر باشد كه به همان جريان حضرت امير(سلام الله عليه) كه «قضإ» حضرت امير(سلام الله عليه) «بالتفريق بينهما» حكم 
حكومتى كرده؛ يعنى اين حكم الهى را اجرا كرده است. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١٠‏ ص 668 ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ١2‏ حديث ١‏ ط آل البيت. 


روايت دوم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى «بإِسْرنَادِهِ تن ابْن أبى عُمَثِرِ تن ابن بُكثر عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أبى جَغْفَر عَلّيهِما السّلام؛ 
نقل مى كند اين است كه «فى امْرَأَِ فُقدَ زَوْجْهَاا؛ِ زوج او مفقود شدء َو نع ليها يا خبر م ركك زوج را براى او آوردند. اين 
زن به خيال اينكه شوهرش مُرد حالا- يا در آن فقدان يا در اين خبر مركء «قَسَرَوّجَت)؛ همسر كرفت» انم قَدِمَ زَوْجَهَا بَعدَ 
ذَلِككة؛ بعد از ازدواج مجدّد اين زن؛ شوهر از سفر بركشت و بيدا شدء حكم آن جبست؟ وجود مباركك امام باقر(سلام الله 
عليه) طبق اين نقل فرمودند: اتَعْتَذٌ مِنّْهُمَا جمِيعاً تاه أشْهّر عَِّهَ وَاحِدَه)؛ هم از قبل» هم از بعدء هم از شوهر قبلى كه به حساب 
مركك يا فقدان محكوم به عدّه شد مثلاً- و همجنين از شوهر دوم سه ماه را با يكك عدّه عدّه نكله بدارد» «وَ لَئِسَ لِلْآحَر أَنْ 
كنهها أبداه تان شوهر دومى حق ندارد با او ازدواج كند ابداًء اين حرمت ابدى مى آورد جرا؟ جون اين عقد ذات 
البعل است» يس عقد ذات البعل حرمت ابدى مى آورد. اين جا سخن از جهل و سخن از آميزش نبود؛ جون خيال مى كرد كه 
او مُردء ازدواج كرد. شايد علم به حرمت هم داشته باشدء ولى به هر حال نه علم به حرمت ذكر شد و نه آميزشء فقط دارد 


ص: ل 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١٠‏ ص *688, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 12 حديث "ا طّ آل اليت. 


حالا روايت سوم الوبيات الخال لي كن رن ايت جد وار حي أن العا جوم يوجر بيار امام با سام 
الله عليه) سؤال كردم اعن رَحل تَرَوَجَ ارأة وَ لَّهَا زَوْجٌ وَ هو لَا يَعلع فَطَلَفَهَا الْأولُ أؤ مات عَنْهَا ّم عَلِعَ الَْخِيدُ أ يُرَاجِعُهَا قَالَ ا 


2و > 


حَنَّى تَنْقضتى عِدَّتْهَاهٍ )١(‏ اين روايت معارض است. اين روايت هم باز مرحوم شيخ طوسى نقل كرد. از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) سؤال كردم مردى است كه با زنى ازدواج كرد در حالى كه اين زن شوهردار بود واين مرد نمى 
دانست. بعد از اينكه اين مرد دوم با اين زن شوهردار ازدواج كرد شوهر اوّل او را طلاق داد يا مُرد. اين شوهر دوم بعد فهميد 
كة ايخ شوهرداز بؤدء آيا من ثزاتد مراجعة كتد كذ او را به غنوان ون غود داشعةه باشد:يانة؟ بحضرتث فرهوة: تمى توائد مكر 
اينكه عدّه او منقضى بشود. معلوم مى شود عقد ذات البعل» حرمت ابدى نمى آورد. اين با آن روايتى كه دارد عقد ذات البعل 
حرمت ابدى مى آورد.ء بايد جمع بشود؛ حالا-يا حمل مى شود بر صورت جهل وعدم آميزش و آن روايتى كه دارد حرمت 
ابدى مى آورد مخصوص زمان علم استء يكك؛ يا اكر جاهل بود آميزش كرد, دو؛ اين روايت كه مى كويد حرمت ابدى نمى 
آورد» در صورت دوتا شرط است: يكى جهل و يكى عدم آميزش. يرسش: ...؟ ياسخ: اين جا حرمت ابدى مطرح نيست؛ يعنى 
تصريح دارد كه حرمت ابدى ندارد واكر مى خواهد حمل بشود بر عدم آميزش» شاهد بر خلاف هم نداريم مى شود حمل 
بشود بر عدم آميزش. علم هم كه نداشتء ممكن است جهل به موضوع بودء اما علم به آن حكم شرعى هم نداشت. 


ص: فوع 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص 6688# ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ١2‏ حديث ”ل طّ آل البيت): 


روايت جهارم اين باب كه «بإِسْنَادِهِ عَنِ الْحَسَن بْن مَحْبُوبٍ عَنْ عَدِدِ الوّحْمَنٍ من قَالَ سَأَنْتٌ أبا ةد اللَِّ عليه السّلام عَنْ وَجُلٍ تَرَوَجَ 
امأ م تبان لَه بد قرا دعَلَ بهو نلك روجا + او با يكك زن شوهردراى ازدواج كرد نمى دانست كه اين زن شوهر 
ارد رازن فوميد 46ب رن سوغردارة. نّم اشرتبان لَه َغد ما دحَلَ بها أن هارجأ خَائا هاا إين زن را رها كره. 

م إن الج قنع طلا أَوْمات عَنْهَا شوهرش آمد» حالا يا او را طلاق داد يا ُرد. ليق كان امياد 
لم يَعْلّم أَنّ آ ًا زّْجأ»؛ اين شوهر دوم كه با اين زن ازدواج كرد و آكاه نبود از اينكه او شوهر دارد» الآن مى تواند با او ازدواج 
كند يا نه؟ حضرت فرمود: ها أحك له أذ كزوجها ع تنك نيا غوة خا ابن ن اعَّى تَنْكح رَوْجاً غيِرَهُا شبيه آن سه طلاقه 
است. اين حرمت ابدى را نمى رساند؛ لكن آميزش كرده است و جون آميزش كرده است مقيئد مى شود بر آن روايتى كه دارد 
كر نيوك رده باضه اللاتحل له ناد كاين على :توافت يك ازاقرواق منسلله رون مسظله بايد كه كل أو مسال 1 
افك لاخ جنا عن عرد سيق 4ن كر هررم نلال باشعه ابن قت تواندة مكر ينكل ين كد قرو «ويجلر عضيل بها 
را به قول مرحوم صاحب وسائلء الَعِلَّ الدَّحُولَ هُنَا بِمَغْنَى الْحَلْوَِ» يا مانند آنء وكرنه اين قابل عمل نيست؛ براى اينكه ما 


روايات معتبرى داشتيم كه اكر آميزش شد حرمت ابدى مى آورد. 
ص: ٠/٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 22 ص /ا6ا6, ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب ١2‏ حديث 0 طّ آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص 60١‏ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17١‏ حديث 26 طّ آل البيت. 


روايت ششم اين باب كه اينها را مرحوم شيخ طوسى نقل كرد اعَنْ عَلِيَ بْنِ الحكم عَنْ مُوسى بْنِ بكر عَنْ زُرَارَ عَنْ أبى جَغْفَرٍ 
عَلَيهما السّلام قَالَ إِذَا تُعى الوَجَلٌ إلَى أَهْلِه أذ أخمذوقا أله كل طلتها» اكر كي مر كه قبس واابه عمس تن وسانةاقته م1 را شير 
طلاق زنى را به او ابلاغ كردندء اين دو؛ «فَاغْرَّدَّثتْ)؛ عدّه كرفت» شم تَرَوّجَت)؛ بعد از عدّه شوهر كرفتء بعد از شوهر كرفتن 
العام ته ار شوهر اوؤّلى بركشت,ء جكار بايد كرد؟ از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال كردندء حضرت 
فرمود: اَن لْأوْلَ أَحَقٌّ بها من عدا الْأَخيرا. ايخ وغوه (أخوٌه تعيض اسث وات تفضيلن: قل (أولوا الأنخدام هه اذل 
ييغض ) (1 كه اولويت تعيينى استه نه اولويت تفضيلى؛ مشل (الَْقّ عن أن يبع من لا- هذى إلا أذ تقد الال كه اند 
او ويك قوز اع ]لوازيس يس ادك ويله اقبي فرورةة شوه لعز بها مِنْ هذا لير َحَلَ ها َل أولَم يَدْخُلُ»؛ 
جه شوهر اول با او آميزش كرده باشد جه نكرده باشد» شوهر اوست و اين زن» زن اوست. وَلَيِسَ لِلْآحَرِ أَنْ يَتَرّوجَع ا أندأ؛ 
ديككر مى شود حرمت ابدىء جرا؟ جون با زن شوهردار ازدواج كرد يكك؛ و آميزش كرد, دو؛ ولو ندانست. وو لَيِسَ لِلآخَر أن 
ترجه أردا وَ لَّهَا الْمَهرْ بما اش بحل مِنْ قُْجهَاا. بنابراين حرمت ابدى مى آورد و جون آميزش شده؛ مهريه هم بايد ببردازد. 
يس اكر ما يكك جا داشتيم به اينكه عقد زن ذات البعل حرمت محدود مى آورد نه حرمت ابدىء در جايى است كه جاهل 
باشد» يكك؛ و آميرش تكرده باشدء دو. اكز غالم بود يا اكر جاهل بوة.و آميزش كرد الا َكعَاوَدانِ أردأ؛ اين من شود حرهت 


ابدى. اين باب شانزده دّه تا روايت دارد كه بعضى ها تأييد مى كند و بعضى ها مطابق با عام است. 
ص: ٠/١١‏ 


0-2 انفال/سورهل آيهه/. 


1- يونس /سوره 23١‏ آيه0". 


روايت دهم اين باب كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ عِدَّه مِنْ أَضِْحَابنَاا نقل مى كنند؛ منتها سند مشكل است اعَنْ أَحْمَد بْن مُحَمَدٍ 
رَفَعَهُ). اين هم از نظر درايه مرفوعه است و متصل نيست و هم معلوم نيست به كدام امام مرتبط است؟ از كدام امام نقل شده 
است؟ «أنَّ الول إِذَا تَرَوّحَ مَأ وَعَلِمَ أَنَّ لكا فها وق يَتَهُمَا وَ لخ حل له أودأ؛ الاين يك مطلب جديدى تذاوة» عتنها 
سند مرفوعه است؛ يعنى به جايى ختم نشده و همين طورى روى هوا ارتباط داده شده و به امام(سلام الله عليه) هم اسناد بيدا 
نكرده اسك؟ لك براى: اين كوثه اق بزر كان ثابث شد است كدابع زوايت است» شواهدى ذاونه كه ابن زوايث اسثه نتيا 
روايت مرفوعه است؛ وكرنه مرحوم كلينى جيزى را كه روى هوا باشد نقل نمى كند. اين براى آنها ثابت شده است؛ منتها يكك 
مشكل فنّى دارد. اين آقا جزء محدّثان است» جزء راويان است و در صدد نقل روايت است؛ منتها درايه را رعايت نكرده است» 
متّصل نكرده است و حالا جون قبلا ذكر شده بود يا مورد اطمينان بود يا محفوف به قرينه بود نككفت كه از كدام امام نقل مى 
كنيم؛ ولى به عنوان روايت معروف شده بود؛ لذا مرحوم كلينى نقل كرد و در جوامع روايى ما آمده؛ ولى مطلب جديدى 
نداره نطاب اهميق ابت كاك ناف عالد روه حرم ابلذ رمن زود وواقلم أن ها رما قوق هماو له تمل 2 


أتداً). 
ص: 07 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 879 ط.الإسلاميه. 
”- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 5*8؛ ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب/17, حديث ٠١‏ ط آل 
البيت: 


«فتحصٌ لى أن هاهنا روايات ثلا-ثه): يكى مطلقات است كه حرمت ابدى مى آورد؛ يكى مقدّد به حال علم است كه اكر علم 
داشت حرمت ابدى مى آورد و اككر علم نداشت حرمت ابدى نمى آورد. يكى آميزش است كه اكر آميزش كرد حرمت ابدى 
فى آؤوة و اكر اميزئن ثكرد حرعت ابدى تحى آوود: أن وقتث عقد زن ذات البعل باعقد زنى كدر غذه است بكى اسة؟ نه 
از باب تنزيل و نه احتياج به تعليل» جون نص خاص داريم. آن كاه مسئله تنزيل اصلاً مطرح نيستء مسئله تعليل هم كمكك مى 
كند. 


«فتحصًا أن هاهنا اموراً ثلاثه»» اككر تنزيل باشد بايد حكم ذات البعل بر عدّه باشد نه بعكدر ؛ جون در عدّه به منزله ذات البعل 
است و حكم ذات البعل را كه هنوز روشن نكرديم؛ يس تنزيل هيج راهى ندارد. تعليل مى تواند راه داشته باشد و نصوص 
خاصه حرف اول را مى زند؛ آن وقت اين تعليل هم كمكك مى كند. 


50/١١/١6 نكاح‎ 


0 30010 ع 7011ملاد 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در فصل بندى شرائع اوّل مسئله «عقدء «اولياى عقد)؛ «شرائط عقدم» اينها را ذكر فرمود. بعد اقسام نكاح را كه 
«نكاح دائم»» «نكاح منقطع»» «نكاح عبد و أمه) در كنار مسائل فرعى نكاح اينها را در جهار بخش ذكر مى كنند. اسباب تحريم 
را يادآور مى شوند كه ما به سبب جهارم رسيديم. شش جيز را سبب حرمت معقود عليها مى دانند كه اكر يكى از اين امور 
شش كانه حاصل شدء نمى شود اين زن را عقد كرد؛ عقد اين زن حرام است يا جمعاً يا عيناً. اين امور شش كانه يكسان 
نيست؛ ينج امر از اين امور شش كانه در يكك رديف اندء امر ششم كه فعالًا مورد بحث است به عنوان «السبب الرابع» اين حكم 
خاصى دارد. آن امور ينج كانه ديكر انَسَب) باشد يا «رضاع) باشد يا «مصاهره) باشد يا «لعان» بادا كل ايفن ب ا 
او حرام مى شود؛ ولى اين امر ششم كه «استيفاى عدد» است شخص معيّن حرام نمى شود «لا جمعاً و لا عيناً» بلكه عنوان زائد 
بر جهار هست. اين عنوان زائد بر جهار بر هر زنى تطبيق بشودء عقد او حرام است؛ جون جهار زن مشروع است و زائد بر آن 
جهار» حرام است. زائد بر جهار» شخص معن نيستء نام خاص ندارد. در «نّسَب» نام خاص است مادر هستء» خواهر هست» 
ربيبه هست در «مصاهره)»؛ «رضاع) اين طور است»ء «مصاهره» اين طور است كه اين اشخاص نامى دارند؛ «أم الزوجه» است» 
«أخحت الزوجه» استء «بنت الزوجه)» استء «جِدّه الزوجه)» استء «عمه الزوجه» استء «خاله الزوجه» است كه اشخاص معيّن 
هستند. و همجنين در مسئله «لعان» و «كفر)؛ اين زنى كه مورد لعان قرار كرفت» اين زن حرام است. اين زنى كه كافر شده 
استء اين زن حرام استء يكك عنوان خاص منطبق بر شخص مخصوص است. اما اين «السبب الرابع» كه «استيفاء العددا است 
شخص معيّن نيست» هر كسى جهار همسر دائمى دارد» بخواهد همسر ينجم بككيرد حرام استء نه ينجمى حرام استء زائد بر 
جهار حرام است. ششمى جون زائد بر جهار است حرام است. هفتمى جون زائد بر جهار است حرام استء نه جون هفتمى 
است. بين ينج و شش و هفت ومانند آن هيج فرقى نيستء همه آنها تحت يكك عنوان محرّم هستند كه زائد بر أربعه هستند. 
يس دو تفاوت بين اين سبب جهارم با آن اسباب ينج كانه ديكر است: يكى اينكه در آن اسباب بنج كانه شخص معيّن حرام 


است «جمعاً أو عيناً؛ اين جا شخص معيّن حرام نيستء بلكه هر كس عنوان زائد بر جهار بر او منطبق بود او حرام است و 


حرمت جمعى دارد» نه حرمت عينى؛ يعنى آنها اكر مُردند يا آنها را طلاق داد. اين جائز است. نكته ديكر اين است كه بين اين 
ارقام» بين ينج و شش و هفت و بيشتر» هيج فرقى نيست؛ ششمى نه جون ششمى است حرام استء بلكه جون زائد بر 
جهارتاست حرام است؛ هفتمى هم به همين مقدار حرام است. يك كسى اسلام آورده بود و هشت همسر داشت در جاهليت» 
حضرت فرمود جهارتا را بايد رها كنيد! اين نه اينكه مثلا ينجمى حكم خاص داشته باشدء ششمى حكم خاص داشته باشدء اين 


طور نيست؛ از جهار به بالا هر جه عنوان زائد «على الأربع» بود محرّم است. 
ص: 7١5‏ 


مطلب ديكر آن است كه اين مسثله اى را كه ايشان مطرح مى كنند به عنوان «استيفاء العدد» قولى است كه جملكى بر آن 
هستند؛ يعنى اهل سنّت هم اين حرف را دارند كه يكك مرد مسلمان بيش از جهار زن آزاد به عقد دائم نمى تواند داشته باشد. 
اككر كنيز هست مى تواند دو كنيز را با دو زن آزاد داشته باشد» بيش از دو كنيز صحيح نيست. در متعه حساب ديكرى دارد؛ 
ولى در عقد دائم بيش از دو كنيز مقدور نيستء آن هم به تعبير مرحوم شهيد در مسالكك آنها كه آزاد كذاشتند؛ ولى كسانى 
كه آن دو شرط را در ازدواج با كنيز ملحوظ داشتند: يكى خوف عَنَتء يكى نداشتن مّهريه» وكرنه ازدواج دائمى با كنيز براى 
افراد آزاد در حال عادى كفتند جائز نيست,ء اين دو شرط بايد باشد. 


به هر حال اكر كسى جهار همسر دارد به عقد دائم, مازاد براين مى شود محرّم و اين قول مورد اتفاق اصحاب است و هيج 
اثرى براى اين اتفاق نيست مكر اثر روانى» نه اثر معرفتى؛ يعنى آدم وقتى مى بيند روايت معتبر استء از اين روايت اين حكم 
استفاده مى شود و بعد مى بيند كه همه اصحاب هم همين حكم را استفاده كردندء از نظر روانى مطمئن استء نه اينكه در 
حجيت اثر داشته باشد؛ براى اينكه اين اجماع مدركى است و اثر حجيتى ندارد. با بودن روايات معتبر راهى ندارد براى تكيه به 


اين اجماع؛ اين اجماع اين طور است. 


بر جهار است حرام است. 


ص: 2 


صورت مسئله اين است كه مردى جهار همسر دائمى دارد» بخواهد همسر ينجمى انتخاب بكند اين حرام است؛ در جاهليت اين 
بود. بخشى از اين مربوط به جنك هايى بود كه اتفاق مى افتاد. جنك ها كه اتفاق مى افتاد خيلى از اين زن ها شوهرهاى آنها 
مى مُردند؛ عدّه اى بى سريرست بودند و عدّه اى هم تحت كفالت مردهايى كه زنده بودند قرار مى كرفتند؛ لذا تعدّد زوجات 
دراين جنكك ها واينها امر رايجى بود. اسلام تا جهارتا را به عنوان عد دائم امضا كردء بقيه را امضا نكرد مكر به صورت 


متعه. 


نكته مهمى كه هست اين است كه ما يكك عذه اى داريم به عتوان سه طهر كه عادث زنائه اسث كه بازكشت آن به اسغبراء 
رجم و عادت ماهانه زن است كه اين مخصوص زن است. يكك عدّه اى داريم در اسلام به عنوان صبر جند روزه يا جند هفته يا 
جند ماهه؛ اين عدّه هم براى مرد استء هم براى زن؛ هم مرد بايد عدّه نككه بدارد» هم زن؛ اين مربوط به عادت كه نيستء اين 
استبراء كه نيستء اين زمان است. اكر كفتند كسى يكك همسرى داشتء اين همسر را طلاق داد و بخواهد با خواهر او ازدواج 
كندء اكر به طلاق رجعى طلاق داد. جون «المطلقه الرجعيه زوجه).؛ )١(‏ مادامى كه اين زن در عدّه است به منزله زوجه است؛ 
لذا نمى تواند با خواهر او ازدواج كندء جون مى شود جمع بين أختين. اين جاء هم زن بايد عدّه نككه بدارد تا بتواند شوهر كندء 
هم مرد عدّه نكّه دارد؛ يعنى يكك مدتى صبر كند. اين عدّه به معنى كذشت زمان استء؛ مدت استء نه عادت ماهانه. در 
روايات باب «استيفاى عدد) وقتى از امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه جه كسى بايد عدّه نكّه بدارد؟ مى فرمايد مرد؛ 
براى اينكه حكم زن روشن بود» آن زن كه حتماً سه ماه و دّه روز يا جهار ماه و ده روز يا سه طهرء اينكه روشن است؛ اما جه 
كسى حالا بايد صبر بكند؟ مرد بايد صبر بكند. اكر در بعضى از نصوص آمده است كه مرد بايد عدّه نككّه دارد؛ يعنى مذّت. 
اكر «المطلقه الرجعيه زوجه) جه در حرمت جمعىء. جه در حرمت عينى؛ در حرمت عينى كه اين اثر ندارد» در حرمت جمعى 
كه استيفاى عدد از سنخ حرمت جمعى است. مرد بايد عدّه نه دارد؛ يعنى اكر جهارتا همسر داشت و يكى را طلاق داد به 
لاق رسي اتن سارك عباذيك شاف ماهاته ان كدوك كا وق كر حثه ماهائه داوس سك [ق كذقت وسهطير و اقدص يا سهاز 


ماه و دّه روز و مانند آنء بعد بتواند با زن ديكر ازدواج كند» وكرنه مى شود زوجه ينجم. 
ص: 7١8‏ 


.777 الإستبصار» شيخ الطائفه» اج ص‎ -١ 


صورت مسثئله اين است كه اككر كسى جهارتا زن داشت مى تواند اضافه كند حكم آن اين است كه جائز نيست. از نظر اقوال 
مسئله هم «من الأقدمين و القدماء و المتأخرين و المتأخرى المتأخرين» قولى است كه جملكى بر آن اند حتى اهل سنت هم بر 
آن هستند؛ يس اختلاافى در مسئله نيست واين اختلاف مايه ى طمأنينه روانى است. نه دليل فقهى باشد؛ براى اينكه مدركك 
معتبرى هستء روايات معتبرى هست و ما اطمينان داريم كه سند اقوال اين بزركان همين روايات است. منتها انسان مطمئن مى 
شود آنجه را كه خودش فهميد؛ مطلبى است كه بزركان ديكر هم فهميدند. 


عمده روايات بعدى است كه در جند باب ذكر شده است كه بيش از جهار همسر جائز نيست و اككر جنانجه يكى از اينها را 
طلاق داد بايد صبر بكند تا عدّه او منقضى بشود و همسر ديكر بكيرد» وكرنه مى شود بيش از جهارتا؛ جون «المطلقه الرجعيه 
زوجهاء اكر قبل از انقضاى عدّه او با همسر ديكر ازدواج بكند مى شود ينج همسر. دراين كونه از نصوص است كه از 
امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه جه كسى بايد عدّه نه دارد؟ حضرت فرمود: مرد؛ جون محل ابتلا او استء او بايد 
ازدواج كندء آن زن روشن است كه تا عدّه او نككذشته نمى تواند ازدواج كند. اما اين جا كه تازكى دارد اين است؛ لذا سؤال 


كردند كه جه كسى بايد صبر بكند؟ حضرت فرمود: مرد. 


اصل مسئله را كه مرحوم محقق در متن شرائع به عنوان «السبب الرابع استيفاء العدد) ذكر كردند به اين صورت است فرمود: ١و‏ 
هو قسمان القسم الأول إذا استكمل الحرّ أربعا بالعقد الدائم حرم عليه ما زاد غبطه). ١غبطه)‏ يكك وقت به معناى ارشكك» بردن 
استء نه «حسد» بردنء اين غبطه است؛ يكك وقتى «أغغبط») يعلنى «أدام» «أغبطت المرأه) يعنى «أدامت»» اين غبطه يعنى دائمى. 
«حرم عليه ما زاد غبطه)؛ يعنى عقد دائم بخواهد بكند بعد از جهارمى حرام است و اكر يكى را طلاق داد بايد صبر بكند عدّه 
او بككذرد. اين در جايى است كه جهار تا همسر دائم دارد. «و لا يحل له من الإماء بالعقد أكثر من إثنتين من جمله الأربع»؛ اين 
جهار همسرى كه ما كفتيم فرق نمى كند اكر بخواهد مخلوط از كنيز و آزاد باشد بايد دوتا كنيز و دوتا آزاد باشد» سه كنيز و 
دو آزاد ممكن نيست. «ولا يحل له من الإماء بالعقد) يعنى عقد دائم, نه متعه. «أكثر من إثنتين من جمله الأربع»؛ بيش از جهارتا 
كه نمى تواند. در اين جهارتا دوتاى آن مى تواند كنيز باشد؛ سه نا نمى تواند كنيز باشد كه سه تا كنيز باشد و يكك آزاد يا دو 
آزاد. اين درباره انسان آزاد. «و إذا استكمل العبد أربعا من الإماء بالعقد)؛ اكر بنده جهار همسر دائمى كنيز داشت» «أو حرّتين)» 
جون بيش از دو آزاد نمى تواند ازدواج كندء «أو حرّه و أمتين»؛ يا يكك زن آزاد و دو زن كنيزء «حرم عليه ما زادا؛ آنجه كه 
زائد بر اينهاست حرام است. دو لكل منهما أن ينكح بالعقد المنقطع ما شاء»؛ عقد انقطاعى» عددى ندارد و همجنين ١كذا‏ بملكك 
اليمين». (1) آنها كه به حلال با جشم احترام نكاه نكردند به همين حرام آلوده شدند؛ اين مركك هاى زودرس (إِذَا كمْرَ الزَّنَا مِنْ 
قي "كار فوت التغابولة و ماهد اذ امد 1 هاه حي ماماو كردانه كتدريق إعمال :ما وكظام تريش رارطيدأستة 
خيال مى كنند انسان يكك تافته جدا بافته است و كارى با عالم ندارد؛ حوادث عالم درباره انسان كارى ندارد» كارهاى انسان 
هم نسبت به عالم ارتباطى ندارد خير! انسان يكك موجود جدا و تافته جدا نيستء يكك موجودى است در مجموعه عالم؛ هم 
اثريذير استء هم اثركذار. فرمود اككر اين زنا رواج يبدا كردء مركك هاى زودرس هم رواج بدانى ددا كو الزن من 
بَعغدى كر مَوْتٌ الْمَجأا. 


٠/١17 ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص /777 ط.اسماعيليان. 
؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 225١‏ ط.الإسلاميه. 


سن عيووت ردك تحصن كنندة اقوال مسكله متتخصن هده اتجمالاً ميادى تسو ريه متشخصى هد جدالآ يه"اقوال مسفله بريسيع. 
الجناع يهم يخينيت العه4 اما الناع بلصواقه قوم ششطد لبو فقهاست دو كرنه اث فقييى واه باد النسدت. برسكن: ..؟ باسح آنها 
در بحث تفسيرى تسنيم مفصٌ لى بحث شد. من نككاه مى كردم ديدم كه همه علامت هايى كه ما آن جا در اول سوره مباركه 
الساءة بحت كرديية دن جواهر علامت :ها كذ اشعه' هذه اسم, آن جا كه خداي سبحا مى قزمايد: (َ إِنْ حت ألا تُقْسِطوا فى 
العام فالكاترا ناطات لكوم وى اللغاء)» 3 الايضنى محرا كرصن كهصلاو و كيل ابى نديد تداسبى ينهي فناوف و . 
معاذاللة _ تحريئ:شدة ات عده اى جتكك كد.من شد كشته من شلاند و شهيد هى شدنده ابثامئ از ايتها به جا مى ماند؛ 
برخى ها به طمع مال يتيم با مادرهاى آنها ازدواج مى كردند كه مال ايتام را بخورند. اصرار قرآن كريم در همين اوائل سوره 
مباركه «نساء اين است كه (إنَّ الْذَيح باكلوة أموالَ التتامى ظَلْما إنّما كلو شق الطرجيع فار 5 موق از د عي )لاله انها 1# 


مال يتيم را مى خورند بايد بدانند كه هم اكنون دارند آتش مى خورند و در قيامت هم كرفتار جهنم خواهند شد. 


اين قصه اى كه غزالى نقل كرد 020 و ديكران هم نقل كردند قبل از غزالى» بعد از غزالى؛ در كلمات اهل سنت و در كلمات 
ماء آمده است كه جه درباره دوتا زن» جه درباره دو نفر از اصحاب رسمى بيغمير((صلى الله عليه و آله و سلم) در صدر اسلام 
كه اينها رفتند حضور حضرت يا مدّعى روزه داشتن بودند يا كفتند ما جيزى نخورديم. حضرت فرمود نه» شما كوشت 
خورديد! عرض كردند ما جيزى نخورديم» آن زن ها كفتند ما روزه دار هستيم! حضرت دستور يكك طشتى حاضر كنند» بعد 
دستور داد بالا بياوريد. اينها قِّى كردند» كوشت قِى كردند. عرض كردند يا رسول الله! ما جيزى نخورديم, اينها كوشت نيست 
در طشت. فرمود اين غيبتى كه كرديد همين استء كسانى كه غيبت بكنند: (أَبحِبُ أذ كع أن يَأْكُلَ لخم أخيه ميناً). (ع) باور 
كردق ان حرق هعابراف بعضى هادكواز ات سحقيرت شان داذ اق ايداع كه قرعود كسائى كه غببت من كندد كوشت 


ديكرى رامى خورند: (أبحِبُ أحذكع أنْ يكل لخم أخيه متا فكرِهْتُمُوة)» اين همين كوشتى است كه خورديد. 
ص: 7/1 


-١‏ نساء /سوروع؛ آيه؟. 
؟- نساء /سوره؟» آيه١٠١.‏ 
- محجه البيضاءء الفيض الكاشانى» ج 8 ص 107. 


ع حجرات /سورهة؟, آبه؟١.‏ 


در اين بخش از سوره مباركه «نساءء فرمود: ل(الّدِينَ يَأْكلُونَ أَمُوالَ اليتنامى ظَلْماً إنّما يَْكلُونَ فى بُطَونِهِمْ ناراً)؛ صدر آيه اين 
اليك كلا نهاري كدسهيه قدت يخراعية با مسر انغان ازدواج كيك عبج تدازد يا انهاني عفر دتدديى عاديا عسيرابقان 
ازدواج كنيد عيب نداره؛ اما اكر به اين طمع هستيد كه برويد مال بججه هاى يتيم را كيريد اين كار را تكنيد! (و إن لع ألا 
تي طواتفي لاض )مو الكنان 1 كريد كا متها الات لكل و اللماوامطق للقت ووناء ) اين (مَنى) را هم همان 
طورى كه مرحوم صاحب جواهر اشاره كردندء اين (مَتْنى) منصرف نيست؛ براى اينكه دو سبب از اسباب منع صرف در آن 
هست: يكى عدول استء يكى صفتيت. اين (مََّى) تنوين قبول نمى كند. (مَثّنى) (ثلادتٌ)» (رُباع) تنوين قبول نمى كنند. 
جون غير منصرف هستند. در هر كدام از اينها دو سبب از اسباب منع صرف هست: يكى عدول استء يكى صفتتيت. اين 
(مَنْنى) از «إثنين إثنين» دول كرده. اين (ثُلاتَ) از «ثلاث ثلاث» عدول كرده. اين (رباعَ) از «أربع أربع» عدول كرده است. 
آيه مى خواهد بفرمايد به اينكه اكر مى ترسيد در اموال يتامطلم طمع بكنيدء هر كدامتان به هر حال دوتا دوتاء سه تا سه تاء 
0 يتيم. (مَننَى)؛ يعنى 
دوتا دوتاء همين؛ يعنى دو تا؛ اين شخص دوتاء آن شخص دوتاء آن شخص هم دوتا. (ثُلاتٌ)؛ يعنى اين شخص سه تاء آن 
شخص سه تاء آن شخص سه تا. (رُباع ) يعنى اين شخص جهارتاء آن شخص جهارتاء آن هم جهارتا. جهارتا جهارتاء سه تا سه 


ص: ظ", 


اكر در اين دوتا زن يا سه تا زن يا جهار تا زن نمى توانيد عدل را رعايت كنيد: (فَِنْ خِفْتُمْ ألا تَعْدِلُوا فُواحدّة). آن يكك بحث 
خوف دخالت در مال ايتام است در صدر آيه؛ اين خوف عدم رعايت عدل است در بين همسرهاء اين در بخش ديكر آيه. 
فرمود اكرانتى تابد يق آبى ذو كاز عدالت راوعايت كله دو قاؤة سرام البةوبابه يكى راكرى: (فإنهف ألا 
تَعْدِلوا فواحَدَة). اين (خِفْتمْ) دوم» هيج يعنى هيج! هيج ارتباطى با آن (وَ إِنْ خَفتّم ألا تقيتطوا ) ندارد» آن مسائل مالى يتيم 
است؛ جون برخى بين صدر و ذيل آن آيه مشكل داشتند خيال كردند كه _ معاذالله _ تحريف شده است. شما شرح وسائل 
مرحوم آقا شيخ محمد حسن آشتيانى كه شاكرد ممتاز مرحوم شيخ بودء اين جا در بحث تحريف قرآن نكاه بكنيد؛ دور بودن 
قرآن از حوزه همين خطر تحريف راهم دارد؛ در أوثق هست,ء در حاشيه آشتيانى هست كه برخى ها خيال كردند كه _ 
معاذالله _ قرآن تحريف شده است. يرسش: ...؟ ياسخ: اينكه خود مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) جزء تركك أولاى ايشان 
استء در همان كفايه در بحث حجيت ظاهر قرآن, آن جا برخى ها كفتند قرآن حجت نيستء __معاذالله _ جون تحريف شده 
استء ايشان دارد كه «و إن كان الاعتبار يساعده) كه سيدنا الاستاد خيلى از موارد اشكال مى كردند؛ اما اشكالى كه علما دارند 
با احترام همراه استء اشكالات علمى؛ اما اين جا ما هيج وقت نديديم كه امام عصبانى بشود مككر بعد از انقلاب؛ از آن سنخ 
عصبانيتى كه بعد از انقلاب داشتء از آن سنخ عصبانيت نسبت به مرحوم آخوند صاحب كفايه داشت كه جه مى كوييد؟! 
اعتبار مساعده جيست؟! اصل دين را داريد زير سؤال مى بريد! ما احترام به عترت را از قرآن داريم, اكر قرآن تحريف شده 
باشد كه ديكر اصلى باقى نمى ماند» شما جه دارى مى كُويى؟! «و إن كان الإعتبار يساعد ذلكك؛! مككر حضرت امير(سلام الله 
عليه) مى كذاشت كه دست به قرآن بزنند! اين مثل فدكك نبود كه آرام بنشيند اين اصل دين است. ما اككر احترام به 
50 الله عليه و آله و سلّم) داريم» احترام به اهل بيت(سلام الله عليهم) داريم؛ جون آيه تطهير داخل آن استء أيه انها 
وَلِيِكمٌ اللهُ) (1) داخل آن استء آيه مباهله (؟) داخل آن است. اكر اين كتاب از حجيت بيافتد ما ديكر سندى نداريم. شما 
خيال كرديد اين هم مثل فدكك است كه حضرت ساكت بنشيند؟! اين بيان مرحوم آخوند كه در بحث حجيت ظاهر كتاب 
فرمود: «و إن كان الإعتبار يساعد)» امام عصبانى شدء نه از قبيل اشكالى كه علما بعضى ها بر بعضى دارند» كفت جه اعتبارى 
مساعدتى» جككونه اعتبار مساعدت باشد كه دست به قرآن بزنند و حضرت امير(سلام الله عليه) ساكت باشد؟! 


07٠١ ص:‎ 


-١‏ مائده /سوره 6 آيههه. 


5 آل عمران اسوره”” ابه آم 


اين يا «مركك» يا «واوا را همه ما شنيديم كه مردم در شام ديدند كه اباذر اين شمشير را كذاشته روى دوش مى كويد يا 
«مركك» يا «واو)؛ «لا أضع السيف من عاتقى حتى توضع الواو فى مكانها». )١(‏ خيلى ها نمى فهميدند كه اباذر دارد جه مى 
كويد. راه افتاد در خيابان _ جون او را تبعيد كرده بودند به شام _ شمشير كشيد روى دوش كفت اين «واو» بايد سر جايش 
باشد. من شمشير را از دوشم بايين نمى آورم و شمشير در دست من است و هر كس هم بيايد با او مى جنككم, مككر اين «واو) 
سرجايش باشد. كفتند اباذر! «واو؛ جيست؟ قصه «واو» جيست؟ كفت معاويه در جلسات قرآنى كه تعليم و آموزش قرآن 
داشت اين «واو؛ سوره مباركه «توبه) را مى خواهد عوض كندء جون در سوره «توبها دارد كه (وَ الَذِينَ يَكنرُونَ الت و 
اْضّه و لَا ينِفُونهَا في سبل الله َبِّهُمْ بداب أليم 0 رَْمَ يُخمى عَلّها فى نارٍ جَهَنّم تُكوى بها جبامْهمْ وَ جُنُوبهُم و 
ظُهُورُهُمْ)؛ (5) فرمود انها كه اكتتاز فين كنددة تروك الدوؤى مى كنندة طلا و ثقره جمع مى كتند و دن يزآه خند| صرف تم 
لا ا لحر ري لي ار ل ا يي 
بيشانى» يكى بهاو يكى يشت. «كى)؛ يع يعنى داغ كردن» «تُكوي»؛ , يعنى داغ مى شود. اين در بيانات نورانى حضرت امير(سلام 
الله عليه) هست كه من سخنرانى مى كنمء 0 تبليغ مى كنمء اكر نشد «آخر العلاج الكى). «كى)؛ ب يعنى داغ كردن. 
اين «كى» عريى است و مشدّد لمق كر يعنى داغ كرد. اينكه حافظ مى كويد: «علاج كى كنمت كآخر الدواء الكى» 290 

اين راااز نهج البلاغه كرفته استء نه علاج كى كنم! إلاج كي "كنوا) يعتى داعت مى كنم. آن وقت اين جمله «كآخر الدواء 
الكى» از نهج البلاغه كرفته شد. حالا اين جا آيه جه مى خواهد بككويد؟ كدام «واوا؛ را معاويه مى خواست بردارد؟ قبل آن 
فريوط به لجاز ووعنات وعلماف بهوه.و مسيحيث يوف. اين ازاؤة (وَ الذيق)؛ ذواؤ) اسعيناف است كارابظه اين (الديق) وان 
أحبار و زهبان قطع مى كند. قصد معاويه اين بود كه اين «واوا را بردارد؛ اين (الّذِينَ يَكترُونَ) صفت أحبار و رُهبان بشود؛ 
يعنى در دين مسيحيت و كليميت اكتناز حرام است؛ ولى كارى به اسلام ندارد» در اسلام حرام نيست. اكر اين «واو)» «واو) 
استينافيه باشد» بعد از قبل» قبل از بعد جداست» أحبار و رُهبان حكم آنها كذشته اسث. اين «واوه اين است (وَ الّذِينَّ) يعنى هر 
كسى؛ جه حبار و رهبان اديان قبلى» جه مسلمان ها و علماى فعلى؛ (وَ الَّذِينَ يكنرُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهُ) داغ مى كنند به هر 
حالء اين سه جا را هم داغ مى كنند؛ براى اينكه يكك مستمند؛ «مُست» يعنى حاجتء اين كلمه «مستمند) مركب است. «مُست» 
يعنى نياز» يعنى حاجت. «مستمند)» نه «مستمند)» «مستمند» يعنى محتاج. اين محتاج كه مى آيد اين شخصى كه وضع مالى او 
خوب است به جاى برخورد خوب. اوّل جهره اش درم مى شود در يبشانى اش جروكك مى افتد كه اين كيست آمده؟ بعد نيم 
رخ برمى كردد» بعد يشت مى كند مى رود. با سه عضو از اعضاى بدن اين مستمند را بى اعتنايى كرده؛ همين سه جا را هم 
داغ مى كنندء (يَوْمَ يُخمى عَلَئها) كجا؟ (تتكوى بها جبامْهُمْ) اين بيشانى را كه اول جروك كرفته. بعد وقتى نيم رخ بكند 
بهاو وا داع فى كننةه وقض بشك بكتد (ظهو3ق4 ) وقنت سرش واداء هي كفده إزن سةنعا را ذاغ مى كندل با شمن سنكه ان 
كه ذخيره كرده استء با همين اسكنا توالايق سكاس عي كود كاد نسو ؟ لبن طري اسك كه إواوسى زارك جيم تمسو 
بشود. در جهنم فرمود ما درخت نسوز داريم : (شحدة تَخْرْج فى أضل الجبحيم) ٠(؟)‏ آب اين درخت جهنم آتش استء با آتش 
ايخ وشددمى كعد (إثها شعرة قشر فى أشل التحيم) عمين السث نا سال يديم على از جره را ديدي : اين كارا 
معاويه نقشه كشيد كه در جلسات خمروفيي انفة أن اين «واو» را بردارند. آن روزها اباذر(رضوان الله عليه) در شام بود 
فهميد دسيسه معاويه جيست. به مردم اعلام كرد او مى خواهد بككويد اكتناز فقط براى أحبار و رُهبان حرام استء براى خلفا و 
مسئولان نظام اسلامى حرام نيست» قصد او اين است؛ من اين شمشير رااز دوش خود بر نمى دارم مككر اين كه اين «واو» سر 
جايش باشد «لا أضع السيف من عاتقى حتى توضع الواو فى مكانها». آن وقت حضرت امير(سلام الله عليه) در خانه بنشيند 


آيات را تخصيص بزنند! اصلاً فكر آن به ذهن كسى نمى آيد. اين است كه سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) آن روز به 
شدّت به مرحوم آخوند حمله كرد كه جه داريد مى كوييد كه «و إن كان الاعتبار يساعد ذلككث»! هم با اين كار قرآن از صحنه 
بيرون رفت» هم با اينكه بسيارى از آيات را مى كويند اين براى اصل تشريع آمده. نمى شود به اطلاق آن تمسكك كرد» نمى 
شود به عموم آن تمسكك كرد! ظاهراً از سنديت افتاده است! جه كسى كفته براى اصل تشريع است؟! همه اينها براى قانون 
كذارى است و مى شود به اطلاق آن يا عموم آن تمسكك كرد. («إلا ما خرج بالدليل)». 


ص: ١لا‏ 


١-الدر‏ المنثور فى التفسير بالماثور. السيوطى» ج 0 ص .777١‏ 
ا 
1 


ع صافات /سوره/7” ابدع2. 


به هر تقدير (مَتّى) يعنى دوتا دوتاء اين إعراب قبول نمى كندء (ثُلاتَ) إعراب قبول نمى كندء (رُباع) اعراب قبول نمى كند؛ 
جوق امب '( مل )ء ارافيق انين وده اضيل (ذكث ).: «ثلااث ثلاءث) بود؛ اصل (رُباع)» «أربع أربع» بود. از آنها عدول كرد 
يكك؛ معناى صفتيت هم دارد» دو؛ لذا تنوين قبول نمى كند. در بحث تفسيرى تسنيم اوائل سوره مباركه «نساء» كذشت» جون 
روانات فراواتى هر ابن ميكل يت وتات هئ كيد كد نش اذ جهار رن قات براق "اناك تعلال عه يكز بازئ نيه إن 


بحث نيست» جون تكرار مى شود. 


حالا تبركاً بعضى از روايات را بخوانيم. خيلى فرق دقيقى است بين وسائل و وافى. مرحوم شيخ حرّ عاملى سبقه فقهى داشت و 
كار فقيهانه روى روايات كرد. مرحوم فيض (رضوان الله عليه) كار محدًّثانه روى وافى كرد. وسائل كتب أربعه را جمع كرده 
استء وافى هم كتب أربعه را جمع كرده است؛ اما آن ديكر به حوزه نيامد» همجنان ماند؛ براى اينكه فقط جمع كرد. روايات 
مربوط به نكاح را آنجه را كه مرحوم كلينى فرمود» مرحوم صدوق فرمود. مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليهم) فرمود اينها 
را جمع كرد كاهى هم يكك بياناتى دارند» سيدنا الاستاد مرحوم علامه شعرانى(رضوان الله عليه) هم در بعضى از موارد 
تعليقات بسيار خوبى دارند؛ اما يكك نظم فقهى به اين روايات بده نيستء همه اينها را رديف جمع كرده. لذا در حوزه نيامده 
وافى؛ اما مرحوم صاحب وسائل كار فنّى كرد, تا آن جا كه ممكن بود مجتهدانه عمل كرد؛ روايات را دسته بندى كردء 
رواياتى كه مربوط به حلت بودء مربوط به حرمت بود. عام بود خاص بود, همه اينها را در ابواب مخصوص خودش ذكر 
كرد. براى اولين بار ما اين مطلب را از سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى شنيديم كه ايشان مى فرمودند وسائل شرح روايى 
شرايع است _ شرايع را خيلى شرح كردند _ بعد از اينكه ايشان فرمودند وسائل شرح روايى شرايع است؛ يعنى جون مرحوم 
محقق واقعاً و دقيقاً تا آن جا كه ممكن بود ابواب فقه را منظم كردء مرحوم شيخ حر عاملى(رضوان الله عليه) برابر شرايع» 
وسائل را تبويب و تنظيم كرد. الآن بيدا كردن يكك روايت آسان است؛ قبلا اكر مى خواستيم ببينيم كه مرحوم صاحب وسائل 
اين روايت را در كدام جلد از مجلمدات بيست كانه ذكر كرد اوّل به شرايع مراجعه مى كرديم ببينيم كه مرحوم محقق اين 
مطلب را در كجاى شرايع در كدام بخش فقهى ذكر كردء از آن جا منتقل مى شديم و مى فهميديم كه مرحوم شيخ حرٌ عاملى 
در كدام قسمت وسائل اين روايت را نقل كرد. بعضى از روايات است كه حكم خاص دارد و روشن است كه در كدام باب 
است؛ اما بعضى از روايات است كه جند ضلعى استء جند جانبه است» جند منظوره استء اين معلوم نيست كه در كدام باب 
نقل شده است. ما اوّل به شرايع مراجعه مى كرديم ببينيم كه مرحوم محقق اين مطلب را در كدام قسمت شرايع ذكر كرد؛ بعد 
از آن جا آدرس مى كرفتيم مى فهميديم كه مرحوم شيخ حر عاملى در كدام باب اين را ذكر كرده است. 


ص: 7 


و 


رواحي وار بط سح اص توركو الراياه بحرم باللإستياناء ء العدد)» آن جا دارد: «يَاتٌ 1ل كور 
ِنْحرٌ أنْ يمع بين أَذْردَ مِنْ بع حرا اعفد ادام وَل يد من مين ين من عله ليع . روايات آن هم معتبر است. روايت 
از كه مرجوم كلبني لذ عن علق إن اراجيم عن أيه عَنَ ابن أبى عْمَثْرِ عَنْ جَمِيلٍا ارجاره ضول) حلي يكي باادماى 
اجماع كردند. اكَنْ زُرَارَهَ بن أغينَ وَ محمد بْنِ منرم عَنْ أبى عَبِدٍ الل عل الام قَالَ ذا ججمع الَجَلٌ أربعاً وَ طَلّّ إخْدَاهُنٌ . از 

اين«تجمع الوّجدلُ أربعأه معلوم مى شود يعنى به عقد دائمء به قرينه ايتكه فرمود يكى از اينها طلاق بدهد؛ جون اكر عقد دائم 
لياق براق سلا بيت تاتروت اق ارمعار رمن ليه كه إزن جوار دا رن مه لعي تاوالع الفقل أؤلما د 
لق إخ دَاهُنَّ قلا يترَوّح الك امِسَة يا هنا يروج الْحَامسَة خثى ققدي عدّة المدأء الى طَلق: جرا؟ عون هادامى كه اين مطلقة 
حك تيزو كفي بالشنوديه دراه روج المق بي كز أو بكر اسان سعير ف كن لقان كنا نو نودوقي اها ةذ 
نكذشت او نمى تواند همسر ديكر بكيرد. الَا يَجْمَعْ مَاءَهٌ فى ححَمْس!؛ اكر جنانجه اين كار را بكند لازمه آن اين است كه نطفه 


خود را در ينج رجحم قرار بدهد واين حرام است. 


ص: 7# 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 65755, ط دار الحديث. 


50/١١/١2 نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 


جهارمين سبب از اسباب تحريم» مسئله «استيفاى عدد» است. درباره «استيفاى عدد) آنجه كه مربوط به شخص ييغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) است در «خصائص النبى» ككذشت و جون ما قانون نوشته اى نداريم» قانون را از سيره» سنّتء قول» فعل و 
تقرير معصوم تلقَّى مى كنيم؛ اين طور نيست كه ما بِكُوييم آيا فلان كارى كه امام(سلام الله عليه) انجام داد مطابق قانون است 
يا نه؟ ما قانون راز فعل معصوم مى كيريم. اينكه فرمود: عَلِيٌ مع الْحَقَّ وَ الْحَقَّ مَعَ عَلِيّ)» )١(‏ مستحضريد كه درباره عمّار هم 
همين تعبير آمده كه اعَمَارٌ مَعَ الْحَقَّ وَ الْحَقَّ مع عَمَارِ يَدُورُ مَعٌَ حَدِتُ دار)؛ (1) اما عمده در تعيين مرجع ضمير است. عمده اين 
است كه اين ضمير «ر دُورٌ) به جه جيزى بر مى كردد؟ عمّار و امثال عمّار دائر مدار حق اند. هر جا حق باشد اينها هستند كه 
شهير لولمه عار برس كرود رلور عار دا العق حجنا دارا ايَدُورٌ مَعَهُ حَيِتُ دارا يعنى «يدور مع الحق حيثما دار 
الحق». اما درباره حضرت امير(سلام الله عليه) ضمير به حق برمى كردد, نه به حضرت امير(سلام الله عليه)؛ «يدور الحق مدار 
على (عليه السلام) حيثما دار على)». سرّ آن اين است كه _در مقام اثبات البته نه در مقام ثبوت _ در مقام اثبات ما يكك قانون 
نوشته و مدوّنى نداريم كه ببينيم امام برابر آن قانون انجام مى دهد يا نه! ما اصللاً قانون راء همين روايات راء احكام را از فعل و 
قول اينها كرفتيم؛ جون آيات كه مستحضريد كليات را فرمودند. تقريباً يكك سيزدهم آيات قرآن مربوط به احكام قرآن استء 
دوازده سيزدهم آن مربوط به مسائل اعتقادى و كلا-مى و حقوقى و اينهاست؛ يس يكك سيزدهم آن مربوط به احكام است. 


بسيارى از جزئيات احكام را ما از روايات مى كيرمء از قول امام مى كيريم, از فعل امام مى كيريم. 


ص: ع7 


١-الفصول‏ المختاره. الشيخ المفيد» ص .17١6‏ 
7 علل الشرائع» الشيخ الصدوق» ص 77١‏ 7. 


بنابراين در مقام ثبوت نه در مقام اثبات «يدور الحق مدار على عليه السلام حيثما دارً). تأييد اين مطلب آن ذيلى است كه 
وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «اللّهُمْ أدر الْحَنِّ م عَلِيّ يكم دَاره؛ (1) خدايا! اق روش زا اذاف 


بدهيد كه حق را در مدار على دور بدهى و تثبيت كنى. 


بنابراين اكر يكك قانون نوشته اى مى داشتيم و همه فروع مشخص بود. آن وقت فعل امام را با آنها تطبيق مى كرديم؛ ولى ما 
قانون را از قول امام و فعل امام و تقرير امام(عليه السلام) مى كيريم. لذا دين ما در مقام اثبات نه در مقام ثبوت» «يدور مدار) 
كيرد آيا همين نه تا همسر بود يا بيشتر نبود؟ بايد از قول و فعل و تقرير خود آنها استفاده كنيم. اما درباره غير معصوم آنجه 
كه در فقه است كه يكك بخش از آن كذشت و يكك بخش از آن خواهد آمد اين است كه بيش از جهار همسر در زمان واحد 


جائز نيست؛ حالا-اكر اينها آزاد باشند حكم آنها جيست؟ كنيز باشند حكم آنها جيست؟ اما در اثر مهجور بودنٍ قرآنء اين 
حكم شرعى اصللً مطرح نيست. در همان اوائل روه ضار كه زسباين كسيضة 1ن قن قار ده فر (فإِنْ فم ألا تَعْدِنُوا 
فَواحِدٌَّ)» (7) عدل بر همه ما واجب است؛ يعنى بر همه واجب است كه عادل باشيم؛ يعنى واجب را انجام بدهيم و حرام را 
تركك كنيمء اين ديكر اختصاصى به شخصى ندارد. اما رعايت كردن عدل حقوقى بين همسرها بر شوهر واجب است. فرمود 
اكر نمى توانيد بين اين زن ها عدالت را برقرار كنيد يكك زن بككيريد. اين با اينكه جزء مهم ترين بحث هاى خانوادكى است 
امنا ذو تيا راكذا يواسيع ذا بابق 4 الميصون ارق بدالا كم يفك موق سيك 5د اراب تمرطل لكا 
وضعى هر دو هست كه آن نكاح واقعاً باطل است؟ يا حكم تكليفى محض است؟ در اينكه تكليفى هست كه ديكر ترديد 
نيست. اكر كسى نمى تواند بين دو نا همسر خود عدل را در قَسْم و مانند آن برقرار كندء حرام است بيش از يكك زن داشته 
باشد. اينها اصللا در فقه نيست» در حالى كه فقه براى فقه نيست؛ فقه براى كلام استء فقه براى اخلاق استء فقه براى حقوق 
است. اين آيه سوره مباركه «توبه» كه اتَفْره استء () نفرمود: اَلَو لآ كَفَرَ من كل فِقَه مِنْهُغْ طَائفَةٌ لِيتَقَمَهُوا فى الدَّين وَ ليُعَلِمُواا 
يا «ليَتلعُوا» يا «لك ذا نه! بروند امام جمعه بشوندء امام عياف يقويةة متختراتى يكقن كتاب توستيدة لها لز وا) او اتذاو 
بحث كلالمى است. اصللا فقه براى كلاسم استء به دنبال آن اخلاق و حقوق راهم در بر دارد. ما فقه را براى خود فقه مى 
خوانيم. اينكه آمده فقه بخوان كه مردم را بترسانى! حالا-از خزى دنيا يا از خزى آخرت يا از جهنم يا از خطرات؛ جون به هر 
حال (إِنَ رَبك سَدِريع الْعقاب) (5) است. جون قرآن مهجور استء بسيارى از بحث هاى فقهى قرآن هم در فقه نيامده است. 
ايتكه فرموده در اول سوره مباركه «نساء» اكر نمى توانيد بين زن ها عدل را رعايت كنيدء بيش از يكك زن نكيريد» حكم 
شرعى است يا نه؟ اصللا مى بينيد كه در شرايع و امثال شرايع اينها مطرح نيست! جهارتا زن مى تواند بككيرد كه اكر آزاد باشد 
جهارتا زن واكر كنيز باشد دوتا كنيز و دوتا آزاد. اينكه فرمود اكر نمى توانيد عادل باشى بيش از يكك زن نككيرء اين را جرا 
نمى كوييد؟! اين واجب است يا واجب نيست؟! حالا آن بحث صحت وعدم صحت حكم وضعى راهم بايد در كنار آن 


مطح يكم 
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غرض اين است كه آن كسى كه به ما كفته برو فقه ياد بككير» كفت فقه را براى كلام ياد بككير! فقه را براى اخلاق ياد بككير! 
فقه را براى حقوق ياد بكير! (لِنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إِلتِهمْ) انذار بكنيد! مكر هر كسى عرضه دارد مردم را از جهنم بترساند؟ 
مكر مردم حرف هر كسى را كوش مى دهند؟ تا خود آدم جهنم ترس نباشد كه اثر ندارد. مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) نقل 
مى كند كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آيات الهى را براى ما مى خواند» رحمت الهى راء اوصاف الهى 
راء صفات الهى راء كمالات الهى راء وضع خلقت را اما وقتى به آيات انذار و جهنم و اينها كه مى رسيد «تحمارٌ وجناته كأنه 
منذر جيش)؛ تمام صورت او سرخ مى شد؛ مثل اينكه فرمانده لشكر شب هاى عمليات خبر بدهد كه دشمن مى خواهد حمله 
كتله اق ذيكر باسختراتى غاذى وريه ضورث ليخنك و نة'صورزت غاذى كزارش تثمى دهندة او باترس و لزن كرارش من دهد. 
مرحوم مفيد نقل مى كند كه در اين روايت آمده وقتى سخن از جهنم مى شدء بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) مثل اينكه 
فرمانده لشكر از حمله دشمن مى خواهد خبر بدهدء او ديكر با خنده و سخترانى و فصيحانه حرف زدن واينها نيست. جككونه 
كزارش مى دهد؟ با صورت سرخ, با حالت ترسء «كأنَّهُ مُنْذِرُ جئيش»؛ مثل اينكه يكك لشكرى مى خواهد حمله بكند حضرت 
وقتى دارد كزارش مى دهد اين كار را بكنيد جهنم است, آن كار را بكنيد جهنم است» تمام صورت او سرخ مى شد. (1) اين 
خاصيت تبليغ است. 


ص: الا 


.5١١ الأمالى» الشيخ المفيد» ص‎ -١ 


غرض اين است كه اينكه فرمود: (لِينْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إلتِهخ) اين را هم مطمئن باشيد» مردم حرف هر كسى را هم كوش 
نمى دهند وهر كسى هم موفق نيست كه قوم را انذار كند؛ جون موفق نيست انذار كندء موفق نيست كه هدف فقه خود را 
عمل كندء همين! حالا آن اساس كار است» اينكه وابسته به اوست كه اصللا حرام است تعدّد زوجات براى كسى كه نمى تواند 


عدل را رعايت كند, اين حداقل است و اين هم در فقه نيامده است. دور بودن قرآن از صحنه همين است. 


به هر تقدير فرمودند به اينكه جهارتا زن بيشتر نمى تواند بكيرد؛ اكر جنانجه عبد است بيش از جهار زن نمى تواند بكيرد» آزاد 
است بيقن ان هار زن نمى توائد بكيرد. تفاوث ذوايخ اسك اكر آزاد باشد من تواند.جهارا ذن آزاد يكيرهه اكر عبد ياشد 
نمى تواند جهارتا زن آزاد بكيرد» فقط دوتا زن آزاد و دوتا زن كنيز مى تواند؛ جه اينكه اكر انسان آزاد بخواهد با كنيز 


ازدواج كند نمى تواند بيش از دوتا كنيز را به عنوان همسرى بكيرد دوتا كنيز داشته باشد و دوتا هم ازاد. 


مطلب بعدى اين است كه اين روايت ها كه تعليل مى آورد كه مرد حق ندارد آب خود را در بيش از جهار زن خالى كند يا 
مجاز نيست «فى خمس نساء» خالى كند» اكر شواهد ديكرى نمى داشتيم شايد ممكن بود از آن استفاده بكنيم كه مرد بيش از 
جهارتا زن در مدت عمر نمى تواند بككيرد؛ جه با هم وجه بى هم؛ براى اينكه فرمود مرد حق ندارد آب خود را در بيش از 
جهار زن خالى كندء اين ندارد كه مجتمعات أو متفرقات! به قرينه روايات بعدى كه «إن الحديث يفسر بعضه بعضا» (1) «إن 
الروايه يفسر بعضه بعضاءء از اين مى فهميم به اينكه فرمود هيج مردى حق ندارد آب خود را در بيش از ينج زن خالى كند؛ 
يعنى مجتمعات» در متفرقات به طور تدريج مثلا عيب ندارد. 


ص: “7 
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حالا اينها جزء خطوط كلى بود كه اخلاق و حقوق وابسته به مسثئله فقه استء يكك؛ و تعدّد زوجات مشروط به رعايت عدل 
استء دو. اكر اين شخص عادل نيست خودش «بالمباشره» بخواهد عقد اجرا كند يا «بالتصويب» به يكك وكيل يا يكك روحانى 
بكويد كه شما عقد اجرا بككن» اين روحانى هم مى داند كه او عدل را رعايت نمى كندء بعيد است كه مشروع باشد؛ براى 
اينكه اين كار حداقل آن اين است كه تكليفاً حرام استء حالا وضعاً باطل است يا نه محل بحث استء حداقل آن اين است 
كه حرام است. آدم اككر مى داند كه اين شخص اين همسر دومى را كه دارد مى كيرد» عدل بين زوجتين را رعايت نمى كند. 
اين را كه دين تحريم كرده است. اككر خودش «بالمباشره» بخواهد عقد بكند حرام استء «بالتصويب» هم باشد مشكل دارد. 


در بحثى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) عنوان كردند «السبب الرابع استيفاء العدد)» اين اكر بحث قرآنى ضميمه آن مى 
شدء متمم آن مى شدء روشن مى شد كه «استيفاى عدد؛ يعنى جهار تاء اين براى «لو خُلَى و طبعه) اككر كسى بخواهد عدل را 
رعايت بكند همين است؛ اما اكر كسى توفيق رعايت عدل ندارد استيفاى عدل معيار استء مرز عدل است. اكر فقط با يكى 
مى تواند عادلانه به سر ببرد كه ديكر آن قَسْم و حق قَسْمِ و مانند آن اصللا موضوع ندارد. عيب ندارد. اكر بين دو نفر مى تواند 
غدل وا زعانة كيل ته شع اسعفاق عند اوريه دو اسك كر ا شه هسحرهن توائد غدل :زا أؤغانت كلد نه مشتر امشفاي او 
يدس عدا اكه كر مى تواتك نين جهاو همع اغنةالك :زا رعايث كند بلة» استفائ او همان عدد جهان اس برسسن:..؟ 
ياسخ: حق فَسْم راء حق نفقه راء حق كسوه راء آن محبت جيزى ديكر استء آن كرايش قلبى كه جوان تر است به او علاقمندتر 
است اين ديكر دست كسى نيست؛ اما آن حق قَسْم راء حق انفاق راء حق مسكن راء حق مضاجعه راء اين حقوق را بايد رعايت 
كنك يوسشكن: ...؟ ياسخ: نه! جون به يكى كرايش بيشترى دارد به او بيشتر مى بردازد» مال بيشترى مى دهدء حق قشم بيشترى 
مى دهد؛ لذا فرمود اينكه نمى توانيد اين كار را بكنيد. آن عدلء آن محبت درونى» آن دست كسى نيست؛ حالا آن ممكن 
است خصوصيت ديكرى داشته باشد اخلا.ق او خوب باشد؛ اما اين رعايت حقوق زوجيت» مسكنء كسوه. نفقه» حق 
المضاجعه. حق قشمء اينها را بايد رعايت بكند. 


ص: 718 


در همين مسئله «استيفاى عددا مرحوم محقق فرمود كه (إذا استكمل الحرٌ أربعا بالعقد الدائم حرم عليه ما زاد غبطه)؛ يعنى 
«دائماً»» «و لا يحل له من الإماء بالعقد أكثر من إثنتين من جمله الأربع)؛ مرد آزاد بيش از دو كنيز نمى تواند داشته باشد به نحو 
عقد. نه ملكك يمين يا تحليل. «و إذا استكمل العبد أربعا من الإماء بالعقد)؛ و همجنين بنده با بيش از جهار كنيز نمى تواند 
ازدواج كند. اككر با جهار كنيز به عقد دائم يا با دو زن آزاد _ نه بيش از دو زن آزاد _ يا با يكك زن آزاد و دو كنيز ازدواج 
كرد «حرم عليه ما زاد). اكر با دو زن آزاد ازدواج كرد ديكّر نمى تواند دو كنيز بككيرد كه جمعاً بشود جهارتا. «و لكل منهما أن 
ينكح بالعقد المنقطع ما شاء و كذا بملكك يمين)؛ ملكك يمين حدّى ندارد» عقد انقطاعى حدّى ندارد. آنها كه با حلال الهى 
مخالف اند» حرام را علنى و به طور كسترده رواج مى دانند. اين عصاره مسئله جهارم بود. 


اما روايات جلد بيست وسائل از ابواب «ما يحرم بالمصاهره» بخشى از آنها خوانده شد و بخشى هم الآن مطرح مى شود كه 
بحث تكميل بشود به لطف الهى. باب شانزده از ابواب «مصاهره» يكك مقدار كذشت. باب يكك ابواب «ما يحرم بالإستيفاء 
العله مظازت لقي عاص 7ايدة تبات دو كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ علي بْنِ إْرَاِي عَنْ بيه عن ابن أبى عُمَيِرِ عَنْ جميلٍ) 
مسيل ين دوج على داه عجرن نجه كد تيه كد اراي الكل ب كنيد متحي بيك ١عَنْ‏ زُرَارَهَ بن َعْينَ وَ محمد بْن 
ملم عَنْ أبى عَبِدٍ الله عليه الام قَالَ إِذَا > ب جَمَعَ الوّجُلُ أزبعاً و طَلّقَ إِخْدَامُنَّ فنا ع الخائسة# اكر كسى جار سنس داقت 
فك راطلات تبح اودرات شصي در سداردة «عتّى تَنْقَضْدى عِدَّهُ الْمَوْأَه الى طَلَقَّ)؛ جون «المطلقه الرجعيه زوجه)ء (75) اين زن 
نحياومن" كد ان جعطلقه امسق دو جا لوامله. محم الما و هله رصي ادم لسوويجة سق لذا فزسيد (ونت ان أَحَقٌ بِرَدِّنَّ )» 
عرزت ان تحير بعل واشره مين لضام واسعلاله بها "كادر الأحايه مره بعل اوستب ا هرة «المطلف الرجي زوج فرمود: 


كد 


وَ بُعُولتهنن أَحَقٌّ ِرَدّهِنَّ )» نه «الرجال الذى كانوا لبعولتهن) كه به قرينه «ما كان» و علاقه «ما كان» كفته باشدء نه الآن يَعل 

اينهاست, بَعلٍ به همين معنا. بعد فرمود: ١لا‏ يَحْمَعْ مَاءَهُ فى تحمس»؛ (6) اين ١لا‏ يَجْمَعْ ١‏ نشان مى دهد كه اجتماع بيش از جهارتا 
جائز نيستء. نه (لا يُنزل مائه)؛ سخن از انزال ماء نيست» سخن از جمع ماء است؛ يعنى با هم اكر باشند بايد جهار نفر باشند» اكر 
باهم نباشند جمع نيست. از همين روايت هم مى شود استفاده كرد كه جمع بيش از جهارتا جائز نيست» نه اصل بيش از 
جهارتاء وكرنه مى فرمود: «لا ييُنزل» و مانند آن. 


ص: و27 
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ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص8١6‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب 7 حديث ط آل البيت: 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (1) از «على بن ابراهيم عَنِ ابْنِ مَخبُوب عَنِ ابن رِكَابٍ عَنْ أبى بَصيرٍ عَنْ 
5 جَعْفَرِا امام باقر(عليهما السلام) نقل كره: َال سَألته عَنْ رَجلٍ لَه امرأة تضرراقة لَهُ أَنْ يترَوّحَ عَلَيِهَا يَهُودِيهٌ َقَالَ إِنَّ أَهْلَ 
اكاب مَمَاليكك إِِْمَام وَ ذلك مُوَسَمْ با لِك حَاصّه كابس أن يتوج كه اككر يكث زن نصرانى داشت مى تواند زن يهودى 
شي كر انلك كانه و2 هلبييا امتاقال نايف لخ 1 أن زوع ألأث: إمازحقلل اتباسون :در ال نويه بونةكده ولك امام 
بودند؛ يس آن نصرانى كه داشت آن كنيز بود» اين يهوديه كه داشت اين هم كنيز است» سومى را اككر بخواهد انتخاب كند 
مى شود سه كنيز. يكك مرد آزاد نمى تواند با سه كنيز ازدواج كند. يس يكك بحث در «استيفاى عدد» براى اصل زوجيت است 
كه يكك مرد مى تواند جهارتا زن داشته باشد, يكك بحث در ذيل و دامنه اوست كه جندتا خُحرّه وجندتا أمه مى تواند داشته 
باشد. يكك مرد مى توائد جهارتا ده داشته باشدء يكك مرد آزاذ نمى تواتك بيقن ال دو كتيز داشته باشد؛ اكر خواسة بيش از 
دو همسر داشته باشد اكر دوتاى آن كنيز بود بقيه آن بايد حتماً آزاد باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: اينها جون در جزيه بودند 
قرسوكة وك لكوي اهل كدان دامر ة #ددى و اهاوق الف الوانادا قود كنا .شيف باق نيا تع اتعقياط: بى كك كز 
اين است و خود امام اجازه داد» معلوم مى شود كه در زمان جزيه بود» فرمود اينها مماليك ما هستند. اكر خود امام اذن داد 
معلوم مى شود مملوكك امام هستند» كنيز امام هستند و مالكك اجازه مى دهد كه ازدواج بكنند. 


ص: 07 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص /0 1 ط.الاسلاميه. 
7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص8١6‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب 7 حديث "ا طّ آل البنت: 


روايت سوم اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در عيون الأخبار به اسناد خود از «فضل بن شاذان» از وجود مباركك 
امام رضا(عليه السلام) نقل كرد اين است كه حضرت در آن نامه اى كه براى مأمون نوشت فرمود: (وَ لا يَجورٌ الهم بين أكثر 
مِنْ أذيع حَرَائْرَه؛ )١1(‏ يكك مرد نمى تواند بيش از جهار زن آزاد داشته باشد. همين روايتى كه مرحوم صدوق فوعيوق الأغاز 
لانتل كر دايعال بالا جل كرد وشم وو باكر اماعط جك لتقل لابه سرون بغري ابقل كر 


وواخجوام اراي كا مسد ب لسسع رضي نص اجي تفسير معروف است اعَنْ مَنْصُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عدب الله 
عَلَيِهِ السّلادم) نقل كرد اين است كه «لَما , يعن عار اويل أن يجري فى كر مِنْ دبع أذعوام مِنَ الْححرائر لقذامن روايك 
برخلا.ف آن «يَجِمّع) است. .اككر ما شواهد ديككر نداشتيم؛ اين بود كه اين مرد نمى تواند آب خود را در بيش از جهار رَحِم 
جارى كند؛ جه مجمتعات و جه متفرقات» اكر جهار همسر داشت بعضى ها مُردند ديككر حق تجديد فراش ندارد؛ منتها روايات 
بعدى مى كويد كه بيش از أربع در حال اجتماع جائز نيستء متفرقه جائز است. يس آن روايت جمع شاهد داخلى دارد؛ اما 
اين روايت شاهد داخلى ندارد؛ دارد كه جارى بكند بيش از جهار رَحِم؛ جه متفرق و جه مجتمعء اطلاق آن كه هر دو را مى 
كيرد. 


ص: ١"الا‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص18 و 419 ابواب مايحرم باستيفاء العدد باب حديث ط آل 
البييكة: 

"- عيون أخبار الرضا(ع)» الشيخ الصدوق, ج؟» ص .١1756‏ 

*- الخصالء الشيخ الصدوق» ص207. 

ع- تحف العقولء ابن شعبه الحرانى» ص .76٠‏ 

ه- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص 4١9‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب حديث 6 ط آل البيت. 


باب سوم از ابواب امجناق عند كنظ روايك :دارت رواية دوم اين باب كه آن را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (1) اعَنْ 

مُححمَدٍ بْنِ يَخِى عَنْ أختر 1 بْنِ محمد عَنْ علي ْنِ الْحَكم عَنْ عَلِيَ بْنِ أبى حغرّة) نل كرد اين است كه درباره «على بن أبى 
حمزه بطائنى») مستحضريد كه اين سوء خاتمه داشتء واقفى بود؛ د يعنى اول جزء شاكردان مخصوص حضرت بود. بعد كم كم 
حوادثى بيش آمد واقفى شد. روايت هايى كه از ايشان قبل از وقف نقل مى كنند معتبر استء روايت هاى بعد از وقف هم كه 
مورد تأقيل است كه آيا او از وثاقت افتاد يا نه؟ از عسدل كه يقيئا افتاد _ايشان مى كويد من از وجود مباركك أبى ابراهيم امام 
كاظم(سلام الله عليه) سؤال كردم: اعَنٍ الرَجلٍ يكُونٌ لَه أرْبعٌ نشوء بطق إِخ دَاهُنَ»؛ جهار همسر داشت يكى را طلاق دادء دأ 
كك تكانها اخرى» مستحضريد كه بعضى از احكام كه در آن كذشته بود براى جامعه ما خوب تبيين نشد. الآن مثا بيش از 
سى سال است كه دستكاه قضاى ما فعّال است؛ جه آن وقتى كه خودمان بوديم؛ جه آن وقتى كه از دور مى شنويم؛ يكك يعنى 
يكك! يكك نمونه ما نداريم در تمام ايران كه به حكم عاقله عمل شده باشد» جون اكر يكك قتل خطئى واقع شد ديه آن با عاقله 
است. غالب اين تصادف ها قتل خطئى استء بايد عمو ببردازد؛ هيج ممكن نيست كه قاضى بتواند راضى كند كه عمو بيايد 
ديه بدهدء بستكان يدرى بيايند ديه بدهند. اينها مى كويند ما ناجاريم به هر وسيله اى است اين قتل خطثى را كه براى ما مسلم 
استء شبه عمد بكنيم تا خودش ديه بيردازد. در نظام ما بككويند آقا! عمو بايد ديه بيردازد» اصللا قابل باور نيست كه حالا اين 
تصادف كرده؛ قتل خطثى كرده يا ماشين كسى را تصادف خطئى كرده. به هر حال خطاست؛ جون فعل اكر به فاعل اسناد 
نداشته باشدء اين جرم نيست؛ يكك راننده اى دارد مى رود و يكك كسى خودش را زده به ماشين» اين فعل با «أحد أنحاى 
ثلاثه) به اين راننده ارتباط ندارد» ديكرى مقصّر است. او خودش رايا يكك موتورى خودش را زد به ماشين. شخص مادامى 
مجرم است كه فعل به «أحد أنحاى ثلاثه) به او اسناد داشته باشد (إما بالعمد أو شبه عمد أو خطأ. اكر به هيج نحو فعل به فاعل 
اسناد ندارد او جُرمى نكرده؛ نه حكم تكليفى دارد» نه حكم وضعى داردء نه ديه بدهكار است. اين مورد فعل است» نه مصدر 
فعل. بنابراين فعل بايد به «أحد أنحاى ثلاثه) به اين شخص اسناد داشته باشد. غالب اين بحث ها كه اشتباه مى كنند يا خواب 
آلود هستند يا فلان هستند خطأ بيش مى آيدء همه اين آقايان مى كويند ما هيج جاره نداريم مكر اينكه به هر وسيله اى هست 
اين را شبه عمد بكنيم تا ديه راز خودش بكيريم. يرسش: ...؟ ياسخ: او معصيت كرده؛ اين شبه عمد است يا خود عمد است؛ 
جون در يكك نظام اسلامى رعايت اين قوانين واجب است. اينكه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) مى فرمايد: «وَ نَظم 
أخر كم 9للة بحن همين! وطارث انظع واجي إسكه أبنها ا مى كريد وواتجيات ظانية): ابنها عيج جازء اي مدارقك مكر أيتكة به 
فر وسيله اع ست قر اندض الاسدس كمد كه يدوه ايه عمد ثاافية وا ردق لك ون عقي الامو دو جا عه اجا 
نيافتاده» به ما نكفتند ما عادت نكرديم. مسئله «تعدّد زوجات» همين طور استء اصللا براى زن هاى عرب هيج مسئله اى نبود» 


هيج مشكلى نبود؛ اما در جامعه ما اين جنين نيست, فوراً مسئله طلاق است. 


ص: 7 


-١‏ الكافى» الشيخ ا لكلين »جم ص ام ط.الاسلاميه. 


غرض اين است كه با همه آن قيود اسلام در بعضى از جاها نرفته و نيامده است. من يكك قضيه اى برايم اتفاق افتاده در بعثه در 
اوائل انقلاب؛ آن روزها خيلى سخت بود اجازه نمى دادند اين شيعه هاى مدنى بيايند بعثه. من ديدم به هر وسيله اى بود از اين 
منطقه هاى دوردست يكك كسى ملاقاتى مى خواهد, شبانه به طور ناشناس وارد شد. من ديدم يكك آقا سيدى است طلبه كه 
قيافه او آشنا بود او مثل اينكه در قم بود بعد يكك آقايسر بود و يكك خانمى و يكك كسى ديكر همراه آنها بود. كفتند ما براى 
اين آمديم كه اين خانم يكك سؤالى دارد. سؤال اين خانم اين بود كه من قبل از ازدواج علاقه ام به ذات أقدس الهى و نماز 
شب خيلى زياد بود» بعد از ازدواج علاقه ام يكك قدرى كم شدء به شوهرم علاقه يبدا كردم؛ براى اينكه علاقه ام به خدا مثل 
حال اول بركردد و علاقه ام به شوهرم مانع نباشد» با موافقت شوهرم رفتم يكك همسر دومى براى شوهرم كرفتم كه علاقه ام به 
او كم بشود كه به همان حالت اولى بركردد تا من به نماز شب خودم برسم. من اين كار را كردم و علاقه ام نسبت به اين 
شوهر كم نشدء حالا راه حل جيست؟ من جكار بكنم؟ براى اين آمده بود نزد ما در مدينه! اينها اصلا كارشان اين بود. آن 
كسى كه لذت مناجات الهى را جشيد, دارد راه ديكرى را طى مى كندء اصللا اينها براى او مطرح نيست. او مى كويد حاج آقا! 
من اين كار را كردم كه علاقه ام نسبت به شوهر كم بشود كه بيشتر به نماز شب خود برسم ولى نشدء جكار بكنم؟ آن يكك 
فضايى است. ما در يكك فضاى ديكر هستيم. اينجاست كه اكر يكك مقدارى مسئله «تعدّد زوجات» بشود» از هر طرف شكايت 
غيرت زن كفر است؛ يعنى نبايد بككويد كه جرا زن ديكر كرفت. غيرت زن به اين معنا بد است؛ غيرت مرد يكك جيز خوبى 
غيرت محمود و ممدوح نيست؛ اين غرور استء نه غيرت. فرمود به اينكه اين كار را نكند ١حَنَّى‏ تَنْقَضِى عِدَّنَهَاا؛ٍ براى اينكه او 


مبتلا نشود به اينكه آب خود را در جند رجم ولو به تدريج بريزد. 


ص: إرفة 


-١‏ اللهوف على قتلى الطفوفء السيدين طاووس؛ ص8". 


عن انين نب 


روايت سوم مرحوم كلينى (1) اعَنْمُحَمَد بْنِ عدب الل عَنْ عدي اللِّ بن جَغمَرٍ عَنْ محمد بْنِ أخم مِدَ بْنِ مُطَهّرِ قَالَ كتَئتٌ إِلَى أبى 
اَن صَاحِبٍ الشكر عليه التّلام أَنّى تَروَجْتُ أذيع نوه وَلَمْ أشأل عَنْ أَسْمانِهنٌ َّ)؟ جهارتا همسر كرفتم خود آنها را شناختم» 
اآانت أنه واسؤال كردي 2 إلى أرقك طلان ختافق والزوك لقراء اخوس»» عواسعم يكن :ازاليتها راطلاق اقم و عدر 
ديكر بكيرم» حكم آن جيست؟ اين مكاتبه بود. وجود مبارك حضرت در جواب مرقوم فرمود: «انْظَوْ إِلَى عَلَامَهِ إِنْ كانت 
بوَاجِدَه مِّْهُنٌ كتقُولُ اشْهَدُوا أَنَّ انه الى بها عَلَامَهُ كا وَ ذا هِى طَالِقٌ»؛ شما حالا اسم را كه بلد نيستى با علامت نشان بده كه 
معلوم بشود جه كسى را دارى طلاق مى دهى. شما اسم را كه بلد نيستى؛ يس لااقل آن علامت يا آن وصف را بككو كه طلاق 
به امر مبهم نباشد. «انْظة إلى عَلَامَهِ إِنْ كقت بوَاحِدَوا؛ اكر يككى از اينها علامتى دارد مثلاً قدّ كوتاهى دارد يا قدٌّ بلندى دارد 
تميق اسح نا لالظ راقع اين خصوصفيت هاروا بكون يد كرة ةاشَهَدُوا أذ اله الي بها علامة 2114 4ذا فق طالخ 2 ارق 
الأخرىه جد.وقك؟ وإذا لتقت المتقاه (#اابن ديك ر ملل تست ْ 
روايت جهارم كه از اصّفَارِ عَنْ محمد بن الْحسَنِ بْنِ أبى الَْطَّابٍ» او از «وَهَيبٍ بْنِ حفص عَنْ أبى بَصِير» از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند سأ عن وجل لَه َع شو قَطَلنَ وَاحِدَة»؛ جهارتا همسر داشت يكى رااظلاق ذاذة فى 
تواند بكيرد؟ «نفة بص إِلِهنٌ أخرى كَالَ ا حلّى تقض الْعدّةة تاعذه سبرى بشود. اين شخص كفت جه كسى عدّه بكيرد؟ عدّه 
كه منظور سه تا حيض نيست؛ يعنى آن مدت بايد بككذرد, جه كسى بايد صبر بكند؟ آيا زن بايد صبر بكند تا شوهر بكنده يا 
مرد بايذ ضير يكتد ثا همسر يكيرة؟ دز اد ين جا فرمود: جون تو سؤال كردىء درباره تو داريم جواب مى دهيمء او كه عدّه خود 
را نايد بكيردة او كه اكر بنخواهد شوهر كتد بايد عدّه بكيرد؛ اما ثو هم اكر بخواهى زن بككيرى بايد عدّه نككه بدارى 0 
7 قتا سند كس نانك قله كدايدارذ0 رققال قو ولامرد يان هذه تكد يدوه عورالا براق ابتك سه #ااسحسية درفو الك ين 
ظلانق داد در حال عدّه است» «المطلته الرجعيه زوجة) ابن در حال زوجيت اسث: اكر او همسر دذيكر بكيرة مى شود يتجمى؛ 
بايد عده اين زن منقضى بشود تا رابطه اين زن و شوهر بالكل قطع بشود تا اين بشود صاحب سه همسر تا بتواند با جهارمى 
ادر حار مدي كر عدر ةيا براه ااكدد وفريضى رن زالارا كار نوردي إوع ادكه وارة ذا الوه كانه يكنا 
مرد بايد عدّه نككه دارد تا همسر جديد بكيرد. م لد هد كين نايك غنم كدينا وده رنقال قفا اذ در «قَلْت) حالا 
اكر خواست عقد انقطاعى بكند جه؟ «وَ إِنْ كان مُبْعَه جه؟ شَالَ وَ إِنْ كان مُتْعَة». 10 اين ذيلش حمل بر كراهت شد يا از 
طرفى حمل بر استحباب شد. 


ص: ع*0*7 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ”827 ط.الاسلاميه. 

7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 6١9‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب حديث ط آل اليت: 

“- وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى ج ٠١‏ ص 27١‏ و 01١‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد. باب حديث6؛ ط آل 
البيت. 


950/١١/١1 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در سبب جهارم از اسباب تحريم «استيفاى عددا را مطرح فرمودند. در كنار «استيفاى عددا دو 
قسم را محور بحث قرار دادند: يكى بيان نصاب جائزء دوم هم اينكه اكر طلاقى اتفاق افتاد حكم آن جيست؟ در قسم اوّل دوتا 
مسئله را هم در ضمن بيان كرده كه اكر به نصاب رسيد؛ يعنى جهار همسر دارد» يكى را طلاق داد» آيا مى تواند در زمان عدّه 
او همسر بككيرد يا نه؟ اككر با دو همسر ازدواج كرد كه شده ينج تاء تكليف جيست؟ عقد هر دو باطل است؟ يا عقد يكى 
صحيح است و عقد ديكرى باطل؟ كه اين نظم خاص فقهى دارد كه يكى يس از ديككرى _ إن شاءالله _ روشن مى شود. 


اما روايات مسئله جند طايفه هستند: يكك طايفه غيرت مرد را مطرح كرد به عنوان حكمت كه جطور يكك مرد مى تواند بيش از 
يك همسر داشته باشد؛ ولى يكك زن نمى تواند بيش از يكك همسر داشته باشد. اين يكك طايفه از نصوص است كه سبب 
امكان تعدّد زوجه و عدم تعدّد زوج راغيرت مردء يكك؛ و صيانت رجحم از اختلاط مياه» دو؛ اين دو حكمت را سبب قرار دادند 
كه تعدّد زوجه ممكن استء ولى تعدّد زوج ممكن نيست. اين يكك طايفه. 


طايفه ديكر از نصوص در بيان اصل نصاب است كه مرد بيش از جهار همسر دائم نمى تواند داشته باشد» بحث در نكاح 
منقطع يا ملكك يمين يا تحليل يا انتفاع اباحه نيست» بحث در ازدواج دائم است. نصاب جائز اين است كه مرد مى تواند جهار 
همسر دائم داشته باشد؛ جه اين مرد عبد باشد» جه آزاد. يكك نصاب صنفى هم دارند زير مجموعه نصاب اصل و آن اين است 
كة رست استث كه هرد هى توائك جهار هسمر ؤاشته باشذه ولى اكر اين غمسرها أمه بوذتد بيقن از ذو أمه نمى توالك داشته 
باشدء بقيه را حالا يا از خحرّه مى كيرد يا نمى كيرد ولى اككر خواست با أمه ازدواج كند بيش از دو أمه براى مرد آزاد جائز 
نيست؛ جه اينكه اكر عبد بخواهد با خُرّه ازدواج كند بيش از دو خرّه را نمى تواند داشته باشدء بقيه را يا از أمه مى كيرد يا 
ازدواج نمى كند. يس يكك نصاب اصلى مشتركك بين عبد و خرٌ هست و آن جهار همسر استء يكك نصاب صنفى است كه خُرٌ 
نمى تواند بيش از دو كنيز را به عنوان عقد دائم داشته باشد و عبد هم نمى تواند بيش از دو خرٌ را در عقد دائم داشته باشدء 


اينها هست. 
ص: 8" 


مطلب بعدى آن است كه اكر در اين موارد كه يكى را طلاق داد و بخواهد با ديكرى ازدواج كندء آيا بايد عدّه نككه بدارد يا 
نه؟ روايات اين مسئله سه قسمت است؛ البته بازكشت آن به دو طايفه است. اكر متعه اى بود در نكاح متعه عدّه مخصوص زن 
است و مرد عدّه اى ندارد؛ اما اكر متعه نباشد, به عقد دائم باشد آن جا كه طلاق» طلاق رجعى است ‏ نه طلاق بائن يا طلاق 
«غير مدخول بها؛ است كه اين كونه از موارد اصللاً عدّه اى براى زن نيست _مرد هم بايد عدّه نه بدارد. عدّه مرد به تبع عدّه 
زن استء يكك عدّه بالأصاله نيست؛ لذا فرض ندارد كه يكك جايى مرد عدّه نكه بدارد و مدتى صبر كند براى ازدواج مجدّد و 


ذن عذّه نداشته باشد: با فرضن تدارد كه عدّه هرد غير از عدّه زن باشل اينكه.مى كويند غده نكه بدارد بعتن دن ايخ ملات بايد 


صبر يكند وازدواج مجدّد نكنك. 


بنابراين در روايات مربوط به «تعدّد زوجات» بحث در ازدواج دائم است نه ازدواج منقطع و نه در ملكك يمين» تحليل و اباحه. 
در ازدواج دائم نصاب آن جهارتاست؛ جه آزاد» جه عبد. نصاب صنفى آن اين است كه اكر آزاد بخواهد با كنيز ازدواج كند 
بيش از دو كنيز نمى تواندء بقيه رايا زن نمى كيرد يا با آزاد ازدواج مى كند. عبد اككر بخواهد ازدواج كند با خرٌّ بيش از دو 
حر نمى تواند در حباله خود قرار بدهد؛ با بيش از دو خَرٌ يا اصلاً ازدواج نمى كند يا اكر خواست ازدواج بكند با كنيز ازدواج 
مى كند. يس دوتا نصاب مطرح است: يكك نصاب مشترك, يكك نصاب صنفى. در مسئله عدّه هم عدّه مرد تابع عدّه زن است؛ 
انعا كه ون هده قذارك نك امكل عد دازة) ون سيكو استوامره دن كنا حاف عه تداشقة رافك و زف هده داقع باقن 
مثل نكاح منطقع. در نكاح منقطع زن عدّه دارد ولى مرد عدّه ندارد. يس عدّه يا مشتركك است يا مخصوص زن است؛ آن جا 
كه مشترك باشد مثل طلاق رجعىء آن جا كه مخصوص زن باشد مثل نكاح متعه كه زن عدّه نكّه مى دارد و مرد براى او عدّه 


نسست. 


ص: 771 


حالا مسئله اى كه ايشان مطرح كردند كه بعد كفتند روايت ضعيف است اين است كه اكر جهار زن داشت و يكى را طلاق 
دادء حالا اككر طلاق بائن بود كه مى تواند همسر ديكرى انتخاب بكند و اكر طلاق رجعى بود بايد صبر كند عدّه نككّه بدارد. 
حالا فرض طلاق رجعى بود و عده نككه داشت و بعد بخواهد ازدواج كند. اكر دو همسر را به عقد واحد عقد كند» حكم آن 
جيست؟ يا در آغاز امر اكر خواست ينج زن را به عقد واحد عقد كند حكم جيست؟ كه مافوق نصاب است. در بحث هاى 
قبلى داشتيم به اينكه يكك وقتى مى كُوييم جمع حرام است, يكك وقتى مى كوييم جمع بين حلال و حرام شده است؛ آن جا كه 
جمع حرام است مثل جمع بين أختين» خود جمع حرام است و وقتى جمع حرام بود نه جا براى قرعه استء نه جا براى تخيير 
است,ء مثل اينكه روايت مى فرمايد: «يتخير أيتهنٌ شاء»» خود جمع حرام استء معلوم نيست كه كدام حلال است و كدام حرام 
است؟ جمع بين أختين حرام است. اما اكر كسى سه همسر دارد و دو همسر را به عقد واحد جمع كردء اين جمع حرام نيست» 
جمع بين حرام و حلا ل است يا ينج همسر را به عقد واحد عقد كرد جمع بين حلال و حرام استء نه جمع حرام باشد. اين 
جاست كه آيا راه براى بطلان هست يا راه براى تخيير يا راه براى قرعه؟ حالا اين بحث ها به عنوان ييش نياز مطرح مى شود تا 


به روايات كه رسيديم وضع آن روشن تر بشود. 


قرعه به عنوان اين است كه به هر حال يكى حلا ل است و ديككرى حرام. ما كه در قرعه منتظر نيستيم يكك واقع معينى داشته 
باشدء جون در قرعه ملاحظه فرموديد قاعده قرعه اختصاص ندارد به جايى كه يكك واقع معينى دارد براى ما مجهول است و ما 
مى خواهيم به وسيله قرعه مشخص بكنيم. الآدن اين قرعه كشى هايى كه مى كنند كه جائزه به نام جه كسى بيافتد كه واقع 
مشخص ندارد! جون واقع مشخص ندارند واقع را با خود قرعه مشخص مى كنند. قاعده قرعه كه اطلاق دارد شامل مى شود 
جايى كه اصللا واقع معين ندارد؛ يا نه واقع معين دارد براى ما مجهول است. قرعه «فى كل أَمر مُشْكل) (1) استء نه اينكه براى 
امرى كه واقع دارد ولى براى ما مجهول است. لذا مسئله قرعه هر دو قسم را مى كيرد» احتمال قرعه هست؛ جون يكى حلال 
است و ديكرى حرام واقع هم ندارد با خود قرعه به عنوان مثلاً شبيه أماره واقع مشخص مى شود؛ يا نه تخيير است كه در 
بعضى از نصوص امام فرمود: «يتخير أيتهنّ شاء؛ در مسئله جمع بين ححمس؛ يا حكم به بطلان است. اين راه دارد» ولى در مسئله 
جمع بين أختين خود جمع حرام است؛ لذا نه جا براى قرعه استء نه جا براى اختيار و نه جا براى انتخاب هاى بعدى, هيج 


راهى نيست. اينها بيش نياز اين بحث هاى روايى ماست. 


ص: 0 
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حالا وقتى سيرى مى كنيم در خود روايات معلوم مى شود كه اينها جند طايفه هستند. باب اوّل را كه اصللً نخوانديم براى 
مسثله روانى و بيان غيرت است؛ يعنى وسائل جلد بيستم» صفحه 017 (أَبْوَابُ مَا يَحْرُمُ باشيفاء اله ده بكى دون روايت اشنت 


كه راز اينكه مرد مى تواند بيش از يكك همسر داشته باشد و زن نمى تواند بيش از يكك همسر داشته باشد بيان كردند؛ يككى از 
نظر غيرت استء. يكى از نظر اختلاط مياه است. 


روايت اوّل آن كه ديكر لازم نيست سند را بخوانيم؛ اين است كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيد كه فرمود: 
«وَ الْغَِرَهُ لدج ال)؛ البته غيرت دينى جه براى رجال و جه براى نساء؛ اما غيرت داخلى در حدود خانوادكى اين را كفتند براى 
مرد است. غيرت هم از برجسته ترين ملكات نفسانى است. ما در فارسى يكك كلمه اى داشته باشيم كه غيرت را معنا كند 
نداريم ما ناجاريم سه جهار كلمه را كنار هم جمع كنيم تا غيرت را معنا كنيم. غيرت از برجسته ترين ملكات نفسانى است و 
كفتند هيج غيرتمندى به اندازه خدا غيور نيست. غيرت از سه عنصر محورى و كلام تشكيل مى شود؛ غيرت يعنى غيرزدايى؛ 
اجازه ندهيم كه غير وارد حريم ما بشود و خودمان را حفظ كنيم ١صَائْنا‏ لنَفْسِه )١(‏ باشيم؛ وارد حريم غير هم نشويم. اين در 
يناثاث توراق ,حضييرك:|مي رسالا اللسعليه) دن تهنع البلاقه دارد # ها ذتى عَيوو قط [للو هنين انلك فزموه عركر يكك افا 
ركف به عسوي كاد فين كند ا رتى خيوة لوا كر خيوز اميك خيرقداى السك "داس ادرب وبخزر كت الوا جرة 
بى غيرت است داخل در حريم غير مى شود. غيرت تنها اين نيست كه ما غير را راه ندهيم» غيرت در اين است كه هم غير را 
راه ندهيم وهم در حريم غير وارد نشويم, اين دو عنصر محورى است. اين دو عنصر محورى كه رايكان به دست نمى آيد! 
وارد حريم غير نشدنء غير را به حريم خود راه ندادن» اين دو عنصر فرع عنصر سوم است و آن شناختن حوزه و قلمرو هويت 
خود آدم است. تنا شخص هويت خودش را نشناسد» نمى داند كه كجا مرز اوست و كجا مرز او نيست؛ هويت خودء حوزه 
خود. قلمرو خود» هستى خود را بايد بشناسد تا خط كشى بكند. يس اكر «مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُا (1) نباشد غيرت نيست» «من عرف 
حدّه) نباشد غيرت نيستء «من عرف قدره) نباشد غيرت نيست. تا اين سه عنصر كه يكى اصل است و دوتا فرع بيدا نشود 
غيرت حاصل نمى شود. ما در فارسى ناجاريم جند تا كلمه را ضميمه هم بكنيم تا كلمه غيرت را بفهميم و بفهمانيم و هيج 
كس فكر نمى كرد اين كسى كه به نامحرم نككاه مى كند بى غيرت است؛ ولى حضرت فرمود: اميا زَنَى دور قط اين از 


كلمات نورانى حضرت امير در نهج البلاغه است. 
ص: 9" 


؟- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 14 ص ١١5؟.‏ 
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در مسائل داخلى؛ غيرت براى مرد است؛ وكرنه آن غيرت مشتركك بين زن و مرد اسث. وو الْْيِرَهُ لِلوّجَالٍ وَ لِذّيِك عَوَمَ اللَهُ عَلَى 
الْمَأهِ إَِّا روجا وَ أَحَىَّ لِلوَخل أَزْبعا فَنَّ الله أكْرَمٌ من أَنْ بَتتلِهُنّ لمر وَ يْحِلَّ لِلرَجَلٍ مَعَهًا اناا )١(‏ ديكر اين غيرتى كه 
براق هرد اسث براق ونث فسة» ون ابن وضف زا حا داردا ابت غيرت نسعه ابن غرون اث ثه غيرة ابد غيرت راداانه 
زن اغا نداد. فى فرهايد كه ممكن تست كهاهدا ايخ معناى از غيرت را به زن دادة باشك ويعد يه مرد بكويد شما فى توائيد 
جهار همسر داشته باشيد؛ اين ظلم به زن استء خدا اين صفت را به زن نداد. يس او غرور را با غيرت خلط مى كند؛ غرور كه 
يكك امر زشت و وصف يليدى است با غيرت كه ملكه نفسانى خوبى است دارد اشتباه مى كند. فرمود اين صفت را خدا به زن 
ها نداد قَإنَ الله أكْرَمٌ مِنْ أَنْ يهن لَه وَ يْحلَّ ِلرَجُلٍ مَعَهَا تَلَائاه ين وصف غيرت را خمدا به زن نداد؛ اكر مى داد و بعد 
مى كفت مرد مى تواند جهار همسر داشته باشد» اين تحميلى بود بر فطرت زن و خدا اين كار را نكرد. 

روايت دوم كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در علل و همجنين در عيون الاخبار به سندهاى متعدّد نقل كرد آن هم به 
همين منظور است كه اختلاط مياه نشود. سد اينكه تعدّد همسر يعنى تعدّد زن ممكن است و تعدّد شوهر ممكن نيستء براى 
صيانت رحم از اختلاف مياه است؛ براى اينكه نَسَبٍ و شناسنامه ها و اولاد و فرزندها مختلط نباشند تا معلوم نباشد بجه كيست» 
اين صيانت از آن است. يرسش: ...؟ ياسخ: حكمت است اينها كه علت نيست؛ لذا اكر اينها باردار نبودند هم همين طور است. 
اينها علت منحصر يا علت تام نيستء غالب اينها حكمت است. 


ص: رم 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 167 ابواب مايحرم باستيفاء العدد.» باب /الاء حديث ١‏ ط آل البيت: 


روايت سوم لوجاك ا سا اد امار سر اودر اووا كاعر ماسو لنب كو مراتيم اصن ااام البرسح نار 
مجمع البييان نقل مى كند كد اقَالَ الصَّادِقَ عليه الام لا يَجل لَِاءِ لجل أن يَجرى فى أَكثر من بع أذْحام». 0') اين روايت 
از بحث بيرون است؛ جون بحث دراد ين است كه جرا تعدّد زوج جائر نيست و تعدّد زوجه جائز است. اين روايت مرسل امين 
الاسلام از اين بحث بيرون است. روايت يا مسئله غيرت است يا مسئله صيانت رجم از اختلاط مياه است و مانند آنء اما اينكه 


بيش از ينج زن جائز نيستء اين مربوط به باب بعدى استء اين مناسب با اين باب نيست. 


روايت هايى كه تقريباً بايد دوباره مرور بشودء اين است كه در روايت اوّل باب دو فرمود اكر جهار همسر دارد يكى را طلاق 
دادء ينجمى باطل است؛ اينها ناظر به مسئله مرحوم محقق نيست. در روايت دوم باب دو هم كه سخن از مماليكك بودن بود 
خوانده شد. در روايت جهارم اين باب كه تفسير عياشى بود اينكه بيش از جهار همسر جائز نيست كه ماء مرد در رجم بيش از 
جهار همسر باشدء اينها ناظر به نصاب صنف است» صنف مشتركك؛ جه بين عبدء جه بين أمه بيش از جهار همسر نمى تواند 
داشته باشد. اما حالا عمده اين مسئله اى است كه مرحوم محقق فرمود كه اكر جنانجه جهار همسر داشت يكى مُردء بعد ايشان 
دو همسر را به عقد واحد عقد كرد يا اوّل ينج همسر را به عقد واحد عقد كرد, اين جا حكم تخيير است يا عقد باطل است؟ 
ايشان دارند كه در روايت آمده تخيير است؛ ولى «و فى الروايه ضعف». (7) حالا-اين كدام روايت است؟ روايتى است كه 
جهارتا همسر داشت يكى مُرد يا يكى را طلالق داد. دو همسر را به عقد واحد عقد كرد. اين جاست كه ايشان مى فرمايد 
روايت ضعيف است؟ يا جايى كه در طليعه امر» ينج همسر را به عقد واحد ازدواج كرد اين جاست كه مى فرمايد روايت 
ضعيف است؟ اين جاست كه روايت دارد مختار است كه يكى رها كند؟ كجاست مرحوم محقق؟ دوتا روايت در مسئله است: 
بيك روايت ضعيف است كه حق با ايشان استء يكك روايت معتبر است؛ منتها يكك تفاوت جزئى با اصل مستله اى دارد كه 


خود مرحوم محقق مطرح كرده است. 


ص: 07 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص8١6‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب 7 حديث ”0 طّ آل البيت. 
7 شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام المحقق الحلى» ج ل ص /7777 ط.اسماعيليان. 


روايت يكك باب سه از ابواب مسئله «عدّه» را مطرح كردند. روايت دو باب سه هم باز مسئله «عدّه)» را مطرح كردند كه صبر 
بكند عدّه زن برطرف بشود تا ازدواج مجدّد داشته باشد. روايت سوم هم از همين قبيل است. روايت جهارم هم كه سؤال كرد 
مرد عدّه نكله دارد يا زن؟ حضرت فرمود: مرد عدّه نكه بدارد» جون مرد مى خواهد ازدواج مجدّد بكند. محور سؤال شما هم 
مرد ات مره عدّه تكه بدازه يعتى جه؟ يعتى آن مدق كه رن بايد صبر يكتد» سالاد يا سه طهر اسث. يا جهار ماه و 5ه ووز 
است يا هر جه هست»ء در آن مدت او بايد صبر بكند كه «المطلقه الرجعيه زوجه) )١(‏ برطرف بشود وو اين زن بشود بيككانه. تا 
اين مرد بتواند همسر جديد بكتيرد كه اين روايت هم در بحث قبل خوانده شد و «أبى بصير» از وجود مباركك امام صادق(سلام 
لل عليماسر و انامض كنند كه ويطى الست 2406 ع زنوج فلن 43 نقديت إلتهق أخرى)# فيد كزدم كديكى وا عد الاق 
ذادء به جاى او يكى ديكر بكيرد. خضرت فرمود: حق ندارد مكر اينكه عذّه سبرى بشود: ولا عتّى كتقفدى الْحَدّه)ء افقلت من 
يَغْيد)؛ جه كسى صبر بكند؟ حضرت فرمود: اهُوَاهٍ مرد صبر بكند» جون مرد مى خواهد ازدواج بكند. زن كه نمى خواهد 
ازدواج بكند؛ زن آن عذّه خود را سبرى مى كند حالا يا شوهر مى كند يا نمى كند» محور سؤال شما مرد است كه مرد مى 
خواهد ازدواج كند. اقَقَلْث مَنْ يَعْتَذُ فَقَالَ هُوَا مرد صبر بكند. «قُلْتٌ وَ إِنْ كان مُتْعَهَا اكر متعه هم بود همين طور است؟ فرمود 
بله اكر متعه بود هم همين طور است (1) كه در بحث قبل حمل شد بر استحباب صبر يا كراهت بى صبرى؛ اين روايت هم 


سسث. 


ص: زذرف 


.777 الإستبصار» شيخ الطائفه» اج ص‎ -١ 
وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص بريه و فده ابواب مايحرم باستيفاء العدد. باب حديث 5 طّ آل‎ -7 
البيت:‎ 


در روايت بنج راضم عقان ار وصود يار طراما مادق بهاذم اللمغليا ٠‏ اهل حي اكد لبدو ل ليله ال 1د قمر ١عَن‏ 


رد 2 


الول كرك ان عرو اكوك إِخدَاهُنّ فَهَل بحل لَهُ أَنْ يكَرّوّحَ الخو انسار سب كرد دلا عبّى كأتى عَلَيْهَا أَريَعَهُ 
حورو عدم در اين تفريق كه كفتيم سه قسم است كاهى مرد عدّه نكّه مى دارد نه زن؛ براى اينكه زن مُرده است. اكر زن 
مُرد حالا-اين حكم مستحب است يا واجب؛ ولى عدّه وفات براى اين مرد است كه اين زن حالا كه مُرده اين مرد يك مقدار 
صبر بكند. «سَيْلَ فَإِنْ طَلَقَّ وَاحَدَةٌ هَل يَجل لَهُ أنْ يَترَوّحَ قَالَ لَا حَنّى تَأَتَ عَلتِهَا عِدَّهُ الْمُطلَقَهههِ )١(‏ البته اين ديكر يكك مقدارى 


حمل بر استحباب شد. روايتى كه مرحوم محقّق دارد كه «و فى الروايه ضعف». آن بايد از «عَنْمِسَه) باشد. 


روايت شش باب سوم اين است: مرحوم صدوق نقل كرده از اسنان بن ظريض» از أبى عبدالله(عليه السلام) اسيل عَنْ وَجلٍ كن 
تلات نهو ثم روج اموأ أخرى فلم حل بها ثم أ َاد أن يق مه وَ يرجا ققَلَ إن هو طق الى َم يَدْحُلَ بها لا باس أن 
تاك اغري ون بزية ذلك إن ملو يق الثلات الأهوى الأاتى دخ يوك العلة لم يكن له أذ روح امْرَأَة أخرى حَصّى تَنْقَطةى 

عِدَّهُ لف4015 3ه قرسوه | كر او ضهان ستسل #اقكدى كن إن نبا ستوسفول ببال قو آميزش نشده. آن را طلاق داد؛ او عدّه 
ندارد و مى تواند همان روز ازدواج مجدّد بكند؛ اما اكر يكى از اينها كه آميزش شده را طلاق داد» جون اينها عدّه دارند و 


مطلقه رجعيه هستند بايد صبر بكند» كه اين هم ناظر به آن مسئله نصاب استه ناظر به روايتى نيست كه مرحوم محقق فرمود: 


«فى الروايه» كه اين روايت «عندى ضعيفه)». 


ص: إرذرةف 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١"'هم‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب حديث 26 طّ آل البيت: 
7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١"'هم6‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب حديث 22 طّ آل الييت: 


دوعرياضدووناك زرا كسم رباع فت ان ع عن ايه ار كا لوا ركان قن سدوايت 
«سَألهُ ىُ عَنْ وجل كانت لَه أريعٌ تقوو فنااتك إِحُدَاهَن 6 قل يعات له إن يتَرَوّحَ فى عِدَّبَهَا أخْرَى قَبِلَ أَنْ تَنْقَطْى عِذَّهُ هُ الْمَتَوَقَاه؛ در 
عدّه متوفا اكر شوهر بميرد زن عدّه وفات دارد؛ اما اكر زن بميرد كه شوهر عدّه وفات ندارد. «قَقَالَ إِذَا مَانَتْ نت فَليتَرَوّخْ مَتَى 
] 


حبٌ)»؛ )١(‏ اين عدّه وفات براى زن است؛ يعنى اكر مرد بميرد زن بايد جهار ماه و دّه روز صبر بكندء نه زن بميرد مرد بايد 


صبر بكند. تا برسيم به اين روايت نهم كه بحث مربوط به عسل ميت مرد و زن است كه يكك اثر فقهى خاص خودش را دارد. 


روايت نهم مرحوم صاحب وسائل دارد كه او قد قد فى أححادِيثٍ عسل الْميتِ ديت ُرَاَ ة عَنْ أبى عَبدٍ الله عليه السّلام) كه 
فرمود: «فى الوَّجل يَمُوتٌ وَ ليس مَعَهُ مَعَهُ نا ان 4121 يكك كسى مى ميرد غير از زن ها كسى نيست كه او را غُسل بدهنده جكار 
كدو عق يفريه 21313311 | اهمس انه ان اطول بس صن ساعظ يف در سرون عسل يدك كتسنن فره زا ارك 
زن را زنء نه براى مُحرميت استء اين ممائلت شرط تعتّدى است؛ وكرنه مادر نسبت به فرزند» خواهر نسبت به برادرء اينها 
مَحرم هستند. اينكه مى كويند مرد را بايد مرد عسل بدهدء نه يعنى جون نامّحرم استء بلكه مماثله شرط 7 تعتّلدى غاسل و 
مغسول است؛ لذا زن نمى تواند شوهرش را عسل بدهدء مرد هم نمى تواند همسرش را عسل بدهدء نه براى اينكه مُحرميت و 
داكحرنريك إشيكف 1ل باشو قي عراكده فر افرش "و حي مالعله سادى فى كاتن فقون وا حم ينعن تررك لف كرائل 
مادرش را عسل بدهد. يس محرميت يكك حساب اسثء تماثل شرط تعبدّى غسل ميت اسث. يرسش: ... ؟ ياسخ: آن جا درباره 
معصوم كفته شده كه «لا يغسله إلا المعصوم). 


ص: ع0”0 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 6١7١‏ و لفدهة ابواب مايحرم باستيفاء العدد. باب حديث/0 طّ آل 
البيث: 


حديث نهمى كه مرحوم صاحب وسائل نقل مى كند اين است كه _الآن ما دنبال آن روايت هستيم كه مرحوم محقق فرمود ١و‏ 
فى الروايه ضعض». اينها مرورى بر بحثهاى كذشته است لذا اكر سريع رد مى شويم براى اينكه غالب اينها مبسوطاً بحث شد _ 
١عَنْ‏ أبى عَدِد اللِّ عليه السّلام فى الوّجُلٍ يَمُوتٌ و لَهِسَ مَعَه إَِا انا حضرت فرمود حالا كه كسى نيست «عند الضروره؛ بله 
اكفيلة 1د لاسرا" ««الجاولة من عدو حورن عله ؤفاكت كه كرقه يداميز له شحيير اوينية ا آما ون كر يميرك مره تمن تاقد لوا 
عسل الهو ير اف ادكه ضلاه وقاكى عن كان تك اونف كر وكالة انك رفس وق ترس كاله ستاك ريك ترك اك اد 
تمائل؛ خالا دو آناجا اكر كسى تباشد غسل اتبديل به تيمم مى تود واتيمه واائجه كسى بذهدة مطليى ديكر است: ولى دز اين 
روايت كه «زراره» دارده حضرت فرمود: اككر مرد بميرد زن عدّه وفات دارد و هنوز جزء حريم مرد محسوب مى شود؛ ولى اكر 


زن بميرد مرد كه عدّه وفات ندارد» بيككانه است. در دنيا كه بود مَحرم بودندء الآن نامّحرم استء الآن كه مُحرم نيست. 


غرض اين است كه غسل ميت يكك تماثل تعتٍدى است؛ لذا خواهر و برادر با اينكه محرم هستند نمى توانند يكديكر را غسل 
بدهند» جون تماثل يكك شرط تعبدى است. حالا در جريان اينكه يكك كسى مُرد و مردى در كار نيست» حضرت فرمود زنٍ او 
فين توائد او را غسل يدهد» جون دوعده وفات اوسة؛ ولى اكر خود ون بميرد فرة تمى تواتك او وا غسل دهده حون عذهة 
وفاتى در كار نيست.يرسش: 7 ياسخ: حالا نكا به او استصحاب جواز است؛ قبلا مى توانست نكاه كند» اكر شكك بكنيم مى 
تواند نكا بكند يا نهء يا الآن ناممحرم است؛ غرض اين است كه مسئله عسل شرط تعبدى آن تماثئل است. حالا يكك وقتى نيست 
«عند الاضطرار» بدل ضرورى جعل مى شود. حرفى شيك ابه برسة: ياسخ: «أم الزوجه) كه براى هميشه مَحرم استء 
مربوط به طلاق نيست. «أم الزوجه) (وَ أمّهََاتُ نس ائكم) () اين وامعييشنة خرف عيق ذارى كنيد لة اقرانه انا ينه ف 
عدوا اما «وّ إِذَا مَانَتْ)؛ اكر زن بميرد» لم لها مرد حق غسل ندارد. «لأنَ) اين مرد «لَيِسّ مِنْهَا فى عِدَّه) (؟) تماثل هم كه 
شرط تعبدى است. حالا يكك وقت «عند الضروره» كاهى نامّحرم يا نامماثل كار مماثل را انجام مى دهد مطلبى ديككر است. 


ص: إفكرةف 


أت تماد انور 17 1 


7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١"5'هم‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب حديث 22 طّ آل البيت: 


عمده اين روايتى است كه مرحوم محقق فرمود اين روايت ضعيف استء آيا روايت يكك باب جهار است يا يكك باب ينج؟ 


عنوان بكنيم و تتميم آن براى فردا. 


عنوان ناب جهدان اين الست كه (أَنَّ عق كزوج فسا فى عَفْل وَالِدَ ل وَعِدِكُ أن بُكَلى شَبيلٌ وَالِدَدَه منهن) (3ه ‏ حواسمان جممع 
باشد كه ما يكك جمع محرّم داريم؛ اين نه جا براى قرعه است و نه براى تخيير استء. هيج جايى ندارد «إلا البطلان» و آن جمع 
بين أختين است. در اين موارد كه كسى سه تا همسر دارد» جهارمى و ينجمى را يكجا عقد كرد يا در طليعه عقد ينج همسر را 
يكجا عقد كردء جمع بين حلال و حرام استء نه جمع محرّم؛ لذا جا براى قرعه استء جا براى تخيير استء جه اينكه جا براى 
فتاواى ديكر هم هست _روايات باب جهار معتبر است. مرحوم محقق كه مى فرمايد: «فى الروايه ضعف»» آيا روايت باب يكك 
باب جهار است يا يكك باب ينج است؟ 


روايت يكك باب جهار اين است كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ عَلِىٌّ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عْمَهِرٍ عَنْ جَمِيلٍ بْن دَرَّاجٍ عَنْ 
أبى عَدِدِ الله عَلَِيهِ السّلام) _ آن بحث ها را كه مرورى خوانديم براى اينكه در ذهن شريف شما باشد كه دسته بندى شده 
مطلب را اين فقها بيان كردند كه يكك سلسله بحث مربوط به اصل مسثله نصاب استء يكك سلسله بحث مربوط به نصاب 
صنفى استء يك سلسله بحث براى بيان حكم روانى است كه غيرت مرد جيست؟ غيرت زن جيست؟ كه زن ها بدانند اين 


يس اين غيرت را خخدا به آنها نداد» اين يكك غرورى است كه اينها به حساب غيرت مى آورند _ فى رَجل تَرَوّحَ حمسا فى 


- 
5 00 
4 31 


عَقَدَه)ا «عقد) و «عقده) مثل «تمرا و ١تمرها»‏ «عقد)» آن جنس است و اين «عقده» مفرد است. حضرت فرمود: ايُخَلَى سَبيل ايُتهن 
شَاءَ»؛ هر كدام را كه خواست رها مى كند و جهارتا را نكّه مى دارد. 0 اين جمع بين حلال و حرام استء نه جمعى است كه 


مرحوم كلينى نقل كرد. 450 


ص: 07 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص "77م ابواب مايحرم باستيفاء العدد. باب حديث ط آل البيت. 
5 الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص كزفرة ط.الاسلاميه. 
بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص "77م ابواب مايحرم باستيفاء العدد.» باب 6 حديث ١‏ ط آل البيت: 


ع تهذيب الاحكام شيخ الطائفه» جل ص 796. 


روايت يكك باب بنج را كه مرحوم كلينى نقل مى كند سند آن مشكل دارد. مرحوم كلينى (1) اعَنْ عِدٍَّ مِنْ أَضْححابًا عَنْ سَهْلٍ 
بن كاد وَ عَنْ مُحَمَدٍ بْن يَحْيِى عَنْ أخم د بْن مُحَمّدٍ جميعاً عن الْحَسَن بْن مَحْبُوب عَنْ عَلِيٌ بْن رِئَاب» نا اين جا درست است 
١عَنْ‏ عَنْبْسَةَ بن مض عَب). هفت هشت نفر هستند به نام الي سب خا مراك مسقنده يذ رعبية ين وجافة ترك است» 
بعضى ها مجهول هستند. اين «عنبسه بن مصعب» هم توثيق نشده. بعضى از اينها هم واقفى اند. واقفى هم اختصاصى به وقف بر 
امام هفتم ندارد. در امام ششم هم همين بود؛ وضع اين دنيا به هر حال همين طور است! اينها اصحاب بودندء با امام زمانشان 
بودند» يكك وجوهاتى هم دست آنها بود بعد از رحلت امام كفتند ما ديكر بيش از شش امام نداريم, امام بعدى هم كه امام 
نيستء اين وجوهات مانده نزد آنهاء اين خطر هست! واقفيه را كه مى كويند: «كالكلااب اللممطوره» (؟) همين است در 
روايات و در احاديث در كتاب هايى كه مربوط به واقفيه سخن مى كويند مى كويند كه كلاب ممطوره است. سكك خودش 
«نجس العين» است وقتى تر بشود همه جا را آلوده مى كند. از واقفيه به عنوان كلاب ممطوره ياد مى كنند؛ يعنى سكان باران 
ديده كه ياكك نمى شوند» نجس تر مى شوند و خيلى ها را هم نجس مى كنند. همين «عنبسه) را كفتند كه جزء واقفيه بود يا 
خود اين يا بعضى از اين «عنابسه). اين روايت مشكل دارد. آيا مرحوم محقق كه مى فرمايد آن روايت بيش من ضعيف استء 
اين روايت يكك باب ينج است يا يكك باب جهار؟ در روايت يكك باب ينج دارد كه «عنبسه» مى كويد من از وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردم: ١«عَنْ‏ رَجُْل كان لَه تلاث نْسُوّو) سه تا همسر داشت» روج عَليِهنَّ اهتين فى عَفْدَّها در 
يكك عقد كه «تاء» تاى وحدت اسك أن كام ,تدك على واجدد مِنْهُمَاا سه همسر داشت» دو همسر را يكجا عقد كردء با يكى 
آميزش كرد بعد مُرد. حضرت فرمود: (إِنّْ كان دَحَلَ بِالْموأءِالّيَى بَدَأْ باشمهًا و (ذكرهًا أو) ذَكَرَهًا عِنْدَ عُفْدَهِ الكاح فَإنَّ نكاعهًا 
12 اكز اين :دو كتر وا دس رك عه ندم كرد اشم ركو زا وك ١‏ ادرو الى 5 قدي كم ابو قدي انط فنا 31 
است كه عقد او صحيح استه نكاح او صحيح است وارث مى برد وواين بايد عدّه وفات نككه بدارد. (وَ إِنْ كان دخَلَ بالْمَوأ 
الى فقيث 3 5 كرت بغت ذكر العوأء الأولى كان يكاعها باطل 3 ليوات لها عليه الهل44 لابه هر حال وطى بهاشبهه عده 
مى خواهدء ميراث نمى برد» نكاح او باطل است؛ جون اسم او را دوّم برده است. اين تقديم لفظى كاهى أماره است بر ترتّب 
واقعى؛ اينكه اسم يكى رااوّل ببرد و اسم ديكرى را دوّم ببرد» كرجه «واوا مفيد ترتّب نيست» فقط تقديم لفظى استء كاهى 
هيج جاره اى نيست از آن به عنوان أماره استفاده مى كنند. اين جا يكى صحيح استء يكى صحيح نيست. آيا مرحوم محقق 
كه در متن شرايع مى فرمايد: «و فى الروايه ضعف». ناظر به روايت يكك باب ينج است يا يكك باب جهار؟ اين بايد بحث بشود. 


ص: خرف 
-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص مرورة ط.الاسلاميه. 


7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 32 ص 27/5 ابواب القنوت» باب١21‏ حديث ” طّ آل البيت. 
بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 677 ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب 8 حديث ط آل البيت» 


50/١١/1١ نكاح‎ 


0 30010 ع 7011ملاد 701 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) سبب جهارم كه از اسباب تحريم هست آن را به عنوان «استيفاى عدد) ذكر كرده است. استيفاى 
عدد كه باعث حرمت ازدواج بيش از آن است؛ كاهى منحصراً يكى استء كاهى دو تا استء كاهى هم تا جهار تا. آن جا كه 
تحطرا كل امه مريزظ يدون انع اممقاى عد دو رق عبان سرس و عه اسك وورزاف يكف إن مش ال يكم شوشر ذخال 
واحد جائز نيست. استيفاى عدد يكك نصاب خاص ندارد» اين را در سه بخش ذكر فرمودند: بخشى كه مربوط به زن است 
استيفاى عدد آن يكك مرد است. بخشى كه مربوط به عبد اسث استيفاى عدد او جهار كنيز يا دو زن آزاد است اكر بخواهد با 
زن آزاد ازدواج كند استيفاى آن دوتاست سومى حرام است؛ جه بخواهد با أمه ازدواج كند, جه بخواهد با خُحرٌ ازدواج كند. 


استيفاى عدد در حُرٌ جهار زن است. يس استيفاى عدد يكك نصاب خاص ندارد. 


در طليعه بحث كه روايت آن را به طور اجمال خوانديم» آن مسثله «غيرت» را مطرح كردند كه يكك نكته روانى استء مسثله 
«اختلاءط مياه را بررسى كردند كه يكك نكته حقوقى است. اكر يكك زنى بيش از يكك همسر داشته باشدء معلوم نيست اين 
فرزند براى كيست؟! نه نَسَبِ مشخص استهء نه ميراث مشخص است,ء نه مَحارم مشخص استه نه وجوب نفقه و حرمت عقوق 
مشخص استء هيج مشخص نيست! هم از نظر «غيرت» كه مسئله روانى است مطرح است و هم مسثله «حقوق)؛ حقوق فراوانى 
اين جا از بين مى رود و لوث مى شودء معلوم نيست كه اين فرزند كيست! لذا استيفاى عدد در زن به زوج واحد است. در عبد 
به دو خَرٌ يا جهار كنيز است؛ اككر خواست با زن آزاد ازدواج كندء بيش از دو زن براى عبد حرام است؛ جه بخواهد با خُرّه 
ازدواج كند وجه بخواهد با أمه. استيفاى عدد در حر جهار زن است و اككر خواست با كنيز ازدواج كند بيش از دو كنيز نمى 


تواند بككيرد» بقيه را يا زن نمى كيرد يا اككر خواست بككيرد بايد آزاد باشد. 


ص: خرف 


سرفصل اينها را مشخص كرده است؛ يعنى روايت باب اوّل به طور اجمال اينها را ذكر فرمود؛ اما روايت باب هفت و هشت 
اينها رابه ضورت تفصيل ذكر كرة دز روانت بان عقت و خقث ذريارة زن م هتحتين :اذرياره عبد و أمةيرايه ضووت شاف 


روشن فرمود. وسائل جلد بيستم صفحه 070 نصاب زن و نصاب أمه را مشخص مى كند. 


عه عامس 


در باب هفت مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) اعَنْ عِدَِّ مِنْ أَطدِحَابنا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدِ بن خَالِدٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَلِّ عَنْ مُحَمَدٍ 
بن الْقُضَّ ئلٍ عَنْ سَعْدٍ الْجلَّابٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللَِّ عليه السّلام فى حَدِيث قَالَ إِنّمَا حمل الله لَه للرَجالٍ أنه أل ِلرَجْل أَنْبَعا وَ ما 
ملكت يَمِينهُ وَ لم يدل ْمأ إن رَوْجَهًا فَإِذَا أَرَادَتْ مَعَهُ غَيِرَهُ كانت عِنْدَ الله رَانَيةً)؛ اكر ؤن بخواهد بيقن از يكك شوهر داشته 
باشد» اين مى شود زنا. بس نصاب همسردارى در زن يكى است» اين مى شود «استيفاى عدد)؛ اين استيفاى عددى كه در متن 
فقه آمده. نصاب خاص ندارد. در زن ها نصاب يكى استء در عبد نصاب اككر بخواهد با خحرّه ازدواج كند دوتا است و در 


آزاد نصاب استيفاى عدد جهار زن آزاد است. يرسش: 5 ياسخ: اين غيرت كه درباره مردها مى باشد» يكك غيرت محمودى 


است؛ آن غيرتى كه براى زن هاست براى اينكه اختلاط مياه را بررسى كند و آن حكم حقوقى راء الآن در همين روايت باب 
هيقت: ذ كر من كلد كه اق كر ذاش ورك قوز ند تحصن لسك نندت مالم الست حفؤاق لعفم نبسة» الرسق نا 


ياسخ: غرض اين است كه نَسَبٍ و همه اينها به وسيله وحدت رَحِم است. 


ص: 76 


حالا روايت باب هشت را ملاحظه بفرماييد! _ باب هفت همين يكك روايت را داشت كه اين روايت را هم مرحوم صدوق نقل 
اكرد اك رع مسو التي ادي باتاروارت كاج عي حاط اعد و ور طليقه وحك وأعااي علدو عم ورا ركه عر سرع 
كدموود كد شاك اكاره ند نائة نقيت ارق اسرث كدرا عر لقن اذ يتَرَوّحَ كر من حو تين ن فعا أو ريع ! إِمَاءِ كذَلِكك)؛ 
(8) اككر خواست با كنيز ازدواج كند بيش از جهار كنيز نمى تواند و اككر خواست با ره ازدواج كند بيش از دو خرّه نمى 
تواند. استيفاى عدد آنها اين است 


روايت اول را مرحوم كلينى (5) اعَنْ مُحَمّدِ بْن يَحْيَى عَنْ محمد بن الْحس ين : ين وَ أَخمرد بْن محمد ازاين واتوررو اسك علخ 

بن التحكم و ص فوَانَ 3 نلعن وين عن مد بن مُشل؛ كه اين سند معتبر استه ‏ أَحَدِمِمَا عَلَّيهما السّلام كَالَ سَأَلنّهُ عن 
العو ل يَتَرَوَحُ أذ عَوّائواة مى تواندجهار زن آزاد داشته باشد؟ «َالَ نَا وَ آ لحم كر ات عراسعياره آزاد ازدواج 
كند بيش از دو زن نمى تواند داشته باشد و اكر خواست با كنيز ازدواج كند مى تواند: «وَ إن شَاءَ أرب ! إِمَاءِ) . لقا اين روايت 


مرحوم كلينى را مرحوم شيخ هم نقل كرده است. 
صسص: ١لا‏ 


-١ 
ط.الاسلاميه.‎ 6٠00 ؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جه» ص‎ 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 258 ابواب مايحرم باستيفاء العدد» بابل حديث١»‏ ط آل البيت. 

- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 57/2 ط.الاسلاميه. 

ه- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص 258 و 418 ابواب مايحرم باستيفاء العدد. بابل حديث١2‏ ط آل 
البيتث: 


باز مرحوم كلينى (1) اعَنْ أبى عَلِىٌ الأشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَّدِ بن عَدِدِ الْجَبَارِ وَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ إِسْ مَاعِيل عَن الْفْضلى بْن شَاذَانَ جَمِيعا 
عَنْ ص فوَانَ بْن يَحَيَى عن ابْن مُث كان عن الْحَسَن بْن زكّادٍ عَنْ أبى عَدِدِ الله عَلّيِ السّلادم» اين را نقل مى كند: «قَالَ سَأْلتَهُ عن 
المغلورك مرا بحل لَهُ مِنَّ النّسَاءِ فَقَالَ حُرَّتَانِاء يكك؛ «أَؤْ أَرْبْعٌ إِمَاءِ»» (7) دو. اككر خواست با زن آزاد ازدواج كند بيش از دو زن 
نمى تواند و اككر خواست با كنيز ازدواج كند بيش از جهار كنيز نمى تواند. اين روايت مرحوم كلينى را مرحوم شيخ طوسى 


هم نقل كرد. 


روايت سوم اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) به اسناد خود از «حماد بن عيسى» نقل كرد اين است كه او از وجود 
مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه جقدر مى تواند ازدواج كند؟ نصاب آن جيست؟ هَفَالَ لَهُ كم يُرَوحجْ 
الْعَدد حضرت فرمود: «قَقَالَ قَالَ أبى)؛ وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) مى فرمايد كه يدرم فرمود: «قَالَ عَلِينٌ عَليه 
السّلاسم لا يَزِيدٌ عَلَى امْرَأتَين»؛ () اكر مى خواهد شلك با ده ازدواج كند بيش از دو زن نمى تواند. اينكه كاهى امام 
جواب نمى دهدء وجود امام باقر(سلام الله عليه) هم كه حجت الهى است را به عنوان مروى عنه نقل نمى كندء بلكه ايشان را به 
الله عليه) را به عنوان «أحد الخلفاء» قبول داشتند كه على(سلام الله عليه) فرمود كه خرٌ نمى تواند بيش از جهار كنيز يا دو زن 
معفل هحقل الوذه اى بود وق سؤال من كسد حشضترت فرموى كه شال أبى) امام صادق مى فرمايد كه يدرم فرمود كه 


امير المؤمنين (عليهم السلام) فرمود: 11 يَزِيدٌ عَلَى امْرَأَنَي نا يعنى خُحرٌّه. اين روايت را ١اجميرى)‏ هم نقل كرد. 
صسص: "ا 
-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص /الاتل ط.الاسلاميه. 


7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 6١8‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب ال حديث ا طّ آل البيت:. 
بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 6١‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب ال حديث "ا طّ آل الينت: 


روايت جهار اين باب كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد اين است اعَنْ زَرَارَهَ عَنْ أبى جَغْفْر عَليهما السلام قال لا يَجَمَعٌ العتِد 
الْمعل و كك مِنّ النّسَاء كك من كتين ». 037 


روايت ينجم باب هشت هم كه اعَدِدٌ الله بْنُّ جَعْفَّر فى قب الْإِسنَادٍ عن الْحَسَنِ بْن ظَرِيفٍ عَن الْحْسَِيِنِ بن عُلْوَانَه نقل كرد از 
وجود مباركك امام صادق(سلام اللّه عليه) ١عَنْ‏ أبيه أنَّ علا عَلَيهِ السّلام كان يَقُولٌ نا يترَوَحُ الْعَدِدُ أككر من امْرَأَتيِنَ)؛ (؟) يعنى 


إمرأه خُرّه. 

«فتحصٌ لى) كه نصاب زن در همسردارى يكى است. نصاب انسان آزاد جهار است. اككر جهار زن خُرّه باشد واكر بخواهد با 
كنيز ازدواج كند بيش از دو كنيز نمى تواند حالا بقيه را مى تواند از خُرٌّه استفاده كند. نصاب استيفاى عدد در عبد يا جهار 
كنيز اسك يا دق زن آزاد. اين درباره استيفاى عدة و تصاب؟ در ابن جا اخعلاف نيست» برائ ابدكه تصوص.هست: در ابن كوه 
از موارد كه اجماع را نقل مى كنندء اجماع ها مستحضريد كه طمأنينه مى آوردء اين طمأنينه قطع روان شناسى استء نه قطع 
معرفت شناسى. از قطع روانى به عنوان قطع تعبير كردن هم بى تسامح نيستء جون قسمت روان قطع ندارد؛ ظن و قطع و شكك 
واينها در بخش هاى انديشه است. آنكه عهده دار عمل است او يا آرام است يا متزلزل. در موردى كه عقَلٍ نظر شكك داردء 
اين عمقل عمل مى تيد؛ در صورتى كه او قطع دارد» قطع منطقى داردء اين آرام يبدا مى كند؛ وكرنه ما قطع روانى نداريم كه از 
سنخ علم باشدء آنكه در بخش هاى روانى است از سنخ عمل است. به هر تقدير حالا اين فرق كه ما كجا قطع روان شناختى 
داريم اين به عهده اصولء اصول يعنى اصول! است. يكى از مهم ترين بخش ناقص و كمبود اصول همين است كه اين «قطع 
قطاع)» با اين بحث وسيعى كه دارد؛ با دو سه جهار صفحه حداكثر خلاصه شد. يكك قسمت ناعادلانه اى بيدا شده «اشكك 
شكاك) را دادند به فقه» «قطع قطاع) را دادئد به اصول؛ در حالى كه هم در اصول «قطع قطاع) و «شكك شكاك) مطرح است» 
هم در فقه «قطع قطاع)» و «شكك شكاكك؛ مطرح است؛ اين مربوط به عمل استء مربوط به علم نيست. «قطع قطاع» يكك قطع 
روانى استء اصللا قطع نيستء از سنخ علم نيست؛ علم براى انديشه و عقل نظر است. اين كار حتماً بايد در فقه بشود! يعنى آن 
جا كه سخن از شكك «كثيرالشكك» استء قطع «كثيرالقطع» هم بايد مطرح بشود. در اصول آن جا كه «قطع قطاع» مطرح استء 
«شكك شكاكك» بايد مطرح بشود. حالا ما شكك در شبهه حكميه داريم؛ اكر قطع قطاع بود حكم آن جيست؟ شكك شكاكك بود 
جيست؟ مككر در شبهه حكميه اكر ما شكك در اشتغال داشتيم هميشه برائت است؟ شكك در تبرئه داشتيم هميشه قاعده آن 
اشتغال است؟! شكك در حكم داشتيم هميشه قاعده برائت است كه بكوييم: «رُقََ ... مرا لما يَعْلَمُونَ»؟ () و اكر اشتغال يقينى 
داشتيم شكك در برائت داشتيم» شكك ولو «كثيرالشك» هم باشد حل مى شودء قاعده احتياط و اشتغال است؟ غرض اين است 
كه هم فقه بايد «قطع قطّاع» و «شكك شكاكك» را يكجا بحث كندء هم اصول بايد «قطع قطاع؛ و «شكك شكاكك» را بحث كند. 
حالذ شك وو تكليف اكر شك شكا كك بود حك آن بعيست؟ شك دن مكلف يه اكر شك شكاكة بوه حكم آن بعيدت؟ 
همان طورى كه «قطع قطاع» در هر دو جا راه داردء «شكك شكاكك» هم بايد راه داشته باشد. اين دو نقيصه بايد برطرف بشود: 
يكى اينكه «قطع قطاع» از سنخ علم نيست كه انسان خيال كند ما قطعى داريم يكك قطعء قطع عادى است و يكك قسم قطع قطاع! 
ابن تقسيع'ناصوا اسث| اين در قسمت هائ روائق است» آن طمآنيته اسدة آن قطع فيسك» شك شكاكة هم.همين طور 
است. شكك يكك وقتى علمى است؛ يعنى انسان موضوع را بررسى مى كندء محمول را بررسى مى كند و اينها را با هم مى 


كار را بكند يا نكندء اين را نمى كويند شككء آن ترديد است. اين مرزها اكر در اصول مشخص مى شدء مى شد يكك كتاب 
علمى. يرسش: ...؟ ياسخ: خير اصللًا علم نيست! يكك آدمى كه بى دليل قطع بيدا مى كند معلوم مى شود مشكل عملى دارد؛ 
جون وقتى موضوع را تصور مى كند. محمول را تصوّر مى كند, قطع براى بين موضوع و محمول كه آيا اين محمول از 
عوارض ذاتى موضوع است يا از عوارض ذاتى موضوع نيستء او مشكل روانى دارد و قطع يبدا مى كند. اين است كه امروزه 
آمدند بين معرفت شناختى و روان شناختى فرق كذاشتند براى همين است كه آن روان شناختى از سنخ علم نيست؛ اين يكك 
آرامش و طمأنينه اى است كه در بخش عمل مطرح است كه ما مى كوييم قطع روان شناختى. آن جا كه قطع علمى است؛ 
يعنى موضوع و محمول دست او استء سند دست او است,ء اشكال» شبهه و نقد دست او استء ولى نمى تواند داورى كند؛ آن 
جا جاى شكك است. ترديد در اين است كه بكند يا نكند! اين بخش عمل كه كرفتار لرزش است مى كويند «ترديد) (فَهُمْ فى 
رَيِْهِمْ يَتَرَدّدُونَ)؛ (؟) آن بخشى كه نمى داند محمول براى موضوع است يا نيست» حالا ولو به عمل برسد يا نرسدء اين را مى 
كويند «شكك علمى). به هر تقدير اينها نصاب استيفاى عدد است. 


ص: إرفرف 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 6١8‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب ال حديث ط آل البيت: 
7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص ١1م‏ ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب ال حديث 26 طّ آل البيت: 
بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج لغلة ص 84 ابواب جهادالنفس ومايئاسيه» باب 68 حديث ١‏ ط آل البيت: 


#دكوبةاسورمة ابد 


مطلب دوم درباره ١عدّه)‏ بود كه عدّه بالأصاله براى زوجه است. بين عدّه مرد و عدّه زن عموم و خصوص مطلق است؛ يعنى هر 
جا مرد عدّه دارد؛ يعنى بايد عدّه نكّه بدارد؛ يعنى بايد صبر كند و بعد ازدواج بكند, يقيناً آن جا زن عدّه دارد «و لا عكس). 
در بعضى از جاها زن بايد صبر بكند و مرد مى تواند همزمان ازدواج بكند؛ در متعه اين طور است,ء در ملكك يمين اين طور 
استء در تحليل اين طور استء در اباحه اين طور استء در آن اقسام جهاركانه همه اش اين طور استء در عدّه بائن اين طور 
است» در «غير مدخول بها) اين طور استء در همه موارد زن بايد عدّه نكه بدارد» مرد جاى عدّه نيست. فقط در جايى كه آن 
عدّه به منزله زوجيت زن حساب مى شود كه «المطلقه الرجعيه زوجه)» )١(‏ و تعبير قرآن اين است كه (وَ بُعُولَتَهُنَ )» (5) هنوز 
قرآن اين مرد را شوهر اين زن مى داندء مى كويد بعل اينء نه به علالقه «ما كان». وقتى طلاق. طلاق رجعى بودء فرمود: (وَ 
بعُولَهُنَ أَحقٌ برَدِّنَّ )؛ يعنى شوهرهاى آنها أحق هستند كه اينها را بركردانند به خانه و همسرى كنند؛ نه اطلاق كلمه «بَعل) بر 
شوهر به علاقه «ما كان» باشد كه مجاز است؛ نخير! همين الآن بعل اوستء جون «المطلقه الرجعيه زوجه). در اين كونه از موارد 
كه زن عدّه نكنه بدارد» مرد هم بايد عدّه نككه بدارد كه سائل كفت كه «من يعتدٌ»؟ حضرت فرمود: مرد. اينها تتمه بحث هاى 


روز كذشته بود. 


اما حالا اصل مسثله اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) مطرح كرد و فرمود: «و فى الروايه ضعفء؛ ببينيم كه كدام روايت 
است و ضعف آن به خاطر جيست؟ مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در مسئله دوم همين قسم اول؛ يعنى همين «استيفاى عددا 
ايشان فرمودند كه دو قسم است. در همين قسم اول دو تا مسئله ذكر كردند: مسئله اول 000 اين بود كه «إذا طلق واحده من 
الأربع حرم عليه العقد على غيرها حتى تنقضى عدتها؛ كه حكم اين كذشت. مسئله ثانيه اين بود كه «إذا طلق إحدى الأربع 
بائناً» حالا اين اختصاصى به طلاق بائن ندارد» طلاق رجعى هم همين طور است حالا طلاق رجعى داد بايد عدّه نكّه بدارد و 
عدّه هم نككّه داشت و حالا مى خواهد ازدواج كند» دو همسر را به عقد واحد ازدواج كرد. خصيصه اى ندارد كه مرحوم محقق 
فرمود: «بائناً». «إذا طلق إحدى الأربع بائناً و تزّج اثنتين»؛ همزمان دو زن را به عقد واحد عقد كرد بدون تقديم و تأخر. اكر 
تقديم و تأخر باشد كه حكم آن روشن است: «فإن سبقت إحداهما كان العقد لها» كه اين روشن است و اما «و إن اتفقتا فى 
حاله»؛ يا خودش هر دو را به عقد واحد عقد كرد يا يكى را خودش و ديكرى را وكيل او عقد كردء هم زمان دوتا عقد واقع 
تخبير را ايشان مى فرمايد: «و رُوى أنه يتخيرا» برخى ها برابر اين روايت تخيبر» فتوا به تخبير دادند. «رُوى) كه اين مرد متخثر 
است در انتخاب هر كدامء «و فى الروايه ضعف»؛ قاعده اوّلى بطلان آنهاست. ما ببينيم كه مقتضاى قاعده اوّل جيست؟ اولا؛ و 


ثانياً اين روايت كدام است كه مرحوم محقق مى فرمايد: «و فى الروايه ضعف). 
ص: عع”"نا 
-١‏ الإستبصار» شيخ الطائفه» ج23 ص 777. 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه8؟1. 
بوك شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص /777 ط.اسماعيليان. 


مقتضاى قاعده اوّل اين است كه اكر جنانجه اين دوتا زن از سنخ استيفاى عدد نبود و مانع ديكر نداشت» هر دو صحيح باشد. 
جون عقد بيش از يكك زن با صيغه واحده كه اككر دو نفر هستند تثنيه واكر سه نفر هستند جمعء اين جائز است؛ زيرا اين عقد 
به عقود متعدّد منحل مى شود واكر مشكلى در خود عقد يا عاقد يا معقود عليها نداشته باشد همه آن صحيح است. اجتماع 
جند زن در عقد واحد كه مشكلى ندارد بعد از حفظ شرائط؛ شرائط هم آن است كه در جريان نكاح براى اهميت مسئله بايد 
معين باشد؛ هم مرد بايد معين باشد و هم زن؛ تعيين در عقد بيع و مانند آن يكك دامنه وسيعى دارد؛ اما تعيين در عقد نكاح 
يكك دامنه محدودى دارد. در بيع كه بايد ثمن يا مثمن معلوم باشدء اين معلوميت ممكن است به «أحد أنحاى ثلاثه) باشد: به 
نحو «كلى فى الذمه)» باشد؛ مثل بيع سلف يا نسيه. آن كه نسيه مى خرد يكك يول خاص كه در دست او نيست, يكك اسكناس 
تخصوض يا كك شك تعاض كاذ ردنت و تدك : تلكه ون مه إنستد كل د دمة هو ام اند مكمن :بان (كما فى 
السلف». هم مى تواند در ثمن باشد «كما فى النسيه)» اين يكك؛ دو: «كلى فى المعين» هم باشد كافى است؛ مثل اينكه اين طبق 
دار و اين ميوه فروش مى كويد يكك كيلو از ميوه هاى اين طبق را به شما فروختمء يا يكك باغدار مى كويد يكك أن از ميوه 
هاى اين باغ را كه مشاهده مى كنيد را به شما فروختم, اين «كلى فى المعين» است. «كلى فى المعين» هم مى تواند مثمن قرار 
بككيرد» هم مى تواند ثمن قرار بككيرد؛ جون تعيين اينها به همين مقدار كافى است. قسم سوم آن است كه يكك شخص معين 
باشدء يا مبيع مشخص باشد يا ثمن مشخص باشدء اين تعيّن خارجى دارد. هر كدام از اقسام سه كانه در ثمن و مثمن باشد بيع 


درست ايت 


ص: 76 


اما در خصوص نكاح فقط قسم اخير آن درست است؛ نه «كلى فى الذمه» درست است كه كسى بككويد كه من يكى از زن ها 
راابه عقد شما درآوردم؛ بعد برود با عده اى جستجو بكند كه جه كسى مى تواند همسر اين باشد! نه «كلى فى المعين» را 
بككويد كه يكى از اينهايى كه در اين مدرسه هستند براى شما انتخاب مى كنم؛ هيج كدام از اينها درست نيستء فقط شخص 
معين بايد باشد. اين «كلى فى المعين» باطل» «كلى فى الذمه» باطل» شخص خارجى لازم است. 


اما قسم ديكر كه جه در بيع باشد باطل استء جه در عقد باشد باطل استء بككويد به اينكه من «إحدى الأمرين» يا «أحد 
الأمرين» رابه عقد شما در آوردم يا بإحدى المزاتية؛ رابه عقد شما در آوردم. اين (أحد الشيئين» در بيع) «إاحدى المرأتين» در 
نكاح؛ اصللا وجود خارجى ندارد؛ فرد مردّد وجود خارجى ندارد و جون وجود خارجى ندارد بيع او باطل است و عقد او هم 
باطل است. اين اختصاصى به مسئله نكاح ندارد» اصالا فرد مردّد وجود خارجى ندارد و جون وجود خارجى ندارد» وجود در 
ذمه هم كه ندارد؛ جه بيع باشد و جه نكاح باشد باطل است. 


حالا- در جريان نكاحء ايشان فرمودند به اينكه اكر كسى جهار همسر داشت يكى را به طلاق بائن طلاق داد؛ _ حالا لازم 
نيست طلاق بائن باشد ممكن است طلاق» طلاق رجعى باشد و صبر كرده و عدّه او هم كذشته حالا مى تواند تجديد فراش 
كند _ دو همسر را «دفعةٌ واحده) عقد كرد يا خودش عقد كرد: «زوّجتهما/؛ يا نه يكى را خود و يكى را وكيل او همزمان 
عقد كردند. كدام يكك ازاين صحيح است و كدام يكك از اين باطل؟ آيا از سنخ فرد مردّد است كه وجود خارجى ندارد تا 
باطل باشد؟ يا نه» فرد مردّد نيستء وجود خارجى دارد؟ جرا مرحوم محقق فرمود اين باطل است؟ فتواى مرحوم محقق اين بود 
واحده)» جرا هر دو عقد باطل باشد؟ سر بطلا-ن عقد جيست؟ اينكه فرد مَابى نيست,ء ابهام در انشا كه نيست» هر دو را عقد 
كردند. يس هر دو واجد شرائط عقد هستند منتها جمع آنها مشكل استء نه حرمت جمع داشته باشند؛ يكى يقيناً صحيح 
استء. آن دوّمى كه زائد بر استيفاى عدد استء يقيناً حرام است؛ منتها حالا ما نمى دانيم كدام استيفاى عدد است و كدام قبل 
از استيفاى عدد؟ نمى دانيم! حرفى را مرحوم علامه ذكر فرمودند كه اين جا راه براى تخيير استء جه اينكه راه براى قرعه هم 
ممكن است باشد. آن وقت اين روايتى كه وارد شده اشيّت «يتخثير إحدهنٌ)؛ البته در خصوص اين مسثله نيست» در مسثله اى 
كه كسى كه ينج زن را در عقد واحد كه عبارت آن قبلا خوانده شد و بحث آن به امروز موكول شد اين است: ينج زن را به 
عقد واحد عقد بكندء جهارتاى آن يقيناً صحيح است, يكى آن يقيناً باطل است. در اين جا ما بككُوييم عقد همه باطل است؟ 


براى جه باطل است؟! 


ص: 7" 


ما بايد دوتا بحث بكنيم: يكى اينكه مقتضاى قاعده جيست؟ يكى اينكه نص خاص در مسئله جيست؟ مقتضاى قاعده اين است 
كه همه اينها صحيح باشد؛ يعنى كل واحد واحد اينها صحيح باشد؛ منتها يكى آن كه زائد بر عدد است او باطل است. ابهامى 
در كار نيست» سخن از «إحداهنٌ) نيست كه فرد مردّد باشد تا ما بككُوييم فرد مردّد وجود ندارد و باطل است. يككى از اينها بله 
يقيناً حرام است. اين يكى را با قرعه مى خواهند خارج كنند» يكك؛ اين يكى را با تخييرى كه در روايت دارد مى خواهند 
خارج كنندء دو؛ يكى يقيناً حرام است. برسش: ...؟ ياسخ: او نمى داند ولى يكى اش كه قابل انطباق است با قرعه مى شود 
تعيين كرد. يرسش: ...؟ ياسخ: اينكه مشروط به او نيستء ينج تا زن را «دفعه واحده» عقد كردء جهارتاى آن يقيناً صحيح 
استء يكى آن يقيناً باطل. اختلاءط حرام به حرام است كه ما نمى دانيم» راه آن قرعه است يا راه آن تخيير است. يكك وقت 
است كه مى كويد «إحداهنّ)» حرام است كه فرد مردّد استء اين وجود خارجى ندارد؛ اما وقتى كه وجود خارجى دارد يكى 
حلالى است و يكى حرام؛ جرا همه اش حرام باشد؟! مرحوم علامه(رضوان الله عليه) ظاهراً در مختلّف آمده ازاين حمايت 
كرده. حالا ببينيم فرمايش مرحوم صاحب مسالكك جيست؟ (1) و جككونه مرحوم صاحب جواهر دفاع كرده؟ و سرانجام روايت 
به كجا منتهى مى شود؟ روايتى كه قبلا خوانديم يكك بار نظر شريفتان بيايد ببينيم آيا استدلال مرحوم علامه در مختَلُف درست 
است يا نقد مرحوم شهيد در مسالك درست است يا حمايتى كه مرحوم صاحب جواهر از علامه مى كند و اشكال مسالكك را 


رد مى كند درست است؟ 250 


ص: ذف 


."87 و‎ ”01١ مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام؛ الشهيدالثانى» ج لا ص‎ - ١ 
.1" و‎ ١١ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج ٠”؛ ص‎ -١ 


روايت ها كه در بحث قبل خوانده شدء يكى باب جهار از ابواب باسني عدوا ابه كدايو باب جواريوان اذيك ورايت 
ندارد. روايتى امك برعم تاجى للداعين كن ل يرامع عَنْ أيه تَن ابْن أبى حُمَثرٍ عَنْ هيل بْنِ درَاج؛ نقل كرد كه 
معتبر است اين روايت» ١«عَنْ‏ أبى عَبدٍ الله عَليه السّلام فى حل تَرَوّحَ حمسا فى عَقَدَّوِا؛ اين «١‏ (تاء» مثل ١‏ «تاءاى «١‏ «تمره) است» اين 
«تاء)» «تاءءى وحدت است _در يكك عقد بين ينج زن عقد كرده استء حكار بكند؟ جهارتاى آن كه حلال است,. يكى آن 
يقيناً حرام است» جكار بكند؟ حضرت فرمود: ايُحَلى سَبِيلَ أَيتِهِنَّ شَّاءً»؛ يكى از اينها را رها بكندء جهار تا حلال است. او 
شيك الَْريَه»؛ (5) ا بن امر در مقام توهّم حظر استء نه اينكه حتماً واجب است كه اين جهار تارانكه بدارد؛ يعنى مى تواند 
اين جهارتا را نكه بدارد. آيا اين روايت جون برخلاف قاعده است يا خلاف ساير ادله است را بككذاريم كنار يا اين روايت 


معتبر است سنداً و دلالتاً مشكلى ندارد؟ 


آن روايت دوم كه در سند آن ضعف است همان است كه باز در بحث قبل اشاره شد و خوانده شد روايت يكك باب ينج است 
كه مرحوم كلينى (10) ١عَنْ‏ عِدَّهِ مِنْ أطْ حَابنًا عَنْ سَهْل بْن زيَادٍ و عَنْ مُحَمّدِ بْن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ جَمِيعاً عَن الْحَسَن بْنٍ 
مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِئٌاب» تا اين جا درست استء اعَنْ عَْبِسَهَ بْنِ مُضِْعَب). اين «عنبسه») هفت هشت نفر هستند؛ آن «عنبسه بن 
ل لسر ل ع ا حي ار ين تكرولله اوهئ كويد به اينكه ومالك أبا عفد الله 
عَلَيه السّلام عَنْ رَجلٍ كان أ لك الات تعؤوة ننه ا حمس ذافك: َرَوَجَ عَليِهِنٌ اموأ تين فى عَقَدَّه)؛ دو همسر را در عقد واحد به 
اود ددا سروم اح ا ا ا ا ا 0 
خود درآورد؛ با يكى ازاين دو همسر جديد آميزش كرد و بعد مُرد. تكليف جيست؟ اقَالَ إِنْ كان دََمَلَ بَملْمَوْأء الج 
قيار امه فد نكم تنك عه حاجنا قرا نيا وادرقام ردن يكل را أزل از رشو كي رابار و ار 


كردء معلوم مى شود آن معقوده أولك است و اين معقوده ثانيه است؛ بااين عقوو ارلا اموق هتناو كن ويك 


- 


يَدَ 


05-06 


١ عبن‎ 


استء آميزش درست استهء مَهريه درست استهء او ميراث دارد» او عدّه دارد و مانند آن؛ آن كه بار دوّم اسم او را بُردء زائد 
ايك و عقته راط , امك فرسويف اا كر ناب مود نا نياع و لها المدانة و هنيها الكتهق إن كان كر اموه الَتى 
شَمْيث وَ ذُكرث بعد ذكر الْمَوأَء الْولَى قن نكاححها بَاطِلٌ وَ لَا مِيرَاتٌ لاا مثل وطى به شبههء «وَ عَلَيهَا الَْدَّة. (6) اين بس به 
«عقده واحده» باشد هر دو باطل نيست» يكى باطل است. 


ص: مع7 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 57٠‏ ط.الاسلاميه. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 877 ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب5, حديث١»‏ ط آل البيت. 
*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 57٠‏ ط.الاسلاميه. 
*- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .5١‏ ص 877 ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب2» حديث١»‏ ط آل البيت. 


دراين جا اكر بخواهد به اين روايت تمسكك بكندء اين دو تا مشكل دارد: يكى مشكل سندى دارد كه «عنبسه)» داخل آن 
است. دوم اينكه حضرت آن حكم محل ابتلا كه محور اصلى شبهه است آن را ذكر نكرده است. اين جايى كه يكى مقدم 
باشد و ديكرى مؤخرء اين را ذكر كرده است كه حكم آن روشن است؛ اما اكر با هم بود جه؟ آنكه مشكل اصلى است و 
محور سؤال است اين است كه با هم باشدء هيج كدام اوّل و دوم نباشند. اكر يكى اوّل بود و يكى دوّمء حكم آن روشن است؛ 
امااكر باهم بود جه؟ اسم هر دو را قبلا نوشتند» بعد كفت «زوّجِتّهمااء نه اينكه اسم كسى رااوّل برده باشد! آن مشكل هم 
جنان هست. يس اين روايت «عنبسه» كذشته از اينكه مشكل سندى دارد دلالت آن تام استء ولى مربوط به مسئله ما نيست؛ 
اما روايتى كه از «جميل بن درّاج» است سند صحيح است و مربوط به مسئله ما هم هست. اتَرَوّحَ حَمْساً فى عَفْمدَِ)» حضرت 
فويؤة توعان ا ازروع اه معت انق ووو رات 1ل مدع كدو كى راوها كد عن كداا وا عخراسيت» 


اين جا اكر ما بكُوييم مخالف با قاعده استء قاعده ما جيست؟ بايد تعيين بشود! يكى آن كه يقيناً حلال استء ديكرى هم يقيناً 
حرام. اكر صاحب شريعت بككُويد قرعه بزنيد» ما مشكل داريم؟ اكر صاحب شريعت همين كار را به دست خود زوج بدهد 
بككويد يكى را شما اختيار بكن و ديكرى را اختيار نكن؛ ما مشكل داريم؟ مشكل در صحت عقد استء عقد كه نيست؛ براى 
اينكه «إحداهنّ» نشد. آن جا كه «إحداهنّ» است» جون معدوم خارجى است عقد باطل استء اين جا عقد باطل نيست. البته آن 
راهى را كه مرحوم علامه رفتند يكك راه يُرِيبجى است؛ لذا حمله صاحب مسالكك به حسب ظاهر منطبق مى شود. مرحوم علامه 
مى فرمايد به اينكه اكر خمرى را با يكك ربّ انارى يا سركه اى» يكك حلالى را با حرامى يكجا بفروشد» عقد, عمد واحد 
است. جكونه شما مى كوييد يكى آن حلال است و يكى حرام؟! البته مرحوم صاحب جواهر دفاع كرد؛ ولى اين مثال با ممثّل 
فرق مى كند! آن جا يكك محرّم قبل از عقد است؛ ما اين جا محرّم قبل از عقد نداريم. عقد هر دوى اين زن ها حلال بود» جمع 
هم حرام نبود» استيفاى عدد باعث حرمت زائد شدء نظير جمع أختين نيست كه خود جمع حرام باشد؛ يكى آن يقيناً حلال 
است و ديكرى يقيناً حرام. اين عقد هم منحل مى شود؛ منتها در صورتى كه انسان مغصوب و غير مغصوب را بفروشدء 
ما ركدار و مشخص است؛ خنزير را با شاه بفروشدء مشخص است؛ اما اين جا هيج راهى براى تشخيص نداريم» ولى يقيناً يكى 
حلال است و يكى حرام عقد مشكلى ندارد. در جنين فضايى اكر شارع مقدس دستور به قرعه بدهد يا بكويد صاحب آن 
مختار استء مشكل اين كجاست؟! تعتيّن كه دارد» ابهامى كه در كار نيست. او كه نككفت: «إحداهنّ» تا شما بكوييد «إحداهنّ)» 
وجود خارجى ندارد. آن مثال مرحوم علامه در مختلف يكك مقدارى بى نقص نيستء لذا زمينه حمله صاحب مسالك را هم 
فراهم كرده است؛ اما اين طور حمله تند و تيز صاحب مسالكك به مرحوم علامه كه نه؛ اين وجهى ندارد كه شما اين را مطابق 
قاعده قرار بدهيد» اين درست نيست؛ جون يقيناً يكى حلال است و يكى حرام؛ صاحب شريعت مى تواند بككويد كه قرعه بزن» 


مى تواند بكويد كه «يتخير إإحداهنٌ). 


178١ ص:‎ 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك بيان نورانى حضرت صديقه كبر (سلام الله عليها) دارد )١(‏ كه نظام جاهلى را معين مى 
كند. وجود مبارك معصوم(سلام الله عليه) در جريان «سقيفه) فرمود: «ازْتَدّ النّاسٌُ بَعْدَ الى (؟) كه مستحضريد اين ارتداد از 
ولا.يت استء نه ارتداد از اسلام؛ يعنى از غدير مرتد شدند. وكرنه اينها باهم زندكى مى كردند و يكديكر را ياكك مى 
دانستند» به يكديكر دختر مى دادند و دختر مى كرفتند. ارتداد به اين معنا نبود كه نجس باشند و از اسلام بيرون بروند؛ جون 
همه زندكى در صدر اسلام بودء به يكديكر دختر مى دادند از يكديكر دختر مى كرفتند» معامله مى كردند با دست تر به 
يكديكر اقتدا مى كردند. اين ارتدادء ارتداد از ولايت و غدير است» «ازْتَدٌ النَّاسُ بَْدَ الى ص لّى الله عليه وَ آله وَ ملم اا يك 
كزوة خاصيى انا ووه سارك مدق 32 ننه كته قلا نيا ظاام يواهاى بنده بماك جاقايكة قار كشن تين 
«ارتداد» نبود» تعبير «جاهليت» بود. جاهليت را اسلام برداشت و عقلانيت را آورد. وجود مباركك ضلايقه كبر (سلذم الله عليها) 
اين آيه را خوانده: (أ قبحكم الجاجليه يَبِعُونَ)» () به اينها هم اشاره كرده كه «أُ فكع الْجاهليه تَبِقُونَ». در نظام جاهلى دو تا 
عنصر اساسى است كه نظام را نظام جاهلى مى كند: يكى در بخش انديشه؛ «علم) حكومتى ندارد» سوء ظن» سن ظن» همين 
حكم است. در نظام انككيزه» عقل عملى كه «مَا عُيِدَ به الرَحْمَان وَ اكب بِهِ الْجنان» () فرمائروا نيست, ميل است؛ به اين ميل 
دارد» به اين جناح ميل دارد» به آن جناح ميل دارد. اين خاصيت و جنس و فصل نظام جاهلى است. جامعه اى كه در آن مظنّه 
و سوء ظن و حسن ظن حكم بكندء نه برهان در بخش انديشه و جامعه اى كه كرايش ها و ميل واين دوست من است و اين 
جناح من است حكم بكندء نه حق؛ اين جامعه. جامعه جاهلى است. در سوره مباركه «نجما ذات أقدس الهى نظام جاهلى را 
كه معرّفى مى كند مى فرمايد: (نْ يتِعُونَ إل الطّنّ)» () مربوط به انديشه؛ (4 ها كؤقى | انفش )دعريوط نه انكرر م يه در 
سوء ظنء برمى كردند؛ به صرف ححُسن ظنء مى آيند. در كرايش و رويكرد به صرف ميلء نه به صرف عقل عملى كه اما عبد 
به الرَحْمَان وَ اكمّيبَ به الْجنان» است. اين خيلى كوتاه است؛ اما به همه اين دو عنصر اصلى توجه فرمود؛ فرمود: (إنْ يتبعُوتَ إل 
حدق الرميساق روراة ا نهنا سيك نهنا لقوق ل الل ابلا شوو ردق ردانق لاق ذاو كاك ابمسى فيه ا دده 
ظن دارد دنبال اين مى رود. حضرت هم فرمود الآن شما روى همين معيار هستيد: (أ فَحكم الْجاهليه نكو 123 أخبق مِنّ الله 
حكماً لقم يُوقِنُونَ). 


ص: 1/6 


.٠١7ص‎ ١ الإحتجاجء الطبرسىء ج‎ -١ 

1- الاختصاصء الشيخ المفيد» ص 8. 

“'- مائده/سورهة آيه١ه.‏ 

*- الكافىء الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص 2١١‏ ط.الاسلاميه. 
ه- نجم /سوره 07 آيه77. 


آن قصه رساله كنز الفوائد كراجكى هم هر روز براى ما يكك مسئله تازه است. _ اين كنز الفوائد كراجكى جند مجموعه از 
رساله ها استء اين رساله خيلى مفصّل نيست. اسم اين رساله هم به نام «عجب» استء «عجبء عجبء؛ مثل قوانين مرحوم ميرزا 
كه قوانين است» جون فصل هاى آن «قانونٌ» قانونٌ» است تا اين كتاب شده قوانين. فصول صاحب فصول را كه كفتند فصول» 
براى اين است كه دارد «فصل» فصلء فصل» اين شده فصول. اين رساله به نام «عجبٌ» است»ء «عجبٌ» عجبٌ؛ عجبٌ» تحليلى هم 
ندارد _ مى فرمايد به اينكه يكك روزى در همين مدينه يكك بانويى كه دوّمى ندارد» درباره مردى كه بعد از ييغمبر دوّمى 
ندارد» شبانه به خانه اين و آن مى رود مى كويد بياييد على را يارى كنيد! كسى جواب نمى دهد. در همين مدينه يكك زنى 
بعد از يكك مدتى برمى خيزد مى كويد بياييد على را بكشيد هزارها شمشير برهنه بيرون مى آيد «عجبٌ»! عايشه اين كار را 
كرد. ديكر ما نمى فهميم كه اين را جكونه توجيه كنيم؟ مدينه اى كه خحداى سبحان در قرآن از آن به نيكى ياد كرد فرمود: 
اهل مدينه (يحبُونَ مَنْ هَاجِرَ إِلَِهِمْ)» )١(‏ شما شهرى در قرآن بيدا كنيد كه قرآن از اهل آن شهر به اين جلال و شكوه نام ببرد! 
(وَ يُؤْيْرُونَ عَلَى أَنفّسِهم وَ لَوْ كَانَّ بهغ خَصَاصَةٌ)» اينها درباره انصار مدينه است. اين كراجكى در اين مجموعه رساله مى كويد 
دستم خالى است من جه بككويم؟ اين جه روزكارى است؟ اين جكونه مى شود؟ فاصله اى قطع نشد. عايشه را هم كه شما مى 
شناختيد» حضرت زهرا را هم كه مى شناختيد» حضرت امير را هم كه مى شناختيد! اين همه شبانه روز از شما كمكك خواست 
كه بياييد على را يارى كنيد» كسى حاضر نشد! آن زن آمد كفت بياييد على را بكشيد! هزارها شمشير كشيدند؛ «عجبٌ»! (27 
خود حضرت زهرا(سلام الله عليها) در آن خطبه كه بعد از آن خطبه؛ يكك خطبه نورانى حضرت اميرالمؤمنين دارد هنكام دفن 
كه دو يفك ابتك بِتَضَافر متك عَلَى هَضْيِهَاء؛ (1 در هنكام دفن وجود مباركك حضرت امير رو به قبر بيغمبر كرد عرض 
كرد اين كزارش را حضرت زهرا(سلام الله عليها) به عرض شما مى رساندء اينها اجماع كردند كه زهرا را خانه نشين كنند 
آخر براى جه؟! قبل از آن خطبه كه نبود. اين خطبه كل اين حكومت را استيضاح كرد. كل سقيفه را زير سؤال برد» جيزى 
براى آنها آبرو نككذاشت؛ لذا حضرت در آن خخطبه دارد كه رو به قبر بيغمبر كرد نفرمود يكك نفر يا دو نفر يا جند نفر دّر را به 
ول تفلم ترح زرذها احماع كردية كذ ودرا را لمن مره تقال الك على مشروهاه سو عكرت امقررا وبرورو كرد 
فرمود يكك عدّه سقيفه كردان بودند» يكك عده سقيفه ساز بودند» يكك عده سقيفه رو بودند. اجماع شد عليه حضرت زهرا! او 
كه سوابقى نداشت كه همه اجماع بكنند؛ حالا جهار نفر ممكن است عليه او قيام كرده باشند. آن خطبه بود كه عوض كرد! 
خطبه كل اين جامعه را زير سؤال برد و كل جامعه هم عليه حضرت شوريد. فرمود يكك عده آمديد جاهليت را به جاى اسلام 
آورديد» يكك عده هم دنبال همين جاهليت راه افتادند: (أ نَحكم الجاهلئه يبِعْونَ). 


ص: ١ا6/,‏ 


-١‏ حش ر/سوره09) آيهة. 
-١‏ التعجب من أغلاط العامه فى مسأله الإمامه. الكراكجىء ج »١‏ ص178. 


بوك شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد, ج ٠‏ 2 ص 20 7. 


مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) اين را نقل كرد: وجود مباركك حضرت امير به سلمان فرمود برو به دختر يبغمبر بكو: افَإنّى أَرَى 
جَْتَى اْمَدِئِ تَكفَنَاَه؛ برو به زهرا بكو من مى بينم دو طرف مدينه دارد مى لرزد؛ نه ستون دارد مى لرزد. آنكه معروف است 
و نقل مى كنند» علامت عذاب در ستون مسجد ظاهر شده بود حضرت فرمود عذاب دارد مى آيد من مى بينم دو طرف مدينه 
دارد مى لرزد: افْإِنّى أرَى جَتْتَى الْمَدِينه تُكفكان): فوراً به زهرا(سلام الله غلنها) تكن منى اسك :1 


آن صحنه كل نظام را زير سؤال برد؛ وقتى كل نظام زير سؤال برود همه عليه او مى شورند. ما قبل از اينكه اين تحليل به 
صورت خوب به ذهن ما بيايد وقتى آن بيانات حضرت امير را در هنكام دفن زهرا(سلام الله عليهما) مى خوانيم كه به 
ببغمبر( ص لَى الله عليه و آله و سلّم) عرض كرد: وو سَتفّكٌ ابتك بِعَضَافر أمِْك عَلَى هَضْمِهَاه؛ براى ما دشوار بود! ما خيال مى 
كرديم اين يعنى مسئولين نظام؛ الآن معلوم شد كه نه» كل مدينه» جون همه اينها سقيفه را امضا كردند. اجماع كردند كه زهرا 
راااز بين ببرند بعد از آن خطبه. اين خطبه اين قدر اثر ككذاشت! اين است كه ماهر روز در جنين دنيايى داريم زندكى مى 
كنيم. اين دنيا با همه اينكه اين جنين است نظام أحسن است؛ معلوم مى شود كه خيلى مى خواهد يكك انسان كامل بيروراند. 
الشناق ابر تبروراتة: ابنكة يدها كنشه اكر حادثه اى بيقن امد صبر كيده ابن فس را قرآن دن كتان ثماز قرار داه فرهود: 
(اسْمَعينُوا بالصَّثِر وَ الصّلاِ)» (1) اين بايد تناسبى باشد. استعانت به نماز معناى آن روشن استء جون نماز عمود است و آدم 
مى رود محكم به اين ستون مى جسبد. اكر يكك جايى دارد مى لرزد» بكويند آقا بجسب به ستون! معناى آن روشن است كه 
آدم محكم ستون را بكيرد نمى لغزدء «الصّلَاهُ عَمُودٌ الدّين). 01 از اين قرينه هم معلوم مى شود كه صبر يكك ستونى است در 
جامعه. انسان صابر در حقيقت يكك عمادى در درون خود دارد» يكك ستونى دارد و سرانجام ييروز استء نمى لغزد. اين طور 
نيست كه صبر سكوت باشد. از اين قِرانٍ بين صبر و صلات كه فرمود: (اس تَعينُوا بالصّثِرِ وَ الصَّلاوِ)» معلوم مى شود كه زود از 
جا درنيامدن و زود شانه خالى نكردن. اين ستون دين است و دنيا با همه اين فراز و فرود آن فرشته تربيت مى كندء حالا هفتاد 
سال يا هفتصد سال؛ به هر حال تُهصد و اندى سال نوح هم كذشت و ديكران هم مى كذرانند و وقتى وارد صحنه برزخ مى 


شود «دار الحساب)؛ آن وقت نتيجه خود را مى بيند. اين همه اصرار كه صبر كنيد براى همين است. 
ص: "هلا 
-١‏ الإختصاص» الشيخ المفيد» ص 185. 


7- بقره /اسوره "2 آبههع. 


بوك المحاسن» احمدبن محمدبين خالدالبرقى» ج 3 ص ؟؟. 


«فتحصٌّ لى) اين بيان نورانى صديقه كبري كه فرمود: (أ فكع الْجاهِقه يَبعُونَ)؛ اين نظام را نظام جاهلى دانستن است از يكك 
سوء آنكه امام فرمود: «ازْتَدٌ اناس بَعْدَ الى صَلَى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَلَم إَِا نَلاث» آن هم به همين وضع برمى كردد. 


50/١7/9١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در سبب جهارم از اسباب تحريم كه «استيفاى عدد؛ استء دو قسم را مستقللا مطرح كردند: يكك قسم اين است 
كة تضاب تخزا صاب عند و مانند آن بعيست؟ ودر آين قم :دق مشغله را ذكر كردقد, مسغله اولظ ازج ات كه كر كسى 
جهار همسر داشت و يكى را طلاءق داد واين مطلقه در حال عدّه استء همسر ينجم براى او حرام است؛ جون به منزله ينج 
همسر مى شود. مسئله دوم اين است كه (إذا طلّق إحدى الأأربع بائناً»مطلقه رجعى نيستء مطلقه بائن است كه بلافاصله مى 
تواند همسر ديكرى انتخاب بكند, ولى «و تزوج إثنتين»؛ دوتا همسر انتخاب كرد اين جا دو قول است: يكى اينكه اين عقد 
باطل است» جون جمعاً مى شود ينج همسر. يكك قول اين است كه يكى صحيح است و ديكرى باطل و او در انتخاب مخير 
است. «إذا طلّق إحدى الأربع بائناً و تزوج إثنتين فإن سبقت إحداهما»؛ اكر مشخص است كه عقد كدام سابق است كه «كان 
العقد لها», «و إن اتفقتا فى حاله/؛ با هم عقد شدندء يا خود شخص دو نفر را در زمان واحد عقد كردء يا يكى را به «بالتسبيب» 
و ديكرى را «بالمباشره»» وكيل او هم زمان عقد كرده استء «و إن اتفقتا فى حاله بطل العقدان» طبق نظر مرحوم محقق. بعد مى 
فرمايد: «و روى أنه يتخيرا كه يكك عقد صحيح است و يكك عقد باطل» در تشخيص اين صحيح و باطل او مختار است. مرحوم 
محقق اضافه كردند فرمودند: «و فى الروايه ضعف». 2١2‏ 


ص: وله 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص /7777 ط.اسماعيليان. 


در بحث هاى قبل روشن شد كه دو تا روايت در مسثئله است: يكك روايت از «عنبسه بن مصعب» )١(‏ است كه اين «عنبسه) 
توثيق نشدهء جون هفت هشت «عنبسه) هستند» آن «عنبسه بن بجاد) توثيق شده.ء بعضى از اد ين عنابسه هم توثيق شدندء اين 
«عنبسه بن مصعب» توثيق نشده است؛ اين روايت هست كه ضعيف است و مردود است. روايت ديكر از «جميل بن درّاج) است 
كه معتبر است» كرجه مخصوص به اين نيست؛ اما همين حكم را كاملا در بر دارد. بنابراين وجهى براى بطلان نيستء حق مى 
شود تخيير. آن روايت «جميل بن درّاج) كه قبلاً هم خوانده شد در وسائل جلد بيست صفحه 077 باب جهار از ابواب 
«استيفاى عدد) اين است: مرحوم كلينى اعَنْ على بن إِْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن ن أبى عُمَِرِ عَنْ جهيلٍ بن دراج كه همه رجالٍ اين 
سند معتبر هستند» اَن أَبىعَبدٍ ال عله الّلام فى َجُلٍ توج تحفساً فى عَفَدَو9 در يكك عقد بنج همسر كرفت» اين بيش از 
استيفاى عدد است. حضرت فرمود: : ايحلَى سَيلَ بهن ا , : يعنى آن جهارتا صحيح است و ينجمى به اختيار خودش رها مى 
شود. ١و‏ يتك الْأربع» اين «وَ بُشبتكك الْأريَعَ؛ كرجه جمله خبريه اى است كه به داعى انشا القا شده؛ اما امر در مقام توهّم 


حضر است؛ يعنى معناى آن اين نيست كه حتماً اين جهار تا را نكّه دارد؛ نه! اين جهارتا را مى تواند نككه دارد. اين روايت هم 


معتبر هست و از باب قياس هم نيستء قانون كلى هم هستء مقام ما را هم شامل مى شود. محذورى هم از اين جهت ندارد. 


ص: 0ه/ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 677 ابواب مايحرم باستيفاء العدد» باب 8 حديث ط آل الدنت: 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) يكك بحث لطيفى دارند در همين فرع» مى فرمايند به اينكه ما براساس دو مبنا بحث مى 
كنيم: مبناى بطلان و مبناى تخيير؛ يعنى هم براساس مبناى مرحوم محقق كه كفته باطل است بحث مى كنيم» هم براساس مبناى 
كسانى كه قائل به تخيير هستند. يكك فرعى را خودشان طرح كردند و آن فرع را طبق اين دو مبنا مى خواهند حل كنند. آن 
فرع در شرايع نيامده؛» اما يكك فرع علمى است. قبل از طرح آن فرع و بحث درباره آن فرع بر هر يكك از دو مبناى بطلان و 


تخيير» اين فرمايش مرحوم محقق را كه كفتند باطل است و بعد عدّه اى ديكر كفتند تخيير» ايشان تخيير را مى يذيرند. )١(‏ 


الآن دو مطلب اين جا مطرح است: يكى تتمه بحثى كه مرحوم محقق عنوان كرده كه آيا باطل است يا تخيير؟ يككى فرعى كه 
خود مرحوم صاحب جواهر عنوان مى كند كه يكك فرع علمى استء بر هر دو مبناى بطلان و تخيير ايشان تحليلى دارند. يس 
«فالبحث فى مقامين و فى موردين): مورد اول تتمه بحثى است كه مرحوم محقق عنوان كرده؛ مرحوم محقق فرمود ا كر كسى 
جهار همسر داشت يكى را با طلاق بائن طلاق داده استء در همان زمان مى تواند همسر ديكر بكيرد؛ به جاى اينكه يكك 
همسر وا اعقك يكل دو :همسر راعقة كزع يا لبالمياف مهيا والسنيي» آي ايف جا ايح :عقك لكين باطل لنت © يدولا وق كدو 
همسر به ضميمه سه همسر شد مى شود ينج همسرء اين عقد باطل است يا عقد جمع كرده بين باطل و صحيح يا حرام و حلال؟ 
جون مشخص نيستء تخيير است. روايت معتبر «جميل بن درّاج) مى كويد تخيير؛ كرجه روايت «عنبسه» كه مطابق با فرع 


مرحوم محقق است و ضعيف استء ولى روايت معتبر «جميل بن درّاج) مقام را شامل مى شود كه دارد تخيير. 


ص: 8, 


.1" و‎ ١١ ص‎ ٠ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج‎ -١ 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد به اينكه اكر قواعد عامه مقتضى بطلا-ن باشدء ما جون نص خاص معتبر داريم مى توانيم 
بكوييم تخيير؛ اين فرمايش درست است كه قواعد عامه؛ قواعد مطلقه به وسيله نص خاص تقيبد يا تخصيص مى خورد. اما 
يكك وقت است آن قواعدء قواعد عقلى است نه قواعد اعتبارى؛ آن قواعد عقلى قابل تخصيص نيست. بيان آن اين است كه در 
اين كونه از موارد يكى حلال است و ديكرى حرام نه اينكه جمع حرام باشد. جمع جهار و ينج جمع محرّم نيست و نظير جمع 
بين أختين نيست. در جمع بين أختين خود عنوان جمع محرّم است؛ اما اين جا جمع بين حلا-ل و حرام استء. جهارمى حلال 
است و ينجمى حرام. اين جنين نيست كه خود اين جمع حرام باشدء و اين عقد هم منحل مى شود به دو عقدء يكى صحيح 
است و يكى باطلء منتها كدام صحيح است و كدام باطل؟ ترجيح بلا مجح است و خود شخص نمى تواند؛ ولى شارع مقدس 
مى تواند بككويد كه حالا يا قرعه بزن؛ يا مختار هستىء اينها در دست شارع هست؛ جون در اين كونه از موارد تخصيص اين 
كونه از قواعد عقليه منافاتى ندارد؛ يعنى ما نمى توانيم يكى را ترجيح بدهيم»؛ كسى كه «بيده زمام الامر) مى تواند بكويد كه 
كدام را ترجيح بدهيم. اما يكك وقتى قاعده عقليه «استحاله) است؛ مثل عقد مبهم. عقد بر مبهم مثل اينكه اين شخص بككويد 
«إحدى المرأتين» را من عقد كردم. اين «إحدى المرأتين» نه از سنخ كلى در ذمه است كه در معامملات صرف و سكم و نسيه 
معتبر استء نه از سنخ كلى فى المعين كه باز در معاملاءت معتبر است و نه عين خارجى استء اصللا «إحدى المرأتين» وجود 
خارجى ندارد» «مبهم بما أنه مبهم» وجود ندارد تا شارع مقدس بفرمايد كه مختار هستى. يس اكر آن قاعده عقلى ناظر به 
«استحاله) بودء اين كونه از قواعد عقليه «العقليه الاحكام لا تخصص». به هيج وجه قابل تخصيص نيستء جون اصلل وجود 
ندارد تا شارع بفرمايد كه كدام را ترجيح بده. يكك وقت است كه نه» هر دو موجود هستند» هر دو صلاحيت دارند؛ منتها 
معلوم نيست كه كدام يكك بهتر است و كدام يكك بهتر نيستء» شارع مى فرمايد كه مختار هستى يا قرعه بزن. يس اينكه 
صاحب جواهر فرمودند اكر هم ما قواعد داشته باشيم و اين قواعد را تخصيص مى زنيم اين دو قسم است: اككر قواعد نقلى 
باشد كه كاملا قابل تخصيص استء اكر قواعد عقلى باشد از سنخ اينكه ما ترجيح مرجح نداريم» نمى دانيم كدام صحيح است 
و كدام باطل» باز هم صحيح است؛ اما اكر از سنخ سوم باشد؛ يعنى از قواعد عقليه باشد كه مى كويد مبهم وجود ندارد و 
وقتى وجود ندارد رأساً باطل استء نه اينكه عقد بكند «إحدى المرأتين» رااين صحيح استء منتها ترجيح ندارد جون نمى 
ان #سحة اصيلة عدن هود ندارد. «مبهم بما أنه مبهم» جون وجود ندارد. عقد واقع نمى شود. يس بنابراين اينكه ايشان 


فرمودند تخيير» درست است. 


ص: /1/ 


يكك مطلب ديكر هم كه ايشان اضافه مى كنند مى كويند كه شما اكر كفتيد تخبير» بطلان را نككفتيد» جانب احتياط را جكار 
من كنيف !:وقتن يكويتة ناطل اسع زات هستيد وخر دو بزااوها مق كندة والحت كه يست ان ون هارا داشعه باشد درف 
مرحوم محقق مطابق با احتياط هم هست؛ براى اينكه ايشان مى كويد باطل است و هر دو رارها كن. شما كه مى كوييد تخيير؛ 
يعنى يكى صحيح است و يكى باطل» آن وقت شبهه حرمت را جكار مى كنيد؟! ايشان مى فرمايد اين «محتمل الحرمه» استء 
ما شبهه حرمتى در كار نداريم. آن جايى كه مى كفتند جانب حرمت مقدم بر جانب جواز استء جايى است كه حرمت 
مشخص باشد؛ اين جا حرمت مشخص نيستء مضافاً به اينكه از آن طرف هم احتمال حرمت هست؛ براى اينكه شما كه فتوا 
داديد اين عقدها باطل است بسيار خوب! يقين داريد به بطلان» يا مى كوييد جون ما نمى دانيم كدام صحيح است و كدام 
باطل» هر دو را رها مى كنيم؟ حالا وقتى هر دو را رها كرديد اين زن كه مى رود شوهر مى كند شايد زن شوهردار باشد! آن 
را جكار مى كنيد؟ شما يقين به بطلان داريد» يا مى كوييد جون ما نمى دانيم كدام صحيح است و كدام باطل» هر دو را رها 
مى كنيد؟ جون يكى از آن دو كه يقيناً صحيح است و يكى يقيناً باطل است؛ منتها شما نمى دانيد كدام استء حالا هر دو را 
كفتيد باطل است و اينها هم مى خواهند الآن شوهر بكنند» اين احتمال حرمت را جكار مى كنيد؟! به هر حال اين زن شوهردار 
است. يس اكر شنيديد يكك جايى جانب حرمت مقدم بر جانب غير حرمت است و رعايت جانب احتياط را بايد كرد آن 
نحا انك كد كف ل ون ] و تحرييك :هافو نك عرق ١‏ لاجلدف» نآ فرتو ط ف قو أيه اجا احمالحرية اسع شيا 
احتمال مى دهيد كه اين دو تا زن را كه يكجا عقد كردند محرّم باشدء براى اينكه مجموعاً مى شود ينج زن؛ در عقد به 
صورت ينج زن درآمده؛ ولو حالا شما يكى را رها كردى» شايد يكى ينجمى باشد كه شما داريد و آن جهارمى را رها 
كرديد! براساس اين احتمال» يس برخلاف احتياط است. 
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نقد مرحوم صاحب جواهر اين است كه حالا شما هر دو را رها كرديد» اين زن مى خواهد شوهر بكند؛ احتمال نمى دهيد كه 
اين زن» زنِ شوهردار باشد؟ جون يكى كه صحيح بود. يرسش: ...؟ ياسخ: احتياط جا ندارد» براى اينكه احتياط در جايى است 
كه ما نمى دانيم كه اين كار براى ما هست يا براى اين آقا هست. ما رها مى كنيمء بله! وقتى خود ما رها كرديم براى او كه 
بقيناً صحيح است؛ اما اكر ما نمى دانيم كه اين همسر زيد است يا نه! اكر واقعاً همسر زيد باشد و زيد او رارها بكندء او 
جكونه مى تواند برود ازدواج بكند؟! يس از هر دو طرف احتمال حرمت هست و جون روايت دارد كه «يتخير أيتهن شئ»» اين 
نص است و جا براى احتياط نيست. اكر هم خواست احتياط بكندء اين عقد را باطل بداند» يكك؛ و احتياطاً طلاق بدهدء دو؛ 
اكر هم براى او تبرّعى بود بخواهد يكك مدّتى صبر بكندء سه؛ اين احتياط كامل است. طلاق را هم يس بكوييد كه بدهد. 
برسش: ...؟ ياسخ: نه خود شارع كه فرمود با روايت معتبر ١يتخير‏ إحداهنٌّ)؛ جون سر آن اين است كه جمع حرام نيستء. يكى 
حرام است و يكى حلالل؛ آن كسى كه «بيده الحكم» فرمود مختار هستى كه يكى را بككير و يكى را رها كن. اككر روايت 
اعنبسه) بود مى كفتيم ضعف سند دارد و مشكل است؛ اما روايت «جميل بن درّاج) است و همه رجال سند هم معتبر هستند و 
مشكلى ندارد. اكر خواست رها بكند و فتواى مرحوم محقق را اجرا بكند» احتياطاً طلاق هم بايد بدهد؛ براى اينكه همه جانبه 


رعايت بشود. 
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بزركانى كه كفتند «يتخير أيتهنّ شاء؛ و حق با جناب مرحوم محقق نيست كه فتوا به بطلان داد و روايت را تضعيف كرد. 


اما يكك فرع جديدى كه خود مرحوم صاحب شرايع طرح مى كنند اين است كه در اين مسثئله دو نظر بود: يكى بطلان بود و 
يكى تخيير؛ يعنى اككر كسى سه همسر داشت و دو همسر ديكر انتخاب كرد مى شود ينج همسرء آيا رأساً اين عقد دوم باطل 
است يعنى هيج كدام همسر او نيستندء يا «يتخير أيتهما شاء)؟ و همجنين دو همسر داشتء سه همسر را يكجا انتخاب كرد» و 
همجنين ينج همسر را يكجا انتخاب كرد؛ در اين كونه از عقدها كلا باطل است يا نه» جهارتا صحيح است و نسبت به ينجمى 
باطل استء در انتخاب اينهاء شوهر ١يتخير‏ أيتهنَ شاء» برابر معتبره «جميل بن درّاج)؟ براساس اين دو مبنا كه يكك مبنا بطلان 
است و يكك مبنا تخبير» اين مطلب هم روشن است كه اككر كسى عالم به مسئله باشد جدّ او متمشّى نمى شود كه جنين جيزى 
عقد بكند؛ اين عقد متمشّى نمى شود. او يا جاهل به حكم است يا جاهل به موضوع, اكر عالم به حكم بود و عالم به موضوع, 
جد او متمشّى نمى شود كه بكويد «زْوّجِتّهماا» جون اين باطل است. به عقيده اين شخصى كه عالم به مسئله است» جمع بين 
ازواج متعدّد خمسه و مانند آن باطل است. قبلا هم روشن شد كه اين عنوان زائد بر أربع بر هر كس محقق بشود محرّم است. 
نه عنوان ينجمى تا ما بكوييم اين ششمى است يا هفتمى است يا هشتمى استهء نه! «الزائد على الأربع»؛ همه اينها زائد بر أربع 
هستند. هيج كدام خصيصه اى ندارند كه يكى ينجمى است و يكى ششمى است و يكى هفتمى استء همه اينها زائد بر أربع 
هستند و زائد بر أربع هم محرّم است. بس كر كسى عالم به حكم و موضوع باشدء جد او متمشّى نمى شود و اين عقد رأساً 
باطل استء ديككر سخن از بطلان مرحوم محقق و تخيير علامه در تذكره و قرعه و اينها مطرح نيست. اصلاً جنين عقدى متمشّى 
نمى شودء فقط در جايى است كه يا جاهل به حكم باشد يا جاهل به موضوع باشد كه اين جد متمشّى مى شود و عقد شده 


است. 
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آن فرعى كه مرحوم صاحب جواهر عنوان كردند اين است كه اكر يكك مرد آزادى با يكك زن آزاد ازدواج بكند «فى عقدو). 
بادو زن آزاد را ازدواج بكند «فى عقدواء با سه زن آزاد ازدواج بكند «فى عقدواء جمعاً مى شود ينج نا؛ اينها رادر فرصت 
هاى كوناكونء اما الآن ياد او نيست كه كدام مقدم است و كدام مؤْخر! اين جا حكم جيست؟ در تقديم و تأخير اين عقود سه 


كانه ترديد دارد. 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه اكر ما فتواى بطلان را يذيرفتيم كه مرحوم محقق نظر داد» يكك حكم دارد واكر تخيير را 
يذيرفتيم حكم ديكر. اكر فتواى بطلا-ن مرحوم محقق را بذيرفتيم» آن عقد نكك نفرى يقيناً صحيح است؛ اين علم اجمالى ما 
منحل مى شود به يكك علم تفصيلى شفاف و يكك علم اجمالى كوجكك. الآن دايره علم اجمالى ما سه ضلعى استء بعد منحل 
مى شود به يكك علم تفصيلى و علم اجمالي دايره كوجك دو ضلعىء جرا؟ براى اينكه در طليعه امر نمى داند كه عد آن يكك 
نفر اوّل واقع شد؟ عقد آن دو نفر اوّل واقع شد؟ عقد سه نفر اوّل واقع شد؟ اين ترتيب را نمى داند؛ نه اول را مى داند» نه دوم 
را مى داند و نه سوم را؛ اين علم اجمالى است. اكر جنانجه عقد دو نفره» اوّل واقع شده باشد و عقد سه نفره. دوّم واقع شده 
باشدء اين مى شود بنج تا؛ عقد تكك نفره مى شود ششمى و اين يقيناً باطل است. اكر عقد سه نفره؛ اول واقع شده باشد و عقد 
دو نفره» دوم واقع شده باشد و عقد يكك نفرهء آخر؛ اين هم باز مى شود ششمى و يقيناً باطل است. اما عقد اين يكك نفر اكر 
اول واقع شده باشد» صحيح است و عقد او «وقع محيحا عفد انه دو نفر اكر بعد از او واقع شده باشدء اين هم صحيح است. 
اما عقد دو نفر اكر بعد از عقد سه نفر واقع شده باشدء آن سه نفر به علاوه اين يكك نفر مى شود جهار تاء اين دو نفر مى شود 
شش تاء عقد اينها باطل است. يس ما نمى دانيم كه كدام يكك از عقدها صحيح است و كدام يكك از عقدها باطل است. بنا بر 
فول به بظلاكة هاامى خواتتم يكين :اين قد يك تقر يقيياً عسطيح اسع جا صحيح املت 4 بزاى إبنكه إن عقلد بك نفو كر 
اول واقع شده باشد كه صحيح است. دوّم واقع شده باشد اوٌّلى اكر آن عقد دو نفره باشدء اين مى شود سوّمى؛ اوٌّلى اكر عقد 
سه نفره باشدء اين مى شود جهارمى؛ يس «على جميع التقاديرا عقد اين زن كه يكك نفره واقع شده است صحيح است. اوّل 
باشد صحيح استء دوم باشد صحيح استء سوم باشد صحيح است. اول باشد صحيح استء جون يكك نفر است. دوم باشد؛ 
يعنى اوّلىء آن عقد دو نفره باشدء اين مى شود زن سوّم. اوَّلى عقد سه نفره باشدء اين مى شود زن جهارم. يس اين جه اول 
واقع شده باشد» جه دوم واقع شده باشد و جه سوم واقع شده باشد. عقد اين يكى صحيح است. يرسش: ...؟ ياسخ: نخير! اكر 
سومى باشد صحيح در صحيح استء جرا صحيح است؟ جون «على البطلا-ن» داريم بحث مى كنيم. «على البطلا-ن) دوّمى و 
سوّمى باطل محض اندء اين مى شود اوّْلى و ديكر ششمى نيست. روى فتواى بطلا-ن اكر اين سوّمى قرار كرفت او مى شود 
ينجمى؛ يعنى اوّلى جه دو نفره باشدء اين سه نفره ضميمه آن مى شود و مى شود ينج تا؛ اوَّلى سه نفره باشد آن دوّمى مى شود 
دو نفره» مى شود ينج تاء اينها باطل است. «على البطلان» اين عقدها باطل است كه فتواى مرحوم محقق است. اين مرد الآن زنى 
ندارد» عقدى ندارد؛ اين يكى كه هست عقد ششم نيست» زن اول اوست «على البطلان» است. «على التخيير؛ حكمى است كه 
حالا بعد خواهيم كفت. 
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يس علم اجمالى ما كه اول سه ضاعى بود كه نمى دانيم يكك نفر اول واقع شد يا دو نفر اوّل واقع شد يا سه نفر اوّل واقع شد؛ 
اين علم اجمالي مثلث به يكك علم تفصيلى مفرد و علم اجمالي مثْنى تبديل مى شود. اين يقيناً اين الى صحيح است اين يكك 
نفره صحيح است؛ براى اينكه اين يكك نفر اكر اول واقع شده باشد كه يكك زن است. اكر دوم واقع شده باشد آن اوّلى اش يا 
عقد دو نفره استء اين مى شود سوّمىء؛ باز صحيح است. اكر اوّلى عقد سه نفره باشد اين مى شود جهارمىء باز صحيح است؛ 
يس «على جميع التقادير) اين صحيح استء جرا؟ براى اينكه اكر اين سوّم قرار كرفته» ما براساس فتواى بطلان داريم حرف مى 
زنيم» اكر دومى باشد كه اوَّلى عقد دو نفره باشدء اين مى شود سوّمى؛ عقد اوّلى عقد سه نفره باشد, اين مى شود جهارمى و 
صحيح است و اكر سوّمى باشدء جون آن دو تا عقد باطل است براساس «على البطلاناى كه مرحوم محقق يذيرفته عقد دو 


نفره و سه نفره جون مى شود ينج نفر باطل استء يس او الآن همسر ندارد اصللً؛ تازه دارد ازدواج مى كند. اين يكك نفر 


صحبيح سب : 


اما «على التخييرا كه قائل به بطلان نشويمء قائل به تخبير باشيمء اين علم اجمالى مثلث ما منحل نمى شود به يكك علم تفصيلى 
مفرد و علم اجمالى مل جرا؟ جون «على جميع التقادير) اين عقدها صحيح هستند. اكر اين عقد يكك نفره اوّل واقع شده 
باشدء صحيح است؛ دوّم واقع شده باشد كه اوّلى عقد دو نفره باشد, اين مى شود ثالث؛ اكر الى عقد سه نفره باشد, اين مى 
شود رابع؛ ولى اكر اوَّلى عقد دو نفره باشد و يا سه نفره» دومى عقد دو نفره يا سه نفره باشدء جمعاً مى شود ينج تاء اين يكى 
مى شود ششم. يس اين اكر آخر واقع شده باشد مى شود باطل. «على التخبير) اين اكر آخر واقع شده باشدء مى شود باطل؛ 
«على البطلا-ن» است كه جه اول واقع بشود» جه وسط واقع بشود» جه آخر واقع بشود صحيح است. «على التخيير» اككر اول واقع 
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اين تنها اختصاصى به خصوص مسئله نكاح و مانند نكاح ندارد. وقتى وارد مسئله علم اجمالى و مثلث بودن و متتل بودن و 
انحلال اجمالى سه ضلعى به دو ضاعى و انحلال علم اجمالى به يكك علم تفصيلى و به يكك علم اجمالى كوجكك, اين قاعده 
كلى است؛ اين در اموال هم هستء در حقوق هم هست,ء در احكام ديكر هم هست. اين اختصاصى به مسئله ازدواج و مانند 


آن ندارد تا آدم بككويد اين كمتر محل ابتلاست. اين يكك اصل كلى است. 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد به اينكه يس آنجه را كه مرحوم محقق فرمودند باطل است كه هر بطلان را ما قبول نكرديم. 
اكر باطل باشد فروعات فراوانى را هم به همراه دارد كه احكام بطلان بر آن بار است و اككر جنانجه تخبير باشد كه قول حق 
استء احكام فراوانى را به همراه دارد كه آن احكام فراوان را هم بايد ذكر كرد. همين جا مى باشد كه قاعده در مى آيد؛ 
يعنى مرحوم صاحب جواهر اولاً در بين متأخرين» بزركان قبلى كه حشرشان با اولياى الهى باشد سر جايشان محفوظ هستئند. 
در بزركان قبلى اوّل مرحوم صاحب جواهر» بعد مرحوم شيخ انصارى» تلاش و كوشش كردند كه مسئله را به صورت قاعده 
در بياورند كه راه اجتهاد باز باشد؛ جون اكر مسئله همين طور صدر و ذيل بسته باشدء اين وقتى كه مى خواهد مبتدا را مثال 
بزند مى كويد «زيدٌ قائم)» ديكر فكر نمى كند كه فلان آيه و فلان آيه هست. اين تأثيرى كه انقلاب اسلامى كذاشته به لطف 
الهى» اين است كه جامع الشواهدها را كذاشته كنار كه فلان عرب درباره فلان شترء اين شعر را كفته؛ يس فلان كلمه به اين 
معناست. خود آيات آمده به ميدان» روايات آمده به ميدان» شواهد رفع و نصب و جر آمده به ميدان» شواهد مبتدا و خبر و 
إخبار و انشاء آمذه به-ميدان: كارئ كه اتقلاب كرده.اين است كد ابن قرآن و روايات را مهجوريت ذرآورده اين ادبيات ديكر 
از آن جامع الشواهد و اشعار جاهلى رخت بربست. كارى كه اين بزركان كردند اين است كه براى مجتهديرورى و راه 
شكوفاى اجتهاد تلاش و كوشش كردند كه مستئله را به صورت قاعده در بياورند تا معلوم بشود اين مطلبى كه ما اين جا ياد 


كرفتيم مربوط به اين جا نيست جاى ديككر هم هست. 
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مطلب ديكر اين است كه در جريان «قرعه» مرحوم علامه در تذكره _ خدا حشر او را با انبياى الهى قرار بدهد! _ قائل به قرعه 
شد. درباره «قرعه») مستحضريد كه دو سه تا اشكال هست: يكك اشكال درباره سند اوست كه بسيارى از بزركان به آن عمل 
كردند. يكى اينكه آيا موارد ما را مى كيرد يا موارد ما را نمى كيرد؟ قرعه براى تعيين واقع است يا علم به واقع؟ يكك وقت 
است كه يكك واقعى معلوم است؛ مثل درهم وَدّعى» در درهم ودعى كه آن قصه معروف است يكك كسى مى خواست 
مسافرت كند _قبلاً اين طور بود بانكك ها و اينها كه نبود _ يكك شخصى امين اين مردم بود و كسانى كه مى خواستند سفر 
بكنند اموال خودشان را به اين امين مى سيردند. در جاهليت هم وجود مباركك حضرت. امين مردم بود كه مردم امانت ها را به 
ايشان مى سيردند. در آن وصيت معروف وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به حضرت امير(عليه السلام) فرمود 
به اينكه اين امانت هايى كه ييش من است بعد از رحلت من بايد اين امانت هارا به صاحبان آن بركردانى؟ اين بود. جند 
درهم را جند نفر آوردند خدمت آن امين خودء بعد مسافرت كردند. حالا-فرض كنيدء ينج نفر آمدند و ينج درهم را 
كذاشتند» سارق آمد يكى از اين دراهم خمسه را سرقت كرد. اين يكك واقع معينى دارد» واقع آن معلوم است كه اين عين 
خارجى را جه كسى آورد داد! مبهم كه نيست. واقع آن معين است؛ منتها معلوم نيست»ء آن جا دستور قرعه داده شد. اين جا 
براى علم به واقع است؛ يعنى واقع معينى دارد و اين درهم هم شبيه هم اند» معلوم نيست كه اين درهمى كه سارق برد كدام و 
براى جه كسى بود؟! واقع معينى دارد و اينها نمى دانندء حالا قرعه مى زنند. يكك وقت است كه اين اصلا واقع معينى ندارد؛ 
مثل اينكه مى خواهند يكك نفر را به عنوان رئيس هيأت امنا انتخاب بكنند» در اين كونه از موارد كه مى خواهند يكك نفر را به 
عنوان رئيس هيأت امنا انتخاب بكنند واقع معينى ندارد» ينج نفر كارشناس اين رشته را انتخاب كردند كه بيايند مثلاا مسجد را 
اداره كنند كه يكك نفر بايد رئيس هيأت امنا باشدء اين واقع معينى ندارد؛ اين براى تعيين جيزى است كه به منزله واقع استء نه 
علم به واقع. در اين كونه از موارد اشكالى كه به قرعه كردند كفتند قرعه در جايى است كه يكك واقع معينى دارد و نزد ما 
مجهول استء ما قرعه مى زنيم تا آن واقع معين را علم ييدا كنيم. اين جا كه واقع معينى ندارد؛ دو نفر را در عقد واحد عقد 
كردند» كدام يكك صحيح است و كدام يكك باطلء واقع معينى كه ندارد. 


ص: يفف 


يكك وقت است كه ما علم داريم كه يكى مقدم و ديكرى مؤخر؛ اما الآن يادمان رفته كه كدام مقدم است و كدام مؤخر. اين 
جا جا براى قرعه است؛ براى اينكه يكى واقعاً صحيح است و يكى واقعاً باطل» معلوم هم هست منتها ما علم نداريم» قرعه مى 
زنيم براى تعبين» علم به واقع! اما وقتى با هم عقد كردندء هيج كدام تقدم و تأخرى ندارند» هيج كدام علامت صحت و فساد 
ندارند. اين جا جاى قرعه نيست؛ اين يكى از مشكلات قرعه است. 


اين را در بحث قاعده قرعه اكر ملاسحظه فرموده باشيدء قاعده قرعه دارد كه براى هر امرى كه مورد تردّد است» كجاى آن 
زيرنويسى شده كه اكر يكك واقع معينى داشته باشد؟! خيلى از جاها كه شما مى بينيد قرعه مى زنندء بله! نظير آن درهم وَدَعى 
است؛ اما متن دليل قرعه اين است كه هر جا متحيّر هستيد قرعه بزنيد! كجا دارد قرعه در جايى است كه براى تشخيص «ما هو 
المعلوم» استء علم به معلوم است؟! نخير! براى تعيين اينكه كدام يكى از اينها را ما رئيس قرار بدهيم. يس جه واقع معلوم 
داشته باشد براى ما مجهول باشد جاى قرعه است و جه واقع معلوم نداشته باشد. جه آن جايى كه يكى مقدم است و ديكرى 
مأخرء واقعاً يكى صحيح هم هست و يكى باطلء معلوم هم هست؛ منتها ما علم نداريم قرعه مى زنيم؛ و جه اين جا كه باهم 
عقد كردندء اين جا جا براى قرعه است؛ لذا مرحوم علامه(رضوان الله عليه) در تذكره فتوا به قرعه دادند» (1) قرعه محذورى 
ندارد؛ اما اكر ما در اين خصوص نص معتبر نداشته باشيمء اين معتبره «جميل بن درّاج) هيج مشكلى ندارد, ما به آن عمل مى 
كنيم و طبق آن فتوا هم مى دهيم. 


ص: ,> 
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مرحوم محقق در بحث اسباب تحريم شش جيز را سبب حرمت ازدواج با شخص معين قرار دادند؛ «نسَب)» «رضاع)» «مصاهره) 
وجهارمى «استيفاى عدد)است. اين «استيفاى عدد) را دو قسم كردند؛ براى اينكه اينها كاملا از هم جدا هستند. قسم اوّل 
مربوط به عدد همسرانى است كه انسان مى تواند با آنها ازدواج كند؛ در نكاح دائم جه براى عبد و جه براى خرٌّ عددى 
مشخص است و اين استيفاى عدد است كه به عدد زوجه برمى كردد. قسم دوّم ازاين سنخ قسم اول نيستء مربوط به عدد 
همسر نيست,. مربوط به عدد طلاق است؛ يكك زن كه سه بار طلاق كرفت» بار جهارم حرام است ١حتى‏ تنكح زوجاً غيره» 12 
يا نه بار كه طلاق كرفت براى هميشه حرمت ابدى بيدا مى كند. اين عدد مربوط به رقم طلاق استء آن عدد مربوط به رقم 
خود زوجه است. كاملا اينها ازهم جدا هستند؛ لذا مرحوم محقق مسئله «استيفاى عددا را دو قسم كرده است: آن قسمى كه 
مربوط به عدد همسر است فرمود براى مرد به عقد دائم بيش از جهار همسر جائز نيست و براى عبد هم بيش از جهار كنيز جائز 
نيستء ينجمى حرام است. اما قسم دوم سخن از عدد همسر نيست» سخن از عدد طلاق است؛ اكر كسى همسرى داشت سه بار 
طلاق داد ديكر او براو حرام مى شود «حتى تنكح زوجاً غيره» واكر نه بار طلاق داد مى شود حرمت ابدى. حرمت محدود يا 
حرمت ابدى در قسم دوم مربوط به عدد طلاق استء نه عدد زوجه؛ در قسم اول مربوط به عدد زوجه است. لذا مرحوم محقق 
كاملا اينها را از هم جدا كرده است فرمود: «القسم الأول إذا استكمل الحرٌ أربعا» (؟) ينجمى حرام است؛ اما در قسم دوم فرمود 
اكر جنانجه عدد طلاق به سه رسيد ديكر اين زن براين مرد حرام است «حتى تنكح زوجاً غيره». عبارت مرحوم محقق در قسم 
ثانى اين است: «إذا استكملت الحره ثلاث طلقات»؛ اككر يكك زنى سه طلاقه شدء «حرمت على المطلّق؛؛ بر شوهر خود حرام مى 
شودء ١حتى‏ تنكح زوجاً غيره)؛ همسر ديكر به عقد دائم بككيرد» جه اينكه اين ره تحت خرٌ باشد يا تحت عبد؛ شوهر او جه 
آزاد باشد و جه بنده» اكر سه طلالقه شد ديككر بر شوهر خود حرام استء «حتى تنكح زوجاً غيره». و همجنين ١إذا‏ استكملت 
الأمه طلقتين»؛ اككر أمه دو طلاقه شد بر شوهر خود حرام مى شود. «حتى تنكح زوجاً غيره) جه شوهر او عبد باشد و جه شوهر او 
آزاد. معيار دو طلاقه شدن كنيز است و سه طلاقه شدن آزاد. شوهر در هر دو مسثئله اعم از آن است كه آزاد باشد يا عبد. (إذا 
استكملت الأمه طلقتين حدمت عليه) يعنى بر زوج» احتى تنكح) اين أمه ا غيره ولو كانت تحت خحدً). يس معيار دو طلاقه 
شدن كنيز است و سه طلاقه شدن آزاد؛ شوهر جه عبد باشد و جه خَرٌء در همه اين موارد فرقى ندارد. اين براى حرمت محدود 
اسك نو ]ذا لاستكفلك التطلقه تبحا للعددة كه «نكتحها بنديها رحلة8 )مه طلاقة هد وعد محلل كرفت :ذوياوه ال محال هذا 
شد وطاكق كرفت به شوهر اول بر كشك سه طلالق بعد از اين كرفت كه شذه :شقن طلادق واكر هميق تكرار سد و به ند 
طلاق رسيدة درك خرمة اندض ذا فى كقد اقيق نه شوغ كوف تر ]ذا استكيلت:البطلقه سما للعدهة نه تكد لطلاقه 
نؤالق بالندة ته ظلفقه ا كه مو يسا دو ارق وسط واه يبيها كرد كل ورسكها ينهدا وندلااة ندرمية على المطلق ابذاك 1لا ارد 
جا ديكر توضيح ندادند كه اين «تسعاً؛ براى حر و أمه يكسان است يا نه» كه آن دو طلاقه معيار است در حر يا سه طلاقه معيار 


است؟ حالا اين را ممكن است در أثناى بحث توضيح داده بشود. اين صورت مسئله است. 


ص: ",> 


-١‏ شرائع الإسلام فق مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص /7777 ط.اسماعيليان. 
ع شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج 3 ص *77 ط.اسماعيليان. 
بوك شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص /7777 ط.اسماعيليان. 


اين مسئله بين عامه و خاصه يكك تفاوتى هست. در بين خاصه اختلافى نيست» حكم همين است كه مرحوم محقق(رضوان الله 
علا) نان رذن عامة يكل مقد]ن تقاوت كن ضقي ١‏ كفن يها بامنا <[راندة وزلن ودر عاض 1 مله تف نا موود فاق اع 
سر اتفاق اين مسئله اين است كه «كتاباً و سنهٌ» سند بى معارض است؛ هم آيه قرآن در اين زمينه دلالمت دارد و هم روايات 
سالم است و بدون معارض؛ لذا فتواى غالب فقها يا جمله فقها بر همين است كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بيان كردند. 


دراين قسمت قبل از ورود در روايات» خود آيه را مطرح مى كنند. 


قرآن كريم به كمكك بعضى از روايات حدود مسئله را كاملا به عهده دارد. سوره مباركه «بقره) آيه 779 و70 و 451 در آيه 
4" قرموة: (الطلائق موقا )! يعت طلااق رح كدامر بتواند دز عنده مراجعه كندادو'بنار اس نان سوم طلاق هنست ما 
ديكر حق رجوع ندارد. (الطَلاقٌ )؛ يعنى طلاق رجعى كه مرد بتواند در عدّه مراجعه كند همين دو بار است: (الصَلاقٌ مَرّتانِ). 
باراول طلاق داد. جون طلاق رجعى بود مراجعه كرد» شده همسر اوء؛ بار دوم طلاق داد» جون طلاق رجعى بود مراجعه كرد 
شده همسر او؛ ازاين به بعد يا به طور دائم اين زن را نكّه مى دارد مى شود (فَإُِساكك ِمَعْرُوفٍ) يا اكر ناسازكار بودند او را 
طلاق مى دهده اين بار سوم مى شود طلاق. (الطّلاقٌ مَرّتانِ) وقتى اين دو بار تمام شدء بار سوم يا (فَإِمُساكك بِمَغْرُوفٍ) كه با 
هم زندكى مسالمت آميزى دارند» يا نه وقتى ناسازكارى اخلاقى دارند: (تشريحٌ بإخسان)؛ يعنى مرد اين زن را رها مى كند با 
نيكى» نه با فشار و درد و رنج و مانند آن. «شدررح) يعنى آزادى» يعنى انطلاق. يس دو بار طلاق هست طلاق رجعى؛ يكك بار 
طلاق مى دهد طلاق رجعى كه مى تواند مراجعه كند و مراجعه مى كند كه مى شود همسر او؛ بار دوم در اثر ناسازكارى او را 
طلاق مى دهدء اين طلاق رجعى است و مى تواند مراجعه كند؛ بار سوم مراجعه مى كند مى شود همسر او؛ حالا در اين جا يا 
(فإساك بِمَغرُوفٍ) زندكى مسالمت آميزى دارند و طلالقى در كار نيستء يا اككر ناسازكارى اخلااقى است (ثس_ربحٌ 
بإخسان)» اين مى شود طلاق سوم؛ وقتى اين طلاق سوم شد ديكر حق رجوع قداو لسكة اوسا كرم (الطلاقٌ مَرّتان)» 
اين يككث بخش؛ وقتى دو طلاءقه تمام شد در طلاق دوم كه حقى رجوع داشت وقتى مراجعه كرد و دوباره به زندكى خودشان 
ادامه دادند» اين بار سوم كه هست يا مرتّب همجنان مى مانند (فَإُِساكك بِمَعْرُوفٍ )؛ يا ناسازكارى دارند (تشريخ بإخسان). 
اين تسريح ديكر طلاق سوم است و ديككر حق رجوع ندارد. بعد مى فرمايد: (ولأبجل لكه أن تأغذوا مقا قرفن 2ع 
ديكر ممهريه اى كه به اينها داديد» حق نداريد بككيريد؛ جون حق مسلم اينهاست كه اين راجع به طلاق است. 


ص: 0 


اين بخش از مسائل را كه مرحوم محقق در كتاب «نكاح» ذكر كردندء برخى از فقها(رضوان الله عليهم) در بخش «طلاق» ذكر 
كردند؛ جون اين صبغه طلاق دارد نه صبغه نكاح. اين هم با «استيفاى عدد) خيلى تناسب ندارد. استيفاى عدد مربوط به عدد 
همسر است؛ اين جا استيفاى عدد مربوط به استيفاى عدد طلاق هست و حكم طلاق او بر حكم نكاح او غالب است؛ لذا برخى 
ازفقها اين مسئله را در كتاب «طلااق» ذكر كردند نه در كتاب «نكاح)» و روايات اين مسئله را هم مرحوم صاحب وسائل در 
كتاب «نكاح) ذكر نكرده است در كتاب «طلاق» ذكر كرده است. حالا اين شده سه طلاقه» اين مى شود حرمت محدود كه 
انل محلل كذ بوش ا واس وواوندؤط اق كاطلاق ولطلاق وي ابجع طلان وح كناد برس كزده ودر هياذ 
عدّه مى تواند مراجعه كند. اكر از عدّه كذشت بايد عقد جديد بكند» اين مى شود بار سوم كه دارند زندكى مى كنند و عقد 


دائم بايد باشد. اككر در عدّه بود كه رجوع مى كند بدون عقد و اكر از عدّه كذشته بود كه عقد مى كند. 


حالا اكر امساكك به معروف شد و با هم توانستند زندكى مسالمت آميز داشته باشند كه دارند؛ اكر ناسا زكارى بود كه تسريح 
به إحسان شدء اين تسريح به إحسان به نام طلاق است. (فَإِنْ طَلَمّها) معلوم مى شود كه بار اول كه همسر او بودء همسر دائمى 
بود. باردوم كه همسر او شد همسر دائمى شد به قرينه طلاق. بار سوم كه همسر او شد همسر دائمى است به قرينه طلاق. (فَإِنْ 
تجا )دن با نيو '(قلذ دل له )ايعان الخ براق رن مز مدلا بدك (عتى 260 ) يونا (وونا غيزة ) ارهن ديه 
بكند. شوهر جديد بكند آيا به عقد دائم يا عقد منقطع؟ مى فرمايند نه» به عقد دائم باشدء جرا؟ براى اينكه فرمود: (فَإِنْ 
طُلّقّها)؛ اكر اين شوهر جديد اين زن را طلادق داد آن كاه اين زن با شوهر اول مى توانند باز دوباره زندكى را از نو شروع 
بكنند؛ يعنى عقد بشوند و همسر هم بشوند. (فَإِنْ طَلَقَها)؛ يعنى اين محلّل اككر طلاق داد» معلوم مى شود كه عقد دائم است نه 
عقد منقطع _ يك بيان لطيفى مرحوم صاحب جواهر دارد كه حالا آن را اشاره مى كنيم _ (فَإِنْ طَلَمَها قلا مجناح عَلَيِهِما) يعنى 


براين مرد و زنء (أَنْ يَتَراجَعا)؛ دوباره بركردند. 


ص: /7 


مستحضريد كه قرآن يك كتاب علمى نيست نظير كتاب فقهى» فلسفى و كلامى. كتاب هاى علمى فقط قوانين علمى خودشان 
را دارشد؛ اما قرآن نور است» نور يعتى علم زا با عمل آمييخته است» مثلا اكر اين جا (أَوْقُوا بِالْعقُودِ) (3) است» يكك (و الْقُوا 
اللّه) هم در كنار آن هست. در كتاب هاى فقهى ما همان (أَوْقُوا بِالُْقُودٍ) مطرح است و ديكر (و انثا الله) مطرح نيست» جون 
كتاب علمى كارى به تقوا ندارد» كارى به نصيحت ندارد؛ اما قرآن جون نور است نمى خواهد يكك جيزى ياد بدهد؛ مى 
حواهة طووق باش كه اقنان دير وعحل بكده؛ لذاقرايس عه دكرس كند كبام احرات آن هي كه (و الثى] الله ) انيت 
«خوفاً من الله» استء (إِنَّمَا يَحْمَّى الله مِنْ عِبَادِهِ الَُْمَاءُ) (1) و مانند آن است را ذكر مى كند. شما هيج كتاب علمى نمى بينيد 
كه در مسائل علمى» سفارش به نصيحت بكنند» سفارش به اخلاق بكنند» سفارش به يرهيز از غرور بكنند و مانند آن؛ اين جا 


هم از همين قبيل است. 


الآن كتاب فقهى را ملاحظه مى فرماييد هيج كدام اين كونه حرف نمى زنند. فتواى فقها اين است كه اكر همسر دائمى داشت 
و ناسازكار بود طلا.ق رجعى مثلاً داد» اين يكك؛ بعد مراجعه كرد شده همسر اوء دوباره طلاق رجعى دادء اين بار دوم؛ و در 
همين مدت حق رجوع. دوباره بركشتء بار سوم همسر او شد. اين يا امساكك معروف است يا تسريح به إحسان؛ اكر إمساكك 
به معروف بود كه با هم زندكى مسالمت آميز دارند و اككر نه كه طلالق مى دهد. وقتى طلاق داد؛ اين زن بر اين مرد حرام 
است حرمت موقتء (حَتَّى تَنْكحَ رَوْجاً غَيِرَه ). اين نكاح محلل بايد نكاح دائم باشد نه نكاح منقطع؛ به دليل اينكه فرمود: (فَإنْ 
طَلقّها)؛ يعنى اكر محلل او را طلاق داد؛ اين مرد مى تواند دوباره با او زندكى كند. (فَإِنْ طَلَقّها قلا جُناح عَلَيِهِما)» جه وقت؟ 
(فلا جناح عَلتِهما أنْ يَتراجَعا). تا اين جا حكم فقهى است كه در كتاب هاى فقهى استفاده كردند و فتوا دادند؛ اما (إنْ ظنا أنْ 
بُقيما حدُودَ الله وَ تك + دُودٌ الله ينها لِمَْم يَعْلْمُونَ)» اين ديكر در كتاب هاى فقهى نيست؛ اين (إِنْ طَنّا أَنْ يُقيما)» يكك 
حكم اخلا.قى و نصيحت است؛ يعنى اكر باز مى دانيد ناساز كار هستيد» جرا مراجعه مى كنيد؟! اكر مى دانيد كه سازكار 


مدق و هن توائيد زتد كىن فسالنتك امي واشعة باثي مر اسعة كترك. 


ص: ",> 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


-١‏ فاط ر/سوره8* آيه18. 


غرض اين است كه اين (وَ انّقُوا اللّه) كه قبل از (أَوْقُوا) است يا بعد از (أَوْقُوا) استء يا اين كونه از (إِنْ طَنًا أن يُقيما محَدُود 
اللّه) و ماننند آنء اين براى مرتبط كردن ارتباط تتكاتنكك علم وعمل است؛ لذا ما جنين كتابى در عالّم نذازيم. كتاب علمى 
كار علمى دارد انجام مى دهدء كتاب اخلاقى هم موعظه انجام مى دهدء ديكر قوانين فقهى و حقوق فقهى و (أَوْقُوا بِالْعقُودٍ) و 
آيا براى لزوم است يا براى جواز استء ندارد. كتاب اخلاقى» اخلاق است و كتاب فقهىء فقه است؛ اما قرآن جون نور است 


خالا اين تند » د و :طلاقد خلال (الطلاق مثتان )بعد انق سولق كه الاق التو شندة حرام مح دوه (عتى تع زوع غية )» 
اين نكاح بايد نكاح دائم باشد نه نكاح منقطعء به قرينه طلاق. يرسش: ...؟ ياسخ: آن جايى كه معلوم است كه سفارش يرهيز 
از جهنم هستء تشويق به بهشت استء اينها معلوم مى شود كه حكم اخلااقى را در بردارد» مثل همين جا؛ اين جا اكر كمان 
دارند كه مى توانند حدود الهى؛ يعنى با هم سازكار هستند. اينها حرف هاى مشورتى است و با خود قرينه همراه است. اين 
قسمت كه (وَ إذا طَلَفْنم النّساء فَبلفنَ أله يكوه ) تا بخش هاى ديكر؛ روايت هاى بعدى هم حالا در كنار آن هست. 
صدر اين آيه براى (الطَلاقٌ مَرّتانِ) است كه مرحوم محقق اين قسم ثانى را در دو بخش بحث كردند: يكى سه طلاقه؛ يكى نه 
طلاقه؛ اين در سه طلاقه است كه بحث نه طلاقه بعد خواهد آمد. در اين سه طلاقه كه از اين آيه است» روشن مى شود كه سه 
طلاق بايد باشد؛ يعنى عقد» عقد دائم واين شخصى هم كه محلّل مى كيرد او هم بايد عقد دائم باشد به قرينه اينكه فرمود: 
(فَإِنْ طَلَمَها)؛ جون همين قسم ثانى به دو قسم تقسيم شد: يكى سه طلاقه است كه حرمت محدود دارد» يكى نه طلاقه است 
كه حرمت ابدى دارد. در بخش سه طلاقه كه حرمت محدود دارد؛ اين آيه 779 و 7٠0‏ راهكشا اسث. 


ص: 6م 


روايات مسثله هم همين را تأييد مى كند؛ جون اينها را در كتاب «طلاق» مطرح كردند نه در كتاب «نكاح». مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيست و دوم صفحه 177 باب جهارم از ابواب اقسام «طلاق» اين را دارند. آن بيانى كه مرحوم 
صاحب جواهر دارد در جواهر اين است كه مرحوم صاحب جواهر يكك كتاب اصولى از ايشان به جا نمانده؛ با همه وسعت 
فقهى ايشان! ايشان اصول را در همان فقه مى خواندند, در همان فقه مى كفتند. در بسيارى از موارد قوانين اصولى را در خود 
فقه اشاره مى كنند. همين جا هم اين فرمايش را دارند كه ما كاهى عام را به وسيله دليل جدا تخصيص مى زنيم يا مطلق را به 
وسيله دليل جدا تقييد مى كنيم و كاهى با دليل همراه تقييد مى كنيم. اين را ايشان تصريح دارند مى كويند اين حكم مسئله 
اصولى است كه ما از اين آيه مى فهميم. حكم اين است كه يكك وقت است كه فرمود: (عَمَّى تَنْكحَ زَؤْجاً غَيرَهُ)» اين اطلاق 
دارد؛ اين نكاح اعم از نكاح دائم و نكاح منقطع است؟ يعنى محلل مى تواند نكاح دائم داشته باشد يا نكاح منقطع. اما ايشان 
مى فرمايند به اينكه اين ذيل» قرينه است» مخصص اين عموم است يا مقئد اين اطلاق است. اكر اين جمله اطلاق داشته باشد. 
اين كلمه اطلاق داشته باشد كه (حَتَّى تَنْكح رَّوْجاً غَيرَهٌ)» اين اطلاق دارد؛ جه نكاح دائم و جه نكاح منقطع؛ اما به قرينه اى كه 
در ذيل آمده فرمود: (فَإِنْ طَلَمّها)» معلوم مى شود كه اين نكاح؛ عام نيست خاص استء اين نكاح مطلق نيست مقيد است؛ 
براى اينكه نكاح منقطع طلاءق ندارد. ايشان مى فرمايند كه ما عام را از دو راه مى توانيم تخصيص بزنيم: يا با همين قرائن و 
ضمائر مرتبطء يا با قرائن و ضمير عام. 


ص: الا 


اين مسئله را در اصول ملاحظه فرموديد كه آمده كه ما يكك مخصص متّصل داريم و يكك مخصص منفصل. يكك وقت است 
مى كويند: «اكرم العلماء إلا الفساق»؛ يكك وقتى مى كويند: «اكرم العلماء» و بعد در دليل ديكر مى كويند «لا تكرم الفساق). 
كاهى مخصصء متصل است و كاهى منفصل؛ كاهى مقيدء متصل است و كاهى منفصل. فرق آنها هم اين است كه اكر 
مخصصء متصل بود ويا مقيدء متصل بود مانع انعقاد اصل ظهور است؛ جون «للمتكلم أن يأتى بكلامه أو يقدّد كلامه بما 
شاء»» ما حق نداريم بككوييم ظاهر كلام اين آقا اين است مككر اينكه تمام بشود حرف او؛ تا حرف او تمام نشد كه ما نمى توانيم 
بككوييم ظاهر حرف او اين است؛ شايد قرينه را در كنار آن بياورد؛ استثنا را در كنار آن بياورد! «للمتكلم أن يقيد أو يأتى 
بكلامه ما شاء». قرينه هاى متصل مانع انعقاد اصل ظهور است؛ يعنى اصللا اين كلمه در عموم ظهور بيدا نمى كند يا در مطلق 
ظهور بيدا نمى كند. مخصص منفصل يا مقيد منفصلء مانع حيجيت ظهور منعقد است؛ يعنى وقتى كسى كلام مطلقى دارد» در 
اطلا-ق ظهور دارد؛ اكر كلا-م عامى را فرمودء در عام ظهور دارد. به وسيله دليل خارجء اين ظهور منعقد شده را مى كُوييم 
حجت نيست مككر در بعضى از موارد يا آن اطلاق منعقد شده را مى كوييم حجت نيست مككر نسبت به موارد خاص. يس فرق 
مخصص متصل و منفصل يا مقيد متصل و منفصل اين است كه متصل مانع انعقاد اصل ظهور است و منفصل مانع حجيت 
ظهور منعقد شده است. كرجه اين تفصيل در جواهر نيست؛ ولى مرحوم صاحب جواهر اين مسئله اصولى را مى كويند ما از 
همين جاها مى فهميم. نبايد توقع داشته باشيم كه صاحب جواهر يكك اصول مفصلى مثل خود جواهر بنويسد. ايشان اصول را 
در فقه نوشته است. در هر جايى كه لازم بود به مسئله اصولى اشاره مى كند. 


7/١ ص:‎ 


تون 


در باب ١‏ «استخدام) در كتاب اصول ملاحظه فرموديد كافى عئ كويقك به ابتك غدل (5 لخو عو عق رده » (1) اتعل) يعنى 
شوهر. اين «بَعل» اعم از نكاح دائم و نكاح منقطع است. اما ضميرى كه برمى كردد معلوم مى شود كه اين نكاح, نكاح دائم 
ابيكا برع الج 2 بعُولنَهُنَّ)» ضميرى كه در «هُنّ) است؛ يعنى شوهر زن ها؛ جه نكاح منقطع و جه نكاح دائم. وقتى كفتند: 
(آأ دق بِرَدُهِنَ)» ؛ معلوم مى شود كه اين مربوط به نكاحى است كه طلاءق رجعى داده شده است. وكرنه در نكاح منقطع كه 
طلاق نيست و بعد از كذشتن مدت هم كه جا براى رجوع نيستء يكك عقد مستأنف مى خواهد. اين را اصطلاحاً «استخدام) 
مى كويند؛ «استخدام)» آن است كه ما از مرجع يكك مطلب اراده كنيم» از راجع يكك مطلب ديكر. «بعُولت» جمع است وهر دو 
را شامل مى شودء «هُنّ) ضميرى است كه به مطلققات رجعيه بر مى كردد. به زن هايى كه نكاح آنها دائمى است. يكك؛ طلاق 
كرفتند» دو؛ طلاق آنها هم رجعى استء سه. (وَ بُعولتهُنٌ أَحقٌ بِرَدّهِنّ )» اين «هِنَّ كه ضمير جمع مؤنث هست به همه آن زن 
ها بر نمى كردد» بلكه به خصوص زن هايى كه نكاح آنها دائم است و مطلّقه اند به طلاق رجعىء اين را اصطلاحاً مى كويند 
«استخدام» كه از مرجع يكك مطلب و از راجع يكك مطلب ديكر استفاده مى شود. 


مريخوم عياحت جراهرييه أبن تكته اين اماه كد40 عادر أبى عا فرمود ده كنار رعى تخ روجا عرد كروسيطان 
استء اما از قرينه (فَإِنْ طَلَّمّها) مى فهميم كه منظور | ين اسث كه اين محلل نكاح دائم داشته باشد 1 


ص: إرذة 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه78؟1. 
-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج "٠‏ ص6١‏ و .١18‏ 


حالا جون اين بحث را اين آقايان در كتاب «طلاق؛ ذكر مى كنند» مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) هم اين روايات را 
در كتاب «طلاق» ذكر كرده است. يس اين «استيفاى عدد) كاهى مربوط به ذوات اسيك كاشى مربوط به رقم سه طلاقه استء» 
كاهى مربوط به رقم نه طلاقه؛ فعللاً در سه طلاقه بحث مى كنيم. 


روايت هاى باب جهار از ابواب اقسام «طلاق»» روايت ده و يازده و دوازده و سيزده اين مطالب را به همراه دارند. روايت ده 
ايج باب كه غالب ابنها تفسير خمين آباتق :أسث كه قبل قرافت انق انفد وى تر شووة دن تقير عودء عن أبى يصي عن أبى 
عد الله عَليه السّلا-م) نقل مى كند: «الْمَوََهُ الَتى لا نحل لِرَوْجِهًا حر تكح ريا غَيْرَهُ الَتى طلقا يكك؛ نَم راج » دو؛ َم 
تُطلَقُ»؛ سه؛ هثُمَ ترَاجَعٌ» جهار؛ «ثُم تُطَلَقُ لَالَِ. آن جايى كه ما مى كوييم سه طلادقه شد و ديكر حرام مى شود براى جايى 
است كه. آن زنى كه براى شوهر حرام مى شود آن زنى است كه عقدشان دائم باشدء يكك؛ بار اول طلاق بدهند؛ بعد رجوع 
كنندء بار دوم طلاق بدهند. بعد رجوع كنندء بار سوم طلاق بدهند؛ ديكر حق رجوع ندارند: دقلا يل له حَنّى تناح رَوْجاً 
غَيرَه. آن وقت خود حضرت استدلال مى كنند بعد از اينكه حكم را بيان فرمود: «إنَّ الله يَقُولَ (الطلاقٌ ينان )4 بع للاقي 
كه بتوانى مراجعه بكنى دوتاست؛ بار سوم طلاءق ميلك املاتمن كوف وراجعه كرد (الطداق ميان )؛ يعنى طلاقى كه بتوانى 
مراجعه بكند دوتاست. وقتى كه بار دوم مراجعه كرد و او را همسر خود قرار دادء يا عمللا ك بمغزوفٍ)؛ بابك زند كى 
مسالمت آميزى به سر مى برنده (أَوْ تش ريح بإِحلطِانٍ)؛ منظور از «تسريح»» «هُوَالتَطِْيفَهُ لَه (0 است. اين روايت ده باب 


حيار امك 


ص: عرلا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص1377؛ ابواب اقسام الطلاق و احكامه؛ باب*» حديث 2٠١‏ ط آل البيت. 


روايت يازده اين باب از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) در تفسير قول خداى سبحان كه فرمود: (فَإِنْ طَلَقَها فلا تَحلّ 
َهُ مِنْ بَْدُ حَنّى تدك زَوْجاً غَيِرَهُ) اين كدام طلاق است؟ اينكه فرمود: (الطّلاقٌ مَرّتَانِ) راجع به اينهاست يا طلاق ديكر است؟ 
مى فرمايد اين مربوط به (الطلاقٌ مَوَّانِ) نيست. طلاق اول كه رجوع دارد» طلاق دوم كه رجوع دارد. حرمتى در كار نيست. 
منظور از اين طلالقى كه فرمود اكر شد (عونَّى تَنْكح رَوْجاً غَيِرَهُ) «هى هُمَا التَطلِيقَهُ الثَالِنَه در تطليقه ثالثه است؛ آن وقت او 
(غ تتا زؤسا غيوة) سان كفك وسوس داق بيدا كره كر هشوه دانم ابن زن را طلاق داد اقَإِنْ طَلْقََّا لخي 
يعنى اين شوهر جديدء قلا مجنَاحَ» بر اين زن و مردء (أَنْ يكرَاجعا بتَرُويج د بده؛ حالا از اين به بعد خواستند عقد دائم بكتئد يا 
غير دائم مى توانند؛ ولى اكر آن بخواهد نه طلاقه بشود بايد عقد دائم باشد.برسش: 0 ياسخ: حالا ممكن است بله؛ جون مى 
تواند بككويد كه طلاق بدهد. غرض اين است كه امر مشروع است و به دست اوستء هر امر مشروعى قابل شرط است. اين 
طلاق را جه شرط بكنند و جه شرط نكنند اين مرد مى تواند طلاق بكيرد. «َإنْ طلقّهَا اأَخِيرُ لا جنَاح أَنْ يترَاجعَا بروج حَدِيد 
القاللراء ]لو سق مصالااي ارش شرع بكس رقي كر كارو كاد طالان وادظانه دالا كر عدا كردم مطريف كر ةو 
مانند آن» اين طور نيست! يرسش: ...؟ياسخ: نه» شرط فاسد نيست» جون امرش جائز است و بدون شرط جائز هست؛ اما منظور 
اين است كه اكر نكرد الزام آور نيست كه حالا-اين برود در محكمه از طرف حاكم شرع طلاق بدهد. اين شرط كاملا جائز 
است؛ يعنى بدون شرط هم مى تواند طلاق بككيرد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه جه كاربردى دارد؟ ممكن است كه الزامات حقوقى 
ديكرى داشته باشد؛ اما اين طورى باشد كه بر او واجب يكتند كه طلاق بدهدء بعيد اسث كه حنين جيزى باشد! يبرسش: ...؟ 
ياسخ: نه! منظور 1ن :اث كه يعون امر مشروع اسك «:طلاق وعد من أحَدَ بالقناق 31 است: او قبول دارد كه بايد آميزش بشود 
جوة دون ميرش معليل يسك وقتى محلل هليت كه اين نكاح باشد و آميوكن باشند عا بغوائة بعد طلاق بناهد طلاق اهنع كدر 
اختيار خود اوستء مى تواند طلاق بدهد و مى تواند طلاق ندهد. حالا اكّر تعهدى سيرده استء براى او حكم تكليفى مى 


آورد و واجب است كه او را طلاق بدهد؛ اما حالا اكر طلاق نداد و او در خانه اش حرام باشد و مانند آنء اين آثار را ندارد. 


ص: ه/ا/ 


.775 ص‎ ١ عوالى اللثالى. محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج‎ -١ 


«فتحصٌ لى) كه طلاق يكك امر مشروع اشث في قن أل بالشاق»# اين اكزيا يكن ال الراماث شرعى مكل تدر عهند» بهي با 
طور نيست! 
َ : ره عد م ع م مهو لام ل] 
روايت دوازده اين باب كه اعَنْ أبى بصدير عَنْ أبى جَغْفر عَلِيهما السّلاام) است «قَال إِنَّ اللهَ يَقول (الطلاق مَرَّتانِ))؛ طلاقى كه 
شوهر بتواند رجوع بكند دو بار است. بار سوم اككر طلاق داد ديككر حق رجوع ندارد (عَسَّى تَنْكح رَوْجا غَتِرَهُ)» طلاقى كه بتواند 
5 71 - دلا م ل 0 

رجوع بكند دو بار است. بار سوم طلاق هست؛ اما طلاق رجوعى ديكر نيست. (الطداق مَرَّدَأنِ) بعد ازاين دو باراكر به 
همسرى يذيرفتندء در اين يا (فَإتطاك بِمَعْرُوفٍ) با هم يكك زندكى مسالمت آميز دائمى دارند يا براى هميشه او را رها مى 
كند تا تحليل. (فَإفللاك بِمَغْرُوفٍ أؤ تش ريح بإخلطان) اين «تسريح) را فرمودند: «وَ التَسِ ريح بإِعْسَانٍ مِى التَطلِيقَه النَالِنَهَ كه 
طلاق سوم است كه اين عدد وقتى استيفاء شد ديكر اين زن براين مرد حرام است (عَتَّى تنح رَوْجاً غَيْرَهُ). اينكه مرحوم 
محقق «استيفاى عدد) را كاملاً دو قسم كرد براى اينكه مرزهاى اينها فرق مى كنند: آن جا استيفاى عدد به عدد همسرها 


هستء اين جا استيفاى عدد به عدد طلاق ها هست. 


روايت سيزده اين باب كه هعَنْ سر عائة بن مِهْوَانَه نقل شده است اين است كه هماه عن الْمَأه الى لا تل لِرَوْجِهَا (َتّى 
تنح رَؤْجاً غَيِرَهُ)؛ اينكه در آيه 718 و70 آمده كه اكر مردى زنش را طلاءق داد ديكر حق مراجعه ندارد تا اينكه اين زن 
همسر ديكر بكيرد و همسر ديكر كرفته كه به عقد منقطع نمى شود بايد به عقد دائم باشدء يكك؛ و عقد دائم كرفته بدون 
آميزش نمى شود بايد با آميزش بشوده دو؛ اينها جيست؟ ((عَتَّى تنكح رَوْجاً غَيرَُ) وَ تَذُوقَ عُسَ يله وََيَذُوقَ عُسَ ينها اين «ماه 
عمل سام غ1 هبي ها ا ند هه يعت اننا ا موش ركشل ادك وماد عنيدا ا لهمي :وو انالك رع اطي دوق انك 
زن ١عْسَ‏ يله 50 اين مرد «عْسَ يلت )؛ يعنى آميزش بشود. فرمود اين «وَ هرو قل الله 1 است كه فرمود: «(الطلاقٌ 
مان ) دو بار طلادى است و مى تواند مراجعه كند. بار سوم كداين زن را به عنوان همسرى كرفت دو حال دارد: يا 
«(فإملاك بمغرُوفٍ)» ديكر طلاق نمى دهد؛ يا اكَر نه» ناسازكارى بود «(تش ريح بإخلطانٍ)» بكر بق رجوع ندارد. «قَالَ 
النَّسْرِبحٌ بِإِحْسَانٍ التَطلِيقَه النَلَُِ». (1 


ص: و/07 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7؟2 ص 1775 و 17 ابواب اقسام الطلاق و احكامه. باب5 و هه حديث1. ط 
آل البيت. 


«فتحصّ لى) كرجه اين (تَنْكحَ ) مطلق است اعم از نكاح دائم و نكاح منقطع است؛ اما جون محفوف به قرينه طلاق استء معلوم 
ووحرد ا ال اي كاج حار سو بم عيدج رركا صر ياو واجراكه ماديا نكل ارده اسه با 
أمزش قوذو اين براق اسلو يود حضرت نفرمود اتَذُوقَ عُسَيِلته)؛ اين براى سائل مسلّم يود. سائل هن كويد كاين زلين 
كه وقتى بار سوم شد رها مى شود و شوهر مى كند و آميزش مى شودء اين تسريح به احسان جيست؟ فرمود: «التَطَلِيقهُ الثَالتََ 
معلوم مى شود كه يكك جيز مسلمى و مفروغ عنه بود» اين در كلا.م سائل هست. قبلا هم در جريان «سماعه» كذشت اين 
مضمره نيست؛ جون اين لوازم التحرير دست «سماعه» بود. اوّل بالا نام مباركك حضرت را مى برد مى كفت: «سألت أبا جعفرا 
كويند «موثقه سماعهاء ديكر نمى كويند «مضمره سماعه؛؛ براى اينكه اوّل اسم حضرت را مى برد و مى كويد كه در محضر 
حرك يوم ص رحادان ملسي كر ود وناب انوك رن ارواي مايه ربع ها يرا واوا 
نمى كويند «مضمره. ايشان مى كويد كه «سَأَلهُ عن الْمَأَِ الى لا حل رَوْجهَا حتّى تكح رَوْساً َيِه و مَذُوقَ عُمَيهُ و يَذُوقَ 
عْس يِلتَهَااه اينها در كلاسم سائل استء معلوم مى شود اين حكم مفروغ عنه بود؛ سائل مى دانست كه بايد نكاح دائم باشد و 
آميزش شده باشد. اين تسريح به إحسان جيست؟ حضرت فرموه: «اللَطلِيقَه الَالَِة». 


506/١١/9١ نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


اسباب تحريم كه شش جيز استء بر وزان واحد نيستند؛ «نسَب) و «رضاع» و «مصاهره) يكك وزان دارند» «استيفاى عددا)» «لعان») 
و«كفرا هر كدام وزان خاص خودشان را دارند. جهارمين سبب از اسباب تحريم كه «استيفاى عدد» است, در درون خود اين 
استيفاى عدد دوتا ضابطه است: يكى به لحاظ تعدّد همسر است كه انسان آزاد نمى توانك ب بيش از جهار همسر را با هم داشته 
باشد و عبد نمى توانك ب بيش از دو همسر آزاد را باهم داشته باشد و مانند آن. يكى استيفاى عدد به معناى عدد طلاق است كه 
أكر جكتسق كس خ كر وديا روطاكت ذاده ان سوير حزان مي شود (عَتَّى تكح رَوْجاً غَئْرَهِ ) () واكر نّه بار 
طلاق داد كه , بين اينها دو محلل متخلّل شدء حرام ابدى مى شود. اين عدد طلاق با عدد همسر دو سنخ از استيفاى عدد است. 


غرض اين است كه استيفاى عدد در همه جا به معناى واحد نيست. 


ص: ل 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آبه”73. 


مطلب دوم آن است كه در همين استيفاى عدد كه ايشان دو قسم كردند كه قسم اول كذشت و الآن در قسمت دوم؛ يعنى سه 
طلاقه عون سو روك سبغلة ووشى اياضق اكز عرض عمتير وفكن بر ةيال طاؤق ذاده يدوق محلل أبن خسدر يراق اذ 


حلال نخواهد بود؛ جه اين شخص آزاد باشدء جه عبد و اكر جنانجه آن همسر كنيز بود دو بار كه طلاق داد» بار سوم بر او 


حرام مى شودء مكر اينكه محلل داشته باشد؛ جه همسر آزاد باشد؛ جه همسر عبد؛ اين يكك تفاوتى بين خاصه و عامه است. 
نلى نا خا ده ون امن 1ن كز سروف يعن متسطاحفة داور سد ارك ا زاف سوه ردن خاذل قوف د تريس من 
باشدء جه شوهر آزاد باشد. زن اكر كنيز بود بعد از دو طلاق نياز به محلل داردة جه شوهر عبد باشد» جه شوهر حُرْ باشد. معيار 
بيش ما اماميه زوجه است؛ اما بيش آنها زوج است واين به وسيله تفاوت رواياتى است كه اهل بيت يكك طور فرمودند و 
ديكران سبكك خاص خودشان را داشتند. يس نزد ما اختلافى در كار نيست كه معيار زوجه استء نه زوج؛ زوجه اكر آزاد بود 
حل اواسة طلاتق لكان بدامجان دار جه رارع 1 ز1ة باشد و جه زود طنة 1ك زوعة كريرة كد رحدو طفق نان مسن 
دارد» جه شوهر عبد باشد و جه شوهر خرٌ باشد. يس معيار در اسيتفاى عدد زوجه استء. زوج سهمى ندارد. اين مسئله مورد 
اتفاق ما هست. مستحضريد كه اجماع در اين جا جون مدركى است با بودن اين همه روايات» فقط تأييد روانى دارد؛ يعنى 
انسان مطلبى را كه خودش مى فهمد مطمئن است كه اين مطلب درست است؛ براى اينكه از أقدمين تا قدمااز متأخرين تا 
متأخرى المتأخرين همه همين طور فهميدند اين ديكر به شذوذ متهم نمى شود. فايده نقل اجماع در اين كونه موارد تثبيت فهم 


000 فقيه است» وكرنه مدركك نخواهد بود؛ جون روايات متعدّد است. 


ص: ال 


يس صورت مسثله مشخص شد. تفاوت عامه و خاصه مشخص شد. معيار هم زوجه است نه زوجء اين هم سه مطلب؛ مى ماند 
بقيه مطالب كه جرا مرحوم محقق(رضوان الله عليه) همه آن مطالب را در كتاب «نكاح) ذكر نكردند؟ اصل مسثئله «استيفاى 
عدد» به معناى استيفاى عدد طلاق هاء اين را برخى از فقها اصللا در كتاب «نكاح) ذكر نكردند» جون مربوط به طلاق استء 
مربوط به نكاح نيست. «استيفاى عدداى كه مربوط به كتاب «نكاح» است همان تعدّد همسر است كه جهارتاى آن جائزء بقيه 
جائر بسكء «امشفاق عددى) كه مريوط به سه طلاق نا ثهطلاقن اسث كه وتكلن يبنهما التكاحان أو محللانة ايخ يكك سكل 
كتاب «طلاق» استء هيج ارتباطى به كتاب «نكاح» ندارد؛ لذا بعضى ها اصللاً ذكر نكردند و مرحوم محقق هم كه ذكر فرمود 


جا بايد مطرح بشود و آن اين است كه خود ائمه(عليهم السلام) كاهى به مسثئله فقهى» كاهى به قاعده فقهى» كاهى به قاعده 
اصولى در خلال أثناى تبيين روايات اشاره مى كردند. حالا تا شاكرد و مستمع جه كسى باشد؟! اكر مستمع از سنخ «حمران بن 
أغبقة يا اؤرارة بق أغيوة كه جه هاف «أعين) بودثذه أننها زا به عنوان شاكره خاصض مجتهد تربيت فى كرد مدل فى كفك 
«لمكان الباء» در (وَ امْسَد يوا برُؤّسكغ)» اين بعض را مى فهماند. (1) يا در همين موارد مى فرمايد اينكه (عَتَّى تَنكح زَوْجاً )» 
اين نكاح بايد نكاح منقطع نباشد» نكاح دائم باشد؛ براى اينكه يشت سر آن فرمود: (فَإِنْ طلقها). اين كونه از لطائف را كه اين 
قرينه مخصص متصل است يا مقيد متصل استء اين را به شاكردان خاص مى فرمود» وكّرنه يكك كسى كه عابر سبيل بود آمده 
يكك مسثله اى را سؤال بكند حضرت اين لطائف و دقائق اصولى يا قاعده فقهى را به آنها نمى فرمود. آنها اصل مسئله را سؤال 
مى كردند و حضرت هم مسثله را مى فرمود. كسى هم كه نشسته بود» جون محور بحث نبودء ولو فقيه هم باشد حضرت اين 
نكات را به او نمى فرمود؛ براى اينكه اين راوى آمده يكك مطلبى را سؤال بكند و بكذرد. يس در بعضى از موارد اكر خود 
«زراره» يا «حمران» يا «أبان» كه شاكردان خصوصى بودند حضرت بعضى از قواعد فقهى» بعضى از قواعد اصولى» بعضى از 
نكات تخصيص و عام, قرينه متصل بودنء قرينه منفصل بودن اينها را ذكر فرمود. به همين «أبان) مى فرمود كه برو در مسجد 
كوفه بنشين و فتوا بده! من دوست دارم كه بروى آن جا بنشينى و فتوا بدهى؛ به «حمران» هم اين طور مى فرمود. از اين معلوم 
مى شود كه اينها فقيه تربيت شدند» مجتهد تربيت شدند. فرمود من علاقمند هستم» دوست دارم شما برويد در كوفه. در مسجد 
كوفه بنشينيد و فتوا بدهيد» (7) معلوم مى شود كه اينها را يروراند. در همين روايات ما فرمود به اينكه قرآن اين جنين دارد 
فرمود: (عنَّى تَنْكحَ رَؤْجاً غَتِرَهِ )» بعد فرمود منظور از اين نكاح؛ نكاح دائم است نه نكاح منقطعء به قرينه اينكه خدا بعد 
فرمود: (فَإنْ طَلّّها)؛ جون نكاح منقطع طلاق ندارد. اين را به يكك سائل رهكذر كه نمى فرمايدء اين را به افرادى مثل «زراره) 
و «حمران» و «أبان» و اينها مى فرمايد. ما شواهد فراوان داريم؛ كسى آمد سؤال مى كند همين مطلب راء حضرت مى فرمايد 
نكاح بايد دائم باشد؛ اما حالا آيه بخواند» بعد اين آيه را تحليل بكند به يكك مطلقء بعد به يكك مخصص متصل يا مقيد متصل» 
استدلال بكندء بعد اين آيه را تحليل بكند كه يكك عامى است و مخصص متصل دارد يا يكك مطلقى است مقيد متصل دارد» 
اطبا وا كدحس رك واف عر كس ينان انين كتنان, إؤلة اانه فى رانيد كه الال كعد هابا ابه ايلات اضولى بز فداوقن. 
يرسش: ...؟ ياسخ: بله» ممكن است اين كار را بكنند اما ما نداريم كه اين شخص آن استعداد را داشته باشد كه اين لطائف و 
ظرائف را بفهمد, بعد به يكك فقيه منتقل كند؛ اكر بفهمد خودش استنباط مى كند. يكك جنين لطائف اصولى و فقهى را 


حضرت به يكك عابر رهكذر بفرمايدء بعد او به دنبال «زراره» و «حمران» بككردد و به آنها منتقل كند؛ اين محال نيستء ولى 
برخلاف عادت است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» منظور | ين است كه اين طور اينها عمل نمى كردند كه مثلاً براى توده مردم اين 
ظرائف را بكويند مسائل اصولى راء مسائل قوانين فقهى يا قاعده عامه را براى توده مردم كه خود اين شخص متوجه نمى شود. 
ولى در سخترانى هاى عمومى كه افراد از راه هاى دور مى آمدند؛ مثل اينكه وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
در مسجد خيفٍ منا آن جا مشخص نبود كه اينها جه كسانى هستند! كرجه خود حضرت به اذن «الله) و به علم «الله» مى داند؛ 
اما اينها كه از ديار كوناكون آمدند حضرت مطالب دقيقى مى فرمود. اين را مرحوم كلينى نقل كرد كه شما «رْبّ امِل فِقَهِ) 
كه «لَيِسَ بِفَقِيه است؛ در بين شما كسانى هستند كه فقيه نيستند» ولى اين را شما وقتى كه شنيديد و به شهرهايتان رفتيد» براى 
علمايتان نقل كنيد: «رُبّ امل فِمَهِ لَئِسّ بِمَقِيهه؛ شما اين را به ديكران بكوييد بلكه مطالب خوبى را از آن استفاده كنند. در آن 
كونه از موارد عام ما داريم خطبه هابى كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در مسجد خخيضٍ منا ايراد مى 
فرمودند مطالب دقيقى دارند كه فرمودند اين كار را بكنيد و منتقل بشويد: انَضَّرَ اللَهُ بدا سِمِع مَقَالتى فَوَعَاهَا وَ بَلَْهَا مَنْ لم 
يَثِلعْهُا هم «نَضَّرَا ضبط شده» هم انَصَرَا ضبط شده است. در قيامت يكك عده (وُجُوةٌ يَْمَئِذٍ ناضِرَةٌ ( إلى رَيّها ناظِرَة)» «ناضره) 
با «صادء ضاد)؛ «نضارت» با «صادء ضاد)؛ يعنى طراوت (وٌجُوةٌ يَوْمَئِذٍ ناضدَرَةٌ لا إلى رَيّها ناظرَة) كه نظر مى كند _ حضرت دعا 
كرد فرمود: انَضَّرَ الله عدا سَِع مَفَلَتَى فَوَعَاهَا وَبََّهَهَا مَنْ لَمْ يَتلقهُ رب حامل فِفْهِ إَِى عَثر َقِيهِ وَ رْبٌ حامل فِمَهِ إِلَى مَنْ هُو أَفقَهُ 
مِنّها. (50) در اين كونه از مجامع جهانى و بين المللى اين كارها را مى كردند» مى فرمودند شما از كشورهاى دور و نزديكك 
آمديد؛ معلوم نيست كه جه كسى دانشمند است و جه كسى فرد عادى است! ولى شما اين حرف ها را ياد بكيريد و به 
كشورهايتان رسيديد منتقل كنيد. بعضى از شما فقيه هستيد مى توانيد به أفقه منتقل كنيد» بعضى از شما فقيه نيستيد: «رْبّ 
حامِل فِفَهِ ليس بِفَقِيها ولى فقهايى كه در ديار شما هستند مى توانند بفهمند. شما اينها را به عنوان امانت بكوييد كه ما امسال 
در مسجد خيف از محضر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اين مطالب را استفاده كرديم. اما در شهرهاى عادى مشخص بود 
كه اين شخص جكاره است و اين با «زراره» و «حمران» واينها فرق دارد» طور ديكر مى فرمودند. غرض اين است كه اين 


روايت از همان سنخ است. 
ص: ١٠ل/ا‏ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج 3 ص ره ط.الإسلاميه. 
1- مستدركك الوسائل» المحدث النورى» ج ١7‏ ص 10 


الكافىء الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص ”607 ط.الإسلاميه. 


بنابراين صورت مسئله مشخص است كه اجماعى استء از أقدمين و قدما و متأخرين و متأخر المتأخرين؛ اين اجماع هم اجماع 
مدركى استء دو. يكك حرفى از «إبن بكير» نقل شده است كه بر خلاف اين مطلب است. مرحوم آقا شيخ حسن يسر بزركك 
مرحوم كاشف الغطاء در أنوار الفقاهه دارد كه اين حرفى كه از «إبن بكير) نقل مى شود؛ هم مسبوق به اجماع است» هم 
ملحوق به اجماع؛ )١(‏ يعنى قبل از او قولى است كه همه آن را كفتند كه ما هم همان را مى كوييمء بعد از ابن بكير قولى است 
كه همه آن را كفتند ما هم همان را مى كُوييم. يس قولى كه از «إبن بكير) در اين حديث نقل شده است اين جون هم مسبوق 
به اجماع است و هم ملحوق به اجما » معلوم مى شود نظر شخصى خودش است و براى خودش محترم است؛ ولى نظرى نيست 
كه مثلاً روى آن بشود كار كرد و ما اعتنايى به نظر او داشته باشيم. اجماعات در اين ككونه از موارد خوب است و وجود 
مباركك امام(سلام الله عليه) هم به اصل مسئله فقهى اشاره كردند و هم به مبنايى از مبانى مسئله كه قرينه متصل جه نقشى دارد؟ 
مخصص متصل جه نقشى دارد؟ يا مقيد متصل جه نقشى دارد؟ اينها را بيان كردند. 


يس معيار زوجه است نه زوج؛ استيفاى عدد يعنى استيفاى طلقات, اين دو؛ و «عدد كل زوجه بحسبها/. اين سه. اكر اين زوجه 
دائمى باشد استيفاى او به سه طلااقه استء زوجه آزاد باشد به سه طلااقه استء زوجه اكر كنيز باشد استيفاى او به دو طلاقه 
است نه به سه طلاقه» عدد اين طور است. همان طورى كه در اصل همسر داشتن استيفاى عدد مختلف بود «فى الجمله)» در 
مسئله استيفاى عدد به معناى عدد طلالق ها هم بين خُرّه و أمه اختلاف است؛ معيار زوج نيست. يس اككر زوج عبد باشد و 


زوجه آزاد» معيار آن سه طلاقه است و اكر زوج آزاد باشد و زوجه أمه. معيار آن دو طلاقه است؛ زوج معيار نيست» زوجه 
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معيار است. سه طلاقه براى آزاد وجوب محلل را به همراه دارد» دو طلاقه براى كنيز وجوب محلل را به همراه دارد. اما اين 
منطل بآيد تكاح دائم باشد» يكك؛ و آميزش باشد يدون آميزش فعى شود ذو كربا كنيرى ازدواج كرد: دو طلاقه كره .و ايق 
خريت هذا كز ديفيد فاق قارف ] كر نم و مكراهن يشر اسان شوم نجه رفني اسك أ تدا ى الهو يله علدنا 
او عمسر بشود» جائر نيست» إلا و لابد اين كنيز بايد ازدواج بكنده به عق دائم» آن محلل با او آميزئن بكنده بعد طلاق يدهدة 
حالا به وأحد انحاء) اين مرد بخواهد با او حالا يا ازدواج بكند يا ملكك يمين بشود يا تحليل بشود يا اباحه بشودء جائز است. 


4 


ع 


5 


يس اككر زن كنيز بود» دو طلاقه شدء بر مرد حرام استء تنها راه حليت او محلل استء بعد او بخواهد يا ازدواج كند يا ملكك 
يمين يا تحليل يا اباحه به «أحد أنحاى أربعه». اين احكام را بز ركوارانى كه اين مسئله را در باب «نكاح» مطرح كردند طرح 
كردند؛ يعنى جاره جزء اين نيستء براى اينكه يكك بخش از آن را ما اين جا طرح بكنيم و يكك بخش از آن را در باب «طلاق» 
طرح بكنيم اين ناتمام مى ماند؛ يا كل مسئله را به باب «طلاق» بايد ارجاع داد» جه اينكه بعضى ها اين كار را كردند يا اكر در 
باب «نكاح» اين مسئله را مطرح كردند همه شرائط آن را بايد ذكر بكنند. الآن ما اين سه باب را بايد ببينيم يكى اينكه محلل 
بايد عقد دائم باشد» يكى اينكه بايد آميزش باشدء يكى اينكه اكر كنيز بود به هيج وجه نمى شود اين مرد با اين كنيز آميزش 
بكند به ملكك يمين يا تحليل يا اباحه» إلا بعد از تحليل؛ يعنى بعد از اينكه محلل عقذ دائم داشت و أو هم همسرى كرد. 


8١ ص:‎ 


.7١ أنوار الفقاهه(كتاب الطلاق»» الشيخ حسن كاشف الغطاء» ص‎ -١ 


حالا روايات را در اين سه جهار باب بايد بررسى كرد. رواياتى كه مرحوم صاحب وسائل مطرح مى كند بخشى در باب هفت 
از ابواب اقسام «طلاق» است؛ يعنى وسائل جلد بيست و دوّم صفحه 1١9‏ باب هفت از ابواب «طلاق». اين سه عنوان را در سه 
باب مطرح كردند: يكى اينكه اين محلل بايد به عقد دائم ازدواج كندء دوم اينكه ذونات ذيكر بابك امرش بشودء سوم اينكه 
ار اين زن كنيز بود آن هم محتاج به محلل است كه عقد دائم و آميزشء ديكر اكر اين شوهر آن كنيز را بخواهد بخرد هم 


ولو ملكك او مى شود ملكك يمين مى شود؛ اما نمى تواند با او آميزش كند. 


روايت يكك باب هفت اين بود كه يكك بخش از آن در بحث قبل كذشتء مرحوم شيخ طوسى ابإِسْرنَادِهِ كَنْ ص هْوَانَ عَنِ ابْنٍ 
بكر اين «إبن بكير) يكك مطلبى دارد كه در بخش هاى ديكر ذكر مى شود. ١عَنْ‏ زُرَارَة عَنْ أَبى جَعْفَر عَلّيهما السّلا.م) امام 
باقر(عليهما السلام) «فِى عد دِيث قَالَ فَِذًا طَلقَهَا تلان اككر مرد اين زن را طلاق داد سه بارء «لَمْ تَحِلَّ لَه اين زن بر اين مرد 
حلال نيستء احَتَّى تنح زَوْجاً عَبْرَه)» «هإذَا تَرَوَجَهَا غَيرُْا؛ اكر يكك همسر ديكرى كرفت «وَ لَمْ يَدْخلَ بهَاا؛ آميزش نكرد؛ او 
طلقا قبل از آميزش اين زن را طلاق داد» أذ مات عَنْهَااءٍ يا قبل از آميزش مُرد» َم تخ لِرَوْجِهًا الَْوَلِ عن دون الْآحَد 
عُسَتِلتَهَا؛ (1) اكر او سه طلا.قه شد و شوهر ديكر كرفت» عقد به نحو دائم هستء ولى آميزش نشدء يا طلاق داد يا مُردء اين 
فرد بزائ أو:فيكر متطلل حساب تفى آيد واو بر ظوهز اول داأئل يست _ اين :ماه عسل واينهنا هم ا .همين روايات كرفته 
شده است _ اين روايت مرحوم شيخ طوسى را مرحوم كلينى (1) با سند ديكر نقل كرده است. 


ص: 5 
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روايت دوم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى اعَن أَحْمَدٌ بْنُّ مُحَمَّدِ بْنِ عِيسَى فِى لَوَادِرِهِ تن النَصر بْن سُوَيْدِا _ قبلا هم كذشت 
كه اين ١إبن‏ سويد» جند نفر هستند كه يككى انضر بن سويد است كه قبلا بحث آن كشت طاو 0 
ن قنِس هَالَ سجِغتٌ أَبْا جَغفَرٍ علّيهسا السّلام يقُولٌ من صلق أت تان وَل ون حت لع مروف عامل نيه ول ول 1 
عَنَّى تتكاح روجا غَيرَهُ فَإًا تَرَوّحتُ زَوْجاً وَ دَخَلَ بهَا حلّتْ لِرَوْجِهًا الوا (1) قيد اككر در كلام سائل باشدء اطلاق ندارد» نه 
مقيد است؛ لذااكر يكك روايتى مطلق بودء اين روايتى كه قيد در كلام سائل است نمى تواند آن مطلق را تقييد كند, «عدم 
الإطلاق» غير از مقيد بودن است؛ اما قيد اكر در كلام خود امام(سلام الله عليه) باشد اين مفيد تقيّد است و اكر يكك مطلقى هم 
داشته باشد اين را تقيبد مى كند. اين جا قيد در كلام خود امام استء فرمود به اينكه اَذ َرَوَحْتُ روجا وَدَحَلَ بها حلث 


رَوْجِهَا الْأَولِ»؛ ؛ حتى اك وكوان تعلو امون قدديراف زوجةه اول خلال تنت: اين روايت دوم باب هفت است. 


روايت سوم اين باب هفت هم كه اعَنْ زَُرْعَهَ عَنْ سَْمَاعَ از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) هست اين روايت مضمره 
نيست كه قبلا هم ملاحظه فرموديد. «سماعه) كه مى كويد «سألته) از آن به مضمره ياد نمى كنند. اين «سماعه) كاغذ و لوازم 
التحرير در اختيار او بود خدمت حضرت مى رفت و جندين مطلب سؤال مى كرد. در صدر آن دارد كه «سألت أباجعفر عليه 
السلام»» بعد تا ذيل ينج شش تا سؤالى كه داشت مى نوشت: «سألته)» «سألته)؛ لذا از روايت هاى «سماعه)» به مضمره ياد نمى 
شوم جانى ممكن ابن مضتيزه ياشد» ولى ابن تنيت ها كه جباها سكوررا دو مر عفرت يكى يس ازايكرى سوال م 
كلد واف الوابسده ابنها درك مسمرة يست اصأكلة عر عَنْ وَل طلقَ امْوَأتَهُ ؟ تَرَوَجَهَا رَجُلُ آخَرْ وَلَمْ يَصِلْ إِلَتهَا حَنَّى طَلَقَهَااه سؤال 
كرد از حضرت كسى زن خود را سه طلاقه كرد؛ اين زن رفت همسر كرفت ازدواج كردء ولى آميزش نكرد تا اينكه اين همسر 
دوم او را طلاق فاق قينا لأَوَلِ»؛ اراك حطبرا نت خااك الى الود سصحردةا ارموة. لا عتّى يَذُوقَ عت ينها 110 اين بايد كه 
آميزش بشود. روايت هاى بعدى هم («رَجَلٍ طَلَقّ امرأتة كت َرَوّجَهَا رَجْلُ وَلَمْ يَدْحَلٌ بها ثم تَرَوّجَهَا الزّوْجٌ ج الول قَالَ فَهى عِنْدَهُ عَلَى 
ل 
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و وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج72" ص فد ابواب اقسام الططالاق و احكامه. باب /اء حديث ”ل طّ آل النيت: 
3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج253 ص فدة ابواب اقسام الطالاق و احكامه. باب /اء حديث 0 طّ آل البيت. 


باب هفت آميزش را شرط مى داند» كذشته از اينكه نكاح بايد نكاح دائم باشد. 


روايات باب نه هم همين معنا را مى تواند داشته باشد. ر روايت باب ته دارد كه مرححوم كليتى (1) عَنْ عِدَّءِ مِنْ أَصْحَابنًا عَنْ 
سَهْلٍ بن زد عَنْ أَحْمد بْنِ محمد بْنِ أبى نَضرِه» او از شاكردان مخصوص وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) هم بوده اعَنْ 
عَدِدِ الكريم عَن الْحَسَنِ الصَبفلٍ قَالَ سَألْتُ أا عدب الل عليه التّلام». خود محمد بن أبى نصره مستقيماً از امام رضا(سلام الله 
عليه) نقل مى كند؛ اما حالا اين «مع الواسطه؛ از وجود مباركك امام ا الله عليه) است. اعَنْ ن وَجُلٍ لق اهْرَأَنَهُ كك َلَاثاً لا 
بل افق تق لجا غنة و 1 نعها وخر كن نغ أ بحل له أذ يذكهها قَالَ <١‏ حَنّى تَدْخُلَ فِى مِثْلٍِ مَا خَرَحَتْ مِنّْها (5) كه بايد 
عقد داكم باشلرة اين اذ قد داق تخارج شدم بايهوازدا عقد دانع بعودة يت محلل باينا كاعد داك «الفتعه باقد. امير را آذ 
روايات باب هفت ذكر مى كندء اصل اينكه عقّد بايد عقد دائم باشد در اين روايات باب نه ذكر مى كنند 

روايت دوم باب نه كه مرحوم كلينى 1800 اعدنْ عَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ ماد بْن عيتدى عَنْ ريز عَنْ مُححمدٍ بْن مُئم عَنْ 
أَحِدِهِما لها الكلام» نقل مى كند اين است كه فال َه عَْ جل طَلنَ اموأثة كان ثم تمي فيه وحمل آحوٌ علْ تيل لول 
قال لا»؛ (ع) اين بايد عقد دائم باشد. عقد متعه كافى نيست. 


ص: 07 


-١‏ الكافىء الشيخ الكلينى» ج ه» ص 6١0‏ ط.الإسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج77”. ص 217١‏ ابواب اقسام الطلاق و احكامه. باب4» حديث١»‏ ط آل البيت. 
الكافىء الشيخ الكلينى» ج ه» ص 670 ط.الإسلاميه. 
- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج77 ص ,17١‏ ابواب اقسام الطلاق و احكامه. باب4» حديث7؛ ط آل البيت. 


بسن "موقن :وآوواياك :ياك ينقت مشتخض ع كد تدواع عله روا وولايات بات كدوام فنك ينون اميرق ديا ارقن بافنك 


روايت ها را مرحوم كلينى كه نقل كردء ديكران هم از او نقل كردند. 


روايت سوم ل الات عسوم لي رسن بإسْنَادِهِ عَنْ عَلِيٌ بن الْحَسَن بْنٍ قَضَّالٍ عَنْ مُحَمَد بن عَمِدِ اللِّ بن زُرَارَة عَنِ ابْن أبى 
عَُئرِ حَنْ شام بن سَالِم َنْ أبى عي ال عليه السّلام؛ نقل كرد كه ابن روايات معتبر است نوع فى وَل توج اغرأة َم صقا 
بَانَتْ ثم تَرَوّجِعَ ل آحَرَ مع هل نحل لرَْجها الولِ قال ا حنّى تَدَحُلَ يما ترح هن (1) صدر آن را بايد به مسئله سه 
طلاقة ارجاع ذادة ابن ذيل .مريوط به اين اسك كاين محلل إلا ولايد بايد كه باحق داقم بانقيل: 


روايت جهارم مرحوم كلينى 80 اعَنْ أَبُوبَ بْن نُوح عَنْ ص هُوَانَ بن يَختى عَنْ عبد اللِّ بن مُشِكانَ عَن الْحَسَن الصَّبِقَلٍ عَنْ أَبى 
عبن عله اللا قال كلك نكل علق اترالة حكادا اكد لاحك تك قبا عرؤو ناو كادي سكله زد خفيوصيات 1ن 
ذا #ابدسوا لسن كد _ به حضرت عرض كرد مردى زن خود را طلاسق دادء آن طلالقى كه بدون محلل صحيح نيست. 
اقتروَجا رَخِل مها إين روشن است كه اين مرد همسر خود را طلا.ق دادء سه طلاقه كرد و بدون محلل حلال : نسظ ا ايم 
جاى آن روشن است؛ الى رن مار نه امت ساي اوداع .ايه سي ام وها جل مُنعَة نئعة أ تل لِأَوَلٍ ) براى شوهر 
اول؟ حضرت فرمود: ولا جرا؟ لان الله > بعُولُ (إن طلقا ملا جل له ون غود حتى تنكاح روجا ير قن طلق)». ديكر اين 
فبخدن اتساج تدااقيك كه حفيرت يرا أو به بوره وترم وا ران ابعدلال كتداارع شخصن وال كيه كه مسال يذ 
عقد انقطاعى ازدواج كرده است نه به عقد دائم؛ حضرت مى فرمود عقد دائم لازم است نه عقد انقطاعى» جه اينكه در بعضى 
امارد هع لين طور فرمود؛ اما اين جا به يه استدلال كرد. فرمود به اينكه در آيه فرمود محلل كه نكاح كرد اكر محلل طلاق 
الم لحر اي ار ل م تين 
اسث كه فرمود: ولاه جرا؟ «لأنَّ الله يَقُولُ (فَإِنْ طَلََيا)؟ يعنى شوهر اول اين زن را طلاق داده لل ليج نباك ره 
اولء «(حَتنَى تَنْكحَ)) اين زن» زوجى غير از شوهر اولء آن كاه اككر اين زوج دوم «(فْإِنْ لْمَيلا), آن وقت مى تواند. حضرت 
فرمود به ابنكه وو الْمَتعَهُ لس فيهًا طلاق)؛ (02 عقد اتقطاغى كه طلاق تدارد. اين ذليل باذ دادن ست تسبت به شاكردان. 


ص: 1,64 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج72" ص إضدة ابواب اقسام الططلاق و احكامه. باب 4 حديث ١‏ ط آل البيت. 


ا الكافى» الشيخ الكلينى» ج 6 ص 637١6‏ ط.الإسلاميه. 
3 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج2572 ص 17ل ابواب اقسام الطالاق و احكامه. باب 4 حديث 05 طّ آل الت 


روات ينسم اين باب كه «أخمردُ بْنُ مُحَمّدٍ بن عيترى فى نَوَادِرِهِ عَنِ ابْنِ أبى عُمَثِر عَنْ حَمّادٍ عَن الََِْ عَنْ أبى عد اللَّهِ عليه 
السّلام 2 َنٍ لحل مَل رأ على الث يمع نوا وَيلٌ أ تل لِرَوْجها الول َل لَه سؤال كرد به ايتكه يكك مردى 
است كه سه طلاقه كرده و اين زن از او جدا شده محلل مى خواهد؛ حالا اين محلل عقد انقطاعى كرده؛ صحيح است يا نه؟ 
حضرت فرمود: نهء بايد كه عقد دائم باشد اقَالَ لَا نَّى تَدّخُلَ فى مِثْل الى حَرَحَتْ مِنّْهُا؛ )١(‏ قبلا همسر دائمى داشتء الآن 
هم بايد همسر دائمى بكيرد. اين جا ديكر استدلال به آيه سوره مباركه «بقره» و ازاين كلمه «طلالق» استفاده كردن و اينها 


نيستء اين مربوط به شاكردان مخصوص است كه حككونه قواعد اصولى و فقهى را يادشان مى دهند. اين هم دو باب. 


يس باب هفت براى آن است كه آميزش لازم است. باب نه براى اد ين است كه عقدد دائم لازم است؛ اما آن باب كه اككر كسى 
با كنيز ازدواج كرد دو طلاقه كرد اين دو طلاقه كنيز به منزله سه طلاقه آزاد ست و اين كنيز بر اين مرد حرام شدء محلل مى 
خواهدء اكر اين زوج اول اين كنيز را بخرد هم نمى تواند اس ا اد آميزش كند. آن رادر باب هاى 8؟ و اينها دارند؛ 
وض وسائل م علد لامض 2 رتب 18 إن اسيك ريات اند انمه إذَا طلَقَهَا رَوْجَهَا تَطلِيعَتين)» دو طلاقه كردء حالا اين كنيز بر 
و حرام شد ول طرق ابن كيز ا يمد با بلك يمين ابن كاز برا حلال نيست. قرآن كريم هم عقد را م (ما يلك 
الفا رامع اموق انمه سكو ارويسا 1 ادكمراكه وبين سك ولق اموق .تاذل تفيةة يدون مهار يرادا 
لَه زَوجهوا طقن نم ااا َم يحل له وَطْوُهَا حَنّى كح رَْجا عَْة؛ آن وقت آن باب هفت مى كويد كه بايد با اين 


أأمرش يكته بس :ملكك يميق معيام تنشكه بايد او محال كرد سطل هم بزابر باستعقت بايد أرقن واقهه باشك واي 


الَأَمَهَ إِذَا 


هاى اين باب متعادّه استء مخصوصاً روايت دو اين باب كه مرحوم شيخ طوسىء اعَنْ ص هوَاَ عَنْ عبد الل يغنِى ان مُشركانَ 
َنْ أبى بجة ير يغنى لاد عن أب عبد اله علي لشلام على عَلئ عله القلام فى أمه لما وها ليقي ثم وه َعَ عَلَيِهَا 

فِجَلدَةُ)؛ (5) وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود كه مردى كنيزى داشت شت كه همسر او بودء اين كنيز را دو طلاقه 
كردء با اينكه كنيز است اين شخصء ١‏ نم وهم عَليَا َجلَدم؟ بعد از اينكه او را مثلا خريدء وجود مباركك حضرت امير (سلام الله 
عنها أو را سناد واتسونا وها راس اتكه ابن منروة جهن ١‏ و كاي ا كرف انوك را جاه دي ل اك تووم ابن ا ددا ار 


بسود. 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج52 ص 17ل ابواب اقسام الططالاق و احكامه. باب 4 حديث 26 طّ آل البيت. 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج72" ص 27ل ابواب اقسام الطالاق و احكامه. باب 77 حديث "0 طّ آك البيت. 


كسم اين باب هم همين است از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است «فى اذأ مه يلقع رَوْجهَا تَطلِيقَتِين كم 


6 


شِْيكَا؛ مى تواند با او آميزش كند؟ اقَالَ لا حت تنْكاح زَوْجا غَيرَ. )١(‏ با آن خواص مى فهماند به اينكه غايت ازدواج 
مولي يف لسن دل رو ري اد اع المي ل ا ا 
أَزُواجهم أَؤْ ما مَلَكتٌ أُيْمانْهُمْ). ملك يمين را در كنار همسرء مجوّز آميزش مى داند؛ اما اين جا فقط منحصر كرده؛ فرمود به 
اينكه اكر اين كار را كرد احنَّى تنكاح رَوْجأ غَيرَه)؛ ١أو‏ تملكها؛ ديكر داخل آن نيست . آن جايى كه آميزرش ازدوراه صحيح 
است: يكى همسرىء يكى ملكك يمين» آن جا دارد كه (إِلّ على أزوا جه أو ما ملكت أَبْمائهُغِ) همين! اما اين جا منحصر كرده 
فرمود: احَتَّى تكح رَوْجاً غيِرَهُ) ديكر «يملكها» نيست؛ لذا اين شخص عرض مى كند كه اين كنيز اوست و او را خريده» فرمود 
نه جون در قرآن فقط منحصر كرده فرمود: (حَنَّى تكح روجا غَيرة)» «تملكها؛ كه نفرمود! آن جا كه هر دو جائز است مى 
كويد (إلا على رود جهغ أ ما ملكت أَبْمائّهّغِ)؛ بس | بى كاقى لبسة. 


در روايت جهار هم دارد به اينكه «رَجِلٌُ كانت نَحْتَهُ أمَهُ مَطلْقَهَا طَلَاقبَائِنَ نم | اشْتَرَاهَا به د كَالَ يَحِلٌ لَه َوجَها مِنْ أَجْلٍ دنه 
فرمود به اينكه «وَ الْخَرٌ وَ الْعَبدٌ فى هَذِهِ الْمَِْلَه ا حالا اين را مرحوم شيخ 
طوسى دارد به اينكه اين مربوط به طلالق اول است؛ جون طلاق اول است بنابراين كارى به طلاق سه طلاقه ندارد از بحث ما 


ص: /// 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج32" ص 268 ا ابواب اقسام الططلاق و احكامه. باب 77 حديث ”ل طّ آل البيث: 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج52 ص 268 ل ابواب اقسام الططلاق و احكامه. باب 77 حديث 05 طّ اك البيت. 


روايت ششم اين باب اين است كه «فى رَ حل نَحْتَهُ أمَهُ فَطَلقَهًا تَطَلِيِقتِن ثم اشْتَرَاهَا بَغْدُ قَالَ لا يَضْ مخ لَه أنْ يَنْكحَهًَا حَنَّى تَرَوّحَ 
زَؤْجا غَيْرَهُ)؛ يكك؛ «وَ حَتَّى يَدْخلَ بها فى مثْل مَا خَرَحَتْ منْة»» )١(‏ دو؛ واين زوج دائم بايد باشد با آميزش. يس ملكك يمين اثر 


ندارد. 


2 
ٍِ 


روايت هفت اين باب هم كه دارد: اثُمَ طَلْقَهَا ثم اشْتَرَاهَا بَْدُ هَل تَجل لَهُ قَالَ لا حنَّى تَنْكح رَؤْجاً غَيِره؛ (1) خلاصه استدلال 
مضبرظة ابن اميت كه 1ق تساك اميرك مادو عامل فتحم السك قرلا كرب هدو وا كتار هو ذكريمى كنة (الادعلى 
أَزُواجِهِمْ أؤ ما مَلَكتٌ أَيْمانْهُمْ)؛ اين جا هم منحصر كرده فرمود: احَسَّى تكح زَوْجاً غَيرَهُ)) ديكر «تملكة» ذكر نكرده است. 


«فتحصّل» معيار زن است نه مرد؛ اككر زن آزاد بود استيفاى عدد حرمت آورش سه طلاقه استء. جه شوهر آزاد باشد جه عبد و 
اككر زن كنيز بود استيفاى عدد حرمت آورش دو طلاقه استء جه شوهر آزاد باشد جه عبد و محلل بايد به عقد دائم باشد. 
يكك؛ و آميزش باشدء دو؛ واكر اين كنيز به ملكك اين شوهر درآمد اين ملكك يمين مالكيت مى آورد؛ ولى محرميت نكاح 


نمى آورد.ء سه. 


نكاح 6؟1/ 506/1١7١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


سبب جهارم از اسباب شش كانه تحريم «استيفاى عدد) بود. يكك بخش از اين استيفاى عدد مربوط به عدد همسرها مى باشد 
كه كذشتء يكك بخش مربوط به استيفاى عدد طلاق است. اين استيفاى مربوط به عدد طلاق دو قسم است: يكك قسمت آن 
رتوطاة آنا سه ظائقه اث ك رمت عى آورد نل الامسلل .ورك تيمت آذ هو ريت اندف الى من ورد آذ 
تبس عن روط بدي خالاقه أبنت و مترفتة مر تكسي زرو نافظ ا مدا هذاه بح شرف اقاييو ووس انمق كاه 
لكن حكم آنها فرق مى كند؛ يعنى در ره بعد از سه طلاق حرمت مى آيدء در أمه بعد از دو طلاق حرمت مى آيد. استيفاى 


عدد در حَدّه به سه طلاق استء در أمه به دو طلاق. اين بخش اول «استيفاى عدد». (*) 


امام ببخش دوم «استيفاى عدد؛ مربوط به نه طلاقه است كه حرمت دائمى مى آورد. در اين نه طلاقه تصريح نكردند كه حكم 
خُوَه جيست؟ حكم أمه جيست؟ آيا أمه هم نه طلاقه دارد كه حرمت ابدى مى آورد يا ندارد؟ اكر نه طلاقه ندارد» اصللا نه 
طلاقه نيست يا همانند سه طلاقه عدد آن كمتر است؟ در مسثله ره سه نا سه طلاق مى شود نه طلاق» اين جا سه ثا دو طلاق 
مى شود شش طلالق. آيا در أمه ضابطه و معيار و نصاب شش طلاق است كه حرمت ابدى بياورد يا نه؟ يس درباره أمه دو 
مضت انح رك أبكة اضيا از رسع اندى ذاريك 21 اك ححرست ابد داري آلبا نه طللاقه اسك يكن الاق | كروليلق 
بر حرمت ابدى نداشتيم» به اطلاقات نصوص اوليه مراجعه مى شودء هر طلاقى هم كه داشته باشد حرمت ابدى نمى آورد؛ بعد 
از انقضاى عدّه مى تواند عقد بكند» قبل از انقضاى عدّه مى تواند رجوع بكند. اصل اوّلى هم اباحه و جواز است. 


ص: 07 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج72" ص 28 ا ابواب اقسام الططلاق و احكامه. باب 77 حديث 08 طّ آل البيت: 
ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج72" ص 26 0 ابواب اقسام الططالاق و احكامه. باب 17 حديث/ل طّ اك الييت» 
بوك شرائع الإسلام في مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص 772 الال ط.اسماعيليان. 


در مسئله سه طلااقه ما دو طايفه از نصوص داشتيم: يكك طايفه از نصوص مربوط به خَرّه بود» يكك طايفه از نصوص مربوط به 
أمه. در اين بخش يكى از اين دو راه بايد طى كنيم: يا بايد دليل ما مطلق باشد به طورى كه ره و أمه هر دو را شامل بشودء يا 
اكر مطلق نبود دو طايفه از نصوص خاصه داشته باشيم كه يكك بخش مربوط به خُرّهِ و يكك بخش مربوط به أمه. در جريان أمه 
ما نه دليل مطلق داريم كه تصريح بكند به اينكه جه خُرّه باشد و جه أمه باشد حرمت ابدى دارد» و نه دو طايفه از نصوص در 
كار انيت كه كر تزتتدزيةة ابعر قد بكلا ناكف انك واذن أنه سس طاقفه ١‏ كرما دزهاره أنه تدده اظاكق ونه بد 
خصوصء نصى نداشتيم به همان اطلاقات اوليه مراجعه مى كنيم كه حرمت ابدى در كار نيستء فقط حرمت محدوده است كه 


با محلل حل مى شود. 


مطلب بعدى آن است كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بخش اول را كه كذراندند» تقييد نكردند كه اين طلاق بايد طلاق 
عدّى باشد. عبارتى كه قبلا ملاحظه فرموديد اين بود: «القسم الثانى إذا استكملت الحره ثلاث طلقات حرمت على المطلق حتى 
تنكح زوجاً غيره سواء كانت» اين خرّه «تحت حر أو تحت عبد و إذا استكملت الأمه طلقتين حرمت عليه حتى تنكح زوجاً غيره 
ولو كانت تحت ره هيج قيدى نيامد كه اين طلاق بايد طلاق عدّى باشد. يس در سه طلاقه هم خرَه هم أمه بدون محلل هر 
#وتعراء رس تقرس ونا بدا علال ل ركد روسكم انمااارن امقابقها قارع كامح زهو ابه انيت ال اليك كد عر ب 


سه طلاقه حرام مى شود و أمه با دو طلاقه؛ اما تقييد نشده به اينكه طلاق بايد طلاق عدّى باشد. 


ص: 71 


اما در بخش دوم كه نه طلاقه است و حرمت ابدى مى آورد فرمود: «و إذا استكملت المطلقه تسعاً للعده)؛ اكر نّه طلاق عدّى 
اكت كم كديا دمن رسلذة 1 يو ابح ظلذق هاه نون هر ما نظلذق دده كه معلل عى كوا مده ودر عت عق اللنظلق 
انمره رمك اندف بدا الود قو زمعريت ابنقو از سردن بمنان لاا بوكر لاق جا ميك سايديه ركه 
طلاق عدّى باشدء دو؛ يس بحث در دو مقام است: يكى اينكه منظور از اين نه طلاقه طلاق عدّى است و بحث دوم اين است 
كه حكم أمه جيست؟ كرجه محل ابتلا نيست. طلاق عدّى در مقابل طلاق سنّى است؛ يعنى سنّت. طلاق سنّى به جند تفسير 
روشن شله: يكى در مقابل عدّى است كه عدّه دارد» يكى در مقابل بدعت است كه طلاق يا طلاق سنّى است يا طلاق بدعى 
است؛ مثل اينكه سه طلاقه را در محفل واحد انجام بدهند كه ديككران اين كار را مى كنند كه مى كويند اين بدعت است و 
اين طلادق» طلاق سنّى نيست؛ يعنى سدّت يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نيست. «للسنّى معانى» كه به وسيله مقابل او 
تشخيض داذه مى شودة كاهى ستى دن مقابل عذى استه كاهى ستى ذن مقابل يذغت است ومائئد آن. عمده آن است كدما 


در اين مقام بايد ببينيم كه طلاق عدّى جيست؟ طلاق سنّى جيست؟ 


بك بحثى قبل از شروع در اين مطلب جديد مربوط به روايات قبلى ما بود. آن روايات قبلى اين بود كه محلّل بايد عقد دائم 
داشته باشدء يكك؛ و آميزش داشته باشدء دو؛ اكر عقد او متعه باشد كافى نيست يا اكر عقد او دائم باشد ولى آميزش نشده 
باشد كافى نيست. اين روايات «لَا عَتّى يَذُوقَ عُسَ يلَنَهَاا (1) بود. طبق نظر بعضى از آقايان» اين «كسيله) نيستء «عُسيله) است. 
خالك قنيط ان رادو كناف هاف تعس درن شال كفل اقلذى نيا ست بروسي نكر دنه يفل أنري الموارة يا ادكه كنات 
لغت خوبى استء اما اين اصطلاحات فقهى براى آنها مطرح نيست. هيج اثرى از اينكه آيا «عسيله) است يا «عُسيله) است در 
اين كونه از كتاب هاى لغت نيست؛ اما در مقاييس است. مقاييس اللغه از جهت آن قدمتى كه دارد و آشنايى با روايات هم 
براى او مطرح است»ء ايشان مطرح كرده و عمده آن إبن أثير است؛ جون يكك سلسله كتاب هاى لغت براى لغات آيات و 


روايات نوشته شده اس 


ص: “7 


-١‏ شرائع الإسلام في مسائل الحلال و الحرامء المحقق الحلى» ج ل ص /7777 ط.اسماعيليان. 
ا وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج72" ص فد ابواب اقسام الططالاق واحكامه. باب ال حديث "ا طّ آل اليت: 


قبل از مرحوم طريحى كه مجمع البحرين نوشته بشودء إبن أثير نهايه را نوشته است. شايد به نظر بعضى ها نهايه إبن أثير أدق از 
مجمع البحرين باشد. مرحوم طريحى كه مجمع البحرين را نوشته» كتاب لغت نيست؛ لغاتى كه در بحر قرآن و در بحر روايات 
است را جمع آورى كردهء وكرنه لغت هاى دارجى كه مربوط به دوابين شعراء و كلمات و خطبه ها و نامه ها و اينهاست آنها 
را مطرح نكرده است,ء فقط لغاتى كه در بحر قرآن و در بحر روايات آمده مجمع بحرين شده است. قبل از جناب طريحىء إبن 
أثير اين كار را كرده بود كه مى كويند إبن أثير يكك مقدارى أضبط است. مرحوم فيض در وافى كه كتب أربعه را جمع كرده 
آن صبغه فقهى وافى خيلى نيست. وسائل روايات كتب أربعه را جمع كرده با بعضى از كتاب هاى ديكرء اما صبغه فقهى داد؛ 
روايات باب كتب أربعه را جمع كرد؛ اما روايات باب «طلاق» را يكجا جمع كرد؛ روايات باب «نكاح) را يكك جا جمع كرد 
صبغه فقهى به اينها نداد كه مثلاً اين روايات مربوط به كدام باب است. لكن آن لطايف روايات را كاهى خودش و كاهى از 


ديكران نقل مى كند, لغاتى كه مربوط به روايات است به وسيله لغوى ها مشخص مى كند. 


اند مها يناد بعد تنا وراك كم :دار ى متيل ةاش زا يدوق هاب واامعنا من كفل ار بيانى كه مرحوم فيض در وافى جلد 
بيست و يكمء صفحه 784 دارد اين از إبن أثير است. بعد از نقل روايت «مثنى عن أبى حاتم)» كه وجود مبارك امام 
صادق(سلام الله عليه) فرمود: آن مرد طلاق مى دهد سه طلاقه مى شود كه «لا تحل له حتى تنكح زوجاً غيره) دارد كه «ثم 
تزوج رجلا [آخر]»؛ فرمود اكر آميزش نشود كافى نيست «حتى يذوق عُسيلتها؛ البته ضبط به صورت «عُسيله) نيست؛ اما آنكه 
مرحوم فيض در وافى؛ يعنى همين جلد 7١١‏ صفحه84؟ دارد اين است. مى كويد: «قال إبن الأ-ثير فيه إنه قال لا-مرأه رفاعه 
از «عسيله) در روايات آنها هم هست _ «حتى تذوقى عُسَيلته و يذوق عُسَيلتكك»؛ اين زن كه سؤال كرد.» حضرت فرمود كه اكّر 
سه طلااقه شدى وقتى براى شوهر اوّل خود حلالل مى شوى كه شوهر دوّم با تو آميزش كرده باشدء و تو هم «عُسيله) او را 
بجشى و شوهر تو هم «عُسيله) تو را بجشد. إبن أثير مى كويد كه «شبَه لذه الجماع بذوق العسل فاستعار لها ذوقا» اين يكك 
مطلب كه جرا «عَسَل) تعبير كرد؟ مطلب دوم: حالا جرا «عَسَل) به «عغسيله) تصغير شده است بايد به «غسيل) تصغير بشود؟ «(و 
إنما أنث)؛ جرا فرمود «عغسيله)» و نفرمود «غسيل)؟ «لأنه أراد قطعه من العسل» و جون «قطعه)» مؤنث لفظى استء تعبير به «عسيله) 
شدهاست. «و قيل على إعطائها معنى النطفه)؛ جون «نطفه) مؤنث است و اين جا «نطفه» منظور استء. با القاى نطفه اين امر 
حاف انق شود موتك ذ كر كر نو فيل العسل فن الأضل بذ كروايوة )ال عقن مسد كفاتانيتك سماعى > ذاركدة كل اسمس 
بعضى هستند كه تنانقت سماعى به اين صورت ندارندء «جائز الوجهين» هستند؛ «عَسّ لى» از الفاظى است كه «جائز الوجهين» 
[اليك نيلو قت القبداا قن الأعيل ١‏ اللعرمه رونك :قب مدر مدنا قال غصيله كنوسه وسويةاشمو ارس تصدوف ترما 
قو اشكيسة إن بس دن تقر نأض طاهرمى شوة سخالا حرا تومير كرد ؟ مضكر كرد ريل يكف سق دن نانيك اسعاو 
يكك بحث در «تصغير). راز تأنيث همين بود كه بيان شد؛ اما راز تصغير: «و إنما صغره إشاره إلى القدر القليل الذى يحصل به 


الحل)؛ همين كه يكبار اين حاصل بشودء تحليل صورت يذيرفت و براى زوج اول حلال مى شود. 


ص: إرذةك 


بنابراين آنجه كه در اين روايات هست,ء در روايات اهل سنّت هم هست و كلمه «عُسيله)» استء نه «عسيل» و اين دو نكته يكى 
تصغير و يكى تأنيث» سر آن همين است كه إبن أثير مشخص كرده است. عمده اين طلاق عدّى است كه در اين بخش دوم 


جبسث؟ و ثابت بشود كة جرا اين نه طلاقه بايد طلاق عدى باشد؟ 


كنشن ظلاق عدئ أن امح كه شزهو سس [اأطلاق بده ة وادر ظهو عي مز ققد باد كادامق» هارن ون طلاق وى كرقه 
ودر عدّه طلاق رجعى است مرد به او مراجعه كندء اين مى شود طلاق عدّى. اكر عدّه طلاق بككذرد واين مرد بخواهد با عقد 
جديد با او همسرى كندء اين طلاق ديكر طلاق عدّى نيست. اكر طلاق عدّى معناى آن اين است كه در عدّه طلاق» شوهر 
مراجعه كندء نه طلاق كه ديكر طلاق عدّى نيستء سه تاى آن طلاق عدّى نيست,ء بلكه شش تاى آن فقط طلاق عدّى است؛ 
براى اينكه در سه طلاقه اوّلء طلاق اول و دوم عدّى است؛ ولى در طلاق سوم ديكر عدّى نيست و در عدّه مراجعه نمى كند. 
طلاق جهارم و ينجم عدّى استء طلاق ششم كه ديكر عدّى نيست. طلاق هفتم و هشتم عدّى استء طلاق نهم كه عدّى 
نيست؛ يس حجكونه شما مى كويبد كه نه طلاق عدّى بكيرد؟! 


مرحوم شهيد در مسالكك طرزى مسالكك را تنظيم كرده است كه يكك سهم تعيين كننده اى در تدوين جواهر دارد. بسيارى از 
مطالب را مرحوم شهيد كه در مسالكك تدوين كرده. مرحوم صاحب جواهر روى همان تنظيم مى كند. البته اين نه به آن 
معناست كه مرحوم صاحب جواهر راهى راه شهيد ثانى استء او خودش سلطان فقه است؛ منتها راهى را كه او رفته ايشان 
دوباره خودش آن راه را نمى رود. خدا رحمت كند شيخنا الاستاد مرحوم علامه شعرانى را! ايشان يكك وقتى يكك مطلبى را 
فرمود كه ديديم قبل از ايشان مرحوم صدر المتألهين اين را دارد _ كاهى بسيارى از عبارت هاى غزالى در كتاب هاى مرحوم 
آخوند هست _ مرحوم علامه شعرانى مى فرمود كه اين مطلبى كه ما مى خواهيم بكوييم» ديكران كفتند و زحمت آن راهم 
كشيدند» لفظ آن هم آماده استء ما حالا اين را جرا عوض بكنيم؟! براى جه جيزى عوض بكنيم؟! او زحمت كشيده كفته 
لفظ او هم خوبء مطلب او هم خوب. ما هم همين را مى خواهيم بككوييم. ايشان فرمود بزركان اين كار را كردند. بعد ديديم 
كه مرحوم ملاصدرا مى كويد همين كار را درباره غزالى بكنيد كه يكك مطلبى است ما مى خواهيم بككوييم» محمد غزالى اين 
را خوب زحمت كشيده و كفته. عبارت او هم خوب استء ما هم همين را مى كوييم. ما حرف هاى كفتن فراوان داريم» حالا 
بياييم حرفى كه او كفته را عوض بكنيم و به نام خودمان ثبت بكنيمء براى جه؟! ما حرف هاى براى كفتن زياد داريم» حرف 
هاى خودمان را مى كوييم» اين هم حرف خوبى استء مطلب خوبى است و اين رااو كفته ما هم همين را مى كُوييم. صاحب 
جواهر از اين قبيل است؛ بسيارى از عبارت هاى سه سطرء ينج سطرء كاهى شش سطرء از مسالكك شهيد ثانى در جواهر هست؛ 
اما نظر صاحب جواهر هم هست,ء فقط حرف هاى او را نقل نمى كند تا همان جا توقف كندء ايستكاه كه نيستء مُعبر است؛ 
خود او هم نظر نهايى را مى دهدء نقد هم مى كند و اشكال هم مى كند. منتها حالا كاهى مى كويد شهيد در مسالكك كفته 
كاهى نمى كويد. در همين جا تقريباً بعد از جند سطر نام مرحوم شهيد را مى برد و مى كويد شهيد بعد از اينكه اين حرف ها 
را قبلا كفته اين را هم كفته است كه معلوم شود حرف هاى قبلى هم براى مرحوم شهيد است. مرحوم شهيد اين نقد را دارد 
كه اكر معناى طلاق عدّى آن است كه در زمان عدّهء شوهر رجوع بكندء اين نه طلاقه اى كه مرحوم محقق در متن شرايع 


كننه كه ظطلاق عدى اسة نه اناق آن كه صدى نست ؟! شقن تاق أن عذى اسك أواسه ثائ أن عذئ ننسة؛ بسن نجه 


مناسبت شما اين نه تا را طلاق عدّى مى دانيد؟! آن وقت دو تا محمل ذكر مى كند: يكى اينكه حمل بر غلبه است؛ در اين نه 
طلاق) 15 تق كناف ١‏ تعن ل رود و ينه تاف آل مزه كيه عدلات كد شن قاين سا قالك افده هيوه لادان عدي 
مى كويند. يا به علاقه مجاورت است؛ اين سه طلاقه. طلاق سوم را جون مجاور دو طلاق عدّى استء مى كوييم طلاق عدّى؛ 
طلاق ششم جون مجاور دو طلاق عدّى است, مى كوييم طلاق عدّى؛ طلاق نهم جون مجاور دو طلاق عدّى است, مى كوييم 
طلاق عدّى؛ يس يا «للغلبه» است يا «للمجاوره» است. عمده آن است كه ما بايد احراز كنيم كه اين طلاق» طلاق عدّى است. 


ص: ع7" 


دو باب مرحوم صاحب وسائل مطرح كرده يكك باب مربوط به اين است كه «الطلاق العدّى ما هوا؟ يكك باب مربوط به اين 
است كه «الطلاق السنّى ما هو)؟ اين دو باب را بايد بككذرانيم تا وارد اصل مسئله بشويم كه آيا نّه طلاقه عدّى حرمت ابدى مى 
آووةناته؟ اكر حرمت اندى ووه براق خاو آم هر ذو اسث ما براق ضوهن ده است؟ اكر شاهل أمه تمن شود آبا أمه 
نص خاص دارد يا ندارد؟ اكر دليل مطلقى در باب نبود كه هر دو را شامل بشود نص خاصى هم درباره أمه وجود نداشتء ما 
به اطلاقات اوليه حليت مراجعه مى كنيم. 


روايت هايى كه مرحوم صاحب وسائل در جلد 77 وسائل» صفحه ٠١”‏ ذكر مى كند» آن جا مشخص مى كنند كه طلاق عدّى 
جيست؟ طلاق سنّى جيست؟ در صفحه ٠١8‏ ابَابُ كَيفيِه طَلَاقٍ الْصَدَّهِ وَ جَمْلَهِ مِنْ أشكامهه؛ اين باب دوم از ابواب اقسام «طلاق؛ 
تروط بلاق عنس أنيقه باب فوع بعتي متعم :11 نزيوظ بيذ لاق ستى اسك ولك أذ كن طق و25 لان الذي كم 
آن جيست؟ اما حالا در اين باب دوم كه طلاق عدّى را مطرح مى كننده روايت آن را مرحوم كلينى (1 اعَنْ دِّ ِنْ صابن 
عَنْ هل بن زْدَادٍ وَ عَنْ مُحمَدٍ بن يَخيى عَنْ أخم يد إن كدو و قن على أن إبْراهِيم عَنْ أيه جميع» به دو طريق كه اين ن طر يو 
دوم حتماً معتبر است؛ آن هم متعبر است. اعَن عَِيٌ بن رَابٍ عَنْ زَارَه عَنْ أبى جَغفّرٍ هما التّلام فى ح ديت قَالَ وأا كا طلاق 
الْعَدَِّ الى قَالَ الله عَزَّ وَجَلَّ (مَطَلقُوهَنَّ دهن وَ أخصُوا الْعدّه) 20ك؛ اينكه فرمود طلاق عدّى بدهيد و عدّه را بشماريد اين 
است: اذا أَرَاد الرَجَلُ مِنْكم أَنّْ بطق اهْرَأتَهُ طَلَاقَ الْعِدَّهِ فليَظِو بهَا حتَّى تَحِيضًٌ»» يكك؛ «وَ تَخْرْج مِنْ نض هاا دو؛ بشود طهر و 
وكام كارف كود لور خزر مراقطء' م ُطَلَقُّهَا له من غَِرِ جماع» كه بشود طهر غير مواقعه. يس بايد صبر كرد حيض بشودء 
از حيض به در بيليد طهر بشودء وقاع حاصل نشود كه در طهر غير مواقعه اين طلاق صورت بسذيرد؛ اين مى شود طلاق عدّى. 
آن وقت «فَإِذَا نا الوَجَل كم أَنْ بُطَلْقَ امْرَأَنَه طلاق الَْده ٠‏ فَلْتَطِو بها حَنَّى تحيض». يكك؛ (و نَخْرْجَ مِنْ حيْضة هااء دو؛ بشود 
طهر ديكر وقاع ذكدد» يعنى هر غير مواقعه باشد» سه م يها ةن در جماع هاده ادي ينه جهار؛-- 

البته اين در طلاق» شهادت شاهد معتبر است ل 


خواست مراجعه بكندء مراجعه بكند. يكك وقت است كه از همان اول قصد تزلزل دارندء اين شايد جد او متمشى نشود در 


6ت 


مسئله سه طلاقه كه محل بايد غقد دائم داشته باشد. يكك وقت است كه نه قصد او اين اس كه عقد دائم باشدء بعذ هم همان 
روز بتواند طلاق بدهد. يكك وقت است كه نه مى خواهد حيله شرعى كند و اصللً قصد دوام ندارد» اين مشكل است. اينكه 
قبلا بحت :شد كه آيا مى توانك شرط بكند كة ين سحلل طلاق يبذهد يانه؟ اكر طرؤى اين شرظ مطرح شد كه 3 دوام 
متمذّى نشدء بلكه صورت سازى شد نظير حيله ربا است. او الآن مى خواهد عقد كند بككويد «أنحكتٌ» به صورت دائم» يكك 
ساعت بعد هم مى خواهد طلاق بدهدء اين بعيد است كه جد او متمشّى بشود؛ اككر جد او متمشّى شد آن وقت همان روز 
يواه د ظللاق يدغد عيب :تذارة, عمده آنا اننت كه تظير سيل شرعى اشد مكل :وبا وهانند آذ كه بكويند يخ لل عقد داك 
كرده وهم بستر هم شده در ظرف يكى دو ساعتء طلادق هم داد؛ اكر واقعاً جد او متمشّى نشود مشكل است. يرسش: ..؟ 
ياسخ: اصل نكاح كه به درد نمى خورد, اصل دوام؛ مثل اينكه يكك كسى واقعاً قصد نكاح دائمى كرد بعد يكك حادثه اى يا 
سفرف وان امل وحنن كدويكر تن عواتودر ابن كتوق يجائل جمانه زوز اذل الى عفتده وهم لات معدي شدوهم 
الافض واقى ايع انا كر قن وراك اث السة اوسعال عى عدواعد و قزان كاسن كه كما طلاق رناهيدة يعن الآن در 
دفترخانه همين طور كه هستيم بعد بيا طلاق بده! اكر جد او متمشى نشود اين مشكل استء درف آميزش كافى نيست. اكر 
نكاح» نكاح منقطع باشد و آميزش باشد باز هم كافى نيست بايد نكاح» نكاح دائم باشد؛ ولى بايد جد متمشّى بشود. اكر جد 


متمذّى شد ولو آن روز هم بخواهد طلادق بدهد عيبى ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: امر قصدى استء قرارداد و عرفى و اينها 
نيست؛ «بينه و بين الله قصد جد دارد» نمى خواهد بازى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: نه منظور آن است كه اين شخص بايد (عَتَّى 
تنح رَوْجاً غَيِرَه ) (5) به نكاح دائم. اكر جد او متمشّى شد مثل كسى كه هنوز در دفترخانه هستند ويزاى او آمده كه شما 
براى ادامه تحصيل بايد بروى خارجء اين جا هيج نمى توانى بمانى» او همان يكك ساعته طلاق مى دهدء اين درست استء 
جون جد او متمشّى شده بود؛ اما اكر كسى خواست صورت سازى بكند بككويد من همسر دارم بعد فوراً طلاق بدهدء از همان 
اول قصد دارد كه يكك ساعت بعد طلاق بدهدء اين بعيد است كه جد او متمشّى بشود. يرسش: ...؟ ياسخ: جراء منع كه نيست. 
خودش مى كويد طلاءق دائم وطلاق دائم امر قصدى است. دوام با همان قيد «أنكحت» كافى استء متعه است كه زمان مى 
خواهد و ذكر مى كنند؛ اما اككر قصد او اين است كه يكساعته يا يكروزه يا دوروزه عد داشته باشد بعد طلاق بدهدء جد او 
متمشّى نمى شود. اكر جدّ او متمشى شد هيج عيب ندارد.يرسش: ...؟ ياسخ: كلام هم همين طور است! لفظ با معنا استء لفظ 
بى معنا كه نيست؛ در جريان ربا هم همين طور استء موارد ديكر هم همين طور است. اكر يكك وقت است كه كسى يا شد 
سلام كرد يكك كسى را دارد مسخره مى كندء اين جزء معاصى كبيره است. يكك وقتى سلام مى كند جون اين مؤمن استء 
دارد عبادت مى كندء اين جزء بهترين فضايل است. اين سلام و كلام و اينها جزء لفظ است. يكك وقت است دارد ارشاد مى 
كند جزء فضايل است. يكك وقتى دارد تحقير مى كند جزء رذايل است. روح كلام آن مقصد استء وكرنه خود لفظ كه (إِنّمَا 
يحلل الْكلَامٌ و يُحَرّمْ الْكلّسام) (5) يعنى «بما له من المعنى». اككر طلا.ق جه اين طرف و جه آن طرف شرط بشود؛ مثل اينكه 
بكويد من شرط بكنم كه اكر مثلا ما ديديم با هم هماهنكك نيستيم از طرف شما وكالت داشته باشم بر طلاق» اين عيب ندارد؛ 
اما از اول بساط بازى نباشد؛ مثل مسائل ربوىء اين يكك كلاه شرعى باشدء ربا باشد و جد متمشّى نشود ذات أقدس الهى 
فرهوة: و اكوا 101]لنه يخله قاو التيك اتاروم )الل تنود درون كلما وااخنذا عى دائن, كر جيل تسق تقره انق ديك 
عقد دائم نيست؛ اما اكر واقعاً جد متمشّى مى شود و براى اينكه يكك مؤمنى از يكك مشكل خانوادكى نجات بيدا كند و اين 


كار را مى كند» آن عيب ندارد. 


ص: 7/44 


-١‏ الكافىء الشيخ الكلينى» جع» ص مع ط.الإسلاميه. 
-١‏ طلاق /سوره28, آيه١.‏ 

"'- بقره/سوره 27 آيه"7. 

- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 7١١‏ ط.الإسلاميه. 
ه- بقره/سوره””. آيه7"0. 


طلاق عدّى معناى آن اين شد. يس صفحه ٠١8‏ باب دو از ابواب اقسام «طلاق»» طلاق عدّى را معنا كرده است. در حقيقت 
تفسير كرده آيه (فَطَلَقَومُنَ لِعدَّتهِنَ وَ أخصُوا الْعِدّهِ)» اين آيه را تفسير كرده كه معناى طلاق عدّى همين است كه صبر كند اين 
و عافظ مافائه انا برست كف عاك نافائه ركف شود و :يشوف طورة ذو ذو طيى غير مواقعة :انرا ظلاق مدع سة لذ 


هم البته بايد واجد شرائط المح ل يك ب ابد «وَ يرَاجِعَهًا مِنْ يَوْمِهِ ذلك إن أَحَت)؛ همان روز هم مى تواند بدهد. اما 


- 
ع 


ديكر مبووت شنار نسةه: 0 بد َبتك يبام كَل أن 3 نَحِيضٌ و يُذْهِدُ عَلَى رَجْعَتِعَ اوَ يوَاقَعَهَاه كه اين كار را كرده تا يايان 
همين روايت يكك باب دو. ا 0 اين باب» دو 
تأوواية داوديا كرشي كددارى 


اما باب سهء يعنى صفحه ١٠١١‏ طلاق سنّى را معنا مى كند» سنت را؛ «يَاتُ 
اسْتِيفَاء الْحَدَّهِ لَا يَهْدِمٌ تخريم الثَالنهِ إن روج 3 أنها لاتهرة فى قاد ع ادا كر 


ماحد الاح بتك ررد سال عدوا سرمي ايلاو لحي لور ور طلاق لهم فرق آنها در حرمت ابدى است نه حرمت محدود؛ 


2 2 ا 


روجا غوة و كذ كل افر أء طلقك كلانا 3 3 أن 
لذا مرحوم محقق در اينكه سه طلاقه كه شد محلل مى خواهد» آن طلاق را به طلاق عدّى مقيد نكرده است در متن شرايع؛ اين 
حرمت ابدى را مقيد كرده است به طلاق عدّه. عبارتى كه قبلا خوانديم مرحوم محقق در حرمت سه طلاقه كه محتاج به محلل 
اط شرط كروه قهااوو ننه طلاق طلاق عت شك ذاره رطار وابعه علق جه بق :آنا دن للاق له كائنا كه حرمت اننا 


مى آوردء آن جا كفت: «طلاقاً للعدّه) عنوان باب سه اين است: اباب ام لاا لِلشُنّهِ حَرْمَتٌ عَلَيِهِ حَنَّى تنح 


9 
3 


55 غوزة محال سن كتر اهل 5 كل امْرَأَِ طلَقَّتُْ عَكَاثاً وَ أن اه شتيفاء الحده ا يدم نَحْريم تالت إن إلا برَوْج) كه عدّه 
لزه كاف اتسط و ضما سال من بعر اسوابيع مغو اول اسك و اتنا الوه فل افاردع مُوَّئّداً)؛ اين طلاق سنّت نه طلاق 
عدّه؛ طلاق سنّت حرمت ابدى نمى آورد. اين است كه مرحوم محقق در متن شرايع نسبت به سه طلالقه مقيد نكرده؛ كفته 


طلاق بدهد؛ يعنى جه سنّت جه عدّه؛ ولى در حرمت ابدى مقيد كرده كه طلاق عدّى باشد روى همين جهت است. 


ص: ظؤًذ", 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 77 ص8 ٠١‏ و ٠١9‏ ابواب اقسام الطلاق واحكامه. باب7, حديث١»‏ ط آل 
البيت: 


روايت اول كه ايشان نقل مى كند از مرحوم شيخ طوسى «بِإسرنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ ْن مُححمّدِ بْنِ عِيسَرى عَنْ مُحَمّدِ بْنِ إش مَاعِيل بْنِ 
بيع عن الرّضًا عَلَيه السّلام قَالَ الك إِذَا ُلَّتْ تَلَاتٌ مَرَاتِ وَ تَرَوَحَتْ مِنْ غَثِر نكاح) يعنى «من غير» آميزشء اقَقَد بَانَتْ مِنْهُ وَل 
5 رَوْجِهًا حَنَّى تَنْكح رَوْجاً غَيِرهُ؛ )١(‏ معلوم مى شود طلا سئّت مثل طلادق عدّه؛ محلل مى خواهدء روايت ديكر هم 
فييك أما اياي كه بجرورطة بد لاك جوف ابلا ]جئاتن "كرك يا امكل راكة خللدف لاق طلا باشاد. 


50/١١/1١80 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در سبب جهارم از اسباب تحريم همسرء دو عنوان را مطرح كردند: يكى استيفاى عدد نسبت به 
عدد همسرها و دوم استيفاى عدد طلاق. در استيفاى عدد طلاق هم مستحضريد كه دو بخش مطرح هست: يكى سه طلاقه 
است كه حرمت محدود مى آورد و قبل از تحليل حرمت همجنان باقى است؛ يكك قسمت از آن هم حرمت ابدى است كه نه 
لكف سس دوعريان اسه طلاق ع سرمت ميحددره من اروقو دون بجا يلال كوهد وف عمد رودل كد |رن 
طلاق» طلاق عدّه باشد يا طلاق سنّت؛ ولى در طلاق نه كانه اى كه حرمت ابدى مى آورد مقيد كردند به اينكه طلاق عدّه 
باشد. طلاق به اعتبارات كوناكون تقسيم مى شود: كاهى طلاق رجعى در مقابل طلاق بائن است؛ كاهى طلاق عدّه در مقابل 


ظلاق شدشت اسة: 


ص: /ا07 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج بفة ص ٠ك‏ ابواب اقسام الطلاق واحكامه. باب حديث ١‏ ط أل اليفت: 


طلاق رجعى و عدّى تقريباً مباين هم هستند. طلاق عدّه و طلاق سنت اينها عام و خاص مطلق اند. مقوّم طلاق عدّه دو جيز 
است: يكى اينكه طلاق بدهد به نحو طلاق رجعى و در زمان مدّت هم رجوع بكندء اين يكك قيد؛ و آميزش بكندء اين دو قيد؛ 
عنصر محورى طلاءق عدّه همين دو جيز است: يكى اينكه طلاق رجعى باشد و رجوع در عدّه باشد؛ يعنى نككذارد كه عدّه 
بككذرد وعقد مستأنف داشته باشدء بلكه رجوع در عدّه باشد, يكك؛ و بعد از رجوع آميزش و مواقعه بشود, دو؛ اين مى شود 
طلاق عدّه. اكر يكى از اين دو قيد منتفى شد طلاق» طلاق سنّت است؛ اما اكر هر دو قيد محفوظ بود كاهى آن را هم طلاق 


سنت مى كويند. بنابراين طلاق سنت و طلاق عدّهء اينها عام و خاص مطلق مى شوندء نه متباين. 


آن طلاق هاى نه كانه اى كه حرمت ابدى مى آوردء طلاق عدّه است؛ لذا مرحوم محقق فرمود: «و إذا استكملت المطلقه تسعاً 
للعده» كه «ينكحها بينهما رجلان حرمت على المطلق أبدا»؛ )١(‏ اين نكاح دو محللء مربوط به نّهِ طلاقه بودن و حرمت ابدى 
است و سهمى در فرق بين طلاق عدّه و طلاق سنّت ندارد. طلاق عدّه متقوّم به دو امراست كه بيان شد؛ طلاق سنّت اعم از 


ار كسى نه طلاق داد به اين وضع؛ يعنى طلاق عدّه داد و بعد از هر سه طلاق» محلل عقد كرد و شرائط تحليل حاصل شد 
اين زن براين مرد حرام ابدى مى شود. بايد الآن خصوصيت طلاق عدّه مشخص بثود كه اين نه طلاقه بايد نّه طلاقه ى عدّه 
باشدء نه طلاق سنت و اكر در بعضى از روايات آمده كه اين سنّت استء جككونه جمع مى شود؟ بايد اين را حمل كرد بر آن 
فردى كه مطابق با عدّه استء نه آن مصداقى كه مخالف عدّه استه اين دو قيد. يكى راز و رمز اينكه اكر نه طلالقه شذه 


حرمت ابدى يبدا مى شود جيست؟ اينها را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در ابواب كوناكون ذكر كردند. 


ص: //, 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرامء المحقق الحلى» ج ل ص /7777 ط.اسماعيليان. 


وسائل جلد بيست و دوم صفحه ١١5‏ يكك روايتى دارد كه مرحوم شيخ طوسى مجبور شدند كه اين را بر يكى ازا ين محامل 
كال وديرق حمل بكننه. بواوعم كم سر د ايم لادد اع رسال جد 1 صو لتك و 
زيَادٍ عَنْ عبد اللّه : ن أَحْمَد عَن ان أبى عُمَهر عَنْ عفد الل : بن الْمُغِيرَه عَنْ شَّعيِبٍ الَْدّادٍ عَن الْمُعلّى بْنِ خُتئِس عَنْ أبى عَبِدٍ الله 
ل لكاو ساون شور وك اح ينفاع شل جاو اك اماد وار انها بل ا لدي موا ا 
ا لح ل ل ا 
«باره» را بفهماند. افا رتل1 يعنى درباره مردى. مادر فارسى آن هنر و قدرت ادبى را نداريم در فرهنكك خود كه با يكك 
حرف مثلاً دو تا كلمه را بفهمانيم» ناجار هستيم بكُوييم «درباره مردى» و اكر بكُوييم «در مردى»» اين از نظر ادبى صحيح 
نيسثك. اما در عربى وقتى مى كوييم: : (فى ل يعنى درباره كسى. «فى رَخيِ طَلقَ إمرأتَهُ م 4 5 يُرَاجِعْي ا حَنَّى حَاضَتٌ تلات 
جف عطاوق :دام وتارعةه رميوع كرد با لكايه مور كرانه: ١نم‏ تَرَوّجَهَاا با يكك عقد جديدى. ١‏ ١نم‏ طَلقَهَا قتَرَكَهَا حَنَّى 
َاضَتٌ تلات جيض»؛ بار دوم او را طلاق داد و در عدّه مراجعه نكرد, او سه طهر را يشت سر كذاشتء انم تَرَوَّجَهَاا به عقد 
مستأنف. انم طَلَقَهَاا در بار سوم «مِنْ عَثْرِ أنْ يُرَاجِعٌ)؛ اصللا مراجعه نكرد؛ نه تنها در عدّه مراجعه نكرد. بعد از كذشت سه طهر 
موا وام وا خاو شك رست ين برو لك بعس 1 بحلاب اي 


مراجعه كند يانه؟ وجود مباركك امام صادق(سلام اللّه عليه) طبق اين نقل فرمود: الَهُ أنْ يَتَرَوَجَهَا ادا ما 3 يَرَاجِعْ وَ يَمَسل )؟ 


فرمود هر جند اين حادثه تكرار بشودء اين مرد حق رجوع دارد مادامى كه در عدّه مراجعه نكرده و آميزش نكرده؛ يعنى اين دو 
قيد حاصل نشده است. 


ص: 2,9 


اين روايت كه فرمود: الَهُ أَنْ يرجه أَوَدأ؛ هم با روايت هاى سه طلاقه مخالف است كه محتاج به محلل استء هم با روايت 
هاى نه طلاقه. با روايت هاى نه طلاقه مخالف است؛ براى اينكه دارد او دائماً مى تواند و ابداً حق رجوع دارد» اكر اين كار به 
نه بار رسيد ديكر اصللًا حق رجوع ندارد! و همجنين با روايت هاى سه طلاقه مخالف است؛ براى اينكه اين اكر به عدد سه 
رسيدء او حق رجوع ندارد مكر بعد از تحليل. اين روايت جون هم با حكم سه طلااقه مخالف است وهم با حكم نه طلاقه 
مخالف استء اين را مرحوم شيخ و ديكران به اين صورت حمل كردند: احمَلَهُ الشَّئِحٌ عَلَى مَا لَوْ تَرَوَحَتُ رَوْجاً غَيْرَهُ)؛ آن جايى 
كادني ارفاك م اجدا عى تراقك مراتعيه كيده ابرق وااسعنا فى قو بر ساي كه مندان او ونوا مسقل ميا لق كر 3ه نيزن بانج 
عام و خاص است و به وسيله آن روايات تقييد مى شود. يا آن روايات مقيد اين هستند» يا محمل اين روايت اصلاً در جايى 


وى حوة ايك كه مصلل اتمضون :ذازد هوباره ميك واقمى ‏ ابو انق :ب كناد شوييك داقن وا برا اكه اق لاق طلدق 


5 


سس است. 


«فتحصّل) جون وطاق مطاف كدايدان نى غوافن: طلاق خراء طاذق عله باشد» خواه طلاق سنت باشد, بعد از سه طلاق 
مدال امن كاسنن تدى 1ق مدا جيل كرد ير أسكه ارى عدلل. ينذا عه مق تيت بمظاذل ل كات كمد مرك اد من 
آوردء جون طلاق او طلاق عدّه نيستء طلاق سنت است؛ براى اينكه قوام طلاق عدّه به دو جيز است: يكى اينكه مردى كه زن 
خود را طلاق دادى در عدّه رجوع بكندء نه اينكه بككذارد عدّه او منقضى شودهء (للقلة قدو ) 4317 سر بشود» بعد باعقد 
مستأنف رجوع كند. در روايت هم آمده است كه مراجعه نكرد؛ يكك؛ و آميزش هم نكردء دو. از آميزش كاهى به «مسّ» تعبير 
فين شود كاهى نه المسن) تغبير منى شود: (لامَتمُمُ النّساء) (5) يعنى وقاع نشد. يس اين روايت نسبت به سه طلاقه بايد محمل 
داشته باشدء نسبت به نه طلالقه هم بايد محمل داشته باد اكراين قو معفرظل يرف آن وقث: له أن يَكَرَوَجْهَا أتدا مأ موق 
استء براى اينكه حرمت ابدى ندارد؛ جون طلاق او طلاق عدّه نيستء» طلاق سنّت است. حرمت ابدى ندارد نسبت به سه 


طلاقه» جون محلل عقد كرده اسث. اينها در صفحه ١١8‏ آمده اسث. 
ص: 6٠١‏ 


-١‏ بقره/سوره 3 آيه8؟1. 


00 نا 


در صفحه ١14‏ به راز و رمز اين مسئله سه طلاقه و نه طلاقه اشاره شد كه جرا اكر نه طلاق شد براى ابد حرام است؟ اين براى 
جيست؟ وسائل جلد 7١‏ صفحه ١١9‏ باب جهارم؛ روايت دو؛ روايت دو از باب جهار را مرحوم كلينى )١(‏ ١عَنْ‏ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى 
عَنْ أخمد بْن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الحكم عَنْ عَلِىٌ بْن أبى حَمْرَّة» كه همان بطائنى استء اعَنْ أبى بص ير)؛ البته اين «على بن أبى 
حمزه بطائنى» روايات او اكر قبل از وقف بود مقبول استء بعد از وقف او نياز به تدر دارد كه آيا او در آن حال موثق بود يا 
نبود؟ يرسش: ...؟ ياسخ: حوادث و تاريخ آن؛ جون به وسيله راوى و مروى عنه مشخص مى شود. شاكردانى كه داشتند. 
مروى عنه اى كه داشتند» فلان شخص تاريخ توأ او مشخص است. اينكه از «على بن أبى حمزه)» نقل مى كندء او در فلان 
تاريخ مُرده استء معلوم مى شود كه اين قبل از وقف اوست؛ يا تا بعد از وقف زنده بود. اين احتمال را مى دهيم كه براى بعد 
از وقف است. اككر قبل از وقف او اين شخص مُرد. معلوم مى شود اين روايت هايى كه نقل مى كنند براى قبل از وقف اوست»ء 


ازاين راه ها مى شود تشخيص داد؛ از نظر تاريخ وفات»ء تاريخ نقل» زمان نقل و مانند آنء يا كزارش اهل بره است. 


مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) اين روايت دوم باب جهار رااز «مُحَمَّد بْن يَحْيَى عَنْ أخمّد بن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْن الحكم عَنْ 
عَلِىّ بْن أبى حفرّة عَنْ أبى بَصدِيرِ عَنْ أبى عَدِدِ الله عَلّيهِ السّلام) نقل مى كند «فِى ححدِيث قَالَ سَألََهُ عن الَذِى يُطلقُ ثم يراجم ثم 
يُطلق ثم يُرَاجِعٌ ثم يُطلق» كه مى شود سه طلاقه» حكم آن جيست؟ حضرت فرمود: «لا تَجل له حَتّى تلاح رَوْجا غَيْرَهُ فيتَرَوجَهَا 
رَجى آحَدِ هم قبَطَلقَجا عَلى الشُنّهِ ثم تَوْجِمٌ إلى رَوْجِهَا الأوّلِ) كه حكم سه طلاقه است و روشن است. بار دوم اكر جنين حادثه اى 


ع ير - 
.0 


اتفاق افتاد مى شود شش طلاقه؛ اقَيِطَلَقَهَا ثلَاتّ مَرَاتِ وَ تنح زَوْجاً غَيْرَهُ فيِطَلَقَهَا اين مى شود محلل دوم روى شش طلاقه. 
١نم‏ تَْجِمٌ إِلَى زَوْجها الْْوَلٍ فَيطَلَفُهَا تلات مَرَاتِ عَلَى الشنّه ثم تنح فيلك الى لا تَحل لَهُ أرّدأ»ه اين شده نه طلاقه و حرمت 
ابدى مى آوردء با اينكه تصريح شده به اينكه اين طلاق؛ طلاق سنّت است. اين مشكل با شرط عدّه بودن طلاق نه كانه 
هماهنكك نيست. فقها ناجار شدند بككويند به اينكه تفاوت طلاق سنّت و طلاق عدّهء تفاوت تباينى نيست نظير طلاق رجعى و 
طلاق بائن؛ طلاقش عموم و خصوص مطلق است و وقتى عموم و خصوص مطلق شد طلاق سنت بر طلاق عدّه هم قابل تطبيق 
است. اكر طلاق سنّت و طلاق عدّه متباين هم بودند» اين روايت معارض بود و مخالف بود با فتوايى كه مرحوم محقق تصريح 
كرده است؛ اما طلاق سنّت اعم از طلاق عذّه است. در طلاق عدّه قوام به دو جيز است: يكى رجوع در عه باشد نه به عقد 
مستأنف؛ دوم مواقعه است. طلاق سنّت اعم از اين است كه اين دو قيد را داشته باشد يا يكى از اين دو قيد را نداشته باشد. اين 
جا هست كه فرمود: اتلك الَتِى لَا نجل لَهُ أرّدأه؛ اين حرمت ابدى مى آورد» (وَ الْمُلاعَنَهُه هم «لَا تَحِل لَهُ دأ كه بحث ينجم و 


ششم «ملاعنه) و «كفرا است كه __به خواست خدا _ خواهد آمد. 


ص: ١١م‏ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص/587, ط.الإسلاميه. 


مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد كه «الْمُرَادُ بالشنّهِ هنا مَعْنَامَا الَْعَمُ وَ هُوَ مَخْصُوصٌ يطَلَاقٍ الْدٌَهِ بقَرينَهِ َوه كه اين درباره 
حرمت ابدى دارد. آن سه طلا.قه كه حرمت محدود مى آورد دارد ذكر مى كندء اين جا هم نه طلاقه است كه حرمت ابدى 


مى آورد. 


مطلب بعدى روايت سوم اين باب است كه مرحوم كلينى (1) از «عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ عَن الْحَمَنِ بْن موب عَنْ على بن 
ناب اين را نقل مى كند كه آن هم خيلى منافاتى با اين مسئله ندارد. اما صفحه ١11؛‏ در صفحه 17١‏ روايت هشت همين باب 
جهار ندرا اِبأسَائيدهِ الآ يه عَنْ مُححَمّدِ بْن سَِنَانِ) با اينكه «محمد بن سنان» در اين جا واقع شده استء در كتاب هاى فقهى از او 
به موثقه ياد شده است؛ جون جندين سند دارد آنها شايد تأمين بكند. اعَنِ الرّضًا عَلّهِ السّلام فيمَا كب | إِلَيْها در (الْعلّلِ»» فرمود: 
ين مسي مصرصي ال يف بين الْوَاحِدَه إِلَى الثَلَاثْ 
خدت: 


ار ا لا ير و ا ا با 


- 
كَّ ع 
ثا 


وش كرون لقيو 0 اهديا راف ب رطف برد كد جامد شامق درا كلاق وادويا أربي عصبيائن 


آن نارضايتى آنها به رضاع تبديل مى شود؛ اين طور است. باكرولت كير هرونت يخراعة إن رمويجارة را طلات يلعب 
ابي كد ود رك قيدين القهله فيعنا بون الواكده إلى الكلداث أرطي تق دك وبين النوجبي: واو شكرن غَضَ بدا اكَر مرد 
عصبانى بود» (إنْ كان وَ يَكونٌ ذلك تَحُويفاً وَ تَأدِيبا للم اء)؛ هم يكك آموزشى است براى زن ها كه در خانه دارى محكم 
باشند و هم براى مردها البته؛ جون الآن متأسفانه اين ده بيست سال يكك آزمايش و آزمون بسيار تلخى بود براى جامعه؛ يقيناً 


0 ا 


برمى كردند؛ جون همين كسانى كه كرفتار طلاق شدند وقتى به ميانسالى رسيدند و عُقَم و بى فرزندى را احساس كردند» اول 
افسردكى است و مركك تدريجى است؛ جه براى زن جه براى مرد. خدا انسان را كه مثل فرشته خلق نكرد كه قائم به شخص و 
باقى به شخص باشدء انسان باقى «بالنوع» استء قائم به شخص نيست. حكما كفتند به اينكه اين فرشته است كه مى ماند و 
مركك ندارد. انسان براى اينكه شخص او بماند, غذا مى خواهد و براى اينكه نوع او بماند نكاح مى خواهد؛ هر دو زحمت 
دارد. اين بز ركان حكمت كفتند به اينكه اين دو تا كار زحمت دارد. اكآر ذات أقدس الهى در برابر اين دو تا كار يُرزحمت» 
يكك لذّتى نمى دادء اين لذت مزد و كرايه اين كار است؛ يعنى غذا تهيه كردن و خوردن براى نمردن» رنج دارد. مزد كاركرى 
ا اضف عدا ركة مقدان هن حهاق لذت ان كركه سعد نكاد كين ابن فون باتديه ديك اعقو فرق م كن فرموة 
اينكه آدم از خوردن لذت مى بردء اين مزد كاركرى است؛ براى اينكه آدم اكر نخورد مى ميرد. تهيه غذا سخت استء تهيه 
همه مواد سخت استء اين سختى را بايد تحمل بكند تا نميرد» وكرنه مى ميرد. وقتى هيج لذّتى نبرد؛ داعى ندارد كه اين كار 
را بكند. يكك مقدار دهان او را جرب كردند به اين لذت كه اين مزد كاركري غذا خوردن است. در جريان «نكاح» هم همين 
طور است؛ يكك مقدار او را سركرم كردند به لذت كه اين نوع را حفظ بكندء او خيال مى كند كه نكاح براى لذَّت است؛ اين 
كجا و آن نككاه كجا! اين مزد كاركرى استء انسان موظف است كه اين نوع را حفظ بكندء اين سخت است؛ يعنى زندكى را 
اداره كردن سخت است. مزد عملكى او همان لذَّت حالٍ نكاح است؛ لذا به ارسطو كه كفتند جرا اين قدر كم غذا مى خورى؟ 
كفت من اين قدر غذا مى خورم كه بمانم! غذا بايد مرا نككّه دارد» من مواظب باشم كه غذا را نكّه دارم كه نيست! دو بار غذا 
خوردن شب و روز كافى است,. الآنن ماه مباركك رمضان كه نزديكك مى شود يكك عدّه قضّه مى خورند كه ما حكونه روزه 
ا ل ا ل ا 


النناة حال اتياية: كرشان ومسوي امنن و ضرراور عدديت «ستون قرت من كتد: آدم بية بيش از دو بار غذا مى 


خورد؟! دو بار غذا براى بدن كافى است. يازده ماه انسان دارد بيراهه غذا مى خورد؛ حالا اين يكك ماهى كه برابر نظم مى 
خواهد غذا بخورد عزا مى كيرد كه من ماه مباركك رمضان جكار بكنم؟! شما از همه متخصصان سؤال بكنيد كه بدن در 
شبانه روز بيش از دو بار غذا مى خواهد؟ بقيه را خود اين شخص بايد در خدمت اين غذا باشد كه جقدر غذا را هضم بكند؟ 
كجا دفع بكند؟ جككونه دل درد بككيرد؟ جككونه قرص بخورد؟ غذا بايد در خدمت انسان باشدء نه انسان در خدمت غذا! نكاح 


بايد در خدمت انسان باشدء نه انسان در خدمت نكاح! 
ص: 6٠١7‏ 


-١‏ الكافىء الشيخ الكلينى» جع» ص 0/5 ط.الإسلاميه. 


فرهود ابن هزد كار كر اشت. اكر اد لك فوع اسان شنم ايكاب تين كردق قبا مر فين ب كل وقتى از ارسطو سؤال 
كردند جرا كم؟ كفت براى همين است؛ اين مقدار غذا من را تأمين مى كندء بيش از اين من بايد خدمت بكنم به آن و اداره 


5 


در اين جا وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) مى فرمايد به اينكه اين سه طلاقه براى اينكه اكر يكك همسر ديكر بكيرد» با 
غيرت او به هر حال هماهنكك نيستء سعى مى كنند كنار بيايند و زود عصبانى نشوند و باهم زندكى كنند و در روايات ما 
ائمه(عليهم السلام) فرمودندء اينها كارشناسان نظام هستى هستند. فرمودند هيج خانه اى با طلاق ويران نشده كه به اين آسانى 
بشود اين را بازسازى كرد. )١(‏ بافت هاى فرسوده شهر را شهردارى زحمت مى كشد _ حشرش با اولياى الهى _ بعد از يكك 
مدتى درست مى كند؛ اما ائمه فرمودند خانه اى كه با طلاق فرسوده شدء به اين آسانى بازسازى نمى شودا! اوّلِين روز عذاب 


لحرا لاون و رعرا هالاو و روما ازور طااحيا بها ىوا يك !4 ليا في اولاق اباوج م كنندء نه فرزندى 


2 


ذاوتد ونه از زند فى للدين برقن لذا شده «أتكُض الخلال الطلاق». (7) حالا اين دّه بيست سال _ خدايى ناكرده _ اصلا 
اشتباهى بود» نمى ارزد كه انسان اين طور به خطر بيافتد تا براى ديكران عبرت باشد. فرمود مواظب يكديكر بودن توقع را كم 
كردن؛ احترام ديكرى را داشتنء اينها باعث حفظ خانواد كى است. 


فرمود: «وَ يكون ذلكك تخويفا وَ تَأْدِيبا لِلنْسَاءِ وَ رَجْرا لَهُنَّ عَنْ مَعْصَيِهِ أَزْوَاجِهِنَّ)؛ توقعات بى جا نداشتن» همسرى كه به زحمت 


قارد آبروئ خودكن :را حفظ ل ل ا برسش: ...؟ ياسخ: البته! حكمت است,ء ما كه از 


32 


بعك البارياعر بس امارج حكبت بلبري اببك «قات 2 تغرف العو اء القدتة و العاته لدخولها يفا لابن وق منص 
رَوْجهَا وَعِلَّهُ تخريم الْمَأءِ بد تشع تَطَليقَاتِه. تطبض صرت يه دو يكن الفسيم فى الود يكى اينكه جرا بعد از سه طلاقه 
حرمت محدود بيدا مى كند بدون تحليل نمى شود و محلل مى خواهد؟ يكى اينكه بعد از نه طلاق جككونه حرمت دائم بيدا 
من وو ال حاكل لد و قرموة: «وَ عِلَهُ تُخريم الموأه بغيد ع َطْلِيِقَاتِ لا تل لَهُ أو دأ اين «عُقُوبَهُ للا تلاعت 
الطلَاقِ»» تا با طلاق بازى تكتند! اَن مط مف الْمَزأة»؛ زن بيجاره را ضعيف تلقّى نكنند كه هر وقت خواستند رها كننده هر 
وفك راسد يكرك ا#كرة اط فى الزيو خره ابن عرد امتَيقظا مُغتبرا وَ ليكوت ذلك مُؤيسا لَهُمَا عَن الِاجتما بعد بنع 
تَطَلِيِقَاتِ)»؛ اينها بدانند كه بعد از نه طلاق» هيج رابطه اى نمى توانند داشته باشند. كار اننا لعجا كدسوق قدو ك1 


رامى دانند. اين را در صفحه ١‏ بيان فرمودنك. 


6١37 ص:‎ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج28 ص 5ه ط.الإسلاميه. 
-١‏ نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ص .١87‏ 


نتيجه اين است كه طلاق عدّه با طلاق بائن مباين هم هستند» يكك؛ طلاق عدّه با طلاق سنت عموم و خصوص مطلق هستند. 
دو؛ آنجه كه در سه طلاقه معتبر است «اصل الطلاق» اسن عه عه جه ست هه انعد كدكر لطلاقه كر اكه طلاق هذه 
است نه طلاق سنّت به معناى خاص» جهار؛ و در بعضى از روايات اكر طلاق سنّت باعث حرمت ابدئ مى شود؛ آن بخشى از 
طلاءق سنّت است كه قابل تطبيق بر طلاق عدّه استء ينج؛ واين درباره خصوص حُرٌّه است؛ اما درباره خصوص أمه ما نص 
خاص نداريم» بنابراين به همان اطلاقات اوّليه مراجعه مى شود. اين تمام كلام در مسثله «استيفاى عدد). _ به خواست خدا _ 
بعد از تعطيلات» آن حكم بعدى كه «لعان) است و اينهاء ذكر مى شود. 


ما الآن در آستانه فروردين هستيم» مستحضريد كه ذات أقدس الهى اين شب و روز را اكر يكسان خلق مى كرد؛ يعنى هميشه 
دوازده ساعت بود. ما ديككر فصول جهاركانه نداشتيم. فرمود: (3 كدو فيه اثواتها ف أذيع بعد أَيَام)» (1) براى اينكه زند كى تأمين 
بغر ها ومتناة وسابيكات داقع بابي لبق درك :نا كه وق .من 'خخرائقاي يكم رقف سين من النواناة: اين بذرها و شكوفه ها 
و خوشه ها و شاخه ها يكك وقتى زير زمين هستند وو يكك وقتى روى زمين. اكر هوا هميشه بهار باشد يا زمستان باشد يا فلان 
باشد كه ديككر ارزاق تأمين نمى شود. اينكه فرمود: (34ؤ فها الواتياق أذيقة بغ أيام)» أبق (أزيقد بعد أبام) كارى به (ينه أ, م( 
انار 1 21 :)درواي مار ضع كل دان( وعي ابث 4 حل اسار اااي فيك اهاي 
داش اقوره كدعر دور كه عنارة انك عل عيلياوه انك هران ملباره اكوم تمن حاتي ولد ؟ شش دوزه اين نظام 
ا 7 0 000000 
واي اا لت ا 


باران دامكق عق كر القند تاسستان باشد؟ آن وقت كشاورزى نمى شود» دامدارى نمى شود. هميشه بخواهد ياييز يا زمستان 


اشده ديكر ميو كو كان لسك بنايراد ين ارزاق با همين فصول جهار كانه است. 
ص: 6٠١5‏ 


.٠١هيآ‎ »8١هروس/تلصف‎ - ١ 


؟- اعراف/سوره/ه آيه85. 


فصول جهاركانه را ككاهى به صورت (يُكَوٌرُ اللّوِلَ عَلَى النِّارِ وَ يُكوُرٌ النّهارَ عَلَى اللَيِلِ) (0) و مانند آن تعبير مى كندء كاهى 
(يُولِج اليل فى النَّارِ و يُولِجٌ النَّارَنى اللّيِلِ) (1) تعبير مى كنند. وقتى باييز مى شود مستحضريد كه روزها شروع مى كند به 
كوتاه شدن و شب هابه بلند شدن, تا به شب يلدا مى رسد كه روز آن كوتاه ترين روز و شب آن طولانى ترين شب است. از 
آن به بعد روزها بلند و شب ها كوتاه مى شود. روزها بلند مى شود: (يُولِحٌ النَهَارَ فى للَبلِ) يعنى جه؟ روز آن قوس خاصى 
است كه آفتاب روى اين قسمتى كه ما زندكى مى كنيم هست؛ كرجه طرف مقابل آن مى شود شب؛ روز كه آفتاب طلوع مى 
كند يكك بامدادى دارد و يكك شامكاهى, يكك صبحى دارد و يكك عصرى. در شب يلدا كه طولانى ترين شب است و روز آن 
كوتاه ترين استء از فردا (يُولِجٌ الّهَارَ فى اللَيِلِ)؛ يعنى اين «قوس النهار» از دو طرف بيشروى مى كنند؛ يعنى زودتر صبح مى 
شود و ديرتر مغرب مى شود. اين (يُولِجٌ الّهَارَنى اللئلِ)» شب كم كم كم مى شود؛ هم از طرف صبح. روز يبشروى مى كند 
وهم از طرف عصرء روز يبشروى مى كند؛ روزها يكك دقيقه دو دقيقه بلندتر مى شود. شب ها يكك دقيقه دو دقيقه كوتاه تر 
مى شود تا به اول فروردين برسد. اين (يوإِجٌ النّهَارَ فى للَبلِ) ازدو طرف شروع مى كند؛ هم از طرف صبح وهم از طرف 
عصرء اين روشنى وارد حوزه تاريكى مى شود. روز وارد حوزه شب مى شود.ء هر روز يكك دقيقه يا دو دقيقه يا سه دقيقه زودتر 
صبح مى شوده يكك دقيقه يا دو دقيقه يا سه دقيقه ديرتر مغرب مى شود كه (يُولِجٌ الَهَارَ فى اللئِلِ) تا برسد به اول فروردين كه 
«بامدادان كه تفاوت نكند ليل و نهار»» () هر دو دوازده ساعت مى شوندء» اين (يُوإ الَهَارَ فى اللَئل)» تا ايتكه هر دو دوازده 
ساعت بشوند. از اوّل فروردين (يولِج النَهَارَ فى اللويِ) ازهر دو طرف اين شب بلندتر مى شود و روز كوتاه تررمى شود تا 
مساوى مى شود؛ حالا كه مساوى شد به اين اكتفا نمى كنند» بلكه مدام جلوتر مى شوند كه روز طولانى تر بشود و شب كوتاه 
تر. تا اول فروردين؛ يعنى اين سه ماه از اول زمستان تا آخر زمستان دو طرف «قوس النهار) وارد شب شدء شده مساوى؛ از اين 
به بعد اين بيشروى را ادامه مى دهد. اين «قوس النهار) در «قوس الليل» سير مى كند. مدام شب را كوتاه مى كند. شب را 
كوتاه مى كندء تا جبران آن شب يلدا بشود. در شب يلدا شب طولانى ترين شب بود و روز كوتاه ترين روز؛ اين جا هم آخر 
خرداد طولانى ترين روز است و شب آن هم كوتاه ترين شبء اين جبران شد. از اوّل بهار تا اوّل تابستانء اين (بُولِح النَهَارَ فى 
للَلِ) اززدو طرف اين ادامه دارد و ادامه دارد تا اينكه جبران آن شب يلدا بشود. وقتى اوّل تير شد تقريباً إينها معادل هم مى 
شوندء دوباره «قوس الليل» شروع مى كند در «قوس النهار) يكك دقيقه به يكك دقيقه زودتر مغرب مى شودء ديرتر صبح مى 
شودء تااين شش ماه به شب يلدا برسد. اين يكك سير است: (يُولِح اللْوِلَ فى النَّارِ وَ يُولِجٌ النَّارَ فى اللَّبلِ) ين فصول 


جها ر كانه شامان مى يذيرد ثا زند كى تأميق بشود: 
ص: ٠١6‏ 


-١‏ زمر اسوره 5" آيهه. 


؟- حج /سوره 257 ابه ١‏ 
ا 


سابق بر اين بود كه آفتاب از جايى كه حركت كرده است دوباره به همان برمى كرددء الآن به اين نتيجه رسيدند كه زمين از 
عمال جاب لذ بع كلل كرة كك حور رك عور تر رشني اقيق اوه فنين الك 2# طشاروة جل كرض كرد كيك دور 
به دور آفتاب بككردد. زمين هر شبانه روز يكك بار به خودش مى كردد. در 60” روز به دور شمس مى كردد؛ اكر به دور 
ودش كدف كد مى شو شب اوتووق واأكريه دول يس كفت كهمى شرو سالمبحالا زمين يدتدون آفنات كدعه مدل بنجاة 
بار به دور آفتاب كشته شده ينجاه سالء اين شخص به جه دليل ينجاه سال هست؟ اينكه حركتى نكرده است! اين وصف به 
حال متعلق موصوف است. الآنن كسى كه زمين ينجاه بار به دور آفتاب بككردد» مى كوييم اين آقا ينجاه سالش استء او جه 
ارتباطى با آن دارد؟! اواكر ينجاه مطلب را فهميد ينجاه سالش است. زمين به دور آفتاب مى كردد اين آقا سن او زياد مى 
شود؟! ما بايد ببينيم كه عيد ما جه وقت است؟ فروردين ما جه وقت است؟ حالا زمين به دور آفتاب مى كردد سنّ ما زياد شد! 
عمر هر كسى به فهم اوست. اين را وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) به مفضّل فرمود كه جهار تا كتاب بنويس كه بعد 
از مركك تو بجه هاى تو كتاب تو راارث ببرندء نه اينكه كتابى را كه خريدى و در اتاق كذاشتى را ارث ببرند «قَإنْ مِت فَوَرثْ 
كتبك تيكذا: لكلا نه ابدكه كناب يخرئ ودر كتابخاله ركذارى تاببعه ها ارك يرفذ: آن وقت زهين به دور آفتابمى كرددو 
عمر زمين زياد مى شود, ما مى كوييم ينجاه سالمان است! ما تا نفس مى كشيم درس است! تا نفس مى كشيم كتاب است» تا 
نفس مى كشيم علم است. علم هم فراوان است؛ جه علوم حوزوى, جه علوم دانشكاهى, علمى كه به هر حال مشكل جامعه را 
حل بكندء علمى كه آدم بداند درباره جه جيزى دارد بحث مى كند واز آن جه بهره بردارى مى كند. كشكول علم نيست» 
اطلاعات علم نيست؛ آن جايى كه برهان است و دليل است و كارآيى دارد و كارآمدى دارد و مشكل جامعه را حل مى كندء 


علم اسث. 


6١8 ص:‎ 


-١‏ بحار الأنوار» العلامه المجلسى؛ ج ؟. ص 2180 ط موسسه الوفاء. 


غرض اين اسث كه اين دو نكته بايد باشد كه ما عيدمان به جيست؟ عيدمان به اين نيسث كه زمين به دور آفتاب بكردد: ما 
عمرمان زياد بشود! ما اكر يكك حركتى كرديم دور شمس حقيقتء آن مى شود عمر ما زياد شدء عمر ما بالا آمدء بله! ما هم 
يكك شمسى داريم؛ يكك شمسى داريمء يكك قمرى داريم, اينكه مجاز نيستء اين را به اهل بي ت(عليهم السلام)تطبيق كردند. 
اكر دور اينها كشتيم و از معارف اينها استفاده كرديم و راه اينها را رفتيم» ما هم دور شمس كشتيم و عمر ما هم زياد شد؛ اما 
حالا زمين به دور آفتاب بككردد ما عمرمان زياد بشود يعنى جه؟! اميدواريم نظام ماء مردم ماء دولت و ملت و مملكت ما همه 
مسلمان هاى ييرو قرآن و عترت ازاين لحظات يُربركتى كه _ إن شاءالله _ در ييش داريم» خير و سعادت و فلاح و صلاح دنيا 
و رشان را تامين يكده 


92/٠١/١5 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
ص: ام 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقّق(رضوان الله عليه) در شرايع مبحث «نكاح» در فصل اسباب تحريم؛ شش جيز را به عنوان سبب حرمت زن بر مرد 
ياد كرده اند كه جهار سبب از اين اسباب شش كانه كذشت: «نَسب)» «رضاع)»» «مُصاهره) و «استيفاى عدد)؛ هر كدام از اينها 
هم معانى خاص غود را داششد. بعد از غبور ازاين اسباب جها ر كانه به دو سبب دذيكر مى برداؤتد: يكى العان» اسث و 
ديكرى «كفرا كه اكر لعان حاصل شد زن بر مرد حرام مى شود و اكر _ معاذ الله _ ارتداد حاصل شد زن و مرد بر يكديكر 


حراع مى شولد. 


سبب ينجم كه به عنوان «لعان» است اين جنين ياد كردند فرمودند: «السبب الخامس اللعان و هو سبب لتحريم الملاعنه تحريما 
مؤبدا و كذا قذف الزوجهه؛ )١(‏ مسئله «قذف؛ را در كثار مسئله «لعان» ذكر كردندء اينها دو مسئله كاملا از هم جداست. «لعان) 
جزء مسائل مربوط به كتاب «طلاق» است. در كتاب «طلاق» آنجه باعث جدايى زن و مرد است آن جا ذكر مى كنند: «ظهار) 
هستء «لعان» هست و مانند آنء آنها را در بحث «طلاق» ذكر مى كنند. كوشه اى از بحث هاى «لعان» كه مربوط به حرمت 
زوجه بر زوج استء اين را در كتاب «نكاح) ذكر مى كنندء. جون بحث اصلى «لعان» مربوط به كتاب «طلاق» است,ء لذا غالب 
فقها بحث مبسوط «لعان» را به كتاب «طلاق» ارجاع مى دهند؛ اما آن مقدارى كه مربوط به مسثئله «نكاح» است بايد در خود 
كتاب «نكاح) مطرح شود. 


مطلب بعدى آن است كه «لعان» لغتاً از «لَعْن) است به معنى طرد؛ «لَعَنها؛ يعنى «طَرَدّه) اورا دور كرد. وقتى دارد لعنت خدا بر 
كبك بحن كفن ال رحبت الى فون راشند] ال معنا القرض لقي انث عررة مضدر بان سقاغله نيك اده عل وسو انيه 
است؛ يعنى هم زوجء زوجه راو هم زوجه؛ زوج را طرد مى كنندء ملا.عنه است. اكر اين لعان محقّق شدء اين زن بر اين مرد 
حرمت ابدى ييدا مى كند. صورت مسئله هم به اين است كه مرد» زن را قذف كندء متّهم به زنا كند» يكك؛ دو: ادعاى مشاهده 


بكند» بككويد من خودم ديدم؛ سه: بينه هم نداشته باشد؛ جهار: اين صحنه ها كه با لعن و سوكند دوجانبه استء بايد در محضر 


حاكم شرع باشد؛ وكرنه در محيط خانوادكى اكر اين امر اتفاق بيفتدء اين لعان شرعى كه آثار خاص خود را داشته باشد 
نيست. اكر مرد قذف كرد. مدّعى مشاهده بود يتنه نداشت در محكمه شرع نزد شارع و حاكم., ينج بار آن صيغه را اجرا كرد 
و آن عبارت را كفت و زن هم بنج بار آن عبارت مخصوص به خود را كفتء اين لعان محقّق مى شود و آثار آن هم نفى ولد 
هست اككر محور لعان نفى ولد باشدء و حرمت زوجه است ابدا اكر محور لعان رمى به زنا باشد. جون حرمت ابدى مى آورد» 
اين را در بحث هاى «نكاح) ذكر كردند. اين «كتاباً» و «سنهُ) و «اجماعاً) مورد قبول اصحاب است. مستحضريد با بود آيات تام 
و روايات معتبر» جايى براى اجماع نيستء اين اجماع يقيناً مدركى است؛ منتها اثر روانى دارد كه انسان مطمئن مى شود كه اين 
حكم هست. آنجه خودش از قرآن استفاده مى كند, از روايات استنباط مى كند» همان است كه همه فقها فهميدند. يس اينكه 
كفته مى شود «كتاباً» و «سنه) و «اجماعا» اين «اجماع» دليل مستقل در برابر «كتاب» و «سدّت» نيستء بلكه اثر روانى دارد؛ به 
اصطلاح همان طور كه در قطع قطاع مى كويند مشكل روان شناختى استء نه معرفت شناسى؛ اين هم اثر روان شناختى دارد 


له معرفى: 


/6١/ ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام» المحقق الحلى» ج ل ص /7777 ط.اسماعيليان. 


اصل مسئله «قذف» كه اككر كسى زنى را مسّهم به زنا بكند» اين در همان اوايل سوره مباركه «نور) مطرح است كه شامل زن و 
مرد هم مى شودء شامل بيكانه هم مى شود. مسئله «لعان؛ مخصّص حكم قذف است در دايره زن و شوهر است. يس اكر كسى 
زنى را به زنا متهم كند حكم قذف دارد و بايد شاهد اقامه كند» وكرنه تازيانه مى خورد و حدّ قذف جارى است؛ جه نسبت به 
زن باشدء جه نسبت به ديكرى؛ اين دليل قذف مطلق است و شامل همه مى شود. حكم لعان» مخض ص حكم قذف است كه 
كانت لسو هراك يدى دن دوكر ل قد لوو الم جرفو | فار ران فنك حى :لقند ولد قر اعادوانة ونام “رتننه اكار ونا 
نه بر زن بار است و نه آثار قذف بر مرد. اين لعان» مخضّ ص حكم قذف است در داخله خانواده و حكم قذف جون عام است 


بامطلق اث هيه واعاما س «شوهاين لعان من قوائك محقسن اوياشن 


يس صورت مسئله مشخص شد اقوال مسئله هم مشخص شدء بيشينه تاريخى مسئله اين طور نبود كه حالا قدما طرز ديكر فكر 
كنندء متأخَرين طرز ديكر؛ بيشينه اوه سابقه و لا-حقه او يكدست است. جون اصل اين مسئله را قرآن مطرح كرده است و 
روايات هم به تبع اين قرآن به منزله تفسير يا تحديد حدود آن بيان شده؛ لذا مناسب است كه اول از خود آيات الهى سوره 
مباركه «نور)ا شروع كنيم. در سوره مباركه «نور) آيه جهار حكم قذف را مشخص كرد كه اين عام استء فرمود: (9النية 
يَرْمُونَ الْمْخْصَ نات ثم لَمْ يَأنُوا بأبعه شّهَداءَ فَاجْلَدُوهُمْ تُمانِينَ جَلْدَُ) كه اين حدّ قذف است؛ جه مرد نسبت به زن باشد» جه 
شوك دان كانه اشيك: (وَ لا تَقيلُوا لَهُمْ شَهادةَ أندا)؛ كسى كه كدق كرده و ودش ثازيائه خورده اسك دركر وقول الشهاده) 
نيستء مكر اينكه توبه كند. (أولئكك هُّمُ الْفَابتقُونَ) جون فاسق اند شهادت آنها مسموع نيستء (إلا الّذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك 


وَ أَصْلّحُوا فَإِنَ الل غَفُورٌ رَحَيمٌ). )١(‏ اين براى «قذف» كه با اطلاق شامل مسئله زوج و زوجه هم مى شود. 
ص: 19 


-١‏ نور اسوره؟" آيهه. 


اما «لعان» كه به منزله مخصّر ص حكم قذف است در آيه شش به بعد استء فرمود: (وَ الّذِينَ يَوْمُونَ أَرُواجَهُمْ)؛ رمى به زنا مى 
كنند؛ خصوصياتشان البته در روايت هست كه رمى به زنا بكند» يكك؛ ادّعاى مشاهده بكندء دو؛ اما شاهد نداشته باشد در خود 
قرآن هست: (وَ الّذِينَ يَرْمُونٌ أَزُواجهُخْ) اين رمى اش هم بايد به نحو مشاهده باشدء نه مطلقاء 6 لَهُمْ شهَداءٌ 3 
الترهة )اين اسقاى انع عد#اكسدسى كته 1ه مسظا سراي عت فاهدى تدارى عقيس ال أستعاها تسعد كد 
تخصيص مى زنند و به هر حال يكك عده را خارج مى كنند؛ حتى استثناى منقطع هم كه باشد به هر حال اين حكم مستثنا منه 
را ندارد. بعضى از استثناهاست كه جيزى را خارج نمى كند» فقط مستثنا منه را در آن ثبات و استحكام او تقويت مى كندء او 
را تأييد مى كند. آن از همين قبيل است كه اينها هيج شاهدى ندارند مككر خودشان؛ يعنى هيج شاهدى ندارند هيج شاهدى 
تناوتلة ابن أسهها عورف وا اميه عد يرون كرد انضة (9 له يكن ليه لنهدة )نيش (لريكن تيع شهدا ) عاهدف 
ندارند. اين (لآ أنْقُشمِهُْ) نه ايتكه خودشان وا اسكنا كردى ابنكة اتساه مذعى و شاهك اسث ]ابن اسه اكه همان معنا منه 
اسك مكل 'ابتكه بكوييد ايخ قا ادن خرفنرا ود وشاهد تداز شاع تذاردا ار مسها بدمتؤلة تكران همات سيكنا نه السك قر 
بعضى از موارد جون اين نكته مغفول برخى از مفسّران استء اينها دنبال دليل مى كردند؛ مثل اينكه ذات أقدس الهى درباره 
وجود مباركك بيغمبر( ص لَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (سَُفْ نُك قلا تَنْسى إلا ما شاء اللّهُ) (0) كفتند _ معاذ الله _ ممكن 
است بيغمبر در بعضى از موارد فراموش بكندء براى اينكه قرآن اين جا استثنا كرده؛ غافل از اينكه اين استثنا تأكيد همان مستثنا 
منه است. ما إقرا كرديم» تو را قارى كرديم» تو را خوانا كرديم» تو ديكر فراموش نمى كنى! جون ما محفظه تو را يّر از علم 
كرديم؛ مكر اينكه ما بخواهيم و ما خواستيم كه تو فراموش نكنى! اين (إلّ ما شاء اللهُ) تقويت مستئنا منه است» نه اينكه _ معاذ 
الله _ دلالت بكند كه ييغمبر كاهى اشتباه مى كند. خود خدا فرمود ما خواستيم كه تو را تثبيت كنيم» تو فراموش نمى كنى 
مكر اينكه ما بخواهيم؛ ما هم خواستيم تو خوانا بشوى» حافظ باشى (سِمفْئُك قلا تَنْسى )» ما هم كه خواسته مان همين است. 
اين مستثناء تأكيد همان مستثنا منه است. اين جا هم كه دارد (وَ ع يكن لهُع شهداه إلا ألقدهع)؛ يعتى شاهد ندارتد شاهد 


تداوثدء نه اينكه جيرى را اسثنا كرده باشذ».وكرنه هئ شود اتحاد شاهد و مدعى:. 
ص: 8٠١‏ 


./ اعلى اسوره /١ال آيدع و‎ -١ 


بس اكر كسى همسرش را متّهم بكند به زناء برابر روايات ادّعاى شاهد هم داشته باشد و هيج شاهدى هم نداشته باشد؛ يعنى 
خود مدّعى اسثه درجنين حالتى حكم لعان مى آيد: (وَ الذي يموق أزواجهع و كع بكن لهم شهدا إلا الفشهع) را حل اين 
است: محكمه بايد باشد در حضور قاضىء جهار بار يكك تعبير» بار ينجم تعبير ديكر براى مرد؛ جهار بار يكك تعبير» بار ينجم 
تعبير ديكر براى زنء اين قانون صورت لعان است و وقتى اين محقّق شدء آن وقت زن بر اين مرد حرام ابدى مى شود و حكم 
قذف بار نمى شود حكم زنا بار نمى شودء با اينكه او سوكند ياد كرد و اكر درباره نفى ولد است كه ولد هم منتفى مى شود 
وارث نمى برد. يرسش:..؟ ياسخ: حالا آن جزء فروعات فرعى كه كفتند تفصيل آن «يأتى فى الطلاق)»؛ آنكه حرمت مى آورد 
و مخصوص به بحث «نكاح)» استء همين مقدار را مطرح مى كنند. خصوصيات فراوان مسئله «لعان» به كتاب «طلاق» مربوط 
است. اين جا ديكر حرمت ابدى نمى آورد و جون حرمت ابدى نمى آورد ديكر در كتاب «نكاح» آن را مطرح نكردند. اكر 
يكى از اين قيود منتفى شد حرمت ابدى نمى آورد واز بحث كتاب «نكاح» بيرون مى رود و كتاب «طلاق» را اصلاً براى همين 
نوشتند. عنوان «لعان» و كتاب مخصوص به «لعان» جزء فروعات كتاب «طلاق» است»ء آن را براى همين فروعات جزئى نوشتند. 
(والق قو ازواعقة ولد يكل ليد شهدا إلا نقتم ف هَادَةُ َع دمع أرب شَهاداتَ)؛ اين شوهر جهار بار شهادت مى 
دهد كه من راست مى كويم: (إِنَهُ لَمِنَّ الصَّادِقِينَ)؛ جهار بار سوكند ياد مى كند كه من اين حرفى كه مى زنم كه مى كويم 
ذخ حتودم عيدم ارق الرده ذه راشع امن كرب باز يريجو (و الكاينة )834 وى فنياذك بج او ليق اسكا كه (أن لفك الل 
عَلَئِهِ إن كانَ مِنّ الْكاذِبِينَ)؛ (1) اينكه مى كويند «لعان» براى اينكه طرفين خودشان را لعن مى كنند هر كدام خودش را لعن 
مى كند. شهادت ينجم مرد اين است كه لعنت خدا براين مرد اكر اين دروغ بككويد. يس جهار بار شهادت مى دهدء سوكند 
ياد مى كند كه من راست مى كويم, بار ينجم مى كويد لعنت خدا براين زوج _ كه خودش مى كويد _اكر دروغ كفته 
باشم _ مشابه اين درباره زن هست __وقتى اين كار را كردء ديكر حدّ قذف از او ساقط است؛ وكرنه برابر آيه جهار كه فرمود 
اكر كسى قذف بكند بايد هشتاد تازيانه بخورد» درباره او جارى مى شود. اكر كسى زنى را قذف بكند و شاهد اقامه نكند اين 
قذفء هشتاد تازيانه دارد. اين شخص قذف از او منتفى است؛ اما خود زن اينكه جهار بار سوكند ياد كرد و بار ينجم سو كند 
دارم رات لوي كود كه بي رسكو بازلا شروو جه زلا بوااورا بياو ده جرال براي لحك برقم ا لبن ينداف اا 
حدر او خوو شن نس كند (1325 1 اغنها الهذات أذ 1 تَشْهَدَ) (") كه اين فاعل (يَذْرَؤًا) استء «درأ» , يعنى دفع؛ اككر زن اين ينج 

كاررا كدان اسوو نخسه آن حة تايان دين نفع مى كن )و يدقع عن الراء .الزن جه جيزى 
يدراه ابن ينج كارا كر اجام وكيرت كه الزن "ويل بيه مضية ويعى ترود وفاعل فى شود ,براق (37ز11). (أَنْ تَسْهَدَ َهْهَدَ أَْبَعَ شّهاداتِ 
بالل نه لَمنَ الْكاذِبينَ)؛ جهار بار سوكند ياد كند بككويد والله اين مرد دروغ مى كويد! بار ينجم بويد غضب خدا براين زن 
يعنى بر خودشء اكر اين مرد راست بككويد. يس جهار بار سوكند ياد مى كند كه اين مرد دروغ مى كويدء بار ينجم سو كند 
ياد مى كند كه غضب خدا براين زن اكر اين مرد راست بكويد! اين تقريباً ده بار سوكند است: ينج بار براى مرد ينج بار 
براى زن؛ وقتى اين امور ده كانه محمّق شد در محضر حاكم شرع در محكمه شرعى؛ نه مرد حدّ قذف دارد؛ نه زن حدّ زنا 
دارد» نه اين زن مى تواند با اين مرد زند كى كند جون حرمت ابدى بيدا مى كند و اكر محور اين قذف و لعان مسئله زناى زن 
نبود» بلكه مسئله ولد بود كه او نفى ولد كرد اين فرزند منتفى مى شود, ارث نمى برد و مانند آن؛ حالا فعلا درباره خصوص 
قذفٍ زناستء جون مربوط به نفى ولد واينها در باب «نكاح» ممكن است مطرح شود در باب ملحقات «نكاح» كه احكام ولد 
راذكر مى الشله راي روه به حرم رو رزوي بومااكن اسار لحري 10 انيوس الي والادرا رز جد 1 لمن 
كند. (وَ الْخَامِصه أَنَّ غَضَبَ الله ليها إِنْ كانَ مِنَّ الصَّادِقِينَ) بنابراين زن مى كويد اكر اين مرد راست بككويد غضب خدا بر او! 


ص: ١1م‏ 


-١‏ نور اسوره5 آبهلا. 
7- نور اسوره؟ آيدلا. 


بوك نور اسوره؟ أيه 


تااين جا روشن شد كه اكر مرد ادّعاى مشاهده نكرد» مسثئله «لعان» نيست بلكه مى افتد در مسئله «قذف»؛ يا ادّعاى مشاهده 
كرد ولى شاهد داشت ديكر مى افتد در مسئله «شهود) و حدّ قذف منتفى مى شود. حكم لعان» مخصّص حكم قذف است؛ جه 
در مسئله رمى به زناء جه در مسثله نفى ولد؛ نفى ولد هم اين است كه بجه اى در همين خانه متولد شد و شرايط لحوق يدر 
هست؛ يعنى يدر در اين خانه با اين زن زناشويى كرد و با هم بودند» مذت حمل هم مى خورد به آن وقتى كه زناشويى كردند 
تا زمان ميلاد اين فرزند؛ ولى مرد در اين أثنا مى كويد اين فرزند براى من نيست. اين را در كتاب طلاق بحث لعان يكك بار 
مطرح مى كنندء در بحث لحوقٍ ولد به والد يكك بار ديكر مطرح مى كنند كه جزء اسباب تحريم نيست؛ آنكه در خصوص 
اسباب تحريم است همين مقدار است كه آيات به اين بخش است. منتها مى ماند مسثئله روايات كه در روايات خصوصياتى كه 
آمده ادّعاى مشاهده بكند را از باب روايات بايد بررسى كنيم؛ در قرآن از اين قبيل ندارد كه او ادعاى مشاهده بكند» آن فقط 


دارد كه (يَرْمُونَ)» حالا يا بككويد من از ديككران شنيدم يا نه. 


يس اين بحث هم در دو مقام بود: يكك مقام آيات كه آيات به خوبى دلالت مى كند به استثناى بعضى از قيود كه مسئله 


ادعاى مشاهده است و بخش ديكر آن روايات كه روايات معتبرى است _ان شاءالله _ فردا طرح مى شود. 


58/٠١/١8 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در شرايع» اسباب تحريم زوجه بر زوج را شش امر دانستند: «نسَب)» «رضاع)؛ «مصاهرها» 
«استيفاى عدد) به دو معنا كه براى استيفاى عدد استء اين امور جهار كانه كذشت. «لعان) و «كفر)؛ يعنى ينجم و ششم مانده 
است. در بحث قبل عصاره اى از مسثئله «لعان» مطرح شد. در كنار مسثله «لعان»» «قذف خرساء و صماءا هم مطرح اسكواقها 
للنص» مسئله قذفٍ بعضى از زن ها در حكم لعان است. ايشان فرمودند: «السبب الخامس اللعان و هو سبب لتحريم الملاعنه 
تحريماً مؤبدا»؛ (1) اكر لعان صورت كرفت؛ يعنى مرد ينج بار آن كلمه را ياد كرد در مقابل آن زن ينج بار كلمه ديكر را ياد 
كردء اين لعان محقق مى شود و آثار فراوانى كه دارد از همين جا شروع مى شود كه اين زن براين مرد حرام مى شود يكك؛ 
حرمت آن هم حرمت ابدى استء دو؛ قهراً آثارى كه مربوط به زوجيت است رأساً منتفى مى شودء سه. اين درباره لعان است 


كه يكك توضيح ديككرى هم در كنار توضيح قبل بايد بيان بشود. 


مطلب ديكر «قذف خرساء) است. در جريان «لعان»» مرد به زن مى كويد من ديدم شما آلوده شدىء ادّعاى شهود مى كندء نه 
تنها نسبت ناروا به او مى دهدء بلكه ادّعاى مشاهده مى كند مى كويد من ديدم شما اين كار را كردىء يتنه هم ندارد. يبس 
صرف نسبت نيست» نسبت شاهدانه است؛ يعنى مى كويد من ديدم شما آلوده شدى و شاهد هم ندارد. در جنين زمينه اى اكر 
جهار بار يكك صيغه راء ينج بار صيغه ديكر را انشاء بكند و زن هم جهار بار يكك صيغه راء بار ينجم صيغه ديكر را انشاء بكندء 
اين لعن دو طرف _ لعان مباهله است _ اين مباهله دو طرف و لعن دو طرف محقق مى شودء آثار آن هم حرمت ابدى است. 
در كنار مسثله «لعان»» «قذف» هست؛ منتها نسبت به «صماء» و «خرساء)؛ اككر زن ناشنوا بود يا كويابى رااز دست داده الست 


خرساء است كه نمى تواند سخن بككُويد و صماء است نمى شنود؛ مرد نسبت آلودكى به او مى دهد و مدّعى است من ديدم و 
ببنه اى هم نداردء لعان يكك طرفه هم ما در اسلام نداريم» زن كه نشنيده تا ببيند جه خبر استء يا نمى تواند در اثر آخرس 
بودن آن ينج صيغه را اجرا كند» خود اين قذف به منزله لعان است و حرمت ابدى مى آورد. قهراً بحث در دو مقام است: 
يكى درباره «لعان)» يكى درباره «قذفٍ خرساء و صماء. اين دو مقام هم از دو طايفه از نصوص كرفته شده است. «تبعاً للنص) 
جون يكك تعد محضى استء مسثئله دوم حكم لعان را دارد. 


ص: ام/ 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرامء المحقق الحلى» ج ل ص /7777 ط.اسماعيليان. 


مطلب بعدى آن است كه عناصر محورى محكمه قضاءء حضور قاضى عادل از يكك طرف؛ كاهى قاضى عادل با أمارات مفيده 
يقين علم بيدا مى كند» از طرف ديكر است. اكر علم قاضى مطرح نبود» نسبتى كه أحدهما به ديككرى مى دهدء اين نسبت يا 
بايد با ينه ثابت بشودء يا بايد با يمين ثابت بشودء يا بايد با اقرار ثابت بشود و مانند آن. اقرار يكك جيزى نيست كه ما بكوييم 
شريعت آورده؛ اقرار يكث امرى بود كه قبل از اسلام بود و بعد از اسلام هستء دين هم امضاء كرده كه (إقَْارُ الُْمَلاءِ عَلَى 
َنْفُيهمْ جائرٌه. (1) آن خصوصيت هابى را كه شريعت آورده يا تكميل كردهء همين وإنّما أقْضِى يَيتكع بالفيكاتِ و الأَتمَانِ 82 
است كه وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) فرمود كه علم غيب ما محكمه قضاء را تأمين نمى كندء علم غيب 
يكك جهت اشرفيتى دارد كه آن همتاى مسئله قضاء نيست تا احكام فرعى فقهى را با علم غيب حل كنيم. كاهى براى اثبات 
معجزه يا ضرورت هاى ديكرء از علم غيب كمكك مى كرفتندء ولى اين (إِنّمَاه كه مفيد حصر است باعث شد كه مرحوم 
كاشف الغطاى بزركك آن تحقيق را بكند كه علم غيب سند فقهى نيست. يكى از نقص هاى مهم اصول ما اين است كه به 
جاى اينكه از عقل بحث كند كه منبع دينى ما هستء از علم بحث مى كند؛ هيج يعنى هيج! اين صبغه علمى ندارد. ما در 
اصول بايد از كتاب و سنّت و عقل و اجماع بحث بكنيم. ببينيد از كتاب و سنّت بحث مى شود اما به جاى عقل از علم بحث 
مى شود. علم را همه حجت مى دانند؛ نه علمى هستء نه به درد مى خورده علم كه يقيناً حجت است. آنكه علمى است و 
ذقق اسك وجا كنداة ان عواعد عقل امف كا خيرق ال أن تست )الكل مالع مادص خثل عيمة؟ مادى يونا 
عندة#يادى سلحاف حبيف؟ انتداق كدعقل راسد ى ككس يديكة فبقله علس اتياحسيتف؟ آنا > 
خبرى نيست. علم حجت استء بله علم حجت استء مكر كسى با حبجيت علم مخالف است؟! مكر اينكه اصللا اين مسثله. 
مسئله علمى است كه شايسته است حوزه درباره آن بحث بكند؟! بايد درباره عقل بحث بكند كه هيج خبرى نيست. حالا 
درباره علم هم بحث مى كند. اين امر اكر در اصول مى آمد و حوزه مى دانست كه علم غيب اشرف از آن است كه در بحث 
هاى فقهى بيايد كه حرف بلند مرحوم كاشف الغطاى بزركك استء ديكر ما مسئله شهيد جاويد و امثال آن را نداشتيم. الآن 
خيلى ها براى آنها سخت است كه جمع بكنند كه جكونه وجود مباركك حضرت مى دانست كه كشته مى شود ولى رفت؟! آيا 
وجود مبارك امام مجتبى (سلام الله عليه) مى دانست كه اين كوزه سمّى است يا نه؟ آيا وجود مباركك حضرت امير(سلام الله 
عليه) مى دانست يا نه؟ اكر نمى دانست كه با علم غيب حضرت سازكار نيست و اكر مى دانست با علم به خطرء حككونه اقدام 
كردة اسث؟ ييداش شهيد جاوية و دهها مشكلات ديكر در اثر اين الك كهحوؤه به:ورسالت خوه عفل تكرده اسة بحث 


نكرده تا اين حرف بلند مرحوم كاشف الغطاء را تشريح كند كه علم غيب يكك امر عرشى استء آن اصللًا در سطح كار فقهى 
نيست» كاهى براى اثبات ضرورت بكار مى رود. اين (إِنْماا يعنى (إِنّماا! فرمود من خيلى از جيزها را بلد هستم, اما محكمه با 
علم عادى حل مى شود: إنَمَا أَقْضِى َك بالْبينَاتِ وََ الَْبْمَانِء و حواستان هم جمع باشد, اكر كسى قسم دروغ خورده يا شاهد 
دروغ آورده؛ء من باخبر هستم و اكر طبق قسم دروغ يا شاهد كذبء مالى رااز محكمه من به دست خود من كرفت مبادا 
بكويى اين مال حلال استء (قِطعَةٌ مِنَّ الّار)؛ () من مى بينم كه آتش را دارى مى برى. فقه را در محدوده بحث هاى علم 
عادى بايد تأمين كرد. اين دوتا آيه سوره مباركه «توبه» كه شفَاف است فرمود هر كارى كه مى كنيد بيغمبر مى بيند: (قل 
المعلوا فسووق اللّه)» (6) اين «سين»؛ «سين» تحقيق استء «سين» تسويف نيست در برابر «سوف». (فسَيَرَى الله عَمَلْكمْ وَ رَسُولَه) 
كذشته از اينكه آن اعمال را هفته اى دو روز به طور رسمى به ما كزارش مى دهند» هر كارى كه شما مى خواهيد شروع كنيد 
ما باخبر هستيم؛ امروز حضرت حججت هم همين است (قلٍ اعمَلُوا فتِيرى الله َمَلَكُمْ وَ رَسْولَهُ). (ه) اينكه تمام اعمال ما را به 
اذن خدا مى بيندء آن ملالتكه اى كه موكل اعمال ما هستئند جِزء شاكردان اينها هستند. فرمود مبادا كسى بكويد من رفتم 
محكمه بيغمبر» از دست خود بيغمبر اين مال را كرفتم! اين «قطعَهٌ مِنَّ النّارِ» است. محكمه را علم عادى تشكيل مى دهد. در 
كنار علم عادى ببِنه» يمين و اقرار هست. اين حصر (إِنُما» حصر اضافى است؛ معناى آن اين نيست كه علم قاضى اثر ندارد. 
كرجه علم قاضى «بالجمله) مؤثر نيست» ولى در بعضى از بخش ها «فى الجمله؛ مؤثر است. اقرار هم (إقرَارُ لعفلا على أَنْفْسِهمْ 
جَائْرٌا. آنجه كه دارج و دائر هست محكمه كردان استء همين ينه و يمين است. 


ص: لم/ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 77 ص 185. كتاب القرار» باب حديث 7 ط آل البيت. 
-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج /اء ص 6١5‏ ط.الإسلاميه. 

الكافىء الشيخ الكلينى» ج /ا ص 6١5‏ ط.الإسلاميه. 

6- توبه/سوره4) آيه8١٠١.‏ 


محتتوربه سور ندم 3 


مسئله «لعان» هم يكك مسئله محكمه اى است. يكك حادثه اى اتفاق افتاده كسى آمد خدمت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 1 
عرض كرد من خودم ديدم زنم آلوده است» حضرت جون وحى ايى نيامده بود فرمايشى نفرمود. بعد وقتى آيه شش تا آيه له 
سوره مباركه «نور) _ كه در بحث قبل تلاوت شد وبحث شد _ آمد؛ حضرت او را خواست و فرمود جريان جيست؟ _ كه 
كوشه اى از آن در روايات خواهد آمد _او كفت كه من ديدم. فرمود شاهدى دارى؟ عرض كرد كه نه» من شاهدى ندارم. 
آن وقت دستور لعان به وسيله آيه شش تا نه سوره مباركه «نور» آمده كه اكر كسى همسر خود را منّهم كند به اين اينكه اين 
كار را كرد؛ يكك؛ و سند او ادّعاى شهود و رؤيت خودش باشدء دو؛ و هيج كسى ديككر هم شاهد اين مسئله نيست» سه؛ در 
جنين شرائطى براى فصل خصومت مسثله «لعان» مطرح شد. از لعان هم به عنوان مباهله و سوكند دو جانبه ياد مى شود كه 
«هذه مباهله فقهيه). بز ركانى كه «آيات الأحكام) نوشتند» از جريان «لعان» به عنوان «حلف» و «سوكند» ياد كرده اند. در آيه 
شش تا نه سوره مباركه «نور» سخن از حلف نيست؛ اما اينكه فرمود شهادت بدهد (باللهِ)» اين «باء» (بالله) كه «باء» قُسم است؛ 


يعنى «أقسمٌ باللّه)! قسم به خدا من شهادت مى دهل؛ يعنى خودم ديدم. 


بنايراين از «لعان» به عنوان «حلف» و«س وكند) ياد مى شود؛ جه اينكه اين بزركان ما در «آيات الأحكام) ازاين مسثله كَاهى به 
صورت «مباهله)» كاهى به صورت «سوكند» ياد كردند واو جهار بار قسم ياد مى كند كه من ديدم, بار ينج قسم به خدا ياد 

كند كه غضب نخدا بر او اكر انه مرد راست كويد اكر انة لعان وايء ماهله با اب شهادت هاء نا ايه سو كتدهاى ب: 
مى ٍ براواكراين مرد راست بِحُورٍ ين لعان و اين مباهله با اين با اين سو ى ينج 


كانه از دو طرف حاصل بشودء حرمت ابدى مى آورد. ديكر كاملا اين زوجه براين زوج براى ابد حرام خواهد بود. 


ص: 16 


مسئله «قذف» هم اكر اين زن بتواند سخن بككويد» بتواند بشنود و دفاع كند يا لعان مى شود يا نه؛ اما اكر صماء باشدء خرساء 
باشدء او كه قدرت سوكند ياد كردن و شهادت ينج باره كه به منزله سوكند ينج باره است را ندارد» خود همين قذف كار 


لعان را انجام مى دهدء آن هم برابر نصوص خاصه اى است كه تعبداً اين امر را تنظيم كرد. 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) هر دو را در كنار هم ذكر كرده است. فرمود: «السبب الخامس اللعان و هو سبب لتحريم 
الملا-عنه)» اين اسم مفعول است مصدر نيستء «ملا-عنه) يعنى زنى كه مورد لعن و حبال قرار كرفت» «تحريما مؤبدا»» اين فرع 
اول و مقام اول است. «و كذا قذف الزوجه الصماء و الخرساء)؛ اكر كسى همسر خود را كه ناشئواست» يا كويايى را از دست 
دادء «بما يوجب اللعان) متهم كند, بكويد من ديدم شما آلوده شدىء اين جون قدرت لعان ندارد. حكم لعان بر آن بار مى 
شودء جون نمى تواند ينج بار سوكند ياد كند. «بما يوجب اللعان لو لم تكن كذلكك»». اكر خرساء نبود اككر صماء نبود» اين 
موجب لعان بود؛ حالا كه خرساء هست و صماء است و نمى تواند» حكم لعان را دارد. 


وقتى مقام اول روشن شدء مقام ثانى روايات خاص خود را دارد» آن هم مطرح مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: بايد بشنود تا 
بنويسدء اين كافى نيست. آن به اقرار بر مى كردد كه اين اقرار نيست. او بايد سوكند ياد كند كه اين تلفظ است. در آن جا كه 


خوة سو كنك معتين است :| كر كبن وميد كاف نينت 


در مسئله «لعان»؛ حالا اين جندتا روايت است كه مربوط به مقام اول است و جندتا روايت است كه مربوط به مقام ثانى است. 
رواياتى كه مربوط به مقام ثانى است در وسائل جلد بيست و دوم صفحه 577 باب هشتء اين باب هشت جهار تا روايت دارد 
كه جوزو ظاته عحماء أ حوس ألمت آنا ابل معكلة لعاف "دق وسائل علد امقس اناف اللفان بالك كر وهل و 
أشكائة ةا اق كاحة تانووادك انما كز برض أل انها شك تدع داش باشد» روايت معتبر سندى در آن هست. در 
بحث قبل هم اشاره شد كه اين اجماع هم اجماع روانى است نه اجماع فقهى؛ براى اينكه با بود اين جند آيه از آيه شش تا نه 
سوره مباركه «نورا» سند معتبرى است,ء روايات وارده ذيل اين آيه هم سند معتبرى است»ء در جنين موردى كه هم آيه است و 
هم روايت استء اجماع دليل ندارد» فقط صبغه روانى دارد كه انسان مطمئن است آنجه را كه خودش از اين آيات و روايات 
مى فهميد. همه فقّها(رضوان الله عليهم) همين را فهميدند. 


١ ص:‎ 


روايت اول را كه مرحوم صدوق «بإسْنَادِهِ تمن الْحَسَن بْن مَحْيُوبٍ عَنْ عَددٍ الوّحْمَن بْن الْحَجَاج) نقل مى كند اين است كه مى 
كويد: «إنَّ عَبَادا ابض رىٌ سَألَ أبا عَتِدِ الله عَلَيهِ السّلام وَ أنَا عنْدَهُ حاضدَيٌ)؛ اين بصرى از وجود مبارك حضرت سؤال كرد من 
هم آن جا نشسته بودم. «كيِفٌ يُلماعِنٌ الوَجُلُ الْموْأة»؛ اصل لعان را ما شنيديم اما كيفيت آن را نمى دانيم. حضرت فرمود كه 
اصل لعان كيفيت آن اين است: («إِنَّ رَجُنَا مِنَ الْمِلِمِينَ أنَى رَسُولَ الله صَلى الله عَلّيه وَ آلِهِ وَ سَلَم قَقَالَ يا رَسُولَ الله أ رَأَئْتَ لَوْ 
أنَّ وَجُلَا دَخَلَ مله فَرأَى مع امْرَأتِهِ رَجنَا يُجَامِعْهَا مَا كانَ يَضِْمعُ)؛ به حضرت عرض كرد اكر كسى وارد منزل او بشود ببيند كه 
يكك نامّحرمى در كنار زن او هست, حكم آن جيست؟ يكك بحثى كه اكر او را از بين ببرد حكمى ندارد و مى تواند از بين 
ببرد» آن باب خاص خودش را دارد؛ اما اين كه حالا اتفاق نيفتاده» اين كار را نكرده استء فقط بخواهد حكم فقهى را از نظر 
محكمه سؤال بكند. منتها كر كفت من اين را ديدم و آن شخص را كشت بايد در محكمه بتواند ثابت كند واكر نتوانست 
ثابت كندء يكك قتلى بدون سبب است. اين جا به حضرت عرض كرد: الَْ أن رَجلا دَخَلَ مله قََأَى مع امْرَأَتهِ رَجلا يُججاوِعهَا ما 
كان بَضْ عٌ)؛ جكار مى تواند بكند؟ وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) جوابى نداد. جون وحى ايى نازل نشده 
بود. افَأعْرَض عَنْهُ رَسُولُ اللِّ ص كّى الله عليه وَ آلِهِ وَ ملم » جون جوابى نداشت نا بكويد. «قَانْصَ رَفَ الْوَجُل)؛ خود شخص هم 
بركشت. «وَ كان ذَإِكك الرَجُلُ مُوَ الى الى يَذَّلِكك مِن امْرَأتِه؛ اين شخص كه سؤال كرد خودش به همين حادثه تلخ مبتلا 
بود. بعد طولى تكشيد عل لون بن د ال عزو جب كم فيا وحى در ابن ل ارات 
جلو ا ام ريد الوسر يده 
ناما داورى كنيم؛ براى اينكه «هَإنَّ الله عَرَّ وَ جل قد أَْرَلَ الْحكم فيكك وَ فِيهاه؛ ذات أقدس الهى درباره تو و درباره همسرت 
آيه نازل كرده است. «قَالَ) اين كسى كه مى كويد من در محضر حضرت نثسته بودم مى كويد كه اقَأَحْضَرَهَا رَوْجَهَاا؛ِ همسر 

رفت و زوجه خودش را آورد. الوَقمّههَاا حضرت او را متوقف كرد ايستاد در محكمه؛ آكاه كرد «رَسُولٌ اللِْ صلَى الله عليه و 
آل لم #واين حكم را بهاو تعليم داد . به شوهر كفت: «اشهَد َدْبَع شََادَاتِ الها بكو من شهادت مى دهم به الله». يكك 
وقت است كه أنسان شهادت مى دهد به توحيد» مل آنه كك در تشهد واينها مى ككويم: أَهْهَد أن ا اله يميت 
است كه مى كُوييم شهادت مى دهيم «بالله)» اين شهادت مى دهيم «بالله)؛ يعن 50 باللّه). «اشهَد أويع 7 شََادَاتِ باللّه) يبس 


- 
- 


يكك وقت است كه «شهدتٌ الله است (أَشّْهَدٌ أَنْ لا إِلَه إن سي ان نور رجي ب ار 
كُوييم شهادت مى دهيم ١‏ «بالله)» مشهود له جيزى ديكر استء اين «بالله) مى شود قسم, اين به منزله شهادت است. «اشهَدٌ دبع 
شَادَاتٍ بالل نك لَمِنَ الصَّادِقِينَ فِيما رمه َ بها؛ به مرد كفت تو جهار بار بكو قسم به خدا من شهادت مى دهم كه اين زن 
آلوده استء جون ادّعاى شهود كرد. اقَالَ فَنَّهِدَا؛ اين شخصى كه نشسته بود اين قصه را كه نقل مى كرد كفت اين مرد در 
حضور بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) جهار بار شهادت داد كه «أشهَدٌ بالله إن هذه المرأه فعلت كذاء. «ثّ قال فشُول الله 
صَلنْ اله عليه و آلة :و سكم أشيك و وعطة4 غنول ازن كمام تشدهه موعظة كرد كه كر واقعاً فى .و براق طى ثارت قشدة ابرق 
قَسم بنجم را نخور كه اكر قسم ينجم را خوردى كار تمام است. و كَالَ ان الله فَِنَّ َه اللِّ شَدِيدَةٌ)؛ لعن يعنى بُعد از رحمت. 
خدا لعنت كرد فلان شخص را؛ يعنى او رااز رحمت خاصه خود دور كرده است. بعد از اين موعظه. فرمود حالا كه موعظه را 
شنيدى و مى دانى كه لعنت خدا شديد استء در بعضى از موارد دارد كه قسم دروغ اتَذَّرُ الدَّيَارَ بلَاقع) (1) يكك تعبيرى هست 
كه يكديكر را نفرين مى كردند مى كفتند كه اميدواريم خانه سراى شما سبزى بكارند. اين خانه سراى شما سبزى بكارند از 


همين ترجمه همين حديث شريف است كه ١تَذَّرُ‏ الدََّارَ باقع در روايات ما در مسئله سوكند دروغ آمده است كه اين خانه را 


خراب مى كندء وقتى مخروبه شد آن جا را علف كارى مى كند سبزى كارى مى كند. قسم دروغ» يمين كاذب ١تََذَّرٌ‏ الدَيَارَ 
بلَاقع» اين را به صورت يكك مخروبه در مى آورد. حضرت فرمود لعنت خدا آثار شديدى دارد. هم قَالَ اشْهَدٍ الْكَامِسَةَ أنَّ لَه 
للَّهِ كه آن شهادت خامس جيست؟ اين است كه «أنَّ لَغنَه الله لِك إِنْ كنت مِنّ الْكاذِيينَ؛؛ قَسم بنجم اين است كه قَسم 
به خدا اكر دروغ كفته باشم لعنت خدا بر من! اقَالَ َس هدَ) اين ينجمى را هم اين مرد شهادت داد؛ يعنى سوكند ياد كردء جون 
(وَلَم بَكنْ هم شَهَداءٌ لد أنفْتَهُم)» خودش به جاى اينكه جهارتا شاهد بياورند در بعضى از موارد. او جهار بار خودش 
شهادت داد «بالله)؛ يعنى من شهادت مى دهم به اين امر و وثيقه من هم قسم به خداست. مشهود له من يا مشهود به من توحيد 
نيستء مشهود له من همان مسئله آلودكى زن استء اين «بالله)» «باء)ء «باء» قسم است. اين كار را كرد» َال فَتَهدَ ع به 
فُنَحَ)ا حضرت امر كرد خالا برو كثار. «ناحيه)» «تنحيه)؛ يعنى به جانب يكى رفت. حالا وجود مباركك حضرت به زن خطاب 
كرد فرمود: «اشَهَدِى أَرْبَعَ شَهَادَاتِ بالل إنَّ زوك لَمِنَ الْكاذِبينَ فيمَا رَمَاكِ بها فرمود: تو جهار بار بكو شهادت مى دهم 
«مقسماً بالله؛ كه شوهرم دروغ مى كويد. تو كه شاهد ندارى بر برائت خود»ء شاهدت خودت هستىء بايد جهار بار بككويى من 
شهادت مى دهم «مقسماً بالله) به اينكه من برع هستم؛ مثل اينكه جهار نفر شهادت مى دهند كه تو ياكك هستى. اشْهَدِى أَريمٌ 
شَهَادَاتٍ بالل إن زَوْجَك لَمِنَ الْكاذِِينَ فيمَا رَمَاكِ بهه؛ اين شخص كفت: اقَالَ فَنََهِدَتْ»؛ اين زن جهار بار شهادت داد. ١م‏ 
قَالَ لَّهَّا وجود مبارك ييغمبر((صلى الله عليه و آله و سلم) به اين زن فرمود: «أَشيتكى)؛ صبر كن ! «فَوَعَظَهَاا؛ٍ به آن س وكند و 
شهادت ينجم هنوز نرسيده؛ موعظه كرد. فرمود اكر دروغ كفته باشىء» لعنت خدا شديد است! او را موعظه كرد. يرسش: ...؟ 
ياسخ: بله. اكر واقع بود و اقرار بكند با همان تازيانه مسئله حل مى شود و ديكر «تَذَرُ الدَّيَارَ بلَاقَع» نمى شود. حرمت ابدى نمى 
آورد. اكر اقرار بكند شارع مقدس او را تازيانه مى زند: (الدَاقةو الرّاق فالغلدوا كل وانوك مهما مَائة خلده )شال ارده 
شايد مسثئله رجم نيامده بود. ١نم‏ قَالَ لَهَا أشيكى فَوَعَطَهَا ثم كَالَ لَهَا انّتَى لله َِنَّ خَضَّبَ الله سَدِيدٌ). «أعوذ من غضب الحليم)؛ 
ذات أقدس الهى حليم است و اككر غضب بكندء از غضب او بايد به رحمت خود او يناه برد. «قنَّ عَضَّبِ اللَِّ سَدِيدٌ ثم كَالَ لَهَا 
اشْهَدِى الْكَامِمَ؛ بنجمى را حالا بكوء بكو: «أَنَّ غَضَّبِ اللَِّ عَلَيِكِ إِنْ كانَ زَوْجَكِ مِنَ الصَّادِقِينَ فيما رَمَاكِ به)؛ قسم بنجم اين 
باشد كه شهادت مى دهم «مُقسماً بالله) كه غضب خدا بر من روا باشد اكر شوهرم درست مى كويد. اقَالَ قَمَهِدَتْ» شهادت 
داد كه اين ينجمى را هم خواند. آن كاه وجود مبارك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) «قَفَرّقَ بَتِنَهُمَاه اين به منزله طلاق 
نيست كه بعد بتوانند دوباره تجديد فراش كتند. ١و‏ قَالَ لَهُمَا لا تَْتَمِعَا يبكاح بدا َعدَ ما تَلاعَمَاا؛ِ جون وقتى ملاعنه كرديده 


ديككر حرمت ابدى بيدا مى كنيد. 


ص: /ا1م/ 


-١‏ بحار الأنوار» العلامه المجلسىء ج١١٠‏ ص 07/7 ط موسسه الوفاء. 


(1) مرحوم كلينى (1) هم نقل كرد» مرحوم شيخ طوسى () (رضوان الله عليهم أجمعين) هم نقل كردند. 
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روايت دوم كه مرحوم صدوق (6) ابِإسَْادِهِ عَن الَْرَنْطِيّ؛ نقل كرد اين است كه |أنَّهُ سَأَلَ أبَا الْحَسَن الرّضًا عَلَّيه السّلام فَمَالَ لَه 
أل لفكت لل كبك لملافة»» زوين سو مكارت قر يمك يوش كن مهاك اطق سو كلدو وا الرال وما ه3817 ااه بره اسه 
«قال يَقعِْدَ الإمامٌ)؛ امام يعنى حاكم. «وَ يَجِعّل ظهْرَهُ إلى الْقِئِلهِا؛ اين يشت به قبله مى كندء رو به طرفين كه طرفين رو به قبله 
باشند. خطيب هم همين كار را مى كند. (وَ يَجِعَل طَهْرَةُ إلَى الْقبِلَهِ وَيَجْعَل الرَّجلَ عَنْ يَمينِهِ وَ الْمَوْأَ وَ الصَّبِىَ عَنْ يَسَارِه)؛ صبى 
براى اينكه در مسئله «نفى ولد» هم جون جريان «لعان» مطرح استء اكر صبى باشد آن هم كنار دست جب مى كذارندء اين 
كيفيت ملا-عنه است. سحيام قا ابت ار روا بسراوله ريده ودر وو ايك شرع وين مورت ابكار زى جر 
آخَرَ) فرمود: 8 ُو اليل قلت أذتع رات باللّهه إبن كه مى شود سوكند براى همين است» جهار بار به «لله؛ سوكداد ياد 
مى كند كه (ِإِنَهُ لَمِنّ الصَادِقِينَ فِيمَا رَمَاهَا بهِا؛ اين نسبتى كه به زن خود مى دهد راست مى كويد. ١‏ م يَقُولَ لَه الْإِمَامُ»؛ حاكم 
شرع به او مى كويد: ل نّقِ الله كه مبادا ينجمى را هم ياد كند. قن لَعنَه الَّ شَدِيدَةٌ) اين جا موعظه مى كند. انق الله إن لعْنَه 
الله شَدِيِدَه ثم يَقُولٌ لجل لَه الله عل إنْ كان مِنَ الكاذِينَ فيما رَمَاهَا به اين سوكند ينجم و شهادت مقسمانه ينجم را هم 
ايراد مى كند. ١نم‏ تَقُومُ العزأة ديلت أزتع مات بالل َه َم الكاِينَ فم مها يو بعد نوبت به زن مى رسده زن هم جهار 
ارس لبالب كاد كر زرو مره ريو على الريك م يَقُولَ لا الْإمَام)؛ + بعنى قاضىء «انَقَى الله فَإنَّ عَضَبَ الله سَدِيدٌ ثم تقول 
الْمَوَهُ عَضَّبُ الله علا إِنْ كان آن مرد «مِنّ الصَّادِقِينَ فيما رَمَاهَا بهِ فِنْ تَكلَتُ رُحِمَتْ»؛ اكر اين زن حاضر نشدء اين مرد اين 
كار را كرده» معلوم مى شود كه يكك اقرار فعلى استء جون زناى او محصنه است رَجم مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» اكر 
ابق ديك لعان نسة» لعا عتنصر اؤلى آن نسبت اسك عتضر ذومى آن اذعاى شهوة اسةه عتصر سو آن فقن شاع اسك 
اين سه عنصر كه محقق شد جريان لعان شكل مى كيرد. «قَإِنْ تكلث رُحِمَتْ وَ يَكون الرَّجْمُ مِنْ وَرَائِهَا وَ لا تَوْجَمُ مِنْ وَجْهِهَاا. 
اين صورت را زدن حتى درباره حيوانات هم شما ببينيد كه جند حقى كه اسب بر راكب دارد يكى اين است كه صورت او را 
نزند. صورت كسى را نزند حتى صورت حيوانات» براى اينكه با آبروى او بازى مى شود. فرمودند اين رجم را مى خواهيد 
انجام بدهيد اين تازيانه را به يشت بزنيد» نه به صورت و نه به جلو. «وَ لا توْجَمُ مِنْ وَجههَا لأنَّ الضَّوْبَ)ء يكك؛ «وَ الوَّجْهَاء دو؛ لا 
بان الو اصولاً در محكمه شرع به صورت و به جهره و به ظاهر بسدن تازيائه نمى زنند» شلّاق نمى زنند. ايُضوَبَانِ عَلَى 
الع على الأغضاء كلهاؤ يمن الوكقاو يجين روف و ذا كات الما خبلى لم توج وَ إِنْ لَمْ تنكل دُرى عَنْهَا الْحِدَّهٍ 
اكر نكول كرد هدري علها لودو مو الوم ثم لقوق يكيهاق ا كل له أكدارو كر لعا مسقن سد نعمت ابد من ورد او 
إِنْ 1 غيل و ذه |: 3 الأاقد لق الخد ايخ وك مف مطل لسك يدولك اسك كه كر كنس عرو تارك قدا ناب فقن 
به اين بجه بككويد «إين الزناة اين مستحق قذف استء جون درباره لعان هم مسئله نسبت به آلودكى به آن زن مطرح است» هم 


نسبت به نفى ولد كه نفى ولد حكم خاص خودش را دارد. 


ص: 1 


.25٠ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج "؛ ص‎ -١ 
الكافى» الشيخ الكلينى» ج ع» ص 2187 ط.الإسلاميه.‎ -١ 
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ع- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج *. ص 278. 


حالا روايت جهارم و ينجم اككر احكام خاصى داشت اينها را بايد بخوانيم واكر حكم جديدى نداشت همان روايات باب 


هشت كه قذف مرأه خرساء و صماء است مطرح مى شود. 


952/٠١/١2 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


ينجمين سبب از اسباب تحريم زوجه بر زوج به نحو حرمت ابدء مسئله «لعان» است. )١1(‏ لعان جون يكك حكم تعبدى است» 
شرائط خاصى هم دارد: يكى از آن شرائط اين است كه اين زن بايد زوجه او باشد؛ يس اكر مردى زن بيكانه را قذف بكند. 
باشد» زوجيت منقطعه لعان بردار نيست. شرط سوم آن است كه اين زن بايد آميزش شده باشدء اكر غير مدخول بها باشد لعان 
بردار نيست» جون اين حكم تعبدى خاص اين شرائط مخصوص را به همراه دارد. كرجه تفصيل آن در كتاب «لعان» هستء اما 
اجمال آن كه محل ابتلا بود برابر نصوص خاصه اين را مطرح مى كنند. يكك وقتى حرمت ابدى مى آورد اين كسى كه منّهم 
هست زوجه باشد, يكك؛ زوجيت او دائم باشدء دو؛ و آميزش شده باشد» سه. جريانى كه مشهوره به زنا باشد يا نه» فرق دارد يا 


نه؟ «له فرع آخَر). 


ص: 1ع 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص/771. 


مطلب ديكر اين است كه در لعان شاهد و مدّعى يكى اند. اتتحاد شاهد و مدّعى فرض ندارد» جه در مسائل عقلى» جه در 
مسائل نقلى؛ لذا جناب فخر رازى و ساير مفشرانى كه يكك مقدار بيشترى در اين زمينه تلاش مى كتند» در مسئله (سَهِدَ الله أنه 
لا إِله إل ُوَ) (1) مى كويند آيا ازسنخ اتحاد شاهد و مدّعى است يا نه؟ خود ذات أقدس الهى ادّعا دارد كه (لا له إل أنا)؛ 
(5) خودش هم شهادت مى دهد كه (لا إِلهَ إلا أن (شَهدَ لله أنه لا إلة إلا هُوَ). اين از سنخ اتحاد شاهد و مدّعى استء يا نه 
ذات أقدس الهى كه خودش ادّعاى توحيد دارد كارى انجام مى دهد كه اين كار شهادت به وحدانيت او مى دهد؟ يعنى كل 
اين نظام هستى مى كويد من بيش از يكك آفريد كار ندارم؛ جون (لَوْ كان فيهما آلِهَهُ إلا الله لفمدتا). ل 


به هر تقدير اتنّحاد شاهد و مدّعى هيج جا مسموع نيستء جه در علوم عقلى و جه در علوم نقلى؛ اما اين جا يكث نحوه كثرتى 
بين شاهد و مدّعى استء زيرا اين مرد درباره خودش ادّعا ندارد» درباره زن ادّعا دارد كه اين از يكك جهت رمى است نه 
دعواء از جهت ديكر هم شهادت مى دهد؛ لذا تعبير قرآن در آيه شش تا نه سوره مباركه «نورا سخن از حلف نيستء بلكه 
سخن از شهادت است. اين ششخص ادّعا كرده كه اين زن آلوده است» (وَ لَع يكن لَهُعْ شُهَداء إل أن يُع) (ع) حالا خودشان 
بايد شهادت بدهند؛ لذا در همه اين مراحل جهاركانه اى كه سوكند ياد مى كند با شهادت ياد مى كندء ينجمى هم همين 
طور. در جريان اتّحاد شاهد و مدّعى كه معقول نيستء آن جاست كه زيد ادّعا كند من اين كار را مى كنمء بعد شاهلٍ 


خودش» خودش باشد؛ جون در معناى شهادت أخذ شده است كه غير از آن مجرم است. اكر خود شخص سخن بكويد مى 
كويند اقرار كرده و اكر ديكرى عليه او سخن بككويدء مى كويند شهادت داده است. براساس همين تغاير مفهومى و عنوانى 
شهادت و اقرار» اينها ثابت كردند كه اعضا و جوارح غير از ما هستند, اينها ابزار كار هستند. اككر دست كناه مى كرد يا زبان 
كناه مى كرد يا يا كناه مى كرد. در قيامت اكر سخن مى كفتند. خدا مى فرمود اينها اقرار كردند؛ اما تعبير قرآن در سوره 
افصلت+ و«شورىة و امثال آن ابن اسسث كه (يزع كَدْهَدُ عَلَبِوة اليه و أتديهة و أَرجليع )» (8ا معلوم مى شود اكر كنسى يا 
دست خلا-ف كرد يا يكك باطلى را امضاء كرد يا مال باطلى را كرفت» معلوم مى شود كه دست اين كار را نكرد» دست ابزار 
استء بيكّانه است. اكر اين يناه را دست كرده بود و همين دست حرف مى زندء تعبير قرآن اين بود كه دست اقرار كرد. از 
اينكه قرآن تعبير كرد كه دست شهادت مى دهد يا يا شهادت مى دهدء معلوم مى شود كه فاعل حقيقى خود انسان استء اينها 
اعضا و جوارح و ابزار او هستند واينها بيكانه اند و اينها را نمى سوزانند» بلكه انسان را مى سوزانندء براى اينكه نيروى لمس 
دز اينها مفقروش است:» اتسان اكر آن نيروف لمسن كه جرء نفس اوست له جوع بندان اوه اين :وا اكر تخدير يكننده» در اثاق عمل 
ولك زوياً ابا كعواد دردى احباين فى كتلد عر افيا يا كدر اناق هما من ير نك احيناس زازه قد 5ئ3ن؟ براق اكه 
نفس #خدير شد استء وكرثه عكبو تكه ركه مى شود دست ارزان كاز ماسة و اها جداسث» حون ان ما جداست و ابزاق كار 
ماستء اكر سخن بكويد مى كويند شهادت داده استء نه اقرار كرده است؛ اما آن جايى كه خود شخص از درون او اعتراف 
مى جوشدء تعبير قرآن اين است كه (فَاغْترَفُوا دنهم قمر شقاً لض حاب الشعير). (2) يس يكك نفس است كه تمام كارها به 
عهده اوست و يكك بدن است كه ابزار اوست وهر ساله. بلكه هر ماهه؛ بلكه هر روزه؛ بلكه هر لحظه اين بدن دارد تازه مى 
شود. كسى كه هفتاد هشتاد سال زندكى كرده؛ تمام ذرات بدن او جند بار عوض شله است. اين تغيير نشان مى دهد كه 
بيكانه است و اككر دست و يا حرف زدندء مى كويند شهادت داد؛ لذا اتّحاد شاهد و مدّعى نيستء اتّحاد شاهد و اقرار كننده 
نيستء بيكانه است. اككر مرد خودش ادّعا بكند كه اين كار را من كردمء بعد بخواهد سخن بكويد مى كويند اعتراف كرد 
اقرار كرد» نه شهادت داد. اتحاد شاهد و مدّعى در هيج جا مسموع نيست؛ اما اين جا اين كه ادّعا مى كند به حسب محكمه. او 
مدّعى است و زن منكر استء وكرنه واقعاً درباره فعل ديكرى حرف مى زندء مى كويد به اينكه او اين كار را كرده است و 
اكر محكمه نبود مى شد قذف. 


ص: 6/ 


-١‏ آل عمران/سوره آيه18. 
-١‏ نحل /سوره212 آيه8١.‏ 
"- انبياء /إسوره 275١‏ آيه؟77؟. 

- نور/سوره335, آيه2. 

ه- نور/سوره؟5, آيه؟7. 


ع- ملك /سوره/!2) آيه١١.‏ 


بنابراين اين جنين نيست كه وحدت شاهد و مذّعى همه جا محكوم باشد و باطل باشدء آن جايى كه واقعا مدّعى نسبت به 
ديكرى اين حرف را مى زند؛ در حقيقت اين يكك تهمت استء اسناد بى جاست يا بجاست. بعد هم كه دارد سوكند ياد مى 
كند يا به تعبير آيات سوره مباركه «نور» سخن مى كويد شهادت مى دهد؛ جون هيج شاهدى غير از خودش نيست»ء جهار بار 
خودش باند شهادث ينس كاهى شياةت ضصميفة خلق اسك» شاهد يا كنى كه اذغاافى كمد امو كلك ياف مين كندة يا 
كافى .كود هميخ شخصض كه اذغا كرده اسث بابد س وكند ياد كثذ؛ غرض ابق اسث كد ابن مقلث 
محكمه را به يايان مى رساند. اينكه او ادّعا دارد اينكه او شهادت مى دهدء اينكه او سوكند ياد كرده است كه اكر با سو كند 


تر كيب شده خاص شرعى؛ 


بنابراين از سنخ اتّحاد شاهد و مدّعى نيست كه هيج كجا مقبول نباشد» ولى اين جا مقبول باشدء از آن قبيل نيست؛ جون ادّعا 
درباره خودش نيستء ادّعا درباره آن زن هست. يرسش: ...؟ياسخ: در جريان عدالت اكر بخواهد نسبت به غير باشد بله» اعَلَى 
مِثْلهًا فَاشْهَدُ أو دَع) (1) و شاهد هم بايد عادل باشد؛ اما در اين جا جون شهادت» شهادت محض نيست» ضميمه ادّعاست» آن 
كمبود را با آن سوكند ترميم مى كنند. لازم نيست كه ما عدل او را احراز بكنيم» ولى سوكند او لازم است؛ جه اينكه در منكر 
كه سوكند ياد مى كند عدالت لازم نيست. خود آن سوكند كار عدل را مى كند و تمام كار به دست آن سوكند است كه 
َذَرُ الدَّمَارَ بلَاقِع». (5) 


5١ ص:‎ 


.07/ عوالى اللثالى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» اج ص‎ -١ 
بحار الأنوار» العلامه المجلسى, ج١١٠ ص 07/7 ط موسسه الوفاء.‎ -١ 


بنابراين اكر يكك وقتى عادل نبود» ضرر ندارد جون خود اين سوكند كار آن عدل را مى كند؛ مثل اينكه منكر لازم نيست 
عادل باشد» همين كه سوكند ياد مى كند سوكند كار خودش را انجام مى دهد. در اين قسمت كه جون شخص بايد ادّعاى 
رؤيت بكند تا بتواند شهادت بدهد يكك مرسله اى در متن شرايع )١(‏ هست كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) به شاهد فرمود؛ رو به آفتاب كرد فرمود: «عَلَى مِثْلِكَا فَاشْهَدْ أو دع)؛ اكر مى خواهى به جيزى شهادت بدهى بايد مثل 
آفتاب براى تو روشن باشد. لذا كفتند شهادت بايد «عن حسٌ» باشد و اكر «عن حدس» بود» مثل «شهدوا بما علموا»» آن جا با 
نص خاص خارج قن اسع يك اا ادسية شهادف ايكيا كزايش عير اقل حير ايك دوه آي سا عه «تهدوايما 
علموا» مى كويد ولو سند شهادت حس نباشد هم مقبول استء يا نه» نص خاص است و حكم مخصوص استهء يا معيار علم 
شاهد است واز سنخ كزارش نيست كه اهل خبره باشد كزارش بدهدء تا تعدّد شرط نباشد» عدالت شرط نباشد» جون در قول 
خبره؛ صرف كزارش او ولو «عن حدس نباشد و «عن علم» باشد معتبر استء آيا او به عنوان خبير دارد كزارش خبيرانه مى 
دهد يا دارد شهادت مى مدن كه شياو بااعلدوارة 


دعر تقدير اين .عنا جون "مره اكر تبيند و اكر اذغاي رويك تكننه لعان محقق نمى شود جون اذعاى رؤيت دارده يس بايد 
بتواند شهادت بدهد. اين مجموعه نشان مى دهد كه اين از سنخ اتّحاد شاهد و مدّعى نيست كه مردود است. در بعضى از 
نصوصء كيفيت اين لعان مشخص است كه برخى از روايات جلسه قبل خوانده شد كه امام يشت به قبله» طرفين رو به قبله؛ 
بعضى از نصوص دارد كه اينها بايد ايستاده باشند» حالا امام يعنى قاضى» نشسته است و اينها ايستاده اند؛ در بعضى از نصوص 
دارد كه يكك كسى آمد به محضر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كفت من خودم اين صحنه را ديدم» حضرت بعد از نزول 
آيه؛ طرفين را خواست و طرفين لعان انجام دادند» فرمود حرمت ابدى آمدء مرد عرض كرد كه اين مهريه اى كه ما داديم جه 
مى شود؟ فرمود: ١(بمدا‏ اش تَخْللتٌ من وجي اه اين مهريه در برابر همان استء. مال تو هدر نرفته استء «بمَا اش تَحْطلتَ» مهريه در 
برابر آن است. لذا كفتند به اينكه اكر آميزش نشده باشد. حكم لعان بر آن بار نيست. 


ص: 1م 


.١17١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج؟؛ ص‎ -١ 


حالا بعضى از فروعات مسئله را بخوانيم تا اكر فرصتى ماند» مطلب ديكر را عرض كنيم. روايات اين باب كه به اين شرائط مى 
بردازد» بايد بين زوج و زوجه باشدء, يكك؛ مرد بايد ادّعاى رؤيت بكندء دو؛ زوجيت بايد دائم باشد منقطع نباشد» سه؛ زوج 
بايد آميزش كرده باشدء جهار؛ اين امور جهار كانه و ساير شرائط فرعى اكر محقق شدء لعان محقق مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: 
بله. اينكه فرق نمى كند. در خيلى از موارد است كه فوت هم هست عدّه وفات دارد» جون مدخول بهاست؛ در «ايلاء» اين طور 
استء. در «ظهار) اين طور استء در «وفات» اين طور است؛ لذا اينها را در بحث «طلاق» ذكر مى كنند مسثله «لعان)» «ايلاء)» 
«ظهار» را در بحث «طلاق» ذكر مى كنند. در بحث عدّد اينها جزء ادّعاست كه بايد داشته باشد و اثرش اثر همان آميزش است 


كه يكى از شرائط جند كانه مربوط به لعان» آميزش زوج و زوجه است. 


تعبير «حلف» همان طورى كه در بحث قبل اشاره شد» وسائل جلد بيست و دوم. صفحه 508 روايتى كه مرحوم صدوق(رضوان 
الله تعالى عليه) نقل مى كندء اين روايت اول را كه مرحوم صدوق نقل كردء )١(‏ مرحوم كلينى (1) و مرحوم شيخ طوسى 200 
هر سه بزركوار نقل كردند. در روايت سوم اين باب تعبير به «حلف؛ شده است كه دارد: ١م‏ يَقُولُ الوَجُلَ لَعْنَهُ اللِّ عَلَِِ إن كان 
من الْكَاذِبِينَ فيا رَمَاهَا يه كم تقوم المأ َخلِفٌ أَرْيع مَرّات»؛ زن هم جهار بار سوكند ياد مى كند. منكر بايد سوكند ياد كنده 
او منكر هست و شهادت در كار او نيست؛ جون نسبت به امرى شهادت نمى دهد. جهار بار نسبت به مرد شهادت هست؛ اما 
نسبت به زن ديككر شهادتى در كار نيست. اقْتَخلِتُ أَربَعَ مَرَاتٍ بالل نه يعنى اين شوهر او الَمِنَ الْكَاذِينَ فيما رَمَاهَا يه ثم يَقُولُ 
لَهَا الْإِمَامُ انَتَى اللّهَ قن خَضَبٍ الل سَدِيدٌ ثم تَقُولٌ الْمَْأهُ عَضَبْ الله عَليهَا إنْ كَانّ مِنَ الصَادِقِينَ فِيما رَمَاهَا بو». (ع) 


ص: م/ 


.25٠ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج"؛ ص‎ -١ 

؟- الكافى» الشيخ الكلينى» ج68 ص 2187 ط.الاسلاميه. 

- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. جل ص 1808. 

- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج7؟» ص 2808 كتاب اللعان» باب »١‏ حديث07 ط آل البيت. 


در روايت جهارم )١(‏ اين باب» «استقبال قبله» مطرح شد واينكه اكر بنا شد حدٌ جارى بشود» حدٌّ به صورت و قسمت هاى 
مقاديم بدن نباشدء بايد يشت يشت باشد و بايد زن و مرد ايستاده باشند» مرد نشسته باشد؛ حالا اين ايستادن واجب است يا نه؟ شرط 


صحت است» حكم وضعى است بانه؟ ابن را كتاب «لعان» عهده دارد. 
روايت هفتم و هشتم اين باب (5) هم همين مضمون را دارد و جيز جديدى نيست 


روايت نهم اين باب كه «عَلِيٌ بن الس ؟ ين الْمْئَقَى فى رِسَالَِ اْمُخكم و الْمُتسَايها آورده لين است كه اِلَفْلا من تَفْآير الما 
ناد الى عَنْ َي عليه للدم َال إن ْول الل صَلَى اله عليه و له و سم لماح من عََهِ بوك قمام إل فين 
الْحَارثِ فَقَالَ إن امرأتَى زَنَتْ بغري : السمْتحاط» حضرت اعتنا نكردء جون حكم شرعى نازل نشده بود اأعْوَض عَلْه». اين 
«إبين حارث» تكرار كرد كه من اين حادثه را خودم ديدم رقأغاة عليه القدل فأغدف هته 5 12د علي كالبو وتعره مارك 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بلند شد» جون وقتى حكمى نيامد از طرف خودش كه _معاذالله _ نمى تواند مسئله بكويد. 
اقوفت ا بةالفافه منى "انه لش ا ادسمنواره ميان كف ووه قاذ قزق ل اللكاث ضري جر كك سمشم يك افر ا سرون كله 
مَحَرَج إلَيهوَ قَالَ اثيبى بأفكك»»؛ 4 ده كنا وق تمر ة سي قرا حافيى كوا ري 11 لكشك 011 امازل شينه 
است ن. اقم ى»! ١إبن‏ حارث» رفت منزل و همسرش را حاضر كرد. هبأي و أنَى مَعها قوم واوا شرل الله صلى اله عليه 
البو وو نه تش ب الف َ)؛ ديدند موقع نماز عصر است و حضرت نماز عصر را دارند مى خواتند. الما فَرَغْ)؛ وجود 
مبارك حضرت از نماز عصر فارغ شد. «أَقهلَ عَلَتِهمَاا؛ به اين دو كروه رو كرد. «وَ قَالَ لَهُمَا تَقَدّمَا إِلَى الْمتْبرِا؛ جلو منبر بياييد تا 
اين محكمه كارش را شروع بكند. اقَلاعِنَااه يكديكر را لعن كنيد. ا 0 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين آيات سوره ' «نور» را تلاوت كرد. قلا عَلَِِمَا رَسُولُ اللّهِ ص لَّى الله عَلّيهِ وَ آله وَ 1 
لان راء و آن آيه لعان از آيه شش تا نه سوره مباركه «نور)ا شروع كرد: (وَ الذِينَ يَؤْمُونَ أَزُواجهُع) را خواند. «إين حارث» 
كه مرد بود طبق دستور حضرتء جهار بار شهادت داد «قَنَّ هدَ الله أويع شَّهَادَاتٍ إِنَهُ لمن الصَّادِقِينَ؛؛ سوكند به خدا كه من 
راست مى كويم. مرّه ينجم به اين سوكند ياد كرد كه «أنَّ عَصَّبِ الله عليه إن كان مِنَ الْكَاذِيينَ؛؛ اكر دروغ مى كويد غضب 
خدا بر اوء بعد زن هم اين مراسم را انجام داد انم مَهِدَتْ الله أويع شَّهَادَاتِ). اين نشان مى دهد كه سوكند است؟؛ «بالله 
شهد»» براى اينكه او كه منكر است و مطلبى را شهادت نمى دهد تا ما بكلُوييم اين شهادت بر كار خودش است. اشَهِدَتُ بالل 
ْبََ شَهَادَاتَ)؛ يعنى احَلَقّت) «أقتدمت» كه اين شوهر دروغ مى كويد. َقَالَ لَهَا رَسُولَ الله صل الله عَلّيه وَ آله وَ سكم الْعَنِى 
نَفْسَ كك الس امِسَة)؛ براى بار ينجم لعن را شروع بكن كه «لعنه الله عليها إن كان زوجها من الصادقين). «قَدَّهِدَتْ وَقَالتْ فى 
الْحامِمَهِ إن حَصَبَ العلا إِنْ كان مِنَ الصَادِقِينَ فيا رَمَاتا با آن كاء قال لما َسُولَ الل صَِلى الله عليه و آله و ملم 
اذْعَبَا بروسدة الخ يدل لكك و لخ تحلى لَه أودا» فلخ بحل» ابن شوهر براى ونه او أن تبحلى »قو الى زن براى اين شوهر. آن 
وقت «إبن حارث» عرض كرد كه ايا رَسُولَ اللِّ لذ أَعْطَيُهَاا اين مهريه اى كه من دادم جه مى شود؟ اقَقَالَ إنْ كنت صَادِقا) 


أ 
] 


اكرايف؟ نبي و ادق اسك و عاذ مفلل ده انق نهر هال اوسةه ها اث تلك ىدها دعر حال امرش كردي نا 
نكردى؟ اين مَهر در برابر آميزش است. «وَ إِنْ كنْتٌ كاذباً فَهُوَ أبََْدُ لك مِنْهُ»؛ () اكر دروغ مى كويى كه بدتر از اين حالت 


ص: ع/ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج252 ص 6:04 كتاب اللعان» باب 3 حديث 05 طّ آل البيت: 
؟- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج213 ص 5*٠‏ و١١‏ كتاب اللعان» باب ١‏ حديث لاو لى ط آل الدقت: 
بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج252 ص 8١١‏ كتاب اللعان» باب 3 حديث 4 طّ آل البيت: 


اين روايت نهم به اين باب اوّل خاتمه مى دهد. در باب دوم اينكه اين لعان محقق نيستء مكر بعد از آميزش «لَا يفَعُ اللّعَان إن 
بَغْدَ الدّخُول؛ و حكم دخول راهمين كه كفتند زير سقف اكر بودند» حالا لازم نيست كه حتماً مشاهده بشودء أماره آميزش 
مياه كاكن انيقا زوايش رماب دو غيتلة دا ادن نعلي انرقم أتعير الت وترل: بين مبورية اللي اويناقته 4 (ر با فكه 
اللاتى فى مورك مِنْ نسائكم اللاتى دَتَلَتمْ بهن ) (1) اين كمتر است؛ جون مى دانيد اولين بار كه اين كلمه به كار برده مى 
شود» از آن كنايات خيلى دور است؛ مثل كلمه «غائط»). جند جيز است كه در لغت عرب و همجنين ساير لغاتء اينها اسامى 
فراوانى دارند. امورى كه «ما يستقبح ذكره» هستند بار اوّل همان بشر ابتدايى لغت مخصوص خودش را به كار مى برد» بعد كم 
كم كه ادب و حياء و مسائل اجتماعى مطرح استء معانى كنايى براى آن ذكر مى كنند. جند بار كه اين معانى كنايى ذكر شد 
تقريباً معناى صريح مى شودء اين را مى كذارند كنار و يكك معناى جديدى را براى او كشف مى كندء اختراع مى كنند. اين 
معناى جديد وقتى جند بار استعمال شد و شهرت بيدا كرد نظير صريح مى شود اين را رها مى كنند يكك معناى ديكرى 
اختراع مى كنند. آن روز كه كلمه «دستشويى» به معناى توالت و مانند آن نبود. شما ببينيد اين كونه از معانى قبيحه بسيارى از 
الفاظ را به خودش اختصاص داد؛ سرّش هم همين است كه بشر حيا مى كند از تصريح به نام آنها با معانى كنايى. «غائط)» كه 
ياسع متفرع بك وفاقطهاول يه ساي كتانى نوه (أوتعاء أغظ يكو ون العاط) اتتشاكر كن اذ م21 غائط بيرون 
اتدنو زضاط !1ك كان سيت انلع كديرا ره خاعت ى رد ا نعانا كس اهارا قيعد از اواك اعلا ولك و القرية) 
يعنى از آن جاى يّستء از آن كودال در آمديد, كم كم جون معناى كنايى بود و جند بار بازكو شدء به منزله معناى صريح 
شد واز صحنه خارج شدء يكك معناى ديكرء يكك معناى ديكر, يكك لفظ ديكر يكك لفظ ديكر. مسئله «دخول» هم همين طور 
اكه الل عم خبلق عذالق دووداسة و كلاه لق يود 4# (لنؤبا تك الث فى شو ركو وق تساركم اللاقى #خقع يبن )ثكم 
كم شده كه اككر در اتاقى بوديد و دررا بستيد» كم كم شده كه يرده را آويختيد, اين تعبيراتى كه داريد سَتر بشودء يرده آويز 
بشودء همه اينها معناى كنايى «آميزش» است. دارد كه در روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى 200 نقل كردء در اين قسمت 
دارد كه وجود مباركك فرمود: احتّى ودخل التِجُل قله ادو سيف ها درك اود كله كرب وك كاده سثر )لقا ده 
وا امسق انع شمين اسك كد كرينة اكر وى كت رتقق ويذك رودل هاي كاين اف اقم ول ال ا 4ك 
أن مِدخُل بها مد الْعَدّ وى اغرأثة؛ 180 اكر فنذف باشد و لعان تباشد» حَدٌ قذف دارد و زوجيت به هم نمى خورة: .در 
روايث بنج اين باب .هم آمنده اسست حه وكا فكونٌ الملاعتة وكا الإيذاة إِنَا بعد الدّخَول)؛ (/ل يعنى بعد از آميزش كه اينها به آن 


شرط آميزش توجه دارد. روايت هفتم و هشتم اين باب هم ناظر به همين است كه بايد آميزش باشد. 


ص: 6 


-١‏ نساء /سورمع؛ آيه"؟. 

7- نساء /سورةع؛ آيه"؟. 

- الكافى» الشيخ الكلينى» ج2, ص 2١187‏ ط.الاسلاميه. 

*- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج77 ص ١1١8؛‏ كتاب اللعان» باب؟» حديث 7 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج77 ص7١8؛‏ كتاب اللعان» باب؟» حديث١ء‏ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج77 ص ,8١1١‏ كتاب اللعان» باب؟» حديث5, ط آل البيت. 


/ا١-‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج252 ص 817١‏ كتاب اللعان» باب 7 حديث 26 طّ 0 البيت. 


اما تتمه بحثى كه مربوط به روايات باب هشت بود كه در بحث قبل اشاره شد كه كاهى همسر او ناشنوا و ابكم استء كنكك 
است» حرف نمى زند؛ اككر قذف شد و او قدرت دفاع نداشت» نشنيد كه شوهر جه مى كويد و نمى شنود كه حاكم شرع مى 
كويد ينج بار بايد اين كلمات را بككويى» همين فرد اكر آن شرائط جندكانه را داشته باشد؛ يعنى مرد نسبت بدهدء يكك؛ ادّعاى 
مشاهده بكندء دو؛ زوجيت او دائم باشد» سه؛ آميزش شده باشدء» جهار؛ جون زوجه خرساء و صماء استء اين كار لعان را 
دارد» اين يكك تعبد محض است. اين روايت را كه مى خوانيم» براى اينكه مرحوم محقق اين قذف را هم ملحق به حرمت ابدى 


كرده سيت 


وسائل جلد بيست و دوم» صفحه 577 جند تا روايتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد؛ البته مرحوم شيخ طوسى هم 
اين را نقل كردند» روايت هم معتبر است. اولين روايتى كه مرحوم كلينى )١(‏ نقل كرد: اعَنْ عَلِىٌّ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابْن 
أبى عُمَثر عَنْ حَمّادٍ عَنِ الَْلينّ؛ كه صحيحه است اين است؛ هم از «حلبى» نقل كرد هم از «محمد بن مسلم)؛ هر كدام باشد 
اين روايت صحيحه است. اعَنْ أبى عَدِدِ الل عليه الّلادم فى رَجُل قَذَّفَ امْرَأَئَه وَحى حََْسَاء كَالَ بُفَرَ بَتِنْهُمَاا؛ (3) اين ايُفَرَقَ 
تبكر ب اطاهق اتن عند يدود تحرميك ات سيقن اكر يكف ورااق نايز كلها بوونيه ا بتكدالرنها بانة اوتهو سنا 
بشوند و بعد تجديد فراش ممكن استء اين روايت تاب آن را دارد؛ اما روايات فراوانى است كه اين تفريق را به حرمت ابدى 
معنا كرده است. 


ص: 6 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج22 ص 28 ا ط.الاسلاميه. 
7 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج72" ص 6371١‏ كتاب اللعان» باب ال حديث ١‏ ط آل البيت. 


روايت دومى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ نقل كرد عَنْ محمد بن بَختى عَنْ أخترة بن مُححمَدٍ عَنِ ابن مَحْبُوبٍ عَنْ 
يل وس ان يا «سئْلَ أب عَبِدِ اللِّ عليه الصّلام عَنْ وَجُلٍ قَذَفَ امْرَأَنَهُ 

وعم وشا ان جوق سير ١‏ ابو لوو عر وف نوق "كو كر كه سرف وذ زا وراد كرش جاد مي كبر رقي يك 
اشر السو ا ا ا ل بريه 
معتقدند كه فايده علمى كوش بيشتر از جشم است. يكك بحثى همين بز ركان طرح مى كنند كه آيا سمع نافع تر است يا بصر؟ 
هر دو ضرورى براى انسان اند آيا كوش مهم تر است يا جشم؟ براى توده مردم جشم, براى اينكه مشكلات خود را با ديدن 
حل مى كنند؛ اما اين محققين مى كويد كوش دقيق تر از جشم استء براى اينكه آدم أصمء هركز دانشمند نمى شود؛ اما 
أعمى دانشمند مى شود جون كوش ياد مى كيرد؛ اما جشم اكر جنانجه بخواهد كتاب را ببيند بايد يكك كسى بككويد كه اين 
جيست. كسى جشم داشته باشد كوش نداشته باشد فقط يكك نقوشى را مى بيند. هيج أعمايى مشكل علمى ندارد» او از راه 
كوش دانشمند مى شود؛ اما هيج أصمى دانشمند نخواهد شدء او از جه راهى ياد بككيرد؟! او دو عضو را از دست داده است؛ 
هم از راه كوش»ء هم از راه جشم؛ اما اكر كسى أعمى باشد ولى أصم نباشدء او دانشمندى است مى تواند سخنران خوبى باشد. 


استاد خوبى باشدء بيانكر خوبى باشدء وقتى كوش او سالم است زبان او هم سالم است. 


ص: /1/ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج2, ص ١1828‏ ط.الاسلاميه. 


به هر تقديراين بزركان نظرشان اين است كه كوش نافع تراز جشم استء كرجه براى توده مردم براى حل مشكلء جشم نافع 
تراز كوش است. حالا-اكر كسى صماء بود» خرساء بود كه مى كويند تلا-زمى هم بين اينها هستء اككر زوج اوء او را منّهم 
بكند» حضرت فرمود اكر اد بن كار را كرد «إِنْ كان لَهَا بين يه َمَهِدَتْ عِنْدَ امام مجلِدَ اده اكر اين زن شاهدى داست كه برانت 
الوا اتقميو كنانه شرع را انارو انس وعدبجة قلاف بس كلد وا كر درك هاي يه 8 [اتيل له اداه ابو لَا كبحل 
تفصيل اين تفريق است كه ديكر اين تفريق قابل توجيه و حمل نيست كه مثلا «فرّق بينهما بالطلاق» باز مى توانند تجديد فراش 
كع ابن طر و سق 91 إن لوايكن لها اه َه َه حَرَامٌ علي مرا أقَامَ مَعَهَا وَ لا إِنْمعَلَئِهَامِنْهُاه )١(‏ او اكر بتبنه ندارد كه بر مرد 
حرام استء بر زن حرمتى ندارد؛ براى اينكه او خودش را ياكك مى داندء لعان هم كه نكرده است. اين روايت مرحوم كلينى را 
صدوق (5) هم نقل كرده است. 


روايت سوم كه دارد زن مرد را قذف كرده استء اين مرد أصم استء فرمود: ايُفَوَق بَيِنَهَا وََِنهُ وَ لا تَحِلَ لَه أرّدأ (5) اين 
اختصاصى به زن ندارد» اككر مرد هم ناشنوا بود زن به او اسناد زنا داده است كه اسناد داد» ادّعاى رؤيت كرد زوجيت او هم 
دائم استء اين زن هم مدخول بهاستء اين حكم لعان حاصل مى شود. اين روايت را شيخ طوسى نقل كرده است. (25 


ص: // 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج52 ص 53717١‏ و الكرفرة كتاب اللعان» باب ال حديث "0 طّ آل السث: 
؟'- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج25 ص .6١‏ 

بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج2572 ص/6837, كتاب اللعان» باب ال حديث ”ل طّ آل الست 

ع تهذيب الأحكام شيخ الطائفه» جل ص197. 


روايت جهارم )١(‏ اين باب هم همين مضمون را دارد و جيز جديدى در اين روايت جهارم نيست. 


در جريان زوجيت منقطع كه لعان بردار نيستء تفصيل اينها البته مربوط به كتاب «لعان» است؛ اما اجمالش جون اين بزركان 
اين شرائط را به طور اجمال اجرا كردند؛ يعنى زوجيت بايد باشد» در غير زوجه نيستء زوجيت بايد دائمى باشد و بايد آميزرش 


دواد و تساك رفوك افمتعراشف اعمال زراى اكه ورايف الى لشي شه كو انزو قد اسع 


روايت باب ده اين است كه بين زن و مردى كه زوجيت آنها انقطاعى است لعان راه ندارد. مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُحَمَّدٍ بْن 
يَحْيَى عَنْ أخدد بن مُحَمّدٍ عَن ان مَخبُوب عَن الْعَلماءِ بْن رَزِين عَنْ ابن أبى يَغْفُور عَنْ أبى عَةٍ د الله عليه السّلاسم قَمالَ لما يُلاعِنُ 
الرَّجّل الْمَوْأة الت يَتَمَنَمَ مِنّْهَااِ () يعنى درست است كه زن او هستء ولى عقد انقطاعى استء در عقد انقطاعى لعان نيست. 


همين روايت مرحوم كلينى را مرحوم شيخ طوسى با اسناد خاص خود از دو كروه نقل كرده است. (5) 


روايت دوم اين باب «ن اثن سَنَانٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللَِّ عليه السّلام قَالَ لَا يََاعِنُ الح الم وَلَا الذَميَهَ وَ لا الى يتَمَتّمْ بهَااء (ه) حالا 
مسئله خُرَ و أمه مطرح نبود و نيستء مسئله عقد انقطاعى را اين جا ذكر كردند كه اككر عقد انقطاعى بود زوجيت او دوام 


نداشت و منقطع بود لعان بردار نيست. اين روايت را مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله تعالى عليه) نقل كرد. (2) 


ص: / 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج77؟؛ ص 578 كتاب اللعان» باب.لك حديث5؛ ط آل البيت. 
؟- الكافى» الشيخ الكلينى» ج2, ص »١1١2‏ ط.الاسلاميه. 

“- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج277 ص 2870 كتاب اللعان» باب 2٠١‏ حديث 21 ط آل البيت. 
*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/؛ ص 17/ا6. 

ه- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج ؟7. ص 57٠‏ كتاب اللعان» باب ٠١‏ حديث 7 ط آل البيت. 
*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. جم ص 188. 


يس اين امورى كه در كتاب هاى فقهى آمده. بايد رزوجيت باشد» دائم باشد» آميزش باشد» اذعاى رؤيت باشد» اينها برابر 
كلى را آيات سوره مباركه «نور) از شش تا نه تبيين مى كندء جزئيات آن را هم اين روايات وجود مباركك امام صادق و ساير 


حالا روز جهارشنبه است به بركت ايام ماه رجب اين جمله را هم عرض كنيم كه _ إن شاءالله _ موفق هستيد اين دعاهاى ماه 
رجب به هر حال هر كدام ازاينها يككث درس و بحثى است. اين زيارت ناحيه مقدسه كه به نام مباركك ائمه(عليهم السلام) 
هستء از عميق ترين بركاتى است از ناحيه مقدسه وجود مباركك حضرت صادر شده است. بعضى از تعبيرات آن واقع بسيار 
بحث انكيز و سخت است! آن جا دارد كه هلا قَْقَ بتك وَ بَيِنَهَا إَِا نَّهُْ عِبَادك وَ حَلْفك قَنْقُهَا وَرَنْقُهَا دك رََدْؤُهَا نك و 
عَوْدُما إلى أَعَصَاكو أشهاة 2283 أزواة816 خندابا بين كوو اقم ة زليه السنلهم) تهنا يك فرق اسك و آذ ابن ست كد 
اينها عبد هستند و تو مولايى؛ البته تمام جهان در همين يكك جمله غرق است. برخى از بزركان مى كفتند اين دعا جعلى است»ء 
دعاى دخيل استه براى اينكه اين تعبيرات در آن هست و برخى از ادله اى كه اقامه كردند كه اين روايت جعلى است واز 
اليه مقدبيه ةو نقد عنين انظ كدق از تارك لهند رقاقك كل تذقروى لدو اين وراررت فيه دنال الحو سقدسن: 
اين عرض ارادت نازل شده يكك جمله موجبه دارد كه «موجد كل مَؤجودة؛ برخى ها مى كفتند كه اصلاً وجود به اين معنا ذر 
روايات نيست» وجودى كه در روايت است از «وَجَدَا به معناى يافتن و مانند آن است؛ اما وجود در برابر ماهيت در برابر مفهوم 
در روايات نيست. در نهج البلاغه كه مكرّر هست» اتَمْهَدُ لَه أَعْلَامُ التوض لقو ابد حا جف حت فرمود: امُوج1 كل 
مَؤْجُوداء يعنى كان تامّه هر جيزى را تو تعيين كردى. «كل ما صدق عليه أنه موجودٌ فأنت موجده» اين برابر آيه (اللَهُ خالقٌ كل 
شَ ء) (6) است كه اين كان تامه است» هستى هر جيزى را تو تعبين كردى. «و فَاقَِدَ كل مَفْقُودِاة تو هر جه امر عدمى هستى 
ندارى. اين سلب در سلبء مفيد اثبات است. تمام يعنى تمام! تمام صفات سلبى ذات أقدس الهى سالبه است؛ يعنى محمول امر 
سلبى استء نه فقط نسبت سلب باشد. ما يكك وقتى مى كويد «زيد ليس بقائم» يا «زيد ليس بعالم»» علم يكك امر وجودى است 
و كمال استء زيد اين را ندارد؛ اما مى كوييم «زيد ليس بفقير» اين كه سالبه نيست» مى كوييم: «زيد ليس بجاهل». ما نبايد 
ببينيم كه جند تا سلب داريم» اين درون كاوى يادمان نرود» يادمان نرود يعنى يادمان نرود! اين محمول را بايد بشكافيم. وقتى 
كه شما به يكك اديبى بكوييد «زيد جاهل» را براى ما خبر بده؛ او خيال مى كند كه اين قضيه حمليه است و موجبه است؛ اما 
وقتى به حكيم مى دهى» مى كويد اين معدوله است» جون حرف سلب در درون اين محمول جاسازى شده استء «زيد جاهل) 
كه موجبه محصله نيستء اين نفى در درون اين محمول جاسازى شده استء به جاى اينكه بككوييم «زيد ليس بعالم» اين 
«ليس» را در درون محمول جاسازى كرديم. از او به عنوان جاهل ياد كرديم» «جاهل» يعنى «مَن ليس بعالم». يس اكر كفتيم 
«زيد فقير)» «زيد جاهل»» «زيد أعمى | «زيد أصماء ايئها همه موجبه «معدوله المحمول» استء هيج كدام موجبه محصله نيست. 
كاهى حرف سلب در درون محمول جاسازى مى شودء كاهى بين موضوع و محمول قرار مى كيرد. آن جا كه بين موضوع و 
ميخمول قرار كرفت» تشخيصن ايتكه ساله است يا موحبه است آسان اسة؛ اما آن جا كه در ورون محمول جاسازى شد أن بها 
سخت است. «فاقد» از همين قبيل است؛ اكر ما بكُوييم «زيد فاقد)» اين كه موجبه محصله نيستء اين موجبه «معدوله المحمول» 
است. «فاقد»» حرف سلب در آن نيست,ء اما در درون اين محمول جاسازى شده استء «فاقد)» يعنى ندار» جيزى كه ندارد» كسى 


كه ندارد جيزى راء «فقدان» يعنى ندارى. «فاقد)» يعنى ندارد اين را. در اين زيارت ناحيه آمده است كه هر جه كه امر عدمى 


اين فرقلا رضم ارم التي هر اسباته عوسي شاك اشك ينض قو عبد نقس الدايس از مضه المكي ]كر كلمة اتاقنم كواب 
182 ادو ولق رن 13 شقو بر ونان :دوالك موصي الاك امية رقاكك كر تدرو بوي متحمياله ادك سن خنينة 
كبالاك رات حارف و مدة | دس الدع قفاوي (نالكن كا تفريمو عية اذى ها برا انق و كوا ووقرى كوعدن كفت 
هذا كاف عسوي يه لذا ارد”دغاتهملى' اسك اينها رايارها يدع فيان رسيت ابى مكل ولا اتتدي) لقا حك كه يعد از 
هفت هشت سال درس خواندن حل بشودء اينها جان كندن مى خواهدء اين كوى و اين ميدان. اين طور نيست كه اين مثل ١لا‏ 
النشوقرة يعد ف سكعنت ببالوطله درس كراقن رود رسافا وا نهنا را مدا اذى ووافاك اناز قدو اسك دده 
استء همين طور دست نخورده مانده است و اين با بناى عقلا و فهم و عرف و لغت المنجد و اينها حل نمى شود. آن بزركوار 
از علماى بزركك اين منطقه بود اكر با اين درس هاى الا تنْقَضِ» حل مى شدء براى او هم حل مى شد؛ لذا خدا رحمت كند او 
رامى كفت اين جزء دخيل است و جعلى استء مككر مى شود خدا فاقد جيزى باشد؟! ديكر فكر نكرده كه محمول يكك امر 
عد انه نك افر كوو وكاموياتي دو سالبه يحت اتنانة اكه ناكل كل تتدرو عر ابر عدم ليطا عر 
ندارى؛ جهلء ظلم فقرء نياز. حاجتء همه اينها امور عدمى استء هيج كدام از اينها را تو ندارى. اين سلب در سلب موجب 
اثبات بودن همين است. آن جمله اى كه «لَا قَْقَ بتك و بَيِنّهَا إِنَا نه عِبَادكك» تمام عالم در همين استثنا غرق است؛ يعنى يكك 
غمن سقو ركمو لكا كناد هوييك عبد إل آذ اراس :وجري اد عودقن قذازف أبن بان نوراق كدر وعاق عر فة اليك كدادأنا 
الَْقيرٌ فى عِنَاىَ فَكيَِ لَا أكون فُقيراً فى فَفْرى»؛ (2) خدايا! آن وقتى كه من دارم ندارم» جون اينها عاريه است؛ جه رسد به آن 
جيزهايى كه ندارم. آن مقدارى كه من دارم براى من نيست»ء همان لحظه ممكن است از من بكيرى؛ جه رسد به اينكه آن 
جيزهايى كه من ندارم «أَنا الْمَِيرٌ فى عِنَاىَ فَكيِضٌ لَا أكون ققِيراً فى كَفْرى». اين لا قَْقَ بيتك وَ بها إن أنّهُْ ِبَادّكٌ وَ حَلْفْك) 
نه الصمل همان سيحاشت: ١بَدُؤُهَا‏ نك و عَوْدُهَا إليك أَعْضَادٌ وَ أَشْهَادٌ وَمُناه وَأَرْوَادٌ وَحَقَطَه وَ رُوَادٌ فيهم [قبهغ] ملأ 
مغاءك و اذل كني كل اسماة زعو والقرف 7 كردا انحن شؤااض بت جافكه إن إرنها ككف لديا بدك 
خداى سبحان به خليفه خود فرمود: (يَا 51م أَنْْنْهُْ بأُسْمَائهغ ) (/1 فرمود: «(َبهغ] مَلَأثْ مَرمَاءك وَ أَرْضَك عَتَّى طَهَرَ لا له إن 
القوولانيق كد خضرت دم جا وجوه مباركك حضرت ادامه دارد» اين مظهر ذات أقدس الهى است و آن اسم اعظم او 
وقتى كل جهان را اين ولايت دارد اداره مى كند. آن ذقَاقَدَ كل مَفْقُودِه هم به اين معنا خواهد بود كه هر جه كه ندارى استء 
تو ندارى؛ يعنى عدم آن جا راه ندارد. انسان اين زيارت ها را هم تمرين مى كند و هم مى خواند. درست است كه ماه رجب 
ماناززير قن متك أخاير كك آن :دو هميق عانك ا كر كي اهل ادن ندعاها ادن انها و اقتر انلو عيرين كديا رو ينها 


بحث نكندء از فيض ماه رجب جكونه بهره مى برد؟ اميدواريم كه همكان از اين فيض متنعٌُم بشوند. 


ص: / 


6١7” ص‎ ١ مصباح المتهجد, شيخ الطائفه» ج‎ -١ 

.٠١5 ص‎ »١ مصباح المتهجد, شيخ الطائفه» ج‎ -"١ 

'- شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج؛ ص .5١8‏ 

- زمر/سورهة7 آيه51. 

ه- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7" ص 0"08 ابواب الحيضء» باب 8؟؛ حديث 7 ط آل البيت. 


8 إقبال الأعمال (ط القديمه). السيدين طاووس» ج لك ص /75. 


/ا_ بقره /سوره 2١‏ آنه *”, 


98/٠١/١9 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در اسباب تحريم نكاحء شش سبب را ياد كردند: «نسَب)» «رضاع)» «مصاهره)» «استيفاى عدد) 
به دو معناء ينجمى «لعان» و ششمى «كفر. جريان «كفر) كاهى در مبحث «شرطيتٍ كفو؛ مطرح استء كاهى در مبحث «مانعيتٍ 
نكاح» مطرح است. در نكاح كاهى كفته مى شود به اينكه اكر مسلمانى بخواهد ازدواج كند بايد همسرش كفو او باشد؛ اين 
كفو شرعى عبارت از آن است كه بايد مسلمان باشدء مؤمن باشد؛ اين به عنوان شرط صحت نكاح مطرح است. در مسئله 
اسباب تحريمء «كفرا به عنوان يكى از موانع شش كانه مطرح است. كاهى ايمان شرط استء جه اينكه در مبحث ١كفواء‏ 


مرحوم محقق فعا مسئله «كفر) را به عنوان يكى از اسباب شش كانه تحريم است ذكر كردند» فرمودند: «السبب السادس الكفر 
و النظر فيه يستدعى بيان مقاصده؛ جند مقصد را ما بايد بكوييم: يكى اينكه آيا بين شركك و كفر فرق است؟ يكى اينكه آيا بين 
اختيار و اضطرار فرق است؟ و مانند آن. 


در مقصد اول فرمودند: «لا يجوز للمسلم نكاح غير الكتابيه إجماعاً وفى تحريم الكتابيه من اليهود و النصارى روايتان أشهرهما 
المنع فى النكاح الدائم و الجواز فى المؤجل و ملكك اليمين و كذا حكم المجوس على أشهر الروايتين»؛ )١(‏ آن كاه در مسثئله 
«بقاء» اككر أحد الزوجين مرتد بشوند حكم آن جيستء آن را طرح مى كنند. 


در طليعه بحث مى فرمايند به اينكه اكر زن» مشركه باشد كتاباً و سنتاً و اجماعاً اين نكاح؛ وضعاً باطل و تكليفاً حرام استء 
اختلافى در آن نيست؛ جون صريح (لا تَنْكموا الْمُمْركاتِ) (؟) هست,ء (لا تُنْككوا الْمذْرِكِينَ) هست و مانند آن؛ و اكر 
مشرك نباشدء كافر باشدء اين هم دو مطلب دارد: يكى درباره يهود و نصارا است كه كتابى بودن آنها مسلّم استء يكى هم 
درباره مجوس كه آنها هم ملحق به يهود و نصارا هستند در كتابى بودن. درباره كتابى بودن جند قول است: بعضى ها قائل اند 
مطلقا ممنوع استء بعضى ها قائل اند مطلقا جائز و صحيح استء بعضى بين نكاح دائم و نكاح منقطع فرق كذاشتند كه مرحوم 


محقق جزء همين كروه اخير است. 

ص: ار 

-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص778. 
-"١‏ بقره/سوره37, آيه١57.‏ 


بنابراين «فالبحث فى مقامين»: اول درباره «مشركك» است» دوم درباره «اهل كتاب). درباره «مشركث) آيه اى هست,. رواياتى 


هست و اجماعى كه در مسئله هست مستحضريد كه اين اجماع تأييد روانى است؛ يعنى از نظر معرفتى نقشى و سهمى ندارد 


وات العازار دناسي كنذا واد طروي كد كتررداي اوعيا عه القيااز لسن و اسان ارك حوريو و لحري الكاخريق 
همه از آيه همين مطلب را فهميدند كه نكاح مسلمان با مشرك وضعاً باطل 7 تكليفاً حرام است. اما درباره غير مشركك هست يا 


نه؟ به سه قول بايد كه توجه بشود. د يس مقام اول درباره ١‏ «مشركك) است. 


در سوره مباركه «بقره) آيه 731١‏ به اين صورت فرمود: (وَ لا تَنْكحوا الْمدْ ركاتٍ حَنَّى يُؤْمِنَ )؛ با مشركات 0 نكنيد. اين 
تكح بدي يداي قترون انرس باللاو جروا معت لين رتنه از مجاعتي لط رع كارا كي يعنى آميزش كه از 
ناحيه عقد است اين كار جائز نيست: (وَ لا نبوا الْمُذْركاتٍ حَتَّى يُؤْمِنَّ )؛ جون قرآن تقريباً كتاب علمى نيست مثل كتاب فقه 
و اصول:و حكمت» بلكه نور است؛ يعتى مسئله علمى را با مسئله تقوا و اخعلاق كنار.هم ذكر مى كند. اككر يكك (أَوْقُوا بِالْعَقُودِ) 
فق سيكادو قل 11 أن با غدان آذ :[د الت الله وه سان اد هيك ادس قوذ (تنمهة الكنات والحكمةاوان كبهم). 
() شما هيج كتابى نمى بينيد؛ جه كتاب هاى عقلى و جه كتاب هاى نقلى كه علم را با اخلاق كنار هم ذكر بكند, علم را با 
دستور تقوا كنار هم ذكر بكند؛ اما قرآن جون كتاب علمى محض نيست كه فقط جيزى ياد بدهد بشود: (يُعَلْمَهُمُ الْكتاتَ وَ 
الْحِكمّة) و (يُرَكيهِم) كنار آن نباشد؛ لذا وقتى يكك حكم فقهى را ذكر مى كند» ضامن اجراى آن را هم كه دستور اخلاقى و 
تقواست» كنار آن ذكر مى كند. مى فرمايد: (و لا تتكحوا الْمَفْركاتٍ عَتَّى يُؤْمِنٌ و لَأمَهُ مُؤْيئهُ حير مِنْ مف ركد وَ لو بتكم )» 
يكك زن باايمان بهتر از زن بى ايمان استء كرجه آن زن بى ايمان خوشايند شما باشد. (وَ لا تُنْكحُوا الْمُذْركِينَ عَتَّى يُؤْمنُوا)؛ 
اككر دختر داريد يا خواهر داريد و بخواهيد كسى را داماد كنيد ه ركز مشرك را به دامادى قبول نكنيد. (وَ لََبِدٌ مُؤْمِنٌ جَهرٌ مِنْ 
مُشْرِك وَلَؤْ أغجبكؤ ) يكك جوان باايمان بهتر از جوان بى ايمان استء هر جند آن جوان بى ايمان خوشايند شما باشد؛ زيرا 
تيد لوو الك ور لي لقاب رو يدوي ووس كدر سير نح ا كرد دراه 
آنش دعوت هى كتند: دو؛ اما مردان الهى و زتان الهى در مسير بهشت اند يكف؛ دركران را به بهقت قرا مى حوانيدة :دو لذا 
فرمود: (وَ الله رَدُعُوا إِلَى الْجنّهِ و الْمَغْفِرَهِ بإذْنهِ وَ بين آياته ناس لَعَلْهُم يَدَذَّكرُونَّ). اين اختصاصى به مسئله فقهى ندارد» در 
مسائل عقلى كلامى فلسفى هم كه يكك مطلبى را ذكر مى كند, كنار آن يكك مسئله تقوا و فضائل اخلاقى را ذكر مى كند كه 


اين بشود در حقيقت نور. 
ص: عر 
-١‏ مائده /سورهة» آيه١.‏ 


7- مائده /سوره 6 آيه؟. 


بوك بقره /سوره 2١‏ آيه9؟1١.‏ 


اين نهى روشن است؛ نه قابل حمل بر كراهت استء, يكك؛ و نه ناسخى دارد» دو. درباره غير مشركك هم حمل بر كراهت راه 
داردء هم احتمال نسخ را مطرح كردند» «كما سيأتى فى المقام الثانى إن شاءالله). يس در مقامء اين آيه شامل مشركك و 
مشركين مى شود؛ نه مى شود به اينها زن داد و نه مى شود از اينها زن كرفت. يرسش: ...؟ ياسخ: نه جون تمام موارد همين 
طور است. اين حكم اخلا.قى ضامن اجراست و اين ضامن اجرا بودن مؤيد آن است كه آن يكك حكم لزومى است؛ دستورى 
كه مى دهد به هر حال ضامن اجرا مى خواهد. اخلاق ضامن اجراى احكام فقهى است؛ به جه دليل ما به عقد وفا كنيم؟ براى 
اينكه اككر انسان اين كار را نكند جهنم و بهشت مطرح است. اين جا هم جهنم و بهشت مطرح استء وقتى جهنم و بهشت 
ل اال ل ا ا 

تغيزتن اسنت» أفضل تع او اليه انحل لتقي كز سيقو ار كه ققح 3 اكير ستاو لزي 1ك يراد اناده مخلوم 
مى شود خير تعبينى استء نه خير تفضيلى. «آللهُ حي لَكم أم كذا»» آيا توحيد خير است يا شركك؟ اين «خيرا» خير تعيينى است؛ 
مثل (أُولوا الأذحام بَعْضَهمْ أذأى يبغض ). نه 


مرحوم جمال الدين فاضل مقداد يكك بحثى دارد به عنوان «فايده جليله) كه مى كويند مورد غفلت بسيارى از علما شد و آن 
اين است كه اين كونه از نهى ها تعد محض نيستء با حكمت هم همراه است. جند تا مطلب را به عنوان مقدمه ذكر مى كنند 
يكى اهتمام شريعت به اجتماع؛ يكى اهتمام شريعت به اصول خانوادكى كه اساس خانواده را شريعت خيلى محترم مى داند. اما 
اهتمام شريعت به جريان اجتماع فرمود اينكه دستور مى دهد نماز را به جماعت بخوانيد؛ هفته اى يكبار كنار هم جمع بشويد 
مثلاً نماز جمعه بخوانيد» سالى يكبار در آن كنكره عظيم حج. حج و عمره و اينها انجام بدهيد؛ براى آن است كه افراد را به 
يكك اجتماع ضعيفء بعد به اجتماع متوسطء بعد به اجتماع بزركك دعوت بكندء اين كار شريعت است. اول به اجتماعات 
كوجكك در منطقه ها به نام نماز جماعتء بعد يكك اجتماع بزركك در شهر به عنوان نماز جمعه كه تا فاصله يكك فرسخى كسى 
حق تشكيل نماز جمعه ندارد» يكى هم اجتماع عظيم حج و عمره در كنكره كنار كعبه و امثال آن. دوم هم تشكيل خانواده 
است كه مبادا اين خانواده از هم بياشد؛ براى اينكه انسان مثل فرشته نيست كه قائم به شخص باشد و بماندء انسان قائم به نوع 
است و جون قائم به نوع است بايد با تناكح» اين نوع محفوظ بماند. اينكه در فرشته ها نكاح نيستء براى اينكه خودشان زنده 
اند؛ در انسان نكاح هستء براى اينكه انسان براساس (إنَك ميت وَ إِنَهُمْ : ميتونٌ) 40 دوامى ندارد» انسان قائم به نوع استء نه 
قائم به شخص و جون قائم به نوع است, نكاح بايد مطرح بشود و نكاح اساس خانواده را تشكيل مى دهد و در اساس خانواده 
هم مسئله مهريه و جهيزيه و امثال آن اينها سهم تعيين كننده ندارند. تنها جيزى كه سهم تعيين كننده در تشكيل اساس خانواده 
دارد» همان دو عنصر محورى «محبت» و «رحمت» است كه فرمود: (حَلَقَ لَكع مِنْ أنْقيتكعْ أَزواجاً لتَشكتُوا ليها وَ جَعَلَ يتنك 
مَوَدَّه وَ رَحْمَهٌ). (5) مرحوم فاضل مقداد روى اين فايده خيلى تكيه مى كند مى كويد كه متأسفانه اكثر علما از آن غفات 
كردند كه اساس خانواده را خوب تبيين كنند كه به اين دو عنصر محورى وابسته است: يكى دوستى عاقلانه نسبت به هم» يكى 
كذشت از اشتباهات يكديكر. جهيزيه از يكك طرفء مهريه از يكك طرفء درست است كه لازم است؛ اما اينها سازنده اساس 
زر سيطيواتى دوعسر علق نك خاو اذه راس سارت 1ك ك2 و رمه )ايخ دو هيز اسة. كه 
خانواده را مى سازد. دوستى اكر عاقلا-نه باشد سن هر جه بالاتر مى آيد اين دوستى بيشتر مى شود؛ جون عقل كامل تر مى 
شود واكر دوستى براساس غريزه باشد هر جه سن بالاتر مى آيد غريزه فروكش مى كند و اين دوستى كاهش مى يابد؛ لذا در 
غخانواده عاق شيعه زن و مرق سالمتد غلاقه شاقن به يكديكر بشن از دوا جوان اسة. (وَ جَعَلَ بَينَكُمْ مَوَدٌه)؛ يعنى «مودّة عقلية» 


(وَ رَحْمَهً) جون به هر حال هر دوى اينها هيج كدام معصوم نيستند؛ در غير معصوم اشتباهات: تُتدروئ هاء كندروى ها راد 
بيدا مى كند. فرمود اكر يكى از شما لغزشى يبدا كرديدء ديكرى فوراً “كذشت كند وبا رحمت و عاطفه ترميم كندء اوهم 
وى كرد ف جر ان لق كجقه اق دو اافال :امرك كل هائر دوا عن تاقد (ننضف ليكو و4 و ) ونون لبوا اف مراخل 
اوليه مثل مادرء خواهرء دخترء اينها خودش مودّت حاصل استء» كذشته از انزجار طبيعى؛ بايد نسبت به بيكانه اين راه را بيدا 
كنند. هر جا أرحام هست» خودش مودّتٍ رحامت هستء كرايش جنسى هم نيست؛ هر جا فاصله باشد» جا براى رحمت واينها 
هست. لذا خاله با دخترخاله» عمه با دخترعمه» خيلى فرق مى كنند؛ هر جه فاصله بيشتر باشدء امر عادى مى شود و نسبت به 
اينها بايد مودّت برقرار كرد؛ اما نسبت به خاله آن كرايش غريزى نيست. مى فرمايند اككر اختلاف در مذهب باشدء اينها ه ركز 
مودّت بيدا نمى كنند. عنصر اصلى تشكيل دهنده خانواده همين دوتاست: لعفل يلك 4134و رهم )) كن دعرت يه اش 
من كنل و ركن دعوت يدارهشت» حكوثة ابتها تسبك :يه وكتديكر مودت و وحمت :داشعه باشتذ؟! عنوة اساس اصلى تشكيل 
خانواده اين دو عنصر استء در بين موود و مشركك. در بين مؤمن و كافره اين دو اصل سامان نمى يذيرد؛ لذا شارع مقدس 
اين ازدواج را صحيح ندانست وضعاًء جائز ندانست تكليفاً. اين را ايشان به عنوان «فايده جليله» نقل مى كنند و مى كويند يكك 
فايده اى است كه مورد غفلت شد. 0 


ص: 8 


-١‏ انفال/سورهل آيهه/. 
7- زمر اسوره 9" ابه 6 
3 روم /سوره رد آبه١؟.‏ 


- كنز العرفان فى فقه القرآن» جمال الدين المقداد بن عبدالله السيورى» ج7. ص 188 و 184. 


در اين جا به هر حال اين آيه به صورت روشن هستهء البته روايات هم همين مضمون آيه را تأييد مى كنندء اختلافى هم در 
كار نيست و اين اجماع هم سند فقهى نيست» جون يقيناً مدركى است. يس مقام اول بحث دامنه دارى نخواهد داشت. آيات» 


اما مقام ثانى بحث كه ازدواج با كتابى است؛ مسلمان نيستء ولى كافر كتابى است. در جريان «مشركك»» اين نكاح «بالقول 
المطلق» نهى شده است. مخصوصاً اككر اين نكاح, نكاح لغوى باشد؛ هم عقد دائم راء هم عقد منقطع راء هم ملك يمين راء هم 
تحليل راء هم اباحه راء همه را شامل مى شود. اكر منظور از اين نكاح» عقد باشد نه آميزش لغوى, آن را با ملاكك شامل مى 
شود؛ يعنى ممكن نيست مؤمن با مشركه يا مشركه با مؤمن نكاح كند؛ جه نكاح دائم» جه نكاح منقطع, جه نكاح ملك يمين» 
جه نكاح تحليل و جه نكاح اباحه؛ لذا در در اين قول اختلافى نيست. 


اما مقام ثانى بحث كه درباره «كفر) هست. آياتى كه مربوط به نكاح با كافر و كافره است جند تاست؛ برخى ها به همين آيه 
تمسكك كردند كه نكاح با كافر و كافره هم جائز نيست: (وَ لا تَنْكيحوا الْمذّْركاتٍ)؛ يكك؛ (وَ لا تَنكحوا الْمُشْركينَ)؛ دو؛ نه مرد 
مى تواند با مشركه ازدواج كندء نه مرد مى تواند دختر خود رايا خواهر خود را به مرد مشركك بدهد تابا مشركك ازدواج 
كنند. درباره مشرك اين طور استء درباره كافر هم كفتند كافر هم مشمول اين آيه استء جرا؟ براى اينكه شركك دو فرد 
دارد: يكك فرد خيلى روشن و شفاف و آن بت يرست و مانند آن است. يكك فردى است كه مندرج تحت شركك هستند و آن 
كافر هستند اهل كتاب يا يهودى اند يا مسيحى؛ برائ اينكه (لَقَدْ كَمَرَ الْذينَ قالُوا إن الله ثالتٌ كلاقه)» (0) يا يهود كاقر شد؛ 
براق ابنكة (وقالت الور فونه انق الله) لكايس هرد كه كرشار أبن ويك افق وغزين رادايق الى داند مشر كف اسك 
شود و وقتى كفر اينها به شرك منتهى شدء مشمول آيه 77١‏ سوره مباركه «بقره) هستند. اين استدلال كسانى است كه مى 
كويند نكاح كافره جائز نيستء مثل نكاح مشركه؛ براى اينكه كافر هم به يكك معنا مشركك است. برخى ها از اين استدلال 
جواب دادند» كفتند به اينكه مشركك غير از كافر استء كافر غير از مشركك است؛ براى اينكه قرآن كريم اينها را در قبال هم 
قرار داد و يكى را بر ديككرى عطف كردء جون يكى را بر ديكرى عطف كرد و عطف هم مقتضى مغايرت استء يس كفر غير 
از شركك استء شركك غير از كفر است و كافر غير از مشركك است. آيه اول سوره مباركه «بينهه اين است: (لَمْ يكن الْذينَ 
كَفَرُوا مِنْ أهل الكتاب وَ الْمُشْركينَ مُنْفَكينَ عَتّى تَتِيِهُمْ الْيِنَهُ)؛ يعنى كافرء مشرككء اينها هر جا باشند وحى الهى براى هدايت 
اينها به صورت ييغمبر خواهد آمد. هيج جا نيست كه كافر باشد و خداوند ييامبر نفرستد» هيج جا نيست كه مشركك باشد و 
خداوند ييامبر نفرستد. اين براى ضرورت نبوت عام برهان خوبى است كه اينها تكان نمى خورند مكر اينكه وحى مى آيد؛ 


وحى اينها را رها نمى كند» هر جا باشند ييامبر هستء وحى الهى هست. 


ص: عم 


-١‏ مائده /اسوره6» آبهثالا. 


7 توبه/اسورهة) ايه 6 


در اين آيه خداوند بين كفار و مشركين جدايى انداخت» يكى را بر ديكرى عطف كرد. مقتضى عطف هم تغاير است. (لَمْ 
يكن الَّذينَ كَفَُوا مِنْ أَهْلِ الكتاب وَ الْمَشْ رِكينَ)» بس معلوم مى شود كه مشركك غير از كافرء كافر غير از مشركك است. اككر 
يكك حكمى مربوط به كافر بود» مثل آيه 71١‏ سوره مباركه «بقره؛ كه فرمود: (وَ لا تَنْكجوا الْمشْرِكاتٍ عَتَّى يُؤْمِنَّ)» اين شامل 
كافر نمى شود. 

ياسخى كه دادند كفتند به اينكه. اينكه كفتيد عطف مقتضى مغايرت استء درست است؛؟ اما تغاير به اين نيست كه اينها دو 
صنف باشند» بلكه يكك خصوصيتى هم داشته باشد. تغاير كاهى «بالعموم و الخصوص» استء كاهى «بالأعلم و العالم» استء 
كاهى «بالأكمل و الكامل؛ است؛ مثل اينكه ذات أقدس الهى فرمود: (مَنْ كان عَدُوًا لله وَ ملائكته وَ رُسْلِهِ وَ جِبِريلَ وَ ميكالٌ). 
)١(‏ جبرئيل و ميكائيل از اقسام ملائكه اند» ذكر خاص بعد از عام استء اين طور نيست كه «الملائكه» شامل جبرئيل و ميكائيل 
نشود واينها مغاير هم باشند؛ يعنى مباين هم باشند. يس در عطف صدرف مغايرت لازم است. تغاير كاهى به اين است كه هر 
دو در يكك نوع اندء منتها يكى برجسته تراست يا هر دو در يكك نوع اندء منتها يكى فرومايه تر استء اين تغاير معطوف و 
معطوف عليه كافى است. در عطف بيش از اين مقدار مغايرت لازم نيستء ما نمونه هايى از اين قبيل داريم كه كاهى عطف 
خاص بر عام است» كاهى عطف عام بر خاص است. فرمود به اينكه (مَنْ كان عَدُوًا لله وَ مَلائكته وَ رُسِلِهِ وَجِبِريلٌ وَ ميكال 


ان الله عَذةٌ للكافريق ) و ماشك ان 


ص: وخر" 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آيهمة. 


در يكك نوع باشند و تغاير به فاضل و أفضل بودن باشدء به عالم و أعلم بودن باشد و مانند آن؛ نظير همين آيه عطف جبرئيل و 
ميكائيل بر ملائكه. 


مطلب ديكرى كه آنها استدلال كردند» كفتند كه آيه ١١١‏ سوره مباركه «بقره» شامل كافر هم مى شودء نه به قرينه اينكه در 
آيه اول سوره «يبنها مشرك و كافر يكى بر ديكرى عطف شدء؛ بلكه غايتى كه در سوره مباركه «بقره) است اين نشان مى دهد 
كه معيار ايمان است» شركك مانع نيستء ايمان شرط است. اككر شركك مانع بود درباره كافر اهل كتاب يهود و مسيحىء بله 
مانع نداشتيم؛ اما از همان آيه ١‏ سوره مباركه «بقره) برمى آيد كه ايمان شرط استء نه شرك مانع باشد تا شما بكوييد در 
يهود و مسيحيت» شركك نيست. آيه اين است فرمود: (وَ لا تَنْكيْحوا الْمُشْكاتِ عَتَّى يُؤْمِنَ )» نه «حتى يُوَحَدنَا؛ نفرمود نكاح با 
مشركين جائز نيست تا موحد بشوندء بلكه فرمود نكاح مشركين جائز نيست تا مؤمن بشوند. در آن طرف ديككر هم كه فرمود: 
(وَ لا تنكحوا الْمُشْركِينَ)» (عَتَّى يُؤْمِنُوا) فرمود, نه «حتى يوححدوا». يس به قرينه آن غايتى كه ذكر كردند, معيار ايمان استء نه 
اينكه شركك مانع باشدء ايمان شرط است و ايمان در يهود و مسيحيت نيست. طبق همين آيه مى توان استدلال كرد كه نكاح 
اهل كتاب هم مثل نكاح مشركين جائز نيست. اين استدلال است و تا حدودى اين استدلال تام است. 


وامااكر درباره كفار ما هيج دليل نداشتيم» ممكن بود به همين آيه ١‏ سوره مباركه «بقره) استدلال بشود كه ايمان شرط 
آيات قرآن كريم دلالت مى كن: كنند براينكه زن هاى ادي عر حاصسى اتلد مميجرا اليكاءااا وباي آيه سوره مباركه 
الاعرسي اريك دو سريدي كناكم آيه ينج اين است: (الْيوْمَ أجل لم الات و عام الي أوتُوا الكتات حل لم و 
طعائكم جل لَه وَ الْمخصّ نات بن الْمؤيناتِ و الْمُْصّ ناث مِن الّينَ أوتُوا الكتاتٍ بن فيكم إذا 1ت اكقرق اغوي اعدو 
غيد تسافحية و لذاثلية د د11 يمر بالإيمانٍ قَقَّدُ خبط عَمَلَهُ وَهُوَ فى الْآخِرَهِ مِنَّ الخايرينَ). 00 
سرامو يعنى امروز از اين به بعد حكم اين استء معلوم مى شود قبلا نبود؛ مشل (الْيوْمَ أَكملتٌ لَكَمْ دوكوي افق 

عَلَيكَمْ نغتّتى)» (1) (الْعَوْمَ يسن الْذييق كَمَرُوا من غْ دييكم)» (5) بعد از جريان «غدير فرمود از اين به بعد كفار ديكر نااميد 
شدند؛ جون خيال مى كردند رحلت حضرت يايان بخش دين استء معلوم شد كه نه. خليفه دارد و آن جريان حضرت 
امير (سلام الله عليه) است؛ لذا آغاز آيه دارد: اليم ينس الَذِينَ كندوا )اق اتروق نه عه كان فاشك سد براق اندكه يمير 
جانشين دارد. اين «اليوم؛ اليوم؛ نشانه يكك اهميتى در مسئله است. فرمود: (الْيوْمَ أحَلْ لَكمُ الطيْباتٌ))؛ برخى ها مثل صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) اصرار كردند كه اين طيبات منظور جو و كندم و اينهاست. اينها قبلا هم حلال بود. خريد و فروش و 
جو و كندم و برنج وحبوبات واينها قبلا هم حلال بود. «طعام)» يعنى غذاء نه اينكه خريد و فروش كندم حلال شدء جون از 
همان يهودى هاى مدينه مى خريدند» قرض مى كرفتند. فرمود: (الْيَوْمَ أجل لَكمم)؛ غذاى اينهاء آبكوشت اينهاء برنج اينهاء 
كاو و كوسفند بايد نام «الله؛ برده بشود» حالا مسلمان بايد موحد باشد كه هسته نام «الله؛ هم بايد برده بشود. اين (وَ لا نا كلوا 
مما لغ يُذكر اسم الله عَلئِهِ)» () معناى آن اين نيست كه وقتى كوسفند را ذبح مى كنند يا مرغ را ذبح مى كنند يا كاو را ذبح 
مى كنندء بككويند «بسم الله الرحمن الرحيم)» فرمود نام خخدا بايد برده بشود. اكر بككويد «الحمد للها» «لا اله الا الله)» «الله اكبراء 


«سبحان الله» «لا حول ولا قوه إلا بالله» همه اينها «ذكر الله) است. اين طور نيست كه حالا هنكام ذُبح كوسفند و كاو حتماً بايد 
بككويند «بسم الله الرحمن الرحيم»» نه! اكر بككويند: «لا حول و لا-قوه إلا بالله حلال استء بككويند: «سبحان الله حلال استء 
«الحمد لله حلال استء بايد نام خدا برده بشود» نه اينكه بكويند: «بسم الله الرحمن الرحيم». نام خدا كه برده مى شود» كوسفند 
مى شود حلا لء اينها موحد هستند. يكك وقت است كه اين كار را نمى كنند؛ مثل اينكه مسلمانى اين كار را نكند. يا ذبيحه 
نبود مثلاً يكك غذايى درست كردند كه كياهى بودء ولى اينها ياكك هستند يا ماهى بود از دريا كرفتند» جون در ذَبح ماهى 
روح رن الجدر جا كاقق اسيتو و كرنه دوسي كداكذازة امكداهى كوسة ا جسلمانة كر راق امكداو وطن اسك كه 
زنده از دريا كرفته» اين بايد بيرون از دريا بميرد. اصللا ذّبح ماهى به اين است كه «خروجه من الماء حياً» همين؛ نه «بسم الله) 
مى خواهاء نه رو به قبله مى خواهد, «ذبح كل شئ بحسبها. اكر آدم اطمينان داشته باشد كه اين ماهى را كه اين كافر كرفته 
زنده از دريا كرفته» كافى است. حالا يكك غذاى را با ماهى درست كرده؛ مهمان مسلمانى را دعوت كرده. اين آيه مى كويد 
حلال است براى شماء اينها نجس نيستندء نه اينكه حالا جو و كندم بخواهى از اينها بخرى اينها حلال استء قبلا هم همين طور 
7 (الْيوَ أححِلّ لَكُمُ الصَيِباتٌ) اين است؛ لذا اينها ذاتاً ياك اندء مكر اينكه آدم بداند كه دست آنها به وسيله خمر و ختزير 
آلوده است كه يكك نجاست «بالعرض» است. اكر اينها دوش كرفتند و از زير دوش بيرون آمدندء همه بدنشان ياكك است؛ 
عرق بدنشان ياكك استء دستشان ياكك استء كسى با اينها مصافحه كرد لازم نيست دستش را بشويد» كسى به اينها يكك 
استكان جاى داد لازم نيست استكان را شوكد:| كر «تجاست غرمق دؤناية كان ثاشب انلها ذانا باك هسعيد اين دزيازة 
طهارت بدن خود اينهاست.يرسش: ...؟ياسخ: نه» كافر هستند» كافر محسوب مى شوند» جهنمى اند؛ اما ياكك هستند. يرسش: 
...؟ياسخ: نه اول كلام است» اول بحث است؛ مشركك نجس است. البته خيلى ها فرمايشات آنها اين است كه كافر نجس 
فتعنك؟ آنا ستعفاد إن ]ناك وبروايات: آنخ. اسك كه انا انها باكة هيعد مك انركه ا غير وعترير ين امثال أن ديعفان الوذه 
بعد لك ب ضح سكب العو قي أبرة .و كزقه :13ب انها ا كة مويك إبنها 1ك نالحد درا عقافدة ادن طووا ويك كه ونان 
تحني راقن البامتيةا ذاتعسي باق ذ ناراك سند سكن اريبك تقاف ذو ال راط وا اماك م حمر سوير امال ان 
آلوده باشد. لذا فرمود: (الْيْم أَحَلَّ لَكمْ الصَيِاتٌ)؛ امزوز غذاى انها بر شما حلال است» بوسس: .4 باخ : حون اين نا 
ويخ كرف به اايدكة (أوكا الكناك)» اين اكز تناه قفون دقر كك لوه ذركر اهلكا ينداز اقاجيت كلدي 4ه 
شرك شده است. همين اهل كتاب هستند كه (لَقَدْ كفَرَ الّذِينَ انوا إنَّ الله الت ثَلائَّهِ)» معلوم مى شود كه اين شركك نيست» 
خدا نمى دانند اين راء مجموع را خخدا بدانند يكك مطلب است؛ اما اين را در برابر خدا بدانند مطلب ديكر است. اينها را قرآن 
مشرك نمى داند. در همان جريان مباهله و ساير اينها كه مسيحى هايى از نجران حركت كردند آمدند با وجود مباركك 
يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مناظره كنند» مصاحبه كنندء كفتكويى داشته باشندء اينها وقتى موقع عبادتشان شدء همه 
رفتند در مسجد مدينه. حضرت فرمود بككذاريد بروند كار خودشان را انجام بدهندء اينها با همان ناقوسشان آمدند در مسجد 
مدينه و ناقوس زدند و عبادتشان را انجام دادند» با حضور حضرت! اين طور نبود كه حضرت بفرمايد نه» اينها را راه ندهيد. 
ممكن است قبل از نزول آيات نجاست و طهارت باشد؛ ولى به هر حال اين قضيه واقع شده استء در جريان مدن مسيحى 
عاض الجزان بلق وود نينا دوا سسكا نا تالس باه اقند يوبن بهار كه (اوم اححل كه المقيات )نايل 5-0 
طهارت ذاتى اهل كتاب است. 


١ ص:‎ 


-١‏ مائده /اسوره 6 آبه؟. 
7- مائده /اسوره 6 آبهع. 


- انعام /سوره2: آيه171. 


عمده كه محور بحث در مقام ماستء اين است كه فرمود: (الِْوْمَ أَحِلّ لَكمٌ الطَبباتٌ)؛ يكك؛ (وَ طَعامٌ الّذِينَ أونُوا الكتاب)؛ 
يعنى همان طورى كه آب و ميوه براى شما حلاءل استء غذاى كفار هم براى شما حلالل است. اين عطف نشانه حليت 
مستحكم است: (الَْْمَ أجل لم المَيِباتٌ)» يكك؛ (وَ طَعامُ الّذينَ أُوتُوا الكتات حِلّ لَكُمْ) دو؛ (وَ طَعامكع) هم (جل لَهُمْ)؛ مى 
توانيد به آنها جيزى بدهيد ظرف را لازم نيست بشوييد؛ سه. (وَ الْمُحْصَ نات مِنَ الْمُؤْمِناتِ)؛ يعنى «اليوم» زن هاى ياكدامن را 
به عنوان همسرى مى توانيد بكيريد؛ (وَ الْمخْضَ نات لدي اراد الْكتات مِنْ فيكم )؛ زن هاى يا كدامن يهودى و مسيحى را 
هم مى توانيد به عنوان همسر انتخاب بكنيد. اين آيه به روشنى دلالت مى كند به اينكه مسلمان مى تواند با زن مسيحى ازدواج 
كته وم ره سك بر لدان دود فاو لهند (والتخصينات رو النايك روا الكتات نر فلكم )» انها مور يهنا تابه بر كارن 
(إذا آكَوهُنٌ أَجورَهُنٌ )' حالا اين نظر شريفتان باشد. برخى ها خواستند بكُويند اين مخصوص نكاح منقطع است؛ براى اينكه 
تعبير به «أجر) شده است. مى فرمايند كه نه «أجر) درباره نكاح دائم هم هست. از مَهريه هم به «أجر) تعبير شده استء كلمه 
«أجر) دليل نيست كه اين نكاح, نكاح منقطع است؛ جون دو طايفه دليل است: يكك طايفه ناهيه است كه آنها را مى خوانيم» 
يكك طايفه مجوّزه استء مثل همين آيه سوره مباركه «مائده)». در جمع بين اين دو طايفه دو نظر است: بعضى تصرف در هيأت 
است كفتند اين جائز است و آن طايفه اى كه نهى كرده؛ آن را حمل بر كراهت كردند» برخى تصرف در ماده كردند كفتند 
اين جا كه جائز است مربوط به نكاح منقطع استء آن جا كه ممنوع است مربوط به نكاح دائم است. اين ظاهر آيه اين است 
كه زنهاى ياكدامن اهل كتاب براى مردان جايز است و بر عكس. 


ص: *م/ 


اما در قبال» سوره مباركه «ممتحنه» جلوى اين كار را كرفته است؛ فرمود به اينكه (وَ لا 7 تفي كرا بعصم الكوافر)» از همين قبيل 
است. آيه ده سوره مباركه «ممتحنه؛ اين است: (يا يهنا الّذِينَ آمَنُوا إذا جا محم المؤينات مهاجراتٍ فَانعُو مي اله غلم 
يابسانهٌ إن لومي مؤيداتٍ فلادتَزجغوشيَ إلى فار لا هن جل ل و لا م يلون هن َآتومع ما أنْفُواوَلا مجناع 
ليم أَنْ تنْكحوهُنٌ إذا 257 كنرف اورم ولد د كرا بعصم الكوافِر)» كفتند به اينكه حالا اكر زن هايى از مكه به مدينه 
مباجرك كزة كدر عاتراة كبن ركتصيو اديه ابن نجل بالابنها زذواح يكن يا نكنيم؟ فرمود كسانى كه همسران كافر 
بودند قبلاً و خودشان عِصَم داشتندء با اينها ازدواج نكنيد. به اين قسمت دستبند اينها مى كويند ١م‏ مِعصًم). به اعِصَم كوافر) 
تمشكك نكنيد, با آنها ازدواج نكنيد» اين جلوى آيه ينج سوره مباركه «مائده) را مى كيرد. اين (لااث: مت كوا ) يعنى «لا تنكحوا). 


يس آن جائز نيست. 


ياسخى كه دادند كفتند كه آن آيه سوره مباركه «مائده) نسخ شده به اين. آن جا كه فرمود: (وَ الْمْخْص ناتٌ مِنَ الّذِينَ أُوُوا 
الكتات). منسوخ است به آيه دّه سوره مباركه «ممتحنها. ياسخ آن اين است كه آن در سوره مباركه «مائده) استء «مائده) هم 
آخرين سوره است كه نازل شده است. درباره سوره «مائده» هم كفته شد كه حلالش براى هميشه حلال استء حرامش براى 
هميشه حرام است؛ جون بعد از سوره مباركه «مائده» سوره اى نازل نشده است تا اينكه ناسخ آن باشد. اين در مدينه نازل 
شده. آخرهاى مدينه بود اين سوره «ممتحنه) قبل نازل شده استء اين نمى تواند ناسخ آن باشد. قهراً اين نهى را بايد بر تنزيه 
حمل كرد. برخى ها آمدند اين نهى را بر تنزيه حمل كردند» برخى آمدند اين نهى را با تصرف در ماده بر نكاح دائم حمل 
كردند كه ظاهراً خود محقق هم از همين قبيل است كه نكاح منقطع جائز است؛ ولى نكاح دائم جائز نيست. 


ص: ع/ 
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بحث درباره «ملحد»» «مشركك»». «كافر) و مانند آن در فقه» در جند جا مطرح است: يكى در باب «طهارت» مطرح است كه آيا 
اينها آلوده اند يا ياكك هستند؟ يكى هم درباره «صلات بر ميّت)» است كه بر كدام از اينها مى شود نماز خواند و بر كدام يكك 
ا اتا فى شود قان خنوانك؟ مان ميت را اكز يكوه يريعتاقق خوائك ها تاصى عنوائك تحكوثه انث وين غير امافية وان جكونة 
است؟ برخى ها ملحق به كافر هستند» بعضى كافر هستند؟ قسمت مهم بحث درباره «جهادا است كه با جه كسى بايد جهاد 
كرد و با جه كسى نمى شود جهاد كرد؟ شرائط ذمّه درباره جه كسى مقبول است و درباره جه كسى مقبول نيست؟ و مانند آن. 
بخشى هم مربوط به مسئله «نكاح» است كه فعللاً محل بحث است كه كفو بودن شرط است و مسلمان نمى تواند با ملحدء با 
مشرك و مانند آن ازدواج بكند. بخشى از بحث ها هم مربوط به مسئله «ارث» است كه مسلمان از كافر ارث مى برد» ولى 
كافر از مسلمان ارث نمى برد. بخشى هم مربوط به مسئله «ديات» است كه ديه اينها فرق مى كند و مانند آن. در بسيارى از 


موارد مسئله «ملحد» و «مشركت» و «كافر» و مانند آن بحث است. 
ص: /5١‏ 


فطلب دذيكر اين اسث كه بين اصول دين و اضول مذهب فرق كذاشتند كه اكر كسى مشكلى در اضلى از اصول دين داشته 
باشد. كافر است و اكر مشكلى در اصلى از اصول مذهب داشته باشد مسلمان هست؛ ولى مخالف با اماميه است و مانند آن. 
مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در شرايع در باب اسباب تحريم؛ سبب ششم از اسباب شش كانه حرمت نكاح را كفر و شركك 
و ارتداد و مانند آن ذكر كردند كه بعضى از اينها حدوثا مانع اند بعضى از اينها بقاثاً مانع هستند؛ يعنى ارتدادى كه در اثناى 
زوجت باشد بقائاً مانع استء كفر و مانند آن و همجنين كفرى كه قبلاً باشد, حدوثاً مانع است. عمده آن است كه آنجه كه 
در كتاب «نكاح» مطرح استء در دو بخش است: _ كه در بحث جلسه قبل اشاره شد _ يكى در شرائط صحت عقد است كه 
كفو بايد باشد. آن جا مسئله شركك و الحاد و كفر و اينها را مطرح كردند كه مسلمان بايد با كفو خود ازدواج كند و غير 
مسلمان كفو مسلمان نيست. اين درباره شرط صححت عقد است كه مرحوم آقا شيخ حسن يسر مرحوم كاشف الغطاء ل() و 
برخى از فقهاى ديكرء اين شرط را در مسئله كفو بودن» كفائت» شرط صححت عقد است ذكر كردند. برخى ها هم در مسئله 
اسباب تحريم ذكر مى كنند؛ مثل مرحوم محقق كه اين سبب حرمت است. مسثله اسباب تحريم نظير انَسَب) و «رضاع) و 
امساهروااى «راستقاق عددة ومائتد أن السكةانا شرط إن شت علد انس فالا روض نسي عدافقها م نشد ابن يفك زا 
مطرح مى كنند. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بحث حرمت نكاح با غير مسلمان را در اسباب تحريم ذكر كردند, نه در مسئله 
كفو بودنء مككر به طور ككذرا. 


ص: / 


.18 أنوار الفقاهه)كتاب النكاح(, الشيخ حسن كاشف الغطاءء ص 188 و‎ -١ 


مطلب ديكر درباره جنسيت و حقوق زن و حقوق متقابل زن و مرد و مانند آن است. اكر كسى حقوق زن را خوب بررسى 
بكند و زن را مثل مرد بداند» حقوق متقابل بين زن و شوهر هست و مردسالارى در كار نيستء جه اينكه زن سالارى در كار 
لمك اح يه ١‏ لسعو سهان كدان كه فين كنن كه ركرياة (1 قفن للك فين على لد وق اقياه الك جر 
مرد سبيل دارد بر زن» سلطه دارد بر زن و هيج كافرى بر مسلمان سلطه ندارد» يس نمى شود مرد كافر باشد و زن مسلمان. اكر 
برعكس شد جه؟ مرد مسلمان بود و زن كافرء اين (لَنْ يَجِلَ اللّه) كه شامل آن نمى شودء از آن طرف سلطه كافر بر مؤمن 
است. يس جائز است. ببينيد كه خيلى فرق مى كند در نحوه نككاه جنسيت؛ برخى از فقها(رضوان الله عليهم) كفتند به اينكه زن 
نمى تواند شوهر كافر داشته باشد» اسلام شرط استء جرا؟ براى اينكه اكر زن» همسر يكك مردٍ كافر بشودء آن مرد كافر بر اين 
بلطن يذ عى كلدو 69:1 | سوزوه ار 6ه رشان من الومائقة وان لشفل الله لكاو وك على اققة مقق يق )رار أ سلطه در كاز 
نيستء نه مردسالا-رى است و نه زن سالارىء بلكه يكك حقوق متقابل است و يكك تعهّد متقابل است. يكك سلسله تعهَّداتى 
است كه بايد انجام بدهدء اكر كسى مزدور يكك كارفرماى كافر شد او كه سلطه ندارد؛ اين يكك حق متقابلى است؛ او بايد 
خدمات ارائه كند واو هم بايد اجرت ادا كندء كسى بر كسى مسلط نيست. زن هم يكك سلسله خدمات بايد ارائه كندء مرد هم 
يكك سلسله خدماتء اينكه سلطه نيست. اكّر سلطه باشد» يس برعكس مى شود كه يكك مرد مسلمانء زن كافره داشته باشد. 


ص: / 
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بنابراين اين كونه از استدلال ها؛ هم ناتمام است نسبت به كلء براى اينكه از آن طرف سلطه جائز است و هم اين مربوط به 
نكاه مردسالارى و زن سالارى و مانند آن استء اينها نمى تواند دليل باشد. يرسش: اينكه قرآن دارد: (الرٌجال قَوَامُونَ عَلَى 
النّساء) غالب زن ها تحت تأثير مردها قرار مى كيرند» افكار و عقايدشان عوض مى شود؟ ياسخ: بله» غرض اين است كه اين 
سلطه را شارع جعل نكرده استء اما از آن طرف هم كه مى فرمايد: (قَوَامُونَ) هستند؛ يعنى قائم به حق اينها بايد باشند, نه 
الشبلطوق نامسد رليك | عونا طصعيع اكينانر) تاعن ككس تلطه امكو كان تكد اند اراك تشع الله للكاور هل 
لفرروو 10 راس ب للك سفانت مهف لخدو ارا كرف دوعن امسو قافر اد 


بنابراين آنجه كه در مسئله «نكاح)» مطرح استء عده اى از بزركان آن را در اوائل كتاب «نكاح» مطرح كردند كه شرائط 
صبحت عقد را مطرح مى كنند كه كفائت شرط است؛ يعنى كفو هم بايد باشند. برخى ها در اسباب تحريم ذكر كردند و اقوال 
مسئله هم شش تاست؛ براى اينكه روايات را به شش كونه معنا كردند» خود روايات هم به شش طبقه تقسيم مى شود. تقسيم 
روايات به شش طبقه و دسته» كاهى در اثر اطلاق و تقييد استء كاهى در اثر محفوف بودن به قرينه استء كاهى در اثر ياسخ 
دادنٍ به يكك سؤالاتى است كه نشان مى دهد كه او در حال اضطرار بود نه در حال اختيار» بعضى از روايات مطلقا جائز است» 
بعضى از روايات ظاهرش اين است كه مطلقا ممنوع استء بعضى از روايات ظاهرش فرق بين عقد دائم و عقد منقطع استء 
بعضى از روايات فرق بين حال اضطرار و حال غير اضطرار استء. بعضى از روايات فرق بين عقد و ملكك يمين و تحليل و اباحه 
است. جون اين روايات تقريباً به ينج شش كروه تقسيم مى شود اقوال هم به ينج شش دسته تقسيم مى شود. اجماعى كه در 
كار باشد نيست. نعم! نسبت به اصل ملحد و اصل مشرككء آن كتاباً و سنةٌ دلالتش تام استء اختلافى در كار نيست و در مسئله 


ص: عاعم/ 


لخدلل كدو و ريسع قال شذة نمك :د برق كل عون قل معاوق :عازه كقاباء كه لوقه زوايكى نه قر لآه مكاسع :ابت كه 
رابطه نكاحى و همسرى بين مود و مشرك باطل استء اين هست. اين (وَ لا تَنْكحُوا الْممْركاتٍ)» )١(‏ يك؛ (وَ لا تُنْكحُوا 
الْمُمْرِكِينَ)» دو؛ هر دو طرف هم اطلالقش تام استء معارض ندارد وهم رواياتش تام است و معارض ندارد» هم اقوالش 
تكدسية:اسث. 


در مسئله «كافر) كه در قبال «مشركك» است؛ يعنى كتابى و اهل كتاب استء اين آيا حكم مشركك دارد يا نه؟ «فيه وجهان بل 
قولا.ن» كه بخشى از مباحث در بحث قبل كذشت. در بحث قبل به آيه 17١‏ سوره مباركه «بقره) استدلال كرده بودند كه 
فرمود: (وَ لا تَنْكبوا الْممْركاتٍ عَتَّى يُؤْمِنَّ)» به اين آيه استدلال كردند كه با زن اهل كتاب؛ يعنى يهودى و مسيحى و 
زرتشتى نمى شود ازدواج كرد. استدلال به اين آيه متوقف است بر اينكه مشركك شامل حال اهل كتاب بشود» كفتند اينها 
مشركك هستند به دليل اينكه اينها (وَ قالَتِ الْيَهُودٌ عُرَبد ابْنُ الله) (3) استء (وَ قالَتِ النُصارى الْمسيح ابْنّ اللّه) استء اينها 
مشركك هستند. ياسخى كه داده شد اين است كه در قرآن كريم كافر در مقابل مشركك است و اين تفصيل» قاطع شركت است. 
قرآن ابنها را مشر كك نمى داتدة ابنها وا كافر هن داتلء. جون قراخ انها را كافر هن ذاتده ته مش ركنه بسن اكر قرآن بكويةنا 


استنباط برخى از آقايان كه «منهم» صاحب جواهر(رضوان الله عليه) استء مى كويند درست است كه (الْمُمْركاتِ) شامل كافر 
نمى شود ولى يايان وغايت آن دارد: (عدنَّى يُؤْمِنَّ)» اين ايمان فقط مؤمن را شامل مى شود و مسلمان را شامل مى شود؛ 
همان طورى كه مشرك را شامل نمى شودء كافر را هم شامل نمى شود (وَ لا تَنْكيحوا الْمذْركاتٍ عَتَّى يُؤْمِنَّ )» يس ايمان 
محور است. اككر مشركك بخواهد دين خود را تغيير بدهد و كافر بشود؛ يعنى يهودى بشود يا نه» آيا شركك اصلى مانع است يا 
نه؟ ممكن است بككوييم او اكر بخواهد «جائز النكاح» بشود بايد ايمان بياورد؛ او اكر بخواهد دين خود را تغيير بدهد» مكتب 
خود را تغيير بدهد واز شرك به يهوديت بيايد» نه نمى شود با او ازدواج كرد. (1) جه استدلالى دارد صاحب جواهر؟ مرحوم 
صاحب جواهر مى خواهد استدلال كند كه اكر (الْمُشْركات) شامل يكك يهودى و مسيحى نشودء (عَتَّى يُؤْمِنَ) مى شود؛ براى 


اينكه معلوم مى شود كه ايمان مصتحح است. 
ص: ع 
-١‏ بقره/سوره37, آيه١57.‏ 


7- توبه/اسورهة) ايه ل 


'- جواهر الكلام؛ الشيح محمل حس* الم لنجفي جل ص72" و18. 


ياسخ آن اين است كه اين آيه مى كويد اككر مشركك بخواهد «جائز النكاح» بشودء بايد دست از شرك بردارد مسلمان بشود؛ 
اما اكر دست از شركك برداشت و يهودى شدء اين نمى شود. شما از كجا مى توانيد بكويبيد كه يهودى «جائز النكاح» است؟! يا 
از كجا مى توانيد بككوييد كه يهودى اصل «جائز النكاح» نيست؟! مشرك اككر بخواهد دست از دين خود بردارد؛ آن سابقه 
آلودكى او باعث مى شود كه او بايد حتماً مؤمن بشود واكر از جاه بيفتد در بالوئه» نمى شود با او ازدواج كرد. حالا-اكر 
كسى مش ركك نبود» يهودى «بالأصل» بوك سين «بالأض» بودء جرا نشود با او ازدواج كرد؟! اين استدللال صاحب جواهر تام 


نسسسثك. 


قابوادن شصةو أبى ان كامل :اهل كناب من شودى له ايل ابيز الها آآث اسعدلال جاى خه كفعة ايها (212 ان الله ) سنسدة 
يا (العسخ از اللو) مسسده آنها دلبلى بر شرك فيست؛ زيرا تفصنيل» قاطم شركت الست وظهور انهم ظهو ونام اكور 
سوره مباركه «حج) بين مش ركين و بين اين كونه از كروه ها قرآن كريم فاصله انداختء اينها را از هم جدا كرده است. فرمود 
در مسئله «قيامت» وقتى محكمه الهى برقرار شدء ذات أقدس الهى بين اين كروه ها داورى مى كند. آيه هفده سوره مباركه 
«حج؛ اين است: (إنَّ الدِِقَ آمَنُوا وَ الّدِيىَ هادوا وَ الصَّائِينَ وَ النُصارى و الْمَيوس وَالّذِينَ أشْركوا إن الله يَقْص ل بَتنهُع يوم 
الِْيامَه إن لله تَلى كل شي ءٍِ شَهِيدٌ)» اكر يهودى و مسيحى جزء مشركين باشند كه قرآن تفصيل نمى دهد بين اين طوائف 
شش كانه. مؤمن و يهودى و صابئين سه كروه: نصارا و مجوس و مشركين شش كروه؛ اين را از هم جدا كرده است. (و الّذِينَ 
أشْرَكُوا) را در قبال اهل كتاب قرار داده است و تفصيل هم قاطع شركت است؛ لذا شما مى بينيد در غالب مسائل فقهى» بين 
اهل كتاب و بين مشرك فرق كذاشتند. در جنكك كفتند اينها اكر جزيه قبول كردند: (عتَّى يُغطوا الْجِرْيَهَ عَنْ وَل وَهُمْ 
صاغْرُونَ)؛ )١(‏ به هر حال در امان دولت اسلامى اند؛ اما با مشركك كه نمى شود بيمان أخذ جزيه بست! يس معلوم مى شود 
فرق اساسى بين اهل كتاب و بين مش ركين است. تفصيل شش كانه سوره «حج)» نشان مى دهد كه مشركك در قبال يهودى و 
مسيحى استء يهودى و مسيحى مش رك نيستند؛ تفصيل در كتاب «جهاد) كه اينها جزيه يذير هستند و آنها جزيه يذير نيستند» 
معلوم مى شود كه حكمشان فرق مى كند. شما از كجا مى كوييد به اينكه حكم مشرك در يهودى و مسيحى هست!! لااقل 
احتمالش را هم بدهيد, آن وقت به اطلاقات ادله كه جائز است مى شود به آن تمسكك كرد.يرسش: ...؟ ياسخ: كافر كه از 
مشركك بدتر نيست و مثل مشركك نيست؛ جون در جريان «كافر) به هر حال كافر مود هستء كافر وحى و نبوت را قبول 
دارد» انبيا را قبول داردء بهشت و جهنم را قبول دارد؛ مشرك فقط «الله را به عنوان خالق قبول دارد؛ توحيد ربوبى نداردء 
توحيد الهى ندارد» توحيد عبادى ندارد» بهشت و جهنم ندارد» وحى و نبوتى ندارد. در بسيارى از عقايد با هم فرق مى كنند؛ 
لذا از اهل كتاب جزيه بذيرفته مى شود: (عَتَّى يُغطوا الْجِرْيَهَ عَنْ يَدِ وَ هُمْ صاغِرُونَ)» آن وقت در يناه دولت اسلامى مى توانند 
باشند» ولى مشرك اين طور نيست. اككر روى تفصيل سوره مباركه «حج» بين اين فرق شش كانه اهل كتاب در مقابل 
مش ركين اند و بر اساس احكام فقهى فراوانى كه در مسئله جهاد و امثال جهاد است كه بين مشركك و اهل كتاب فرق استء از 
كجا اين جا شما مى توانيد بكوييد حكم مشرك درباره اهل كتاب هم هست؟! 


ص: ع 


-١‏ توبه/اسورهة) آبهة1. 


يس اين آيه سوره مباركه «بقره» نمى تواند دليل باشد كه نكاح اهل كتاب جائز نيست. مى ماند از آن طرف استدلالى كه به 
ابه سوره مباركه «مائده) شده است كه با اهل كتاب مى شود ازدواج كرد. آيه "١‏ سوره مباركه «نساء» هم دليل نيست؛ يعنى 
آن جا كه فرمود: (لَنْ يَجِعَلَ الله للَكافِرينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلا)» اين دليل نيست و اكر هم دليل باشد يس بايد بتوان كفت مرد 
مى تواند زنٍ يهوديه بككيرد» بين زن و مرد فرق بككذاريد. يرسش: ...؟ ياسخ: سر آن اين است كه آن روز كه زن سالارى بود 
اين بود» نه معناى آن اين است كه زن سالارى جائز است! آن روز زن ها در اختيار مردها بودند و كالا بودندء آنها كاهى زن 
فا وا كرك ووق روك مين كر قطنا بد زعا اراك نوب افد نون را #الاتس :و لحف التكدرن را كال ودائده فرق ارت 
ندهد و زن را يكك آدم معمولى به حساب نياورد» فرمود اين حق بركشت ندارد؛ زيرا كه اينها تحت سلطه آنها هستندء اينها 
اكرير كوو نك كوباره افنيا وا كافر ره كهد عق دا ريده انياتر > ذافن انا كرح مسلما تدا انها ابترن كفنا هما باد 
بركردند» وقتى كه اين جا آمدند آزاد هستند و با عظمت دينى دارند زندكى مى كنند. آن روز در نظام جاهلى» زن يك كالا 
الله مكلا للَذِينَ آمَنْوا اهْوَأتَ فْوْعَوْنَ)» نه «للا-تى)؛ الكوى مردم» الكوى رجال خوبء آسيه است؛ الكوى رجال خوبء مريم 
است: (ضَرَبَ اللهُ مَتَلا لِلذينَ آمَُوا امْرَأتَ فِوْعَوْنَ)» نه «للاتى/؛ نفرمود الكوى زنان خوبء زن فرعون است؛ الكوى مردم خوب 
اين است و اين عظمت زن است در اسلام. جريان مريم را كه نمى فرمايد الحّوى زنان خوبء «للا-تى كذا و كذا)» نيست: 
(مَرَبَ اللهُ مَنَلا لِلذِينَ آمَنُوا)» جريان مريم است. (صَرَبَ اللهُ مَنَلَا للذينَ آمَُوا)» جريان آسيه. اين حرمتى است كه قرآن براى 


زن ها قائل است. 


ص: ا/ 


بنابراين اين آيه اولأ سيبل نيستء بر فرض سبيل باشد بس مرد مى تواند زنٍ كافر را بككيرد؛ در حالى كه آن كسى كه مى 
كويد اسلام شرط است و كفو اسلامى شرط استء هر دو طرف را مى كويد مانع است. يس اينكه بعضى از فقهاى 
متأخر(رضوان الله عليهم) به آن استدلال كردندء اين هم تام نيست. يرسش: عملا در خارج زن تحت تأثير قدرت مرد قرار مى 
كيرد! ياسخ: لذا احتياط كردند فقها كفتند به اينكه در جريان اختلاف مذهبى؛ يعنى شيعه و سنّى يا فرق داخلى» احتياط كردند 
به همين عمل خارجى؛ وكرنه ما بخواهيم استدلال بكنيم بككوييم كه اين هستء اولاً كه اين سلطه نيست» بر فرض هم سلطه 


باشدء از آن طرف مرد بايد بتواند زنٍ يهوديه بكيرد. 


مطلب ديكر اين اسث كه آيه سوره مباركه «مائده) فرمود: إن كائيه برا مره سيان جائل استويدي عامل مقابل عست 
امت سومار راقم مدر يحت اد يرح شرا رو بود (الْيَومَ أجل كم الات وَ طَعام اين أونُوا اتات جل 
لكو وطدائكة جل لقع و الععظ ناث وق المؤيكات 5 المخصعات وق الديق أوثرا اكات وذ كبلك )1 ونغاي باكدامق شما ير 
شما حاف ال ائدة زه غاق باكدائن امل كاب را هم امى قوانديه عنوان 'خطلسر اتعفات كنيد اين (إذا الفترخق اعورقن) 
دليل نيست كه اين فقط در نكاح منقطع استء جون بر مَهر هم اجرت اطلاق شده است. برخى ها خواستند بككويند كه اين آيه 
دليل نيست مرد مسلمان مى تواند با زن كتابيه ازدواج كند براى اينكه در سوره مباركه «ممتحنه؛ آمده كه (وَ لا تُيكوا بعِضَم 

الكوافر) «تقذاين (لا تمدكرا ب خض الكواق ) تمان مى ده كد مواق قبت بره عسي كاآء ذاقضه شتف يورا (لة تشيتكرا 
وشم كران ) دن لل ميق براح مسقا رز ١‏ اكد رشني سدع العم كع ادكو اه الراك كوه ار ا كرابن 
ذو اديه الس كريتك امصبمة» #داطا مويك سو بي ولتسيطااب ٠‏ كراهن جني كاترد السك لاطي روقاك 
كافره ابن ذوعظلب وذبهاى كافرور] قتما باعقد تكاندازية: (لا يكرا به بعِصَم الْكوافِر)؛ يعنى عصمت هاى زن هاى كافره 
ابه دست كريد عق رامت اعتصام .و كيبا و كيدارى ون ابدقووقض و3 علدت درك عضيف اوديض امتضاء ون 
«ما يعتصم بهاء به اين خانه وصل است. عقد عصمت زن است و باعث اعتصام و نككهدارى و نككهبانى اين زن است. فرمود 
عصمت كوافر؛ يعنى زن هاى كافره را به دست نككيريد. اين دليل است بر نهى ازدواج با زن هاى كافره. كفتند اين آيه ناسخ 
آيه سوره مباركه «مائده» است. اين هم تام نيست» جون در بعضى از روايات به اين نكته هم يرداختند كه سوره مباركه «مائده)»» 
«آخرٌ ما نَرَلَا است. يكى از بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) اين است كه حلال او براى هميشه حلال است, حرام او 
براى هميشه حرام است؛ جون آخرين سوره اى كه به نحو كامل بر بيغمبر(صكى الله عليه وآله و سلّم) نازل شد كه جريان 
ولا-بت حضرت امير(سلام الله عليه) و حجه الوداع واينها هم در همين سوره استء اين سوره مباركه «مائده) است. ناسخ كه 
نمى تواند قبل از منسوخ باشد. تخصيص و تقييد مى توانند قبل از عام و خاصء بعد از عام و خاصء همزمان عام و خاص نازل 
بشوند؛ اما ناسخ كه نمى تواند قبل از منسوخ نازل بشودء ناسخ بيايد جه جيزى را نسخ بكند؟! هنوز حكم نيامده است تا او 
نسخ بكند. تخصيص و تعميم حساب ديكرى استء اما ناسخ كه نمى شود قبل از منسوخ نازل بشود. كاهى وقتى به عرض 
ائمه(عليهم السلام) مى رساندندء اينها لبخند مى زدند كه اين نمى تواند نسخ آن باشدء براى اينكه ناسيخ حتماً بايد بعد از 
منسوخ باشدء جكونه ما مى توانيم بكلوييم: و لك فيه كراءه بعصم الكوافِرٍ)؛ اين ناسخ (الْمْخْصٍ ناتٌ مِنَ الَّذينَ أُونُوا اللكتات) 


اسيت؟!] 


ص: / 


.٠١هيآ‎ 20 ممتحنه/سوره‎ -١ 


«فتحصّل» كه از آيات قرآن اين حكم قطعى به دست مى آيد كه ازدواج مرد موحد با مشركء مسلمان با مشركك تكليفاً حرام 
وها اظل اشقة انا ااهل كنات اش لازن انك مهاف استعاو يولك بوريظ لاف لحف ساف لعقارات دوو زوانانف مكل 
است. يرسش: ...؟ ياسخ: كاهى راهنمايى شان به همان تبسشم است. كاهى وقتى حضرت مى خندد؛ يعنى اين جه نحوه 
استدلالى است كه شما مى كنيد؟! اين محفوف به «ما يصاح القرينيه» بود. اينكه مى كويند اكر قرينه هست اكر كسى در 
شحنا بوى بالشريي كنوافت بعميق أشكك كان يتكدرك اشاوه حى كدانء كاه النضه هى زثنه قرائع خالد و حاف شان بس قد 


كه اين برهانء برهان تامى نيست. 


فرمايش مرحوم محقق اين بود كه «لا يجوز للمسلم نكاح غير الكتابيه إجماعاً و فى تحريم الكتابيه من اليهود و النصارى روايتان 
أشهرهما المنع فى النكاح الدائم و الجواز فى المؤجل و ملكك اليمين و كذا حكم المجوس على أشهر الروايتين». )١(‏ بنابراين و 
نظر آيه نمى شود حكم كتابى را مثل حكم مشركك دانست و فتوا داد كه نكاح غير مشرككء نكاح كتابيه باطل است. 


اما روايات؛ عترت طاهرين كه عتتدل قرآن كريم اندء هر جه بفرمايند مثل قرآن كريم است فرقى ندارد؛ اما روايات تقريباً شش 
جهره دارند كه اين جهره هاى شش كانه باعث ييدايش اقوال شش كانه است در فقها؛ هم منع مطلق دارند» هم جواز مطلق 
دارند» هم شائبه فرق بين نكاح عقد دائم و عقد منقطع دارند» هم شائبه فرق بين ضرورت و غير ضرورت دارند» هم شائبه فرق 
بين عقد و ملكك يمين و تحليل و عاريه و اباحه دارند» هم شائبه فرق بين وجوب و استحباب يا حرمت و كراهت دارند. اين 
اقوال شسن كانه ازاين تصوصض روف أن شش جهره ابن روابات درامده اشع الك برهي از ابق زوايات6:را بخوانيم تا به 


تدريج روشن بشود كه خود اين روايات يكدست نيسثك. 


ص: / 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص 8/"؟. 


روايتى كه مى كويد جائز است» مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيستم وسائل» صفحه 6ه باب دو از ابواب 
«ما يحرم بالكفر و نحوه ذكر مى كنند. روايت اول آن اين است مرحوم كلينى )١(‏ اعَنْ مُحَمَد بْنِ يَختِى عَنْ أَختدَ بْن مُحَمَدٍ 
عَن الْحَسَن بْن مَخْتوب عَنْ مُكاويّة بْنِ وَهْب وَ غَثرِهِ جميعاً» كه معتبر استء اعَنْ أبى عَدِدِ الل عَلَيه السّلادم فى الول الْممَؤْمِنِ 
تدع القووتة ف قط واقة"آها ابن كار وابكند يان به جورف مؤال انيت :اعضيرك فزمودةر 4 أضاك انعد نه عايط اخ 
بِاليَهُودِيّه وَ النَِرَائِئها؛ وقتى مسلمان در دسترس هست و مى تواند با مسلمان ازدواج كندء جرا حالا با غير مسلمان مى خواهد 
درام سر كه عون شتاو ونا عه مشع يه قوق هن معروررك وطن فورظ مون لاك ليكول يه لوعي اه 
زن غير مسلمان علاقمند است. اقَالَ»» حالا كه به او علاقمند شد و مى خواهد با او ازدواج كندء (إِنْ فَعَلَ فَلْيِمتعْهَا مِنْ شوْبٍ 
الْحَمْرِ وَ كل لخم الْختْرِيره؛ اينها نهى از منكر است و واجب استه بر ديكران هم همين طور واجب است. «وَ اعْلَمْ أنَّ عَليِهِ فى 
وو لقباتن ةي ايرويزا نهم يداة #داركك كمدق دار دين ادكه وك نه سر اسل جيذانى كنك بد كير مسالما ا ركه مسن ا 
مسئله كراهت را فتوا دادند» مسئله ضرورت را فتوا دادند كه اين دو از اقوال شش كانه مسئله استء از همين رواياتث برمى آيد. 
آن روايتى كه مى خواهد بككويد جائز نيستء مى كويد «لا؛ اما اينكه بفرمايد: إذَا صاب الْمْثِلِمَهَ هَمَا يَِ نَع بِاليهُودِيّهِ و 
النَصْررَاقهه با وو اغَله أن عَلَبِه فى وبنه عُصَاضَةَ)ء ابن تعبيرات نشان مى دهد كه ينا كراهت راع غواهك بيان يكند يا اعند 
الضروره» را. اينكه برخى ها كفتند در حال ضرورت مى شود و برخى ها كفتند حمل بر كراهت مى شود. از همين تعبيرات 
است. اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم نقل كرد. 72 


ص: 6 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 608 ط.الاسلاميه. 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص07 5. 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ إشمَاعِيل بْن مَرّارٍ عَنْ يُونْسَ بْن عَددِ الرّحْمَنِ عَنْ 
محمد بْن مُث لمم عَنْ أبى جَعْفَر عَلَّيهِ السّلام؛ نقل مى كند «فِى ححدِيث قَالَ لا يَْبَغى لِلْمّث لم أنْ يَتَرَوّحَ يَهُودِيه - وَ لَا نَضِرَاتيهَ وَ هْوَ 
يَجِدٌ مُسْلِمَةٌ حُرَةٌ أَوْ أْمَ». (؟) فرمود اين الا يبنا درست است كه اين الَا يَنْبنى) ظهور در حرمت ندارد؛ اما ازاين طرف هم 
ظهور در جواز هم نمى شود از آن استفاده كرد كه بكوييم اين مسلماً جائز استء منتها مكروه است. مى فرمايد وقتى كه 
دسترسى دارد به يكك زنٍ آزاد يا دسترسى دارد به كنيز» از ينج راه مى تواند با كنيز ازدواج كند: عقد دائم» عقد انقطاع» ملكك 
يمين» تحليل و اباحهء اين راه هايى ينج كانه درباره كنيز هستء فرمود اين راه ها براى تشكيل خانواده با آن هم هست. در 
قرآن كريم «ينبغى» ظهور در منع دارد كه (لآ الشَّمْسٌ يَنْبِغى لها أنْ درك الْقَمَرَ)؛ () اما در مسائل تكوينى ما از آن استدلال 
كنيم به مسائل تشريعىء اين بعيد است. دستمان باز نيست كه بكوييم «ينبغى) در شريعت اسلام يعنى يكك كار غير لازم؛ جون 
در قرآن در مورد لزوم هم بكار رفت؛ اما در مسائل تكوينى بكار رفته» نه مسائل تشريعى. فرمود: لا القس يني نيان 
دْرك الْمَمَرَوَ لا اللّيل سابقٌ النّهار)» آفتاب حق ندارد, بله! ذات أقدس الهى كه (كل فى فَلَك يَثِْبحُونَ)» فرمود آفتاب حق 
ندارد جلو برود» من آفتاب را اين طور منظم كردم, ماه را اين طور منظم كردم و غير ازاين هم ممكن نيست (لا الشمسٌ يَنْبَغَْى 
لها أنْ تُذرك الْقَمَرَ وَل اللَهِل سابقٌ النّهار). اين دست ما را باز نمى كذارد كه ما بككوييم در فقه «ينبغى؛ به معناى حكم غير 
الزامى است؛ براى اينكه ما در قرآن ديديم كه «ينبغى» در حكم الزامى هم بكار رفته است. يرسش: ...؟ ياسخ: به هر حال 
مشكلاتش كمتر حل مى شود؛ لذا اينها حمل كردند به اينكه يكك هواى غالبى است. مرحوم صاحب وسائل كفت كه «هَرِدًا 
و بالْهَوَى الْعَاِب)؛ (؟) جون (جَعَلَ بتكم مَوَدَّهَ وَرَحْمَهَ)؛ () آن اساس زندكى است. مسئله جهيزيه و مسئله مّهريه و 
امثال آن سامان بخش اصلى نيستند؛ اين دو عنصر محورى اند كه اساس خانواده را تشكيل مى دهندء فرمود: 0 َتَنَكُمْ 
مَوَدّهَ وَ رَحْمَهَ). حالا-اكر علاقه به اين سمت بود؛ البته دين هم جلوى هر علانقه اى را كرفته فرموده است: (إِيّاكم و حَضرَاءَ 
الدَّمَنا. عرض كردند كه ١حَضْرَاءٌ‏ الذَّمَنَا جيست؟ كفت: «الْمَْأهُ الْحَسنَاءُ فى مَنْبتِ السَّوْءِا؛ () يكك وقت است كه يكك كل 
خيلى خوبى از يكك بوستان خوبى روئيده مى شود, بله آن مطلوب است؛ اما در اثر مزبله و كودهاى مزبله» يكك كل خوبى 
روكبدة شوهة فرسث استث كه ابن كل هنبت؟ اما ويشه آن در زباله است فرمود آن كلى كه او عزيلة زوئيده اويا بو تكليد. نه 
حضرت عرض كردند كه اين كل روئيده از مزبله جيست؟ فرمود زن زيبايى كه از خانواده غير موحد و غير مسلمان و غير 
اخلاتقى بالا آمده است: «الموأة الح كاه فى مثبت الشؤءه. همين روايثت وا بسيارى از بزركان اخلاقى كنسد به اينكه حرف 
خوب اكر از دل آلوده درآ مد كوش ندهيدء ببينيد كه اين حرف از كدام دل است؟ كلى كه از منبت سوء در مى آيد آن را 
خيلى ها تشخيص مى دهند كه اين از زباله د رآ مده و زير آن زباله است؛ اما يكك وقت است كه كسى شعار خوبى مى دهد. 
حرف خوبى مى زندء اما از عمق خاكك او بى خبر هستيم» اين را علماى اخلاق كفتند كه ما بايد مواظب باشيم! كه اين حرف 
0 يا كاهى حَفْرَةٌ مِنْ حَفَر الَيرَاَه؛ِ (4) قلب هم يا «روضه من رياض الجنه) يا «حفره من حفر النيران» است. اكر (فِى قَلَوبِهِمْ 
مَرَض قَرَّادَهُمُ الله مَرَضاً) (9) شد اين قلب «حفره من حفر النيران» شدء اين يكك مزبله است؛ از اين مزبله اكر فكر خوب. 
حرف خوب, شعار خوبى درآمدء اين مى شود: «خضراء الدمن)؛ يعنى فكر خوب هستء. اما ريشه آن قلب آلوده استء اين 
يكك دامى است. ببينيد اين برداشت لطيفانه اى كه بعضى از علماى اخلاق از اين حديث كردندء اين كه اثر فقهى ندارد» اثر 
اخلا.قى را به همراه دارد. به هر تقدير ازاين روايت نمى شود حكم الزامى قطعى را استفاده كرد. اين روايت دوم را مرحوم 
شيخ طوسى هم نقل كرده است. )٠١(‏ 


ص: 6 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 08" ط.الاسلاميه. 

-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 272 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه» باب 7 حديث7؛ ط آل البيت. 
“- يس /سوره2 ”27 آيه٠ع.‏ 

6- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 272 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه» باب 7 حديث١»‏ ط آل البيت. 
ه- روم/سوره37”0 آيه١7.‏ 

#- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 2777 ط.الاسلاميه. 

/- الكافى» الشيخ الكلينى» ج ”7 ص 77 ط.الاسلاميه. 

8- تفسير القمى» على بن ابراهيم القمى» ج 7 ص 45. 

9- فاط ر/سوره0” آيه١٠.‏ 


-- تهذيب الأحكام شيخ الطائفه» جا ص 1994. 


روايت سوم اين باب كه مرحوم كلينى )١(‏ از اعَنْهُ (على بن ابراهيم) عَنْ أبيه ه عَنْ إِسْمَا عِيلَ) نقل كرد؛ او هم از يونس از اهل 
بيت(عليهم السلام) نقل كردند اين است: اا يَغِى ميم الْمُوسِرٍ أنْ كرغ الآنة إنا أن امعد فد ة كذلكك ااي لان 


مله 


رَوّحَ اموأ مِنْ هل الْكتّراب إِلَا فى حال ضَرُورَهٍ حَيِثٌ لا بَحِدُ مُنِلِمَهُ حر و لكأم الاين روايكاهى كرمايك به ابنكه مهرد 


مسلمان حق ندارد با زن غير مسلمان؛ د يعنى اهل كتاب ازدواج كند, مككر در حال ضرورت؛ آن جا كه زن مسلمان نيست يا آن 
ا كه كنيق نيشدت اين اث كه يكن از اقوال شكن كاته فرق بين ضسرووث و غير ختروزت كذاشهد: ازابى كواثة ازتروايات 


است؟ يعتى روايت سه باب دوء مائند بعضى از رواياث بين حال ضرورث و غير ضرورت فرق كذاشته اسث. 


روايت جهارم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى باش 9 شرمَادِهِ عَنْ محمد بن عَلِىٌ بْنِ مَخبوب عَنٍ الْقَاسِم بْنِ مُححَمَدِ عَنْ لمان بن 
اعفد ل عليه الّلام» ‏ 0 ين ضبط 


ف اهو امن 
أنْ أشأل أ 


دَاوُد عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ حَفْص بْن غِوَاث» نقل كرده است» «كنّت بَغْض إِخْوَانَى شال 


«حفص» اين جا بايد تحقيق بشود كه اين ١«حفص)‏ يسر كيست؟ _ ١عن‏ مَسَائْل ََاَلهُ عن لآير هَل يوج فى دَارِ الْحَوبٍ فَقَالَ 
أكرَهُ دك فَإِنْ فَعَلَ فِى بلَاد الوم كليس هُوَ يحرام هُوَ يِكَاح و أَمًا فى الوك و الدَّيلّم وَ الْكَرَرِ قلا يحل لَه ذلك (50) آن روز 
معلوم نبود فرق است كه اينها اهل كتاب بودند يا اهل كتاب نبودند» اين روايت نمى تواند نص خاصى باشد درباره روايات 
مسئله. 


ص: 67١‏ 
-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص "2٠‏ ط.الاسلاميه. 


7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص/817) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ باب 7 حديث*2 ط آل البيت. 
'- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص /817) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ باب 7» حديث#؛ ط آل البيت. 


روايت بنجم كه اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده است اعَلِيٌ بْنِ الس : ين عَلَيهما السّلام)؛ فرمود: ادل 
زا كيداني روات عمالة تورف بك لا يدل الاير أن يروج ما ام فى أَِدِى الْمَفْرِكِينَ محاقة أن يُولَدَ لَهُ فَيَتقى وَلَدَهُ 
كافراً فى أَثْدِيهة)؛ (1) اين هم همراه با ضرورت استء يكك؛ و با نكته توليد همراه استء دو؛ حالا اككر ازدواج بكند فرزند 


تباورد وسعى كتدابى فرك باشده اين 'ثبايق ممنوع باشد. 


روالستيت السبرحي سوه عر كيني رساك سكي ونفا» از اعبين لمبناتى به بستاو كود ار وجدو اما كت 
ا ا اصح حيت ١‏ طراام سان صدك 

ست «بتال أ يسع ابن اسشه ما جا ين الخصه ازيم قله تاى (و لا تكغو شط كات حتى ؤم و أ مزية 
حَيرٌ مِنْ مُشْركد وَ لو أَعْجبتكم 13 كوا الْمُطْرِكِينَ حتى يُؤينُوا وَ لَعَدِدٌ مُؤْمِنُ خَيْرٌ مِنْ مُمْرِك وَ لَوْ أغجبكم)) كه در سوره 
عار كه اقره له الال يود كدييف أن كتشكيوو ألعه أن القميية كاثر بتكفرة فى اهل الكاممية الورد واللقاوى 3 
يُْكحونَهُةْ)؛ مى فرمايد كه قبلا اين طور بود. مسلمان ها با اهل كتاب رابطه همسرى داشتند؛ هم از اينها زن مى كرفتند» هم به 
اينها زن مى دادند؛ هم ١ك‏ انوا ينون فى أَمْرلٍ الْكتَاب» زن مى كرفتندء هم ايُنْكحوتهُمْ؛ زن مى دادند. اين آيه 11١‏ سوره 
ماركةه قروز كه ناز ل شنة وى ترك فى دو الانة تؤاويا اضها فين مدقن «أنْ يكح الْمَمِيِم مِنَ الْمذْرك كر رو 
طرف را اين آيه نهى كرد؛ قبلاً هر دو طرف مورد عمل بودء الآن بعد از نزول آيه 71١‏ سوره مباركه «بقره» هر دو طرف نهى 
اده سنك رن كال تغالى فى :وق العانتوه جروى را كد اين انديوا فت كرعه فرهردة](3 له اليق, أوثو الكنات جل لكة و 
لمكم ِل لَه و المخص نات ين النؤينات و الفخض نات ين الّذِينَ أوئوا الات من تَطكُمْ )1 اين آيه سوره مباركه مائده 
بور يار خاي كب مسلع روا براي لحرا ادك اللي وك وهاي يا كاين مل اج هو راك لبها اول الاي 
ابن آبه كه نازل شد مط اله مناكحتَهنُ ‏ د أذ اق تر سداد ابتك قا قد كد رلرهيا زو ل لكر حال اط 
كرد. بعد از اينكه فرمود: ١و1‏ (] تتكحوا الْمُشْرِكِينَ يُؤْمِنُوا)) اين ديكر معمول نيست. اين اهل كتاب را نهى كرد؛ ولى 


درباره مشر كين سر جايش محفوظ است و همجنان اين نهى به قوّت خودش باقى است. 2750 


ص: مم 


-١‏ وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص )8٠7/‏ ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ باب 7» حديث8) ط آل البيت. 
7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص818) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛. باب 7 حديث6#) ط آل البيت. 
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آن كاه انان مى فرما يتك كه «أقرل)؛ مرحوم صاحب وسائل دار د 1 
بعصم الكقافر ) فَلَعَلّ هَذَا مَحْمُول عَلّى الَمَِه أو الصَّرُورَء أو الْمشكض عَفَهِ أو د عَلَى 
هَذَاه؛ (أامى قرمايك به ايتكة در جريان مشرك اوّل نهى بود» بعد اصلاح شد. اول نهى بودء آيه سوره مباركه «بقره) كه شامل 


نْ الائه نس حت 0 تس حكتها آيَهُ بَعْدّهَا 


اهل كتاب نمى شودء آيه سوره مباركه «مائده» درباره اهل كتاب اسثء اين جه نسخى است؟! اين را سيد مرتضى از تفسير 
نعمانى دارد نقل مى كندء اين جه نسخى است؟! آن براى مشركك استء اين براى اهل كتاب است. يككى از بحث هاى روشن و 
شفاف كتاب «جهاد) فرق بين مشركك و اهل كتاب است. در «ارث» اين طور استء. در «ديه) اين طور استء در بسيارى از 
موارد اين طور است. ا ست ال يي «مائده)! بعد هم آيه سوره مباركه «مائده) 
و ا كه بعِصَم الْكوافٍِ) كه آن قبلا نازل شده بود! آنجه كه سيد مرتضى از تفسير نعمانى نقل 
كردء اين مى شود ناتمام. 

آن ل ا لا 0 ببينيد صاحب وسائل مى فرمايد كه «وَ تَقَدَّمَ 
3 هله لآم أنضاً ؟ تَيديفَت بِقَولِه (وَ لا : لوكا بعصم الكتافر)»؛ كدق كاذل كني ابه سورو هيار كه وماندة كديهدا تازل 
دي إرو هوي امسج كت روايكة رودا روكت تعشير كيرا ناك الله علي أنيك 104 اك دور اها مامه ل اتن 
ارك يد ديت دزراق ايذكه «العونها نول أنك انتكد اللعل هذا فقول على التَعَيِهء يكك؛ أو الصد ورف فو أو الْمُسْتَضْعَفَداء 
مااريح تبحا ابرعم عباسي رادل و ارح اقول شعن كانه فنياست كه برداشت كردشه از ايقتروايات و 
مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) هم اينها را از آنها نو لَعَلَّ وَلَعَل» دارند ذكر مى كنند. البته همه اينها بايد در جمع 


بندى نهايى مشخص بشود كه به هر حال اين روايت حمل بر جه جيزى بايد بشود؟ 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١5‏ ص 67 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 7 حديث 2# طّ آل البيت: 


952/٠١/9١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


ششمين سبب از اسباب تحريم نكاحء كفر «أحد الطرفين» است؛ يعنى مسلمان نمى تواند با غير مسلمان ازدواج كند. حالا 
حدوثاً و بقائاً هر دو يكك حكم دارد يا حكمشان فرق مى كندء از بعضى از نصوص تفاوت ظاهر مى شود. كفر يا به صورت 
شركك است كه منكر اصل توحيد هستند» يا به صورت انكار نبوت خاصه است كه اصل توحيد و مانند آن را مى يذيرند» اصل 
وحى و نبوت را مى يذيرند» برخى از انبيا را قبول دارند؛ اما نبوت ييغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) را نمى يذيرند. آيا حكم 
مذو قدو كاذ يت العا كقاته كن انط يلاففة إن يور كاه معز لك قرف كلالشعده مقن فرق ك1 سس قت فرق 
كذاشتند. مرحوم محقق در متن شرايع عبارتشان اين بود كه «لا يجوز للمسلم نكاح غير الكتابيه إجماعاًه؛ (1) يعنى نسبت به 
مشرككء اين نكاح تكليفاً حرام است و وضعاً باطل است اجماعاًء «و فى تحريم الكتابيه من اليهود و النصارى روايتان)؛ دو 
روايت استء قهراً دو قول هم در مسئله است و أشهر اينها هم منع در نكاح دائم است كه فرق كذاشتند بين نكاح دائم و نكاح 
منقطع كه در نكاح دائم جائز نيست و در نكاح منقطع جائز است؛ جه اينكه در ملكك يمين كه سخن از نكاح نيست هم جائز 
است. و حكم مجوس هم حكم يهود و نصارا را دارد كه يكك فرع جداكانه اى است. 


ص: 6 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص5"/8؟. 


ذر مدق قاف قبل القناره كد عدكستن تقول در سيفله اكه بابر نري وجوه كشن كانالق كه اذ زواناك بات امقادو اس الود 
منع مطلق» جواز مطلق» فرق بين عقد دائم و عقد منطقع» فرق بين حال ضرورت و غير ضرورتء فرق بين حرّه و أمه» فرق بين 
عقذا و ملكك بحيو ابن فروقى اسث كدادر سيعلة اق نظا ابى فروق ششن كاثدايا يقي اخملات اين برؤايات اسك يسمي 
شش وجه يا بيش از شش وجه. خود روايات جون مختلف استء در جمع بندى فقها هم فتاواى مختلف مشاهده مى شود. 
اصل اولى در مسئله. جواز است؛ هم «اصاله الحلين اكوااصتل عا اليك وهي مله عمو (و أجل لكو نانوراء ذلِكن) 00 
مطرح است كه آن أماره استء فوق اصل است و مقدم بر اصل است. «اصل» كه در اين جا كفته مى شود يعنى قاعده اوُّلى؛ 
خواه به وسيله أماره ثابت شده باشدء خواه به وسيله اصلى از اصول عمليه. 


بعد از اينكه قرآن كريم حرمت نَسَبِى راء حرمت رضاعى راء حرمت مصاهره را ذكر كرد, فرمود: (وَ أجل لَكمْ ما وَراءَ ذلِكم), 
غير از اينها كه تحريم شده اند «بالنسب أو الرضاع أو المصاهره» با هر زنى مى توانيد ازدواج بكنيد. اين مى شود قاعده اصلى 
كه (وَ أل لكم ماوّراء ذلِكم) واكر جيزى بخواهد از اين عموم يا اطلالق خارج بشود. دليل معتبر مى طلبد. در جريان 
«مشركك» آيه تام استء جه اينكه روايت هم بى معارض است. آيه سوره مباركه «بقره» بالصراحه فرمود: 5 نكا 


الفشركاك هت نر )ءانه زو لا كفيو لقت ك خت ار موا )ف لد سييحر كر كك راكير يد انه امات ك0 تمر نشل ا 


اينكه اينها ايمان بياورند و منظور از ايمان هم اسلام استء نه ايمان در برابر مخالفين كه امر مذهبى باشدء امر دينى است. اين 
به صورت روشن نهى كرده است: (وَ لا تَنْكحوا الْمشْركاتٍ عَنَّى يُؤْمِنَ)» (وَ لا تنكحوا الْمَشْرِكِينَ عَنَّى يُؤْمِنُوا)؛ نه به آنها زن 
بدهيد ونه از آنها زن بككيريدء اين درباره مشرك است و معارض هم ندارد واين مشرك شامل اهل كتاب نمى شود براى 
اينكه در سوره مباركه «حج)» همان طورى كه قبلا كذشتء بين اين طوايف جند كانه قرآن كريم جدايى انداخت؛ تفصيلء 
قاطع شركت است. فرمود ذات أقدس الهى در قيامت بين مؤمنين» يهودى هاء مسيحى هاء صابئين» مجوسى و مشركين داورى 
مى كند» يس معلوم مى شود كه اينها غير از مشركك هستند؛ جه اينكه مجوس هم غير از مشركك استء اين هم يكى از ادله 
است كه مجوس اهل كتاب استء براى اينكه اكر مجوس كتابى نبود جزء مشركين بود و در برابر مشركين قرار نمى كرفت. 
يس اكر آيه سوره «حج اين عناوين طوايف جندكانه را در مقابل هم قرار داد» معلوم مى شود كه هر كدام از اينها يك عنوان 
خاص دارند و هيج كدام آنها مشركك نيستند؛ آن كروه اخير هستند كه به عنوان مشركك هستند. يس اكر سوره «حج) مشركك 
رادر مقابل اين طوايف قرار داد و در آيه ١؟7‏ سوره مباركه «بقره) فرمود: نه به مشركك زن بدهيد و نه از مشركك زن بكيريد» 
اين نهى شامل حال آن طوايف جندكانه نمى شود و عموم (اخَلٌّ لكن ناوراة ذلك ) باقدرك خووقن باقى است: مى مائل 
آيه سوره مباركه «ممتحنه) كه فرمود: (وَ لاد تميتكوا بعصم الكوافر)» ( اين آيه دلالمت بر حرمت تكليفى و بطلا-ن وضعى 
دارد. ١عصَم)‏ جمع ١اعصمت)»‏ است؟؛ عيكو مايه حدطك و حرا سقو بارس عه ادك حراست اين زن است و در 
كنار مرد است. فرمود آنجه كه عصمت كوافر استء كوافر هم جمع كافر است؛ يعنى زن هاى كافرء نفرمود زن هاى مشرك. 
اك كسى كاف و بوده اي عتوان كافز.يقيناً مش ركه دوا شاقل مى شودة ولى عنواة "مش ركد كافر را امل قمى تشوةء ل( ولا تشيكوا 
بعصم الْكوافِر)» اين دليل بر حرمت ازدواج اهل كتاب تكليفاً و بطلادن اين ازدواج وضعاً است. لكن اين آيه قبلا نازل شده 
اسيك وه ننؤوه يار كد رج اكه عدا اناق واد خض فق سو وم نينا ركن زا ندم اخرون مزه اف اميك كد قازل ده انث كه 
مسئله (الْيومَ )200 وامشال نهو دو سمي شور انث وان البد(عله السناذر) مو رسيدة انيقا كاين لخر ها ره 
است و هركز نسخ بردار نيست؛ حلال اوء احكام وضوى اوء آنجه كه كفته شد نسخ يذير نيست. فرمود: (اليَوْم) اين معلوم مى 
ا (الْيْمَ أَححَلَّ لَكُمْ الطَيِباتٌ وَ طَعامُ الذي أو2و] الكدات ) لشارحه ارك (وطمانك جل 21و 
الْمْخْص ناث مِنَ الْمَؤْمنات وَ الْمَحْصَ نات مِنَ الَّذينَ أُونُوا الْكتاتَ)؛ اين مضمون اين آيه است؛ يعنى طعام آنها براى شما حلال 
است و طعام شما هم براى آنها حلال است؛ زن هاى ياكدامن مؤمنين بر شما حلال است و زن هاى ياكدامن اهل كتاب؛ يعنى 
يهودى و مسيحى هم بر شما حلال است. اين در سوره مباركه «مائده» نازل شدء «مائده» آخرين سوره تام استء با تعبير (الْيَوْم) 
نشان مى دهد به اينكه قبلا اين نبود. آن بيانات لطيف مرحوم صاحب جواهر هم كه اين طعام را بر جو و كندم و برنج و امثال 
آن حمل كردند كه وجه صحيحى نيست. قبلا اين طعام؛ يعنى جو و كندم و برنج و اين حبوبات قبلا از مشركين براى مسلمانان 
حلكل روجة سر نه إل كنات انها كددحدن منفينه وقد كن بح كر دقان شرق )ات زفي كالاه حريوتنه ادس ردقن 
كندم مى خريدند» جو مى خريدند» كاهى نسيه مى كردند» آن قرض كرفتن وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) هم از 
همين اهل كتابى بود يس يكك امر دائرى بود و يكك امر روشنى بود. يرسش: ... ؟ ياسخ: روايت ها تطبيق شده است. تنزيه 
ايتكه حمل بر كراهت كردند براى همين استهء براى اينكه رابطه كم بشودء جرا اينها نجس هستند؟ كفتند نجس هستندء» براى 
اينكه ارتباط به اين صورت ها باز نشود. كرجه نجاست اينها هم مثل خود حليت نكاح, يكك امر تنزيهى استء جون اينها به هر 
حال نجاست «بالعرض' را دارند؛ يا در اثر ارتكاب به خمر و خنزير است يا شراب استء يا عدم اجتناب از نجاسات ديكر 


است. غرض اين است كه اين يكك جيز روشنى است مسلمانان مرتّب اين جو و كندم را ازاينها مى خريدند يا به اينها مى 


فروختند. خريدن كندم وجو و حبوبات از اينها مثل خريدن يارجه بود؛ قرض مى كردندء بيع مى كردندء عقود ديكر داشتند. 
الك دوستو تيار كه انلام فزمره: (اْيوْمَ أجل لَكُمْ الطَيباتٌ )» معلوم مى شود كه يكك حكم تازه اى است: نه اينكه بفرمايد 
كندم آنها براى شما حلاءل است يا حبوبات آنها براى شما حلال است! نخير! آن حبوبات قبلا مشتركك بود و حلال هم بود. 
2 َل كي السسناك )انوع ة البرس لوج سن راكد شك فار اسك زو العص اشرق المؤيعاكة و لتخم نات ون 
0 


ص: /ا6/ 


-١‏ نساء /سوره؟؛ آيه؟؟. 

يقر سور ساك 
7- ممتحنه /سوره )2٠‏ آيه .٠١‏ 
6- مائده/سورهة آيه؟. 


- مائده /اسوره 6 آيهه. 


بنابراين اين آيه به خوبى دلالت مى كند بر اينكه ازدواج با اينها جائز است. حالا-اين ازدواج موقت و دائم با روايات قابل 
تفصيل است؛ اين كار حلال و جائز است كه با اينها ازدواج بكنيد. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر آن باشد كه (وَ ما يُؤْمِنُ رق 
بالله إلا وَ هُمْ مُشْركونَ)» (1) يس ريا هم شرك است. اكثر مؤمنين را اين آيه فرمود مشركك هستئد, فرمود: (وَ ما يُؤْمِنُ 
أكتَرْهُمْ بالله إلا وَ هُمْ مُْركونَ). از امام(سلام الله عليه) سؤال كردند جكونه اكثر مؤمنين مشركك بال ؟ قرموة: عميق كرايش 
هايى كه دارند مى كويند اول خداء دوم فلان كس! اكر فلان طبيب نبود ما نجات بيدا نمى كرديم! يا اكر فلان شخص نبود 
مشكل ما حل نمى شد! (1) بلكه بككوييم ذات أقدس الهى فلا.ن شخص را مأمور كرده استء او جزء «جنود الرحمن» استء 
جزء مجارى فيض است كه از اين راه خدا به ما فيض رساندء نه اينكه اكر او نبود مشكل ما حل نمى شد. وقتى از امام(عليه 
السلام) سؤال مى كنند كه جككونه اكثر مؤمنين مشرك هستند؟ فرمود همين كه مى كويند: «لولا فَلانُ لَهلكتٌ». () بكوييم 
همه اينها بند كان خدا و مجارى فيض الهى اند. آن معناى شرك خفى در بسيارى از افراد هست؛ اما آن شرك مصطلح در 
برابر همين كفر اهل كتاب است و جون اين جنين است. فرمود: (الْيَوْمَ أجل)» ديكر هيج كس نيامد بكويد به اينكه اين آيه 
سوره مباركه «مائده) ناسخ آيه سوره مباركه (بقره») است؛ در سوره «بقره) فرمود: (و لذ تتككهوا الْمشُركات)) (وَ لا تتكهوا 
لْمفْركِينَ)؛ نه از آنها زن بكيريد نه به آنها زن بدهيد. بس بككوييم اين (3 التتعفرهات وق الذي أوتوا الكتات) ناسخ 
آنهاست. براى اينكه اينها هم كه مشرك اند. اين را أحدى نكفته است. 


ص: 6 
-١‏ يوس ف/سوره١١,2‏ آيه2١٠.‏ 


6 ٠١ تفسير العياشى» محمدبين مسعود العياشى» ج ".2 ص‎ -١ 
.44 عده الداعى و نجاح الساعى» ابن فهدالحلى» ص‎ -* 


يس بنابراين قاعده اوّلى و آن عموم اوّلىء نه اصل در برابر أماره» اصل يعنى قاعده (وَ أجل لَكمْ ما وَراءَ ذلكم)» اين حليت 
است. «اصاله الحل» هم مؤيد همين أماره كلى است. آنجه كه خارج شده است جريان مشرك و مشركه از دو طرف است كه 
قرآن كريم هر دو را نهى كرده است كه نه زن بدهيد ونه زن بككيريد. درباره اهل كتاب از اينكه نتواند آدم از آنها زن بكيرد 
يقيناً هم نمى تواند به آنها زن بدهد؛ منتها اين آيه سوره مباركه «مائده) مقدم است بر آيه سوره مباركه «ممتحنه». يس اين 
(اليَوْمَ أجل لكمٌ الطيّبات) راجع به جو و كندم نيست. شما مى توانيد مهمان آنها بشويد و آنها هم مى توانند مهمان شما 
مذبوح كه بايد رو به قبله باشدء اينها حكم خاص خودش را دارد. اكر يكث جايى سخن از حرمت شدء براى اينكه تسميه كفته 
نشد عمداًء اكر ذابح مسلمان هم باشد عمداً قبله را رعايت نكند يا تسميه نكويد اين مى شود ميته؛ (مِمَا لَمْ يُذكر اشْمُ اللّهِ) 
(1) مى شود.يرسش: ...؟ ياسخ: نزول سور را كه كدام مكى است؟ كدام مدنى است؟ اين ١١5‏ سوره همه شان تاريخ مشخص 
دارند» جه سوره اى قبل نازل شد؟ جه سوره اى بعد نازل شد؟ جه سوره اى در مكه نازل شد؟ جه سوره اى در مدينه نازل 
شد؟ آن سور مكى از سور مدنى جدا هستند و «بالقول المطلق» مكى مقدم بر مدنى است. يكك بحثى ديكر دارند كه سور 
مكى كدام قبل است و كدام بعد؟ يكك بحثى هم دارند كه سور مدنى كدام قبل است و كدام بعد؟ همه اش مضبوط استء 
بدون كمترين ترديدء اينها مشخص است و مسلمانان كاملا اينها را ضبط مى كردند. اسلام آمده راه حل به اينها نشان داده 
استء اوّل خواندن راء نوشتن را به اينها آموخت. در كل مكه كسانى كه قدرت نوشتند داشتند كم بودند؛ اما آمده آن قدر بر 
مردم واجب كرده كفته كتابت راء كتابت راء تا اينكه در طولا-نى ترين آيه قرآن كريم كه همان بخش يايانى سوره مباركه 
«بقرها است و آيه اى از آن طولا-نى تر در قرآن كريم نيستء آن آيه براى اين است كه تمام كارهايتان را با سند و قباله تنظيم 
بكنيد؛ خيلى ها زمين مى خرند يا زمين مى فروشندء مغازه مى خرند يا مغازه مى فروشند» شركت مى كنند به همين كه ما 
اعتماد داريم به يكديكر. فرمود اين كار را نكنيد! شما هميشه كه حافظ نيستيد» يادتان مى رود؛ هر جه مى خريد يا هر جه مى 
فروشيد سند تنظيم كنيدء قباله تنظيم كنيد: (وَ ليكب بَينَكمٍ كاتِبٌ بِالْعَدْلِ). (5') حالا يكك قدرى نان مى خريد يا مقدارى سيب 
دش من خريد قباله تمن شواهكه الآن سيارى از مشكلاى كذاون اداراث هسة و دن دستكاه قضاي هست براق هميق اسث 
كه مى كويند ما اين طور قرارداد كرديم تو يادت رفته! يس همان وقت بنويس! اصلا اين آيه براى همين است. فرمود آن 
خريد و فروش روزانه قباله نمى خواهد» سند نمى خواهد؛ اما اتومبيل مى خريد يا اتومبيل مى فروشيد. زمين مى خريد يا اجاره 
مى دهيد يا خانه مى خريدء تمام كارهايتان سند داشته باشد و همه خصوصيات را هم بنويسيد. اكر نمى توانيد» ديكرى كه 
نويسا است بنويسد: (وَ لَيِكدّتِ بَينكم كاتِبٌ بِالْعَدْلِ)» اين مردم مكى كه قدرت خواندن و نوشتن نداشتند اينها را طرزى تربيت 
كرد كه حالا روزانه مى خواهند سند تنظيم بكنند. حالا اين در مسئله قرائت قرآن و حفظ قرآن و كتابت قرآن واينها _ معاذالله 
_ما بككوييم قرآن همين طور نانوشته مانده و اوراق يراكنده بود؛ جهار تا يوست در كجا بود. جهار تا جوب در كجا بود, اينها 
قرآن بود _ معاذالله _ همه اينها مكتوب بود. مسلم بودء تنظيم شده بود. حالا ممكن است يكجا جمع نشده باشد. فرمود اين 
كار را بكنيد مشكل شما حل مى شود با اين؛ من خيال كردم, من به او اطمينان داشتمء آدم كه به حافظه خودش اطمينان 
ندارد. فرمود اين كار را بنويسيد و همه را تنظيم بكنيد. همه اينها در برابر سوره مى نوشتند» بعضى ها هم اصرار داشتند كه 
تمام جزئيات را حفظ بكنند. به يكى از اصحاب كسى كفته بود كه جطور شما خيلى دقيق اينها را حفظ كردى؟ كفت شما هم 
مى توانيد حفظ بكنيد؛ ديشب كه در مسجد بودى؟ كفت بله. كفت با هم يشت سر ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نماز 


جماعت خوانديم؟ كفت بله. كفت حضرت در ركعت اول كدام سوره را خواند؟ در ركعت دوم كدام سوره را خواند؟ در 
فلاءن جا كدام آيه را خواند؟ كفت من يادم نيست! ككفت من يادم هست؛ وقتى يشت سر حضرت مى روم نماز مى خوانم 
كاملاً ضبط مى كنمء حفظ مى كنم كه حضرت بعد از «حمد» كدام سوره را خوانده است؟ در قنوت جه كفته است؟ در 
ركوع جه كفته است؟ در سجود جه كفته است؟ اينها را من كاملاً حفظ هستم. اين طور بودند! وقتى اين طور بودند و (ما 
يَنْطِقّ عَنِ الْهَوى) (“') اين طور كرامى مى داشتند؛ تمام اين سور را هم ضبط كرده بودند و همه اينها «بالإتفاق» بر آن هستند 
كه سوره مباركه «مائده) آخرين سوره است كه نازل شده است. اين جريان (الْيوْمَ أَكْمَتٌ )» «(حجه الوداع» و جريان ١غدير)‏ در 
شمية سووه البك؟ آن هم بعدها نازل شف اسث. ينايراية امال ابنكه مثلاً آيه (الْوَوْمَ أخل لكو الشيات) عجن ( 
المعفيؤاك وق التنية أوثرا الكنات انين با يه سوره مباركه «ممتحنها نسخ شده باقنده أل قابل يدير اتسشعه ابنها خطوط 
كلى بحث است. اقوال هم شش قول است البته؛ اجماعات هم وقتى ثابت بشود كه اجماع هيج اعتبارى به آن نيست مكر از 
قسمت روانى؛ در بعضى از بحث ها احياناً ممكن است اجماع تكيه كاه باشدء اما وقتى ما اينجا آيه داريم روايت داريم؛ اين 
اجماع تقريباً تقوبت روانى است معرفت شناسى روانى استء نه معرفت شناسى واقعى. يكك طمأنينه روانى استء نه طمأنينه 
معرفت شناسى. يرسش: ...؟ ياسخ: حالا ما نمى خواهيم به عمل تاريخ استناد كنيمء ممكن بود اصلا آنها مسلمانان را در كمال 
رنج قرار مى دادند حاضر نبودند با آنها ازدواج كنند. ازاين طرف جرا! از اين طرف حالا روايات را مى خوانيم» از اين طرف 
وقت از امام باقر(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه آيا مرد مسلمان زنٍ غير مسلمان داشت؟ فرمود بله» مكر زن يهوديه همسر 
طلحه نبود در زمان خود بيغمبر؟ با اطلا-ع خود بيغمبر بود؟ اين روايتش هستء اين بود. حالا-از اين طرف زن نمى دادند به 
آنهاء يرهيز مى كردند؛ اما ازاين طرف از آنها زن مى كرفتند. وقتى از امام باقر(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه آيا ممكن 
است يكك مرد مسلمان با زن كتابى ازدواج كند؟ فرمود بله» طلحه در حضور بيغمبر و در زمان ييغمبر يكك زن يهوديه داشت» 
جزء اصحاب هم محسوب مى شد. يس اصل اولى لاحل لكف هناؤراة ذلكة) اسخة ابن أماره است؛ اصاله الحل هم مؤيد 
همين است. درباره مشركات و مشركين؛ زن دادن و زن كرفتن آيه سوره مباركه «بقره»» بدون معارض نهى مى كند. شمول 
سيك ناه كات جذا عد السقءيه ابشاد سوه مار كك «حج؛ كه تفصيل قاطع شركت است. اكر ما بخواهيم درباره اهل 
كتاب از قرآن كمكك بكيريم مشكل استء زيرا (و لا يكوا ب بعصم الكوافِر) دليل بر حكم تكليفى و وضعى است؛ لكن با 
صداى رساى آيه سوره مباركه «مائده) فرمود: (الْيومَ أل َكُمْ) كذاو كذاء اين معلوم مى شود كه امروز حلال شد. يس آيه 
اى كه دلالت بكند بر اينكه ازدواج با زن يهوديه يا مسيحى اهل كتاب باطل است وضعاً و حرام است تكليفاً نداريم. 


ص: 04 
- انعام اسو ره © آبه .١ 7١‏ 


-١‏ بقره/سوره7, آيه187. 


1 نجم /سوره "ق آبهم. 


مى ماند روايات؛ روايات هم جون جند طايفه است باعث ييدايش اقوال شش كانه شد. روايتى كه دلالت مى كند بر منع» در 
بحث قبل اشاره شد حالا 6 كدرا ا لعرريس كيو دالميان يدود كدهيي أكدام ازارنينا دلول لير مم للست ووسسشى: 
وكا الاعمرمات اليعه حدرمات (ن جل لكودما ؤراة الك )مضتو را كدي كريقه بك خاصن وا لابيس كردن 
آنها كه اهل اجتهاد و مانند آن نبودندء آنها نص خاص را مى خواستند. اينها نص خاص مى طلبيدند و نص خاص به وسيله 
سوره مباركه «مائده») آمده» جون مسبوق است به نهى سوره مباركه لاتحم ة قير أت قوة تحني ديق آنك ياتنه 


به سوره ١ممتحنه)ء‏ أيه يه ١ممتحنه)‏ هم كه نهى كرده بود» فرمود: (93 شيكرابه بعصم الكواف). 


وسائل جلد ببستم صفحه 07# باب دو از ابواب «ما يحرم بالكفر) اين جند تا روايت بود كه در بحث قبل خوانده شد حالا بايد 
كذرا روشن بشود كه هيج كدام از اينها دليل بر حرمت تكليفى و بطلان وضعى نيست. 


ا ع ا ل م ا اه 
غَيْرهِ عي كشي سير اكه اع أبى عَدِدِ اللَِّ عليه السّلاسم» نقل كرد اين است: «فى الرّجّل الْمَؤْمِنِ دَمَرَوَحُ الود 


3 


او ا ابي ا 0 
نقل فرمودند: إذَا أُصَابَ الْمُسْلِمَهَ قَمَا يَصْتَمٌ بِالْيَهُودِيّهِ وَ النَصْرَائئه)؛ اكر زن مسلمان دارد جه حاجت به غير مسلمان؟ اينكه يكى 


6 


از اقوال شش كانه اين است كه فرق است بين حال ضرورت و غير ضرورت از اينجا استفاده كردند. فرمود با بودن زن مسلمان 
جه احتياج كه با زن غير مسلمان ازدوج كنند؟ بعضى ها تصرف در ماده كردند» كفتند اين دليل است كه در حال ضرورت 
افو ادك يتشد نا رو ورا نسي :بن تولك فز يوق #ردد فطل اينكة ارح تك حيط تار كارف نك كو 11 
فا البقى »ا يدخفيرت عرين كرؤقل يلمؤة سلبان وجوه دازف ولى ١‏ ين علاقه خاصى به اين زن بيدا كرده است. حضرت 
فرمود: (إِنْ فَعَلَ) اكر اين با زن يهوديه يا مسيحيه ازدواج كرد ملتِمْتَعْهَا مِنْ شوْبٍ الْحَمِرِ و أكلٍ لخم الْْزِيِ؛ اين ن از باب نهى 
الأشكر شع ارو دلق بردمك كام تربك برشن ,راسف دين أنهاك يعرة آنا مكلك براتروع بعيعدة تسدنا الا عب 
نبى كل كقار مكلف بدقروع شيغيه وفق التنقيون ابرق (ها اه اكاتق ) 3 رغمةاشاعل انها مى شوم ينها ناينها خالا حون 
مهم ترين اصلشان نبوت است بايد اين را بيذيرند» وكرنه كفار «عند التحقيق» مكلف به فروع هستند. «وَ اعْلَمْ أن عَلَيِ فْى دينه 
عقاف اواقرنود ابن واايةة بالاعره يكن مكل قن دازقه اكز ووو ستو يو دقان الى فر كد رقاو عو مكار و 
به دنبال زن غير مسلمان برود ثانياً. اين معلوم مى شود كه مشكلى در دينش هست. اينها هم يا حكم اخلالقى است يا حكم 
تنزيهى است. اين روايت كلينى(رضوان الله عليه) را مرحوم صدوق هم نقل كرده است. 210 


82٠ ص:‎ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 608 ط.الاسلاميه. 
ادقاطر اسووو قا يدق 


"1- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج "2 ص١0‏ 5. 


روات دوم ابى ياج را كد عتمم كلبنى 1ل عن علق أن إِبَْاهِيم عَنْ أبيه عَنْ إشمَاعِيلَ بْنِ مَرَارٍ َنْ يُونْسَ بْن عَثِدٍ الرّحْمَنِ عَنْ 


- 


1 


مد بن مُثْرلِم عَنْ أبى حَعفرٍ عليه السّلام) نقل كرد» فرمود: لا يَيى لمش يم أن يروج يَهُودِيه وَ لا نط ايه وَ ُو يَجدٌ مُبِمَة 
51 421 ابو دون محدور دارد: يكى الما يَف است كه درست است كه «لنا ىا در قرآن كر ب اومرارديخ 
تكوينى آمده؛ لكن از اين ١لا‏ يَنْبِنَى) ما بخواهيم حرمت فراهم كنيم در برابر آيه اى كه مى فرمايد: (وَ حل لكغْ مناؤراء 
الك )ء كار سد كلى اسع الساط ته تراه يكبي بالاضيرء تدياط كان ارك رونا آنه بالفيراحة وازد كاب عهروز 
اظلالق وابراف مين كافش قرسو (و حل لكو ها وراك ذلكه) و الاطرقن سو اتزمونيه ايدكديا بود:33امسلباناه جه 
حاجت كه با غير مسلمان ازدواج كند؟ اينكه يكى از اقوال شش كانه در مسئله فرق بين حال ضرورت و عدم ضرورت است» 


از همين جا درآ مده است. اين روايت را مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرده است. (20 


ماي اوم ور الاي ا ل عد ا ه إَِّا أن لا يَجدٌ حْوَه وَ 
كَذَلِكٌ لَا يغِى لَه أنْ يتَرَوّحَ امرَأه مِنْ أل الْكتّاب إِنَا فى حَالٍ ضَرُورَهٍ حَيِتٌ لَا يَجِدٌ مُْلِمَة خرٌ 7 وَل أمََه؛ِ () اين هم بر فرض 
ا ل ل ا 
شود اين است كه اكر نه زن آزاد يا زن مسلمان أمه در دسترس او نبود مى تواند با اهل كتاب ازدواج كند. در جريان اسارت 
واينها حديث جهارم و ينجم است كه ناظر به مسئله اسارت است و خيلى محل ابتلا نيست. 


ص: ام 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 08" ط.الاسلاميه. 

"- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج .7١‏ ص 8178) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛. باب 7» حديث 27 ط آل البيت. 
“- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطلئفه. ج/ا؛ ص 194. 

- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص "2٠‏ ط.الاسلاميه. 

ه- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص /817) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ باب 7 حديث*2 ط آل البيت. 


در آنجه كه از روايت ششم از على بن حسين كفته شد از مرحوم سيد مرتضىء اين در بحث ديروز نقادى شد و اعتبارى هم به 
آن نيست. اين خلاصه ادله كسانى كه قائل به حرمت نكاح كتابيه هستند. 


اما دليل بر جواز؛ دليل بر جواز در باب ينج دلا-لت بر جواز هست و در يكك باب دو وسه و جهار باب ينج؛ باب دو همين 
روايتى بود كه خوانديم دلاللت بر جواز داشت كه فرمود: «وَ اعْلَمْ أنَّ عَلَيْه فى دينه عض اضَهً) كه كاملاً دلالت بر جواز داشت» 
دلالت بر منع نبود. اما دلالت بر منعشء روايت مسثئله تمسكك به آيه سوره «ممتحنها بود كه تام نبود و حمل كردن (الْيوْمَ أجل) 


هم بر طعام» آن هم تام نبود. 


اما روايت باب بنج؛ روايت سوم و جهارم باب ينج لؤاست كد بح فيد ١‏ كف روايت سوم اين اسث: «يإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْن 
الْحَس الطَاطَرِىٌ عَنْ محمد بْن أبى حفرّة عَنْ أبى وبع الْأَنْصَارىٌ قالَ: سَأنْتٌ أ اختطع طيام أَمْلٍ الكتّاب»» يكك؛ «وَ 
تكاجية دو؛ همين دو تا مطلبى كه در سوره مباركه «مائده» است. سؤال كردم: ١‏ كان هُوَ قَالَ نَعَمْ)؛ حلال است. بعد براى 
اتكدياذا كسى اعت قبن :كنك فزهووياركق كائك تخت طلضة 1ه و31 1ق كف أن ووس عمسم طلحه يود اذو زماة كمي 


روشن ترازاين روايت جهار همين باب است. 


روايت جهار باب بنج كه نه عن الْحَسَنٍ بن مخهوب عَنِ العا عَنْ محمد بن مثرمم عَنْ أبى غفَرع؛ كه روايتى است معتبر» 
هَالَ: أله عَنْ نكاح الْيهُودِيّهِ وَ لل رَاقِد؛ جائر است يا جائز نيست؟ «قْقَالَ لا يَأمن بها بله جائز است. . بعد براى رفع تعجب كه 
مبادا كسى از مخالفين اعتراض بكنند, فرمود: «أمَا عَلِمْتٌ أَنّهُ كانت تخت طلْحَة بن عُبِد الل يهُودِية على عَهْدٍ ليىَ ص»؛ (؟) 
اين نه فعل طلحه حجت استء يكك؛ نه اكر كسى تاريخى حرف و كار طلحه را نقل مى كرد حجت بود. دو؛ اما اينجا فعل 
طلحه حجت نيستء ولى معصوم دارد استدلال مى كند؛ هم ثابت مى شود كه اين كار بوده استء هم ثابت مى شود كه اين 
كار حلالل بوده استء جون معصوم دارد استدلال مى كندء «كفى به صدقاً»» يقين داريم كه اين شده است. وقتى امام مى 
فرمايد طلحه يكك زن يهودى داشت ما يقين بيدا مى كنيم و امام جون در مقام استدلال است يقين يبدا مى كنيم كه اين حلال 
است. اككر در مقام اعتراض بود ما دو تا يقين داشتيم: يكى يقين داشتيم كه اين كار را كرده است» يقين داريم كه اين كار 
كار حرام و جهنمى است؛ جون حضرت دارد اعتراض مى كند. اما حضرت وقتى دارد استدلال مى كند ما دو تا يقين داريم: 
يقين داريم كه اين كار شده استء يقين داريم كه اين كار حلال بوده است. وقتى حضرت خودش مى فرمايد مرد مسلمان مى 
تواند همسر غير مسلمان و كتابى داشته باشد» براى رفع تعجب آنها كه خيلى به عصمت اين خاندان معتقد نبودند فرمود مكر 
در زمان بيغمبر خود اين طلحه همسر يهودى نداشت؟ و نمى شود كفت به اينكه اين مال قبل از هجرت بود يا بعد از هجرت» 
براق اكه حضرت التؤدارة ابتدلال نى كتددقبل اوتزول (إلها الخمن) عي هاسمرفروشى #اشسه انرا كعضرت 


آيا فرق است بين حال ضرورت و غير ضرورت»ء بين نكاح دائم و نكاح غير دائم و مانند آن. 


ص: ل 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 5١‏ ص ١6م‏ ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب م حديث 0 طّ آل اليت: 
7- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 5١‏ ص 05١‏ و إفردهة ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب م6 حديث 0 طّ آل 
النيت: 


نكاح 92/١./م5‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


اسباب شش كانه تحريم كه مورد توجه مرحوم محقق در متن شرائع قرار كرفت اينها در سبيت يكسان نيستند. بعضى ها 
مطلقا سبب هستند حدوثاً و بقائاء دواماً و انقطاعاً؛ مثل «نّسَب)» «رضاع؛» «مصاهره)؛ اينها اين طور هستند كه اكر در آغاز باشند 
مانع هستند» در وسط يبدا بشوند مانع هستند؛ مانع نكاح دائم اندء مانع نكاح منقطع اند. نَسَب «محرّم النكاح» است؛ جه دائمى 
جه منقطع؛ جه وسط بيدا بشود جه بعد. اما بعضى از اين امور شش كانه اين طور نيستند؛ لذا بين دائم و منقطع ايشان فرق 
اسكة نظي «اضفاص عه انضيقاق ضدة كد يض اتعفيار شبسر ذاقكى جاتر السعة عق يقن 1ل بحيال عسي داكي باقيك 
جائز نيست؛ اكر بيش از جهار دائم انقطاعى باشد عيب ندارد. يس «استيفاى عدد) كه محرّم ينجم است با محرّم هاى ديكر 


ص: ار 


فرق مى كند. 


مطلب دوم آن است كه اصل اوّلى حلئّت است؛ يعنى اصاله الحل؛ جه اينكه عموم قرآنى هم كه فرمود: (وَ أجل لَكغ ما وَراءً 
ذلِكمْ) (1) بعد از تبيين آن سبب «نسَب) و «رضاع» و «مصاهره؛ و مانند آنء فرمود بقيه زن ها حلال است و مى توانيد با آنها 
ازدواج كنيد: (وَ أجل لكم ما وّراءَ ذلِكم) كه اكر ما در حليّت يا حرمت نكاح يكك زنى شكك كرديم مرجع اين عموم يا 
اصاله العموم است يا عموم لفظى است و أماره استء نيازى به آن اصاله الحل نيست. آنجه كه ازاين عموم خارج شده است را 


نمى شود به آن تمسكك كرد اما بقيه را مى شود تمسكك كرد. آن عام مخصص در مابقى حجت است. 


در جريان نكاح كافر فرمودند بين مشركك و غير مشركك فرق استء بين ملحد و كتابى فرق است. عبارت مرحوم محقق در متن 
شرائع اين ورك ولك عمد النسل لكاء كين لكايب إجماعاً)؛ (7) كه آيه ١‏ سوره مباركه «بقره)؛ هم نكاح مشركه راء هم 
اتكاح مشرك را منع كرده است» نسخى هم نشده. روايتى هم برخلا.ف آن وارد نشده؛ مورد اتّفاق است: (وَ لا تَنْكحُوا 
الْمْركاتِ حَنَّى يُؤْمِنَ)» (9) (و لا نيوا الْمُشْ ركينَ عَنَّى ييُؤْمنُوا). اما «و فى تحريم الكتابيه من اليهود و النصارى روايتان 
أشهرهما المنع فى التكاح الدائم و الجواز فى المؤجل و ملكك اليمين و كذا حكم المجوس على أشهر الروايتين»؛ _ جند نكته 
اى كه مربوط به نكاح كتابيه است تاحدودى مطرح شدء برخى از نكات مانده است __منظور از اين «أشهر)»؛ شهرت عملى 
است نه شهرت قاف آنجه كه به عنوان مربدح ياد شده است در همان روايت تعارض نضّ ين كه فرمود: اَذ ما اشَمَهَرَ بَئنَ 
أَضْ حابك»» آن شهرت روايى است نه شهرت عملى؛ در آن جا َل بمَا اشْكَهَرَ بين أضححايكك: است. ما يكك «مشهور) داريم؛ 
يكك «أشهر)؛ مشهور بالاتر از أشهر استء, يكك؛ و سبب رجحان. اين مشهور است نه أشهر اين دو. اينكه مى بينيد در كتاب 


عاق ققين انق كويتد: (أشتهن بل المشهورة ايخ اسك برا اي است كه مشهورن بالاتر ال أشهر است. اكر كفقتد اق أشهر استث؟ 


يعنى قول مقابل هم از شهرت برخوردار است؛ منتها شهرت اين بيشتر است. اكر خواستند بككويند اين خيلى شهرت دارد» مى 
كويند اين مشهور است؛ يعنى مقابل آن نادر است. اينكه مى بينيد در جواهر و امثال جواهر مى كويند: «أشهر بل المشهور)» 


ص: علوم 
أكتناءاشوروع آي 


7- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ل ص778. 
“"- بقره/سوره7, آيه١57.‏ 


يس «فهاهنا امران»: يكى اينكه آن كه فرمود: ١ل‏ بمَا اشْتَهَرَه شهرت روايى است نه شهرت عملى. يكى اينكه مشهور باشد در 
مقابل آن «5ع الشَّادً النّادِره. آن جا يما اشْكَهَرَه به معنى أشهر نيست؛ لذا فرمود مشهور هذ بما اشْكهَرَ بَينَ أضتحابكك وَ دع الَّاذَ 
الاقوي بين الع دسي قدي ابة ماتووى عولة اكه أشخهر عرد سروت انك كات كو تعاونياك ترسو ملق 
هستء أشهر بودن سبب رجحان نيست. يس معلوم مى شود كه اين أشهر است نه مشهور و شهرت آن هم عملى است نه 
روايى» آن هم بين متأخرين از اصحاب است نه بين همه يا بين قدماء. شهرت بين متأخرين نمى تواند طورى باشد كه انسان 
طمأنينه بيدا كند به اينكه اين حتماً به مراد معصوم(سلام الله عليه) نزديكك است. 


ينس افياعنا امور ثلقثة»: يكن ابنكه ابن مشهوو نينت أشهر استه يكن اينكه شهرتثن عملى است روا نست» يكن اينكه 
بين متأخرين استء نه بين همه اصحاب. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) آن هنرمندى ايى كه دارد اول همه يا اكثر 
ادله اى كه به آن استدلال شده يا مى شود به آن استدلال كرد براى حرمت نكاح كتابيه» آن را ذكر كرد كه برخى از آن ادله 
در طليعه بحث نقل شد و رد شد؛ نظير غايتى كه ايشان استدلال كردند (عَسَّى يُؤْمِنُوا)؛ )١(‏ نظير علتى كه ذكر كردند به اينكه 
الوستيوويى كماافيك ابن عدواك ورداستى يشان" اود ادن جلاك كد معي ف ابرع يا و ع الك 41 
رَحْمَهٌ) (7) سامان مى يذيرد؛ اينها رد شد؛ لكن وقتى شما اين بحث هاى جواهر را ادامه مى دهيد» مى بينيد كه مرحوم صاحب 
جواهر در جند مقام بحث كرده است: مقام اول همه يا اكثر ادله جواز نكاح كتابيه را رد كرده استء بعد در مقام ثانى آمده 
كفته اقوى جواز نكاح كتابيه است مطلقا؛ يعنى جه دائم جه منقطع و همه آن وجوه را مردود شمرده است. بهترين و مهم ترين 
يع قراط ومع سورك كات كنايه 3 كرا كروك انين بذ سورد ينار كه انطع فرك كه فرعو ل اقلم كر 
بعصم الكوافِر)» () اين تكليفاً حرام و وضعاً باطل است. ١عِضَم)‏ جمع «عصمت» است» «عصمت» يعنى جيزى كه باعث حفظ و 
كارف است. عقد و ييمان زناشويى باعث اعتصام زن به مرد است,ء اين زن به اين مرد وابسته است و محفوظ استء رها 
نيست. «كوافر» هم جمع «كافره» استء اين ازدواج مرد مسلمان با زن كافره را بقاثاً نفى مى كند. دو تا «فضال» كنار آآن است: 
يكى «فضلا عن الحدوث»» دوم اينكه اكر مرد مسلمان نتواند زن كافره بككيرد» زن مسلمان يقيناً نمى تواند به خانه مرد يهودى 
برود. اككر بعكس بود كه زن مسلمان نمى تواند خانه مرد كافر برود» ممكن بود بكوييم تعدّى به قياس شبيه تر است نمى شود 
تسلف كيه سكن اق مره سلما ف قر اتن لفاوق كقيتن موه ينل تن 'تزائد وان كتانيو شيعه بالعتد ديه طرق او لى اق 
مسلفاة تمي #رانة عرد كنانى ذاقنعه باشل بس اب زولا تق كر ) سود شر دلبل #اللازاي متروظ كات كاري اسيك يراك 
اينكه فرمود شما اين كسى را كه داريد» نمى توانيد داشته باشيد و بايد رها كنيد: (ولا تفذكرا )نيعي تكبدارى نكنيد» 
(بعضم الكوافر).برسش: ...؟ياسخ: نه» منظور اين است كه اكر منقطع باشد هم اكنون بايد رفع كنيدء نه اينكه صبر كنيد تا 
مذك قساء متروو رميش 1 راس ١‏ قبي ور كان تبسك قبل صلم لمك متدرا صووك كه قيال شترينا فاقاره اله 31 
اصل عدم نسخ در مورد شكك است. ما يكك شكك داريم و يكك علم؛ در صورت علم هم كه نمى شود كفت اصل عدم است. 
اين روايات آمده. اين آيات آمده به اعلِم صوت كفت: «هذا ناسخ لهذا». آن در زمان شكك است كه اككر ما شكك داريم كه 
نسخ شده يا نه؟ اصالت عدم تخصيصء اصالت عدم تقييد» اصالت عدم نسخ, اينها اصول لفظى است و حجت است؛ اما وقتى 
كه صريحاً دليل دارة كه امام قرمود اين ناسخ آن است» ديكر ما شكك نداريم.: بنابراين (و لا يكوا بعصم الكوافر) مى كويد 
عرد سافان تقل فدازية دوكر سيل 0و لسر واقته بو كردا رمجايك وها كيده ارح ميم لين تايل انها المت نعي لسلى ب 
در دلا-لت اين آيه سوره «ممتحنه» بر حرمت نكاح كتابيه نيست. اما آيه سوره مباركه «مائده)؛ سه طايفه نصوص در خصوص 


اين سوره مباركه «مائده) است: يكك طايفه دارد كه اين سوره «مائده) «آخر ما نزل» است؛ جون مسثله حجه الوداع و جريان 
وليك سشيرت امب ساق الل علبدانو (1و2 | كهلك ) لالدو سه عام اقل ال :وضلك عضر ريثا بود كشدرت دو هده 1 جاده 
در غدير اين فرمايشات را فرمودند و در 18 صفر هم رحلت فرمودند, اين «آخر ما نزل» استء اين يكك طايفه از روايات؛ طايفه 
كر مرووط ب "بات امت كدزياره خصوص لنت اعننا رارج اسن ممح بو رجل اسه (وَ امس وا 00 
َوْجْلَكمْ إِلَى الك ئِنِ) (2) كه در اين قسمت آمده كه مسح بر خفين جائز نيست» براى اينكه در خصوص اين أنه وده 

مباركه ١‏ امائده؛ فرمودند روى با مسح يكنيد. طايفه سوم رواياتى است كه محل بحث است كه فرمود: (الْيَومَ أَحِلَّ لَكمُ الطيياتٌ 

... وَ الْمَخْصَ نات مِن الَّذْينَ أُونُوا الكتات). (2) فرمودند اين منسوخ نخواهد بودء اين ناسخ آيه سوره مباركه «ممتحنه) استء 


اين ناسخ است و آن منسوخ؛ جون اين بعد آمده است. 


ص: يو" 
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_- مائده /سوره 6 آيهه. 


يس مهم ترين دليل بر جواز نكاح كتابيه» آيه سوره مباركه «مائده» است كه «آخر ما نزل» است. ما به دو طايفه از اين طوائف 
مى توانيم استدلال كنيم: يكى آنكه «بالعموم» آمده كفته به اينكه سوره مباركه «مائده» «آخر ما نزل» است و ناسخ قبلى هاست 
و ه ركز منسوخ نيستء اين «بالعموم» است. دوم روايت هايى است كه درباره خصوص آيه ينج سوره مباركه «مائده) است كه 
(وَ الْمُخْصَنَاتٌ مِنَ النَسَاءِ) (0) منسوخ نخواهد بود اين ناسخ است. اما آن طايفه سوم جريان وضو كرفتن» فقط به طايفه أوللا 
مى شود تمسكك كرد كه سوره مباركه «مائده) «آخر ما نزل» است و هيج وقت نسخ نمى شود؛ اما اكر ما يكك دليلى داشتيم كه 
برخى از آياتى كه قبلاً نازل شدند حضرت دستور داده باشد كه اين را در فلان آيه سوره مدنى قرار بدهيد مثل سوره «مائده)» 
اين ممكن است «خرج بالدليل»» به عموم اينكه آيه سوره مباركه «مائده) «آخر ما نزل» است مى شود استدلال كرد, («إلا- ما 
خرج بالدليل»؛ اككر جنين جيزى وارد شده باشدء اما نه درباره مسح بر خفين وارد شدء نه درباره خصوص (و الْمُخْضَ نات مِنَّ 
العاء )د همة اي لطايف را ما ديديم مرحوم صاحب جواهر هم متوجه شده وهم تذكر مى دهدء مخصوصاً اين (اْيْمَ أَحِلَّ 
كه المناك) و( نينت )ابن ,الوم انو يك ابر مهم اسع يعض قبا ارو طور هو فاقيا بو حك سريت ا 


الآن به حاتت رسيده سي 


طايفه ديكّر كه مربوط به مسح بر خفين است مؤيد مسئله استء دليل مسئله نيست و اما آن دو طايفه از نصوص كاملا دليل 
است: يكك طايفه مى كويد سوره مباركه «مائده) «آخر ما نزل» استء آيات آن محكم است و نسخ نشده است؛ يكك طايفه هم 
در خصوص (و الْمْحْصَنَاتٌ مِنَ النَسَاءِ) آمده است كه اين نسخ نشده است. حالا بعضى از اين روايات خوانده شد» بعضى هم 
ملاحظه بفرماييد كه بايد خوانده بشود.يرسش: ...؟ياسخ: بله اما مشركك نيستند و وقتى مشركك نبودندء لذا كفتند مى توانيد 
شما از اينها جزيه بككيريدء با اينها جهاد نكنيد؛ اما آن جا دارد: (وَ اقْتلُومُمْ حَدِتٌ وَحَدْْمُوهُمْ)» (1) آنها به هيج وجه اهل جزيه 
نيستند. در مهم ترين مسئله اسلام كه جهاد است و مبارزات مسلحانه استء فرمودند آنها قابل معاهده نيستند» قابل جزيه نيستند. 
اينها (عَتَّى يُغطوا الْحِرْيَهَ عَنْ يد وَ هُعْ صاغْرُونَ)» (8) اينها مى توانند جزيه بدهند, با آنها هم زندكى كنيد بله! اما آنهايى كه 
مشرك هستند يا ملحد هستند» اهل جزيه نيستند» اين طور نيست كه با مسلمان ها بتوانند در يكك جا زندكى كنند» اين يكك 
فرق مهم است! وقتى در مسئله خون و خونريزى و كشتن واينها در امان نبودند» در مسائل ديكر هم در امان نيستند. يرسشس: 
...؟ياسخ: جرا! مسح مى كشيدند يا «مع الحجاب» يا «بلا حجاب». اينها كه در مسافرت ها سخت بود كفش را در بياورند» روى 
همان كفش مسح مى كشيدند؛ «مسح على الحفّين) بود؛ در مسافرت هاء در جبهه هاى جنكك سخت بود همان جا كفتند 
«مسح على الخفّين) جائز است و خيلى از اصحاب هم همين كار را مى كردند؛ اما وقتى كه دستور آمده در سوره مباركه 
تماند (3 اتعكرا بُؤْسِكَمْ وَ أَْجلَكمْ 95 الكغيين): ديكر وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود مسئله «الحَفين) را 
آيه نسخ كرده است. بنابراين خود اين تأييد مى كند كه سوره مباركه «مائده) از صدر تا ساق» محكم است و هيج آيه آن نسخ 


نشّكة است: 


ص: 6 


الطياان وي ا 


لي نا 


ةا سو ا 


حالا-اين روايات را بخوانيم تا اينكه روشن بشود بقيه روايات هم مؤيد همين مطلب است. اين روايات را مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در وسائل نقل كرد؛ سند آن هم معتبر هست. جون از تفسير عياشى نقل كرد ما تبرّكاً از تفسير عياشى 
جلد اول صفحه 79417 نقل مى كنيم؛ ولى مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) اين را در جلد 77 وسائل؛ ابواب «صفات 
قاضى» اين را ذكر كرده است؛ جون اين روايت يكك بخش آن مربوط به باب «وضوا است و يكك بخش آن مربوط به باب 
اقاضى و مك وحكم) است او بك بغش آن مربوط به تحكومت و حاكم»اسث: عرسه يحكن .را اين روايت زير بوشش 
دارد. آنجه كه مربوط به حكم و داور قضايى استء اين روايت زير بوشش دارد؛ آنجه كه مربوط به حكومت و حاكم اسلامى 
است اين را هم زير يوشش دارد. تفسير عياشى جلد اوّل صفحه 191 حديث 5١‏ كه در صفحه 742 است از «عبيد بن زراره) 
است كه مى كويد: «سألت أبا عبدالله عليه السلام» بعد 57 «عن أبان بن عبدالرحمن» است 57 «عن محمد بن مسلم» است 568 از 
«جابر بن أبى جعفر» است 58 «عن هارون بن خارجه» است تا مى رسيد به #*. آن زراره و اينها فعللا نام او اين جا نيامده است. 
اعَنْ أبى بكر بن عَم قَالَ تَوَضَّأَ رَجُلٌ مت ح عَلَى خُفَهِا همان طور روى كفش خود مسح كشيد. َدَخَلَ الْمَثِجدً» كه با آن 
تاو يكو افد ارق لى اوفرع كرق يكنا وكير دو ودين تويك امير اام العلا ) ماظع بود. _ حالا اين روايت 
ندارد كه حضرت آن جا ايستاده بود نكّاه كرد» حالا ممكن است روى جهت علم غيب ايشان باشد؛ منتها علم غيب سند فقهى 
نيستء كاهى هم براى اثبات حجيت؛ ضرورت و مانند آن است _«قَجَاءَ عَلِينٌ عَلْيهِ السّلام فَوَطِىَ عَلَى رَقَبتِها؛ او وقتى در حال 
سجده بود حضرت روى كردن اويا ككذاشت. «وَ كَالَ وَيْلَك نض ل عَلَى عر وُضُوءا؛ دارى بدون وضو نماز مى خوانى؟! جرا 
روى كفش مسح كشيدى؟! اقَقَالَ أمَرَنِى بهِ عُمَرُ بن الْحَطّاب)؛ عمر كفته اين طور بكن» من هم كردم. وجود مباركك حضرت 
امير(سلام الله عليه) اقَأحَمدّ به فَانتَى به إِلَيهه؛ دست او را كرفت و آورد بيش عمر. اقَمَالَ انْظَوْ ما يَؤُوى كددًا عَلَيكك»؛ نكاه كن 
ببين جه دارد مى كويد؟ او مى كويد كيض! «وَ رَهَمَ صَوْتَه؛ با صداى بلند اعتراض كرد. قَقَالَ تَعَمْ؛ بله من كفتم. أن 
أَمَرئُة»؛ من كفتم كه مى توانى روى كفش مسح بكشىء جرا؟ براى اينكه «إنَّ رَسُولَ اللِّ ضَِلّى الله عليه وَ آله وَ سل مَسح» من 
ديدم خود ييغمبر در يكى از مسافرت ها روى كفش مسح كشيد. هَفَالَ قَبِلَ الْمَائِدَه أو بَعْدَهَاء؛ اينكه تو ديدىء قبل از نزول 
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سوره مبا ركه «مائده» بود يا بعد از نزول سوره «مائده)؟ اقَالَ لَا أذرى)؛ نمى دانم. اقَالَ فَلِمَ تُفْتى وَ أَنْتَ لَا مَدْرى)؛ تو كه نمى 
دانى جطور فتوا مى دهى؟! تو بايد بدانى اين قبل نزول آيه بود يا بعد از نزول آيه! سوره «مائده) آمده كفته روى ياء روى 
كفش نمى شود. «سَربَقَ الْكتَابُ الْحَفنه؛ روى خف مى شد مسح بكشى؟ آيه سوره مباركه آمده كفته روى يا بايد مسح 
بكشىء آيه مقدم بر روايت قبلى استء آن براى قبل بود. قبلا كفتند روى يا؛ حالا جه مستور جه غير مستورء روى جوراب» 
روى كفش مى توانى مسح بكشى؛ اما وقتى صريح سوره مباركه «مائده» آمده اين مقدم است. با اينكه تاريخ آن مأخر استء 
اين «آخر ما نزل» دو ماه قبل از رحلت حضرت بود؛ يعنى سوره مباركه «مائده» بعد از جريان غدير است. از غدير تا رحلت 
حضرت هم همين دو ماه و اندى است. فرمود قرآن بيش از حَُفِين است. بيش يعنى جه؟ يعنى اين را بايد جلو انداخت. تاريخ 
آن قبل بودء تاريخ اين بعد استء اين ناسخ است و همه حرف ها را مى زند. اين در جند جاى جوامع روايى ما هست: يكى در 
وسائل در ابواب «صفات قاضى»» 0 هم درابواب «وضو)ااست» يكى هم در ابواب «نكاح) است. در ابواب «نكاح) به 
مناسبت اينكه سوره مباركه «مائده) منسوخ نخواهد بود آيه (وَ الْمُحْصَّنَاتٌ) نمى تواند منسوخ باشد و ناسخ آن (وَ لا 
لحرا انرو ل تفي كرا ل ننه ماسر ل عا وااو مي لسو عرق ارقا كيك نا عن ف بن ار لحرت 
شرط است. اين در جند جاى فقه مطرح است؛ هم در ابواب «قاضى)» هم در ١احكم‏ حكومتى). حالا-اين جا به عنوان صفت 
قاضىء اين مكر مسئله نزاع طرفين بود كه نزد قاضى بروند قاضى حكم بكند؟ نه اين قاضى هم بايد اين را بفهمد» وكرنه اين 


مربوط به قضا نيستء اين مربوط به حاكم است نه حكم, مربوط به حكومت است. تو كه حاكم اين نظام هستى جرا فتوا مى 
دهى به جيزى كه نمى دانى؟! اين ديكر روشن كرده است» در جند جاى فقه اين روايت معتبر طرح مى شود؛ هم در باب 
«وضواء هم در باب احكماء هم درباره «حاكم)» هم درباره «نكاح)؛ در جهار جا حداقل اين روايت مورد استدلال است و 
حجت است. فرمود: اقلم تُفْتى وَ أَنْتَ لا نَدْرِى)؛ تو كه مى كويى من نمى دانم سوره «مائده» قبل نازل شد يا بعد نازل شد جرا 


اين طور فتوا مى دهى؟! 


ص: ار 


اكر ملا-حظه بفرماييد صاحب وسائل در كتاب «قضا» نقل كرد قابل استدلال هست؛ نه اينكه حالا بكوييم اين مربوط به «قضاا 
نيست مربوط به «حاكم» استء نه! استدلال حضرت اين است كه اقَلِمَ تُفْتَى وَ أنْتَ لا نَدْرى)» اين شامل فقيه مى شود شامل 
حكم مى شود شامل حاكم مى شود؛ شامل ما هم مى شود كه داريم بحث مى كنيم. يس اين روايت از جند جهت يكك 


اما بحث هايى كه مربوط به روايات باب «تحريم نكاح كتابيه» است.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» وقتى كه ولي مسلمين مى تواند 
تنبيه هم بكند» حكم هم جارى بكند؛ حالا اكر غاصبى آمده جلوى كسى را كرفته! در يكى از روايات دارد كه شماها رفتيد 
در خانه ما را بستيدء اككر شما نرفته بوديد واو را تقويت نمى كرديد كه در خانه ما بسته نمى شد! همين ها رفتند. آن روز به 
عرض شما رسيد اين رساله «العجب» در مجموعه كنزل الفوائد كراجكى همين استء اين بزركوار اسم اين رساله را كه خيلى 
هم مفصّل نيست كذاشته «العجب».؛ «عجبٌ, عجبٌ!؛ مثل اينكه قوانين را كفتند قوانين» جون همه بحث هااقانونٌ» قانون» استء 
فصول را كفتند فصولء براى اينكه «فصل» فصلٌ» فصل» است؛ قانون مرحوم بوعلى را كفتند قانون» جون «قانونٌ» قانونٌ» قانونٌ) 
است. اين رساله اسم آن «عجب» است. او مى كويد به اينكه روزى در همين مدينه بانويى كه در جهان اسلام دومى ندارد 
جندين شب و روز آمده از مردم كمكك خواسته بياييد على بن ابيطالب(سلام الله عليه) را يارى كنيد» كسى جواب نداد. در 
همين مدينه يكك زنى يا شد كفت بياييد على بن ابيطالب(سلام الله عليه) را بكشيدء هزار نفر شمشير كشيدند بلكه بيشتر آمدند 
«العجب»! )١1(‏ در بعضى از نصوص وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود شماها رفتيد در خانه اموى» در خانه ما بسته 


شدء وكرنه ما كه آماده بوديم براى امامت» همين ها رفتند سقيفه را تشكيل دادندء اينها استحقاق خيلى بدتر از اين را داشتند. 
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كاهى برخى ها يكك استنباطى مى كنند كه باعث لبخند معصوم(سلام الله عليه) مى شود كه اين روايت را قبللاً خوانديم؛ وسائل 
جاسيدم ماه قرو يت سه واجديكم بن ياب كارا مرحو وبا سير سائل ووايكرا از عرعيم كلبتى اربوك لل 
لد روايت سوم اين است: و عَنْ محمد بن يختِى عَنْ أَحْمَد بْنِ مُححمّدٍ عن ان قَضَّالٍ عن الْحَسَن بْنٍ الْحَهِم قَاَ: 
قَالَ لى أَبُو الْحَمَن الرّضّا عليه السّلام». عضرت الى كد الى را اوعضي ارقا كردالفان دو عراسي كدانسده آنها را 
امتحان مى كردندء كاهى لبخند مى زدند. اقَالَ لى أَبُو الْحَسَن الرّضًا عليه السّلام يا أَبَا مُحمَدٍ ما تَقُولُ فى رَجل تَرَوّحَ نَض رَانيَة 
مل لك كيز انون ند ل كو للد زر واسيت اه ل امرك يان امه 5 ردم ونه رك زف عي زا > زلنه ضقان بون أذ 
ظرافتى كه حضرت إعمال كرده است نبايد مغفول باشد! حضرت دارد او را امتحان مى كندء نفرمود نكاح كتابيه جطور است؟ 
فرمود يكك مردى زن مسلمان داردء اما رفته زن غير مسلمان كرفته» اين جا تكليف جيست؟ هيج ارتباطى با ازدواج ابتدايى با 
مسلمان ندارد؛ حالا ممكن است كه ازدواج ابتدايى جائز باشدء اما كسى كه زن مسلمان دارد نمى تواند روى او يكك هوو 
بياورد. اككر هم اين روايت دلالت بر نهى بكند درباره هوو آوردن است و هيج ارتباطى به بحث ما ندارد. اما حضرت با لبخند 
دارد با او برخورد مى كند. او متوجه نشده كه محور سؤال جرا اين طور يبيج دار است؟ سؤال نكرده كه آيا مرد مسلمان مى 
تواند با زن غير مسلمان ازدواج كند يا نه؟ سؤال كرد يكك كسى زن مسلمان دارد» رفته يك هووى غير مسلمان آورده» حكم 
آن جيست؟ «تَرَوَحَ نَض رَائيَهُ عَلَى مُشيِمَهِ؛. وقتى به «حسن بن جهم' اين فرمايش را فرمود «حسن بن جهم) عرض كرد كه 
«جعِلْتٌ فَِدَاك وَ ما قَوْلِى بَئِنَ رَدَبْكك)؛ در محضر شما من جه عرض كنم؟ اقَالَ لَتقُولَن؛ بكو! هَإنَّ ذلك بُعْلَمُ به قَؤلِى!؛ بعداً 
قول من هم معلوم مى شود, يا به وسيله همين حرف تو قول من معلوم مى شود. «قُلْتٌ لَا يَجُورٌ تَزوج النَض رَائئِِ عَلَى مُسْلِمَهِ وَل 
غير ميمه حالا ديكر حساب ب ركشتء كفت: جه هوو باشد جه هوو نباشد» اين ازدواج مرد مسلمان با زن غير مسلمان جائز 
نيست. وجود مباركك حضرت فرمود: او لِمَا» جرا؟ جرا جائز نيست اولآ؟ جرا به اين اطلاق جائز نيست ثانياً؟ اقُلْتٌ ِقَولِ الله عر 
وَجَلّ (وَ لا تنكيعوا الْمُشْركاتٍ عَتّى يُؤْمِنَ)). به آيه سوره مباركه «بقره) استدلال كرد كه با زن مشركه نمى شود ازدواج كرد. 
شور الوط قدا لتر لق كرو الت زو العف شار النيق رقنا لوقا توق كلدك )قيالين تددم كريد عاذ 
بزالداة دوار لع في ووو حريار مار كت راجا ودين بن اراب وى كياد لصي بوجو اي رين «فَفَوْلَهُ 
(3] تنكخوا العف رِكاتِ) تترحكث هم الْآيَة)؛ آن (وَلا تتكيموا) ناسخ (الْمَخْضلات) است. التَع» حضرت فرمود ابن خيلى 
بر الم اسك امشاى ودرا كن ون إن رار سر كد مي كا 1 لضان قل وان اوداز العف ل قزل ددا 
محور اصلى هم ازدواج نصرانيه «عَلَى مَْلممَهِ) استء نه مطلقاء اين سه. حكرئه آيه سوره مباركه «بقره) كه قبل از آيه «مائده) 
نازل شد مى شود ناسخ اولاً؟ جكونه نهى از ازدواج با مشركه ناسخ آيه جواز ازدواج با اهل كتاب استء ثانيً؟ لذا حضرت 


خنده كرد؛ يعنى اين جه نحوه فهميدن و استدلال كردنى است! 


ص: و6 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص اال ط.الاسلاميه. 


امااين بخش هابى كه مربوط به تناسب بين آيه سوره «مائده) و آيه سوره «ممتحنه) است» روايت شش باب دو؛ اعَليٌ بن 
الحُسيْنِ الْموْتَضّى فى رسَالهِ المخكم و الْمُتَسَابِهِ تقلا مِنْ تفيدير النَعْمَانِىٌ بإِسْمَادِهِ الأتَى عَنْ عَلِىٌ عَليه السّلام) اين است. آيات را 
تفسير مى كردند كه بعضى از آيات ناسخ هستند» بعضى از آيات منسوخ هستند» بعضى از آيات نه ناسخ هستند نه منسوخ 
هستند» بعضى از آيات نصفشان منسوخ است نصفشان منسوخ نيست,ء اقسام آيات را بيان مى كنند كه كدام آيه منسوح نيست» 
كدام آيه ناسخ نيستء كدام آيه نصف آن منسوخ است و كدام آيه نصف آن ناسخ استء اينها را ذكر مى كنند. فرمود: او 


- 
عر 


ما الات الى نط هه منموحٌ و نط شهَا مثرّوكك بع اله َم ينتريح و ما جاء من الرْخصَهِ فى الْعَزِيمه فََْلُ َعلَى؛ آن آيه اى كه 
نصفش منسوخ است نصفش منسوخ نيست اين استء فرمود: 0(وَ لا توا الْمَفْرِكاتٍ حَتّى يُؤِْنٌ وَ لَمَُ مومه حير مِنْ مُث ركه 
و كو أغييفكة )ل ابن انمه اول هن جنا بن أيبكه مشر كك اظامل ستال ااهل كتاب هم يقوذ وى اينكه يكت غده خوى اندو يكك 
عده تثليثى اند و يكك عده تثنيه اى هستند, (وَ قالَتٍ الْيَهُودٌ عُرَيْرَ ابن اللّ) (1) (وَ قالّتِ النُصارى الْمسيح ابْنّ اللّو)» (لَقَدْ كر 
الَّذِينَ قالُوا إنَّ الله الث نَلانَّهِ)» (؟) براى مسيحيت است؛ در قبال اين» آنهايى هم كه كافر شدند براى اينكه كفتند: (عُرَيْرٌ ابْنُ 

الله ). به هر حال كافر هستند؛ حالا عنوان مشركك بر اينها اطلاق نشود. حالا بر فرض هم اكر كسى بككُويد اينها مشركك هستندء 
اين منسوخ به آيه سوره مباركه «مائده» است. فرمود صدر اين كه دارد با زن هاى مشركك ازدواج نكنيد, با آيه سوره مباركه 
«مائده) نسخ كن كوو ذانك. | ذ الشف بين الوا كفن ف أَهْلٍ لتاب مِنَ اليَهُودِ وَ النَصَارَى وَ يُنْكحونَهُةْ)؛ با آنها 
ازدواج مى كردند؛ يعنى زن مى دادند» زن مى كرفتند؛ حالا زن مى دادند و زن مى كرفتند, او در خانه بايد غذا درست كند 
يا نكند؟ اين جه حرف هابى بود كه قبلا مرحوم صاحب جواهر نقل مى كرد كه (الْيَوْمَ أَجِلٌّ لم الَِباتُ) اين «طيبات») جو و 
كندم است؟! حضرت مى فرمايد قبلا زن مى دادند و زن مى كرفتند اين زن غذا درست مى كرد يا نمى كرد؟ قبلا آلوده بود 
الآنذ 1 لوحتيف : امو كاهو ابن علوى ايك الرسوو يد اذكه عطقي الى ١‏ بد الو نويع رك تن 1 تنه قو | لقره يدن لذ 
تنكح) كه آمده. احَنَّى تَرَلَتْ هَذْهِ الآيَها نهى كرده است أذ تاك السفري ون الفشيركك أ و يُنْكحُونَه)؛ آنها را به عنوان دامادى 
قبول كنند و به آنها زن بدهند. ١نم‏ كَالَ تَعَالَى فى سُورَهِ الْمَائِدَهِ ما نَسَحْ هَذِهِ الّايَة). قبلا با مش ركين رابطه زن و شوهرى داشتند» 
جون به هر حال همه در مكه بودند وازدواج مى كردند. آيه سوره «بقره) كه آمدء نهى كرد؛ آيه سوره مباركه «مائده) كه آمد 
فروار»: لعل كتاف تجوين كره ا فزهودة ولع كال تال فى قو وو العافقوعا تقر ذو الايكاترا اققال و عللاغ الايق أوثو) لكات 
عل لك و لامك عل لق :3 فنع اشرق النزدات و الما وى الذيق أوثوا الولأكون يلكو ) فاطق الله امصرة 
بعد أَنْ كان نَّهَى وَ برك فَولُهُ وَ لا تتكوا الْمُشْركينَ حتى 7 يُؤْمِنُوا عَلَى حَالِهِ) يا «تركك» اين را «وَ لم يَنتَدخةً). يس آيه١1؟‏ سوره 
مباركه «بقرها يكك بخش آن نسخ شده و يكك بخش از آن نسخ نشده؛ آن بخشى كه فرمود زن يهوديه يا مسيحيه نكيريد آن 
نسخ شده است؛ آن بخشى كه فرمود به مرد مسيحى يا يهودى زن ندهيد آن باقى مانده است. اين بالصراحه دارد به وسيله اين 


نسخ شده. 


ص: 1// 


-١‏ توبه/سورهة) ايه ل 


37 مائده /اسوره6» آبهثالا. 


همد انها فرمود 9123196 لشيدكوا) رامد لوو غبار كه ونضسة و ارك ويراى قل بدك ون لبن يكت الس وا 4 
واقعاً سلطان فقه است؛ يعنى اين طور نيست كه يكك مطلبى را كه قبول كرده بدون اعتناى به ادله ديكرى همين طور فتواى 
خودشافوا تقل كتندة او واقما جانبدارى كرده اسع اكل كني اول كاد كرد هال فى كند كد ابشان من عواهو نظ دهده 
منع. همه ادله اى كه قائلان به منع به آن استدلال كردند در كمال استيفاء نقل كرده استء اين در مقام اول؛ بعد آمده در مقام 


ثانى همه اينها را رد كرده است. 


852/٠١/17 نكاح‎ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


ششمين سبب از اسباب تحريم نكاح؛ مسئله «كفر» است كه اكر «أحد الزوجين» كافر بودند آن نكاح صحيح نيست حدوثاً و 
اكر قبلاً بود باطل مى شود بقائاً. مرحوم محقق در اين متن فرمود: «و النظر فيه يستدعى بيان مقاصده؛ )١(‏ مقصد اول: «فى مَن 
يجوز للمسلم نكاحه)» است كه در طليعه بحث اشاره شد كه برخى از فقها اين شرط را در مسئله كفو بودن و اصل صحت عقد 
نقل كردند كه عقد وقتى صحيح است كه زوجين كفو هم باشند و برخى مثل خود مرحوم محقق در اسباب تحريم ذكر 
كردند. ايشان فرمودند بين شرك و بين كفر فرق است؛ اككر كسى ملحد يا مشركك بود كتاباً و سنةٌ و اجماعاً نكاح او با مسلم 
اط اسع دو داتو رقانا و كر كف ربو قاش كه الغل كتان بورد نائقه هولاق و نيس تويزو يدون سفلة اسكه أخهر أن 
اين است كه بين نكاح دائم و منقطع فرق استء نكاح دائم او باطل» نكاح منقطع او صحيح است؛ همجنين مِلكك يمين و 
تحليل. درباره مجوس هم دو روايت است و أشبه روايتن همين حكم يهودى و مسيحى را دارند. در طليعه بحث اشاره شد و 
آن طورى كه از مرحوم صاحب حدائق (1) نقل شده استء اقوال مسئله شش تا هست؛ سرٌ آن اين است كه روايات مسثئله را 
اينها به شش طايفه تقسيم كردند. ممكن است از اين روايات بيش از شش قول استخراج بشود. اين بز ركواران از اين روايات 
كانه كه قبلا به طور يراكنده خوانده شد اين بود كه يكك طايفه دلالت داشت بر جواز مطلقاء طايفه ديكر دلالت داشت بر منع 
مطلقاء طايفه سوم دلالت داشت بر جواز در حال ضرورتء طايفه جهارم فرق كذاشت بين نكاح دائم و نكاح منقطع؛ طايفه 
ينجم فرق كذاشت بين آن اهل كتابى كه بُلح باشد يا غير بُلح كه اكر يُلح باشد تأثي ركذار نيست و اكر غير بُلح باشد تأثي ر كذار 
استء طايفه ششم اينكه منع آن بر كراهت حمل مى شود. اين طوايف شش كانه يا در ماده اينها تصرف شد يا در هيأت اينها 
تصرف شد يا نه «بالقول المطلق» تصرفى در ماده يا صورت انجام نككرفت. اين شش قولى كه در مسئله راه يافت؛ براساس اين 
روايت هاى شش كانه اى است كه در مسئله است. آنها كه كفتند نكاح اهل كتاب جائز است مطلقاء به آن طايفه أوللا 
تمسكك كردند كه ظاهر آن اين است كه جائز است. آنها كه كفتند نكاح اهل كتاب جائز نيست مطلقا؛ جه منقطع جه دائم, به 
ولى مكروه استء از تعبيراتى كه ائمه(عليهم السلام) در اين زمينه فرمودند كه من دوست ندارم «ما أحبٌّ»» 0 «أنَّ عَلِيهِ فى 


دينه غضَاضة) (6) و امثال آنه از ايبن تعبيرات غير الزامى مسثله كراهث را فهميدند. دو مطلب اسث: يككى اينكه نه ووايت ذو 
اين شش مطلب منحصر استه نه اينكه اقوال را مى شود به همين شش قول محدود كرد. ممكن است از روايت مطلب ديكرى 
استفاده بشودء جه اينكه قول ديكرى هم ممككن است حادث بشود و يديد بيايد. 


ص: الال 


.77/8 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
.178 الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره» الشيخ يوسف البحرانى» ج 75 ص/17 و‎ -1 
ص 815) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛. باب١» حديث8) ط آل البيت.‎ .7١ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج‎ -' 
وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج ١7؟. ص 8178) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ باب 7» حديث١» ط آل البيت.‎ -' 


مطلب ديكر آن است كه قبلاً-روشن شد اصل عملى در مسئله» «اصاله الحل» است و فوق اين اصل عملى عموم قرآن كريم 
است كه فرمود: (3 أحَل لكةها وراك ذزكه ) للققايسه أو ايتكه قر ]كا مكل حرمت تع رأادكر كردمخريت رشاضى انكر 
كردء حرمت مصاهره را ذكر كردء اين سه سبب را مطرح كرد» فرمود: (و أجل لك ماؤزاة ذلكة ) اكز كدى ثفن «داشعد يا 
رضاعى نبود و يا سبب مصاهره در او نبود» نكاح او جائز است. يس ما هستيم و يكك «اصاله الحل» كه اصل عملى است و 
عموم (َ اغل لكومافراة فلكو )و بايودة عموم و أجل لكوساوراء ذلكم) نوبت به اصل عملى نمى رسد. يس مرجع 
نهايى همين آيه (وَ أجل لكورها ووه كلكو ) ايع شائض عاض آيهَ يا رواية خارج كردء ازاين عموم «بالتخصيص') 


خارج مى شود و هر جا خارج نشد يا شكك در خروج داريم» به همين عموم تمسكك مى كنيم. 


در جريان كتابى كه مرحوم محقق فرمودند دو روايت است؛ يعنى آن جهار طايفه روايتى كه محدود كرده است؛ يا تصرف در 
ماده كرده يا تصرف در هيأت كردهء آن جهار طايفه را زير مجموعه همين دو طايفه دانست: «الجواز المطلق, المنع المطلق». 
آن طوائف جهاركانه كه زير مجموعه اين دو طايفه است كه تقييد كرده جواز را به حالت ضرورت يا به نكاح منقطع يا به 
مرأه بُلح» «ابلح)؛ يعنى ساده لوح» يا حمل بر كراهت كرده؛ يا از آن طرف حمل بر استحبابء اينها زير مجموعه اين دو طايفه 
شاخص هستند: «المنع المطلق» الجواز المطلق»؛ وكرنه رواياتى كه در اين باب هست» سخن از دو روايت و سه روايت نيست» 
بلكه از باب يكك تا باب نه به بعد جندين روايت است. يس اينكه مرحوم محقق فرمود: «فيه روايتان أشبههما الجوازا اين به 


معناى آن نيست كه ما دو تا روايت داريم؛ يعنى دو سلسله روايات هست؛ اعم از اطلاق و تقيبد. 


ص: "لال 


اساقباء/شورة: 1 


آنجه كه مهم است اين است كه خود اين مسئله كه جندين روايت استء نشان مى دهد حكم در معرض يكك تزلزلى است كه 
يراكندكى ها را به كجا برساند! در يكك مسئله اى كه خيلى محل ابتلاء نيست» مسلمين حسابشان جداء ضرورتى هم در كار 


يكك وقت است كه در فرصت هاى كوناكون در يكك مطلب روايت هاى متعدّد هستء يكك وقت است كه يكك سلسله روايت 
هايى است كه اصلاً قابل يذيرش نيستء توجيهى ندارد. يكك طايفه رواياتى است كه از ائمه(عليهم السلام) سؤال مى كنند كه 
نكاح يهوديه يا مسيحيه جائز است؟ فرمود نه جائز نيست. عرض كردند كه اين آيه سوره مباركه «مائده) كه دارد: (وَ 
المقصفات مق لديف ارثا الكتات)؛ (1) يعنى زن هاى محصنه اهل كتاب حلال است؟ فرمود اين نسخ شده است به آيه سوره 
مباركه (بقره) كه فرمود: (وَ لا توا الْمذْركاتٍ عَنَّى يُؤْمِنَّ ). (1) ببينيد اين صدر و ساق آن اصللا باهم هماهنكك نيست. زماناً 
حساب بكنيدء آن آيه سوره «بقره» خيلى قبل از آيه سوره مباركه «ماثده) نازل شدء ناسخ كه قبل نازل نمى شود! محتوا را 
بنكريدء آن مربوط به شرك است واين مربوط به اهل كتاب استء اين جكار دارد به آن! آيه اى كه مربوط به شركك است 
ناسخ حكم اهل كتاب است؟! سوره مباركه «حج» بالصراحه اين اصناف جند كانه را از هم جدا كرده است. فرمود ما يكك 
مؤمن داريم؛ يكك يهودى داريم؛ يكك مسيحى داريمء يكك سابع داريم؛ يك مجوسى داريم» يكك مشرك؛ همه اينها حسابشان 
در قيامت بررسى خواهد شد. آن جا كه دارد بررسى مى كند اين صنوف و طوائف راء معلوم مى شود كه مجوس غير از 
يهودى است, معلوم مى شود كه سابع غير از مسيحى استء معلوم مى شود مشرك غير از اهل كتاب است؛ اين يكك جيز 
روشنى است كه سوره مباركه «بقره) قبل نازل شدء سوره «مائده) «آخر ما نزل» است و اعلام رسمى بيغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلّم) است. فرمود: سوره «مائدهة «آخر ما نزل» استء همه آيات آن متقن استء هيج آيه از آن نسخ نشده و هيج آيه از آن 
فم خمع التى عدرل حون ممقلة ولا ريك برا (ابوع 21211 ) قر و مله (الوة بق انرق كنووا) [لفرو همه أينها ذو ميق سوه 
مباركه «مائده» است كه بعد مبادا كسى بككويد كه اين نسخ شده است؛ اين را صريحاً اعلا-م كرد. همين بيان نورانى 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) هم اعلام كرد. آن وقت جطور مى شود كه 
وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) مى فرمايد كه آيه (وَ لا تنكم وا الْممْركاتِ): ناسخ (المفشيعات ين الذي توا 
الْكتاتَ) سوره مباركه «مائده» است؟ اين معلوم مى شود در مجلسى بود كه بدون تقته نبود» كفتن آن آسان نبود. اين است كه 
شش قول حداقل در مسئله بيدا شد با اينكه مرحوم صاحب جواهر بالصراحه تصريح دارد كه حق جواز است «بالقول المطلق). 
از نظر فنّى بله راه فقط جواز استء دليل بر منع نداريم؛ هم جمع اين طوائف بازده آن جواز مطلق استء هم بر فرض ما نتوانيم 
بين اين طوائف جمع بكنيم؛ مرجع عموم (1 الكل كه عا ورد تلك ) اف تارفك يك ازادله ابن بافنن 5 سور 
«بقره)» ناسخ سوره مباركه «مائده» است؛ اين اصللا هماهنكك نيست و آدم اين را نمى فهمد. 


ص: ارا 


-١‏ مائده /اسوره 6 آيهه. 


.17١هيآ بقره/سوره7,‎ -١ 


بوك مائده /اسوره 6 آبه؟. 


ع مائده /اسوره 6 آبهع. 


دراين ابواب؛ باب يكك و جهار و ينج و هفت و هشتء اين جند باب يكك بازنكرى بشودء معلوم مى شود به اينكه اين يا حمل 
بر تقيه استء يا حمل بر ضرورت استء يا حمل بر كراهت است؛ به هر حال يا تصرف در ماده است يا تصرف در هيأت است. 
حكم روشن است بر فرض ما بتوانيم جمع بندى بكنيم ازاين آيه به جواز برسيم يا نتوانيم» مرجع همان عموم (أَجِلَّ لَكمْ ما 
وراك َلِكمْ) است؛ لكن احتياط را نمى شود در جنين شرائطى و اوضاعى از دست داد. البته در نكاح دائم احتياط آن وجوبى 
استء در نكاح منقطع احتياط آن ندبى است. يرسش: منشأ اين احتياط اجماع نص است؟ ياسخ: منشأ اين اجماع يراكندكى 
استء ما نمى فهميم كه به هر حال جيست! يرسش: ...؟ ياسخ: بله» ولى منظور اين است كه اين طور امام استدلال بكند حضرت 
مى فرمايد: الا ينبغى)؛ اين شخص از اين «لا ينبغى» حرمت را مى فهمدء بعد به حضرت عرض بكند كه دليل حرمت جيست؟ 
معلوم مى شود كه از اين «لا ينبغى») حرمت را فهميد. حضرت آيه سوره مباركه «بقره) را دليل مى آورد؛ اين شخص مى كويد 
جرا حرام است با اينكه «محصنات» است و آيه سوره مباركه «مائده» حلال كرده است؟ فرمود نه» آيه سوره مباركه «بقره» ناسخ 
اين است! آدم اين را نمى فهمد؛ براى اينكه آنكه قبل نازل شد نمى تواند ناسخ باشد» آن هم درباره مشركين است؛ اما اين 
درباره اهل كتاب است. 


حالا-اين روايات را بخوانيم معلوم مى شود كه فضا يكك فضاى آلوده بود. فضا فضاى التهاب بود» فضا فضاى تققئِه بود حكم 
روشن نيست. روايات را حالا يكك بازنكرى بكنيم؛ وسائل جلد بيستم صفحه *87 باب اول از ابواب «ما يحرم بالكفر» روايت 
اول آن هم صحيحه است و هم معتبر است. «زراره» مى كويد من از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال كردم: (وَ 
الْمخصَ ناتٌ مِنَ الّذينَ ونوا الْكتابٌ مِنْ فيكم ) كه در سوره مباركه «مائده) است اين جيست؟ حضرت فرمود: امَنْسُوحََةٌ قله 
و0 2ه كر بيقع لكلاو )ودرا ناينكه صر اين راك دمت اذ وسعر ود جنار كد بندي سان الله عادر لدو )قل كرون 
سور اند ا حيو سور ايت وك آذ فت شدنى نيستء سه طايفه از روايات حداقل در همين زمينه بود؛ يعنى سه 
طايفه را ما خوانديم؛ يكك طايفه درباره كل سوره استء يكك طايفه درباره همين (وَ الْمخْصَ ناتٌ) استء يكك طايفه هم مربوط 
به «مسح على الحفّين؛ است كه وجود مباركك حضرت فرمود: «تَريَقَ الْكتَابٌ الْحُفيِنَ. (1) اين را آدم نمى فهمد! يكك جيزى 
نيست كه مبهم باشد» شاكردان آنها هم به وسيله خود آنها فهميدند. 


ص: على 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. اج اال ص 348 كتاب القضاءء باب 2 حديث /5. ط آل البيعثك: 


روايت دوم اين باب كه محمد ْنِ ممم عَنْ أبى جَعْفَر عَلَيهما السّلاام؛ هستء كفت: «سَرأَله عَنْ نَضَارَى الْعَرَبِ أْتَؤْكلٌ 
ذَيَائحَهُمْ)؟ فرمود: «قَقَالَ كان عَلِنٌ عَلَيه السّلادم». اككرستحفلء محفلل .مئرّه ال تثقه وهاتند آن بود ديكر اينها تمق كفتدد كه 
اميرالمؤمنين اين جنين فرمود! آنها على بن ابيطالب(سلام الله عليه) را به عنوان أحد خلفاى أربعه كه قبول دارند» از خودشان 
بخواهند نقل كنند آنها قبول نمى كنند؛ لذا مى كويند اميرالمؤمنين جنين فرمود كه از ذبائح اينها و از صيد اينها و از مناكحت 
اينها نهى كرده است. )١(‏ با اينكه خود حضرت امير(سلام الله عليه) دارد به اينكه اين «آخر ما نزل» استء اين ناسخ است و 


منسوح نيسثك. 
روايت سوم باب يكك (1) را كه در بحث قبل خوانديم و تكرار نكنيم. 


روايت جهارم باب يكك كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) 00 اعَنْ أَحْمَدَ عن ان فَضَّالٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ عُمَرَ عَنْ درست 
الواخطة )ا «دُّرست» اسم فارسى است» اين شخص اسم او «دٌّرست» بودء «واسطى» شناسنامه او» لقب اوء فاميل او و مانند آن 
افننت. انق «درسة) واقفى است: ولئ كنسد تقدااسث وكويق شده است. ١عَنْ‏ عَلِىٌ بْنِ رناب عَنْ زَرَارَة بْن غْينَ عَنْ أبى جَغْفَرٍ 
عَلهِما الصّلام قَالْ» حضرت فرمود: ا فى نكا َمل الْكتاب». بلفدظه ماين كداول عضو كدداردة ولا قهن دازو ارما 
كويد: «جَعِلْتٌ فِدَاك وَ أَيْنَ تَخْريمٌهُ؛ معلوم مى شود در آن فضا اين الَا يَْضَىا مفيد حرمت بود. ب بسن 5ر3 + يكك روايتى كلمه 
«ينبغى) يا (لا ينبغى)» و مانند آن آمدهء نمى شود آن (لا ينبغى» را به همان معناى مصطلح بين فقها معنا كرد. «زراره) خودش 
كارشناس اين فن است و دست يرورده حضرت استء وقتى سؤال كرد از نكاح اهل كتاب» حضرت فرمود: (لَا يَْبِغَىا» ايشان 
حرمت فهميده؛ عرض كرد دليل حرمت جيست؟ حضرت فرموه: الا يََْى نك اح أَفْرلِ الْكتَاب قُلت ملت فِدَاك و أَبْنَ 
تَخْريمّة)؛ از كجا حرمت فهميده مى فزودة قال قولة (و 0 تميدكرا بعص م الكلَافِر)». 450 _اين شاكرديرورى يعنى 
محينة وووق ا انراد نانك اقفر لمح كرس كر الدع املاقق فاه عدر ل بكسن لاله ناك فى 11و 
رفتند؛ اما از حضرت دليل بخواهند و حضرت راهنمايى بكند و شاكرديرورى بكند كه نيست. «زراره» و مانند او اينها 
مجتهدانى بودند كه در محضر حضرت تربيت شدندء دليل خواستند. اين دليل خواستنء يعنى از جهتى كه معلّم حكمت و 
كتاب هستى يادمان بده كه سرٌ آن جيست؟ وكرنه او از امام كه دليل نمى خواهد. اكر شاكرد است بايد دليل طلب بكند و 
اكر سؤال و مستفتئ استء فتوا را كرفته است. يرسش: ...؟ياسخ: نظر آنها هم يكسان نيست؛ اما تقيّه در آن عصر معلوم مى 
شود كه مشكل جدّى اينها بودء يا آن مجلس يكك مشكل جِدّى داشت؛ وكرنه اين يراكندكى ها حاصل نمى شد. در بخش 
قابل توجهى از روايات همين باب را مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد: حبرل على النقيا: نه تنهااو كفته. ايشان كفته 
ديكران هم نقل مى كنند كه اين «محمول على التقيه أو الضروره؛ و مانند آن. بعد( يدوا بع صم الْكافْر)» با إينكه همه 
تبقل كردفه ين (5 0 يكوا ) دوت ابسعاية ا مسووويا ركه باتك 


ص: 6/ا/ 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 5٠١‏ ص "877 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب ,2 حديث 0 طّ آل البيت: 


ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 76م ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 2 حديث 0 طّ آل الببت: 
بوك الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 0 ط.الاسلاميه. 


ع وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 5١‏ ص 76م ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب ,2 حديث 05 طّ آل اليت» 


روايت ينجم اين باب كه مرحوم كلينى (1) اعدنْ على بن إِبَْاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ محمد بْنِ أبى عُمَيرعَنْ ةد الل ْنِ مانا از 
وجونيارت ام عاد واد االفطري ا إلى ري لاحل وى كنام ا بود اسيك كلا سمرت روود وما أَحِبُ لِلَجلٍ الْمُْلِم أَنْ 
يَتَرَوَجَ الْيهُودِيَّ وَ لَا النَْدرَ رَانَيَهَ مَحْافَةَ أَنْ ل أَوْ يََنَصَّرَ)؛ (9) اد ين دو تا قرينه دارد بر اينكه حكمء حكم الزامى و ضرورى 
نيست: يكك تعبير اينكه «مّا اع ل ندارم؛ يكك وقتى دارد كه خدا دوست ندارد و مانند آنء» كرجه محبت اينها 
محبت الهى است و آنجه كه اينها مى كويند براساس «قرب نوافل» () با لسان الهى است؛ لكن اينكه مى فرمايد من دوست 
ندارم نشانه حضاضت حكم است نه ضرورت حكم.ء اين يكى؛ و حكمتى هم كه مى آورد كه مبادا بجه ها يهودى بشوند يا 
تدراتى تكوتن غميه اث حالا اكر تخواهة فرؤزتدى داشهعة باشدع يا ]كز فرزتدى يداباز آمذه لجاذه تدهد كه تحت ترنيت او 


باشد اين محذورى ندارد. اين نشان مى دهد به اينكه اين حكم؛ حكم ضرورى نيست. 


دوووايت هلم اين باب كه مرسهوء امن الأسلام در ذيل ايد (و التغضنات وق الذيق) تقل كرد كقتة توي أو الساروو عن 
أبى جَعْفَر عَلَيهما السّلام) كه اين منسوخ است 'بِقَوْلِهِ تََالَى و توا الْمغْرِ كت حَتى يُؤْمِنَّ) وَ بِقَوْلِه و0 لكر بويع 
لكافر)»؛ ايشان مى فرمايند به اينكه از وجود مباركك امام باقر[سلام الله ملكتن ان است كه اين آيه سوره «مائده) به آيه 
سوره مباركه «بقره» نسخ شد. اين دو تا مشكل دارد: يكى اينكه آن آيه سوره «بقره) قبل نازل شد و ناسخ نمى تواند قبل نازل 
شده باشدء اين يكك؛ دوم اينكه آن مربوط به مشركات استء جكار به اهل كتاب دارد؟! لذا مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد: 
«أقُولَ وَيِأَتَى نا ءَدُلٌ عَلَى ذلك و وَأَتَى نا طَاِْرة الْمَتاقَامه با اين جا ودر مواريث «رَ هُوَ مشمولٌ عَلَى اليه أو الصّدُورَهِ أو 
لْمُسْتَضْعَفَهِ» كه بلح است «أو الْمتْعَهِ أو الِاسيدَامَهِ أَوْ يكاح الأعوتكها د كف شَيْح)؛ بخشى از اين وجوه را مرحوم شيخ طوسى در 
تهذيب و استبصار بيان كردند كه محمل بود. اين 59 ندارد. 50 


ص: لا/ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص "0١‏ ط.الاسلاميه. 
7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج .7١‏ ص 815) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛. باب١»‏ حديث8) ط آل البيت. 
*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 07" ط.الاسلاميه. 
- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج .7١‏ ص 818) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ باب١»‏ حديث07 ط آل البيت. 


بال ا و ار د ل ا 
لاررارت و إض ب كليو ور رو وهفت وهشت هشت؛؟ ا رواياد كه با يكك بازن وكا 
بنج ين رواءنى 11 


- 
أنْ يتَمَنَّ 5 


يري ل ل 


إؤائك فويس كه انان كس وسيله رازو نكل عي عد من كريد اتيف ينول تاباش 


عِنْدَةٌ امْرَأَةٌ). 1 


روايت سوم كه مرحوم صدوق نقل كرد اين است كه ١‏ تمئس تمَتعَ الرَجُل الْيَهُودِيّة وَ النَضِْ 917 إن وجرد عارك ادام ركبا رسام الله 
عليه) سؤال كرد كه آيااين كار را مى كند؟ حضرت فرمود: (7 يتَمَنَّ و اليه الْمَوْمَه وجح أَعْطَع حؤمة مِنْهَاه؛ (*ا اين نشان از 


ل ا 


ص: اا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص 0279 و 85٠‏ ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب" و ع حديث١»‏ ط آل 
البيت. 

7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج .7١‏ ص 85٠‏ ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛. باب8» حديث 27 ط آل البيت. 

*"- وسائل الشيعه العلامه الشيخ الحرالعاملى, ج .٠١‏ ص 26٠‏ ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ بابع, حديث؛ ط آل البيت. 


روايت باب ينجم درباره اسير و اينهاست؛ منتها روايت سوم باب ينج كه قبلا هم خوانده شد اين بود «أبى مريم انصارى) مى 
كويد من از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال كردم اعَنْ طَعَام أَهْلٍ الْكتاب وَ نِكاحِهم عَلَالَ ُوَ قَالَ نعَم). اين صريح 
يجان الله انها بس لد يده امقر لاله مطزرت إزرن انبعت كاين عاط بعر بردي والعم كه تحص بورد :ذا لبتم لخد 
ان اق عرق الف وو وطاق اذ عراف ١‏ فاايك اك وني ال نوميت لناك عردو كبيال كرد ينا كه تاوف اونا 
مى كيرد حضرت فرمود نه؛ اين طور نبود؛ آن آيه مربوط به مشركك بود و براى نكاح جائز است. اينكه حضرت فرمود: 
«طلحه) يكك همسر يهودى داشتء اين «طلحه» بعد از سوره مباركه «مائده) ازدواج نكرد. او قبل ازدواج كرد؛ معلوم مى شود 
كه (وَ لا تَنْكيُوا الْمُضْركاتِ) مربوط به مشرك استء شامل اهل كتاب نمى شود و اين (وَ لذ تفتككرا يقنم الكزاقر) هم 
فرروظ وص اله يقاة ايرث كه كر كن سافان انل د كزع يو كتران بات برو جدكار وكقدة و كرقه] بى اسعدلال سريت عية 
توجيهى دارد؟ مكر «طلحه؛ در اين دو ماه اخير؛ يعنى از غدير كذشته تا رحلت حضرت رسول(صلى الله عليه و آله و سلم) دو 
ماه و اندى استء در اين مدت سوره مباركه (مائده» نازل شد؛ اكر بعد از حضرت بود اين كار را كرده دوران حكومت سقيفه 
است اينكه دليل نيست و اككر زمان حضرت بود كه دليل است همان دو ماه است» حضرت به جه جيزى استدلال مى كنند؟ 
معلوم مى شود كه آن (وَ لا تَنْكحُوا) شامل مش ركين و مشركات مى شود «و لا غيرا و اهل كتاب را شامل نمى شود و اين (وَ لا 
اقمكرا)ى #دسسف ايه قا ندر ل فوطي حانق يناد بيك 


ص: ١ا/‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١٠‏ ص ١6م‏ ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 8 حديث ”ل طّ آل الت 


روايت جهارم اين باب كه «محمد بن مسلم! باز از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) نقل مى كند اين است كه أله عْ 
نكاح اليهُودِيّهوَ ال اقم شي نك قرفو الا ِأْسَ به أمَا عَلِمْتٌ أَنَّهُ كانت نحت طَلْحهَ بْن عُيوِد الل يَهُودِيةُ عَلَى عَفْدِ الل 
صَلَّى الله عَلّيه وَ آله وَ سَكُمه؛ )1١(‏ اين معلوم مى شود اين (و لأ كتكهوا) شامل اتهاتدى شود اضلا واسغدلال فعل #طلحمة و 
مانند او را هم مى دانيد كه حجت نيست؛ اما استدلال وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) با اضافه كردن «فى عهد النبى)؛ 
يعنى او جزء اصحاب به حساب مى آمد واكر اين كار حرام بود كه اين كار را نمى كرد. يس روايات باب ينج هم اين مطالب 


راابه همراه دارد. 


در هفتمين روايت باب ينجم؛ ذيل آن مرحوم صاحب وسائل دارد: «َودًا مَخصُوصٌ بِغَثِر الْكُمَابيِهِ أؤ مَحْمُول عَلَى الث تخاب 
القفارقة:3 باك ها مدل على لكدو جزل 


اماباب هفت و باب هث هشت؛ در باب هفت مرحوم كلك () دارد كه «محمد بن مسلم» از امام باقر(سلام الله عليه) نقل كرد: «لَا 
كروب البؤووئة و التضواقة على القملكه» كلابعى روازت تاهيه اناه بعتق كدي كه هس سلبان دار شوو غير سلما 
ناور فادع روات لالت نم كلد ير اوكه اانا جائر سك 


ص: // 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص 258١‏ و 887 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ باب4» حديث8, ط آل 
البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 857 و 857 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ باب4» حديث/0 ط آل 
البيت. 

*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 01" ط.الاسلاميه. 

'- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى؛ ج .7١‏ ص 8515؛ ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب/؛ حديث١»‏ ط آل البيت. 


روايت دوم اين باب كه ١‏ «سماعه بن مهران» از وجود مباركك حضرت مى يرسد: اعن الْيَهُودِيهِ وَ اللَْرَائئِهِ أيتَرَوجْهَا جَهَا الجل عَلَى 
الْمْتِلِمَه)؛ هوو مى تواند بياورد؟ حضرت فرموه: «لما؛ اما «وَ يَتَرَوّحُ الْمْشِلِمَهُ عَلَى الْيَهُودِيّهِ وَ النَضِْوَائِِهه؛ )١(‏ اكر قبلا همسر 


ودود ف ااسحض :القن تك هي قرالل قمر سملناة ناورد كانم كد فاق نوف بر او. 


يؤافت سوم اين باب كه «عبدالرحمن بن أبى عبدالله) از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال مى كند اين است: «هَل 
لِلرجُلٍ أَنْ َتَرَوّجَ النَضْرَائِيَةَ عَلَى الْمُسْلِمَه وَ اْأَمَهَ عَلَى الْحدَو؟ حضرت فرمود: «لَا تَرَوّحْ وَاحدَهٌ نهم علَى الْمَشلِمَه) يا «لَا تَرَوّج) تو 
اين كار را نكن! ١لا‏ ترَوَحُ وَاحَدَةٌ تيماعلن الْمْسْلِمَههء اين يكك؛ «وَ وج التشزعة علن الَْمَهِ وَ الم رَاتِئْهاء اين دو؛ (وَ للش لقة 
لكَان وَ لِلأمَهِ 3 اللفواقه الثُلْتَّهةٍ (؟) كه در تقسيم است. 


ا 


اج وي على شع ل نيماو يرث تمن عد اه فن غر زط يها نوميت الفغلعة قرجا تق ان 
مدو فق يتتهعا قلت كبئ تشددث الضف قال يؤْحَذّ السَؤْط بِالنّضْفٍ قَيِضْرَبٌ به)؛ (5) اين روايت را در باب «حدودا) هم ذكر 
اه 


وسط تازيانه را مى كيرد به همان مقدارى كه دست او هست مى زئد. 
ص: //١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١٠‏ ص 8156 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب /اء حديث "0 طّ آل الية: 

7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١3‏ ص 8156 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب /اء حديث ” طّ آل البيت. 

بوك وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١٠‏ ص 0156 و لغرد»ةة ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب /اء حديث 05 طّ آل 
البيت. 


روايت ينجم اين باب دارد كه «لا تَتَرَوّجُوا الْيَهُودِيّه وَ لَا النَطرِرَائيَةَ عَلَى حرو مُنْعَهَ وَ غَيِرَ مُتْعَهه؛ )١(‏ اينها هيج كدام منع مطلق را 


تفن وماد 


روايت هاى باب هشتم را ملاحظه بفرماييد؛ مرحوم كلينى (5) نقل كرده است كه از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) 
«قَالَ أله عَنْ رخ لَهُ امأ نَطرَائي له أَنْ يتَرَوّحَ عَلَيعَا يَهُودِيَه قََالَ إِنَّ أَهْلَ الْكُتَاب مَمَاليِكَ ِِْمَام)» اين معلوم مى شود كه 
حكم حكومتى استء فرمود اهل كتاب جون برده هستند يلكك ما هستند وما مى توانيم اجازه بدهيم. معلوم مى شود آن 
حاواي كا ادوس د رديه «ماليك لام وَ َلك مو مُوَ سخ كا غلك هما فط هنما الجازه كالم من .دهيم: اقلا 


هه 2 لامر موص بد اف ١‏ عن أي 


َأْسَ أَنْ يتَرَوَحَ قُْتٌ وَإِنَهُتَرَوّح عَليِهِمَا أمَهُ كَالَ لَا يَطد لح لَه أَنْ يتَرَوَحَ نات إِمَاءِ)؛ دو تا همسر كه داشتء آنها همسر آزاد بودند. 
اين سومى كنيز است؛ ولى الآ-ن من به شما كفتم كه آنها «مماليكك لنا مى شود سه تا كنيز سه تا كنيز كه براى يكك مسلم 
جائز نيست. آنها كنيز نبودند» آنها ازدواج رسمى كرده بودند با او. فرمودند جون اهل كتاب «مماليكك لنااء يس مى شوند أمه. 
اين سومى هم كه أمه باشد سه تا أمه براى او جائز نيست يا حداكثر اين است.يرسش: ...؟ ياسخ: براى اينكه اينها وقتى ايمان 
نياوردند» اسلام نياوردند در حكم ملكك اينها هستند و حاكم الهى مالكك اينها خواهد بودء اينها بايد اسلام بياورند تا اينكه 


آزاد بشوند» استرقاق كردند حق اينهاست. 


سل ما 


فرمود به اينكه ١‏ قلت فَإنَّهُ تَرَوّحَ عَلَتِهمَا 


- 
َم 


قال لا بط لح لَهُ أن يتوج تلات إمَاء إين سه كنيز مى شود براى اينكه آن دو نفر كه 


قبلا ازدواج كردند كنيز بودند. ا ا د بممة وَلَمْ تَغلغ أن له رأ نض وا و يودي كه 0 
َحَدَثْ بِنَ الْمَهر َإِنْ شَاهتْ أن نِم بَغِدُ مع غة أقافك وَإِنَْ شَاءَ ث أَنْ تَذْهَبَ إِلَى أَفلِهَا ذَهبتْ وَ ذا حاضّت تلان جيض أَؤ مر - 


عه له 


ها َه أَضهْرٍ حلت ِراج قلت فَنْ صلق عليه يودي وَ لض رَايِهَ َيِلَ أَنْ تَنْقَضدى عدّة المفرعة جكا ر بكند؟ الَهُ عَلَيِهَا سَبِيل 
أَنْ يَرُدّها إِلَى مَنْرْلِهِ قَالَ تَعَمْ)» () كه اين مربوط به كيفيت عدّه نكدارى است. از اين حديث هم برمى آيد به اينكه اكر 


بخواهد ازدواج يكند جائز است؟ امام اجازه داده است. 


ص: الم 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص 858) ابواب مايحرم بالكفره ونحوه» باب حديث 8» ط آل البيت. 

ا الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص /ا ط.الاسلاميه. 

بوك وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج١٠‏ ص 01506 و ءوعم6 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب ال حديث 3 طّ آل 
البيث: 


خلاصه اين اقوال شش كانه اين شد كه «جواز مطلق)»» «١منع‏ مطلق». «جواز در حال ضرورت»». «جواز متعه)» «جواز بلح) كه آن 
جا دارد كه اكر او خيلى قدرت علمى و فكرى ندارد جائز است و قول ششم هم اين «منع» حمل بر كراهت مى شود. اين جنين 
نيست كه از اين روايت هاى يراكنده از باب يكك؛ جهارء ينج هفت و هشت _ روايات ديكر هم البته هست؛ اما محور روايت 
هاى يراكنده همين جند باب است: باب يكك. باب جهار, باب ينج باب هفتء باب هشت _ما همين شش قول را به دست 
بياوريم؛ بلكه آراء ديكر هم ممكن است. اين نشان مى دهد كه مسئله خيلى ييجيده است و ائمه(عليهم السلام) جند كونه 
حرف زدند؛ براى اينكه جند جور مجلس آنها مبتلا بود به مزاحمات؛ كَاهى به كار «طلحه) تمسكك مى كردند؛ لذا كرجه اكر 
ما بوديم وعموم (3 أكل الكوها وراك تلك )لالتوايه تيع من :داقين و أكر هنا رودي .با يكن :دي 4 از ابن ووابيك عاء فقوا به 
حلت مطلق مى داديم؛ اما قاعده اين است كه جائز باشد. اما اين يراكندكى نشان مى دهد كه احتياط در نكاح دائم واجب 
استء احتياط در نكاح منقطع مستحب است. 


52/٠١/24 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


نسبت به اهل كتاب جائز ندانستند و نكاح منقطع آنها را جائز دانستند. فرمودند: «لا يجوز للمسلم نكاح غير الكتابيه إجماعاً. 
اين درباره مشركين است كه فرق بين نكاح دائم و نكاح منقطع نيست كه مطلقا ممنوع است. «و فى تحريم الكتابيه من اليهود و 
النصارى روايتان أشهرهما المنع فى النكاح الدائم و الجواز فى المؤجل و ملكك اليمين». بعد فرمودند: «و كذا حكم المجوس 
على أشهر الروايتين». (0) اين شش قولى كه صاحب حدائق (1) اشاره كرده است يا هفت قولى كه مرحوم صاحب 
هم تشخيص داده است؛ لذا بعد از بحث مبسوطى كه درباره نكاح با كتابى و كتابيه دارند» مى فرمايد «بحمدالله)! اين مشكل 
حل شذه است. اين تعبير وا شما در بحث هاى ذيكر تمى بيئيد: مئ فرمايد: ابحمداللهه! امروز اين مشكل حل شذه است كه 
توانستيم بككوييم فرقى بين نكاح دائم و نكاح منقطع نيست» نكاح مشرك و مشركه باطل است وضعاً و حرام است تكليفاء اهل 
كتاب مطلقا نكاحشان جائز است و اكر نهى ايى هم هست محمول بر كراهت استء بعد در يايان مسثله مى فرمايد: امروز 
«بحمدالله) اين مشكل حل شده است. اين نشان مى دهد كه كذشته از اينكه اختلاف نظر در كتاب ها هست,ء اختلاف عمل در 


جامعه هم بود. 


ص: عم 


.77١8ص‎ 3 شرائع الاسلام ف المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج‎ -١ 
.1758 الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره؛ الشيخ يوسف البحرانى» ج 5؟» ص/171 و‎ -1 


مطلب دوم آن است كه اكر ما بخواهيم وارد بحث بعدى كه «مجوس» است بشويمء بايد قبلا «اهل كتاب» را و «كتابيه» را معنا 
كنيم. قبل از ورود به بحث «مجوس» كه يكك بحث كلامى را هم به همراه دارد» تتمه بحثى كه مربوط به حمل بعضى از 
روايات بر تقّه است آن را ذكر بكنيم تا وارد بحث «مجوس» بشويم. برخى از آقايان كفتند اين روايتى كه دلالت بر جواز 
دارد حمل بر تقيِه است؛ نظير روايت يكك باب هشت؛ يعنى وسائل جلد بيستم» صفحه 068 روايت يكك باب هشت مى فرمايد 
ركه اي جا اسوو برعي اضرا نج كر رادي ركه روصو عد بن افيه اسك «سَأَلهُ عَنْ رَجْلٍ لَهُ اثرأة نضرَاية لَه أَنْ 
يروج عَلَهَا يودي ققَالَ إن أَخلَ اكاب مَمَاليكك لام وَ ذَلِكَ مُوَسَع با يكم حاص كلا بَأسَ أن يعََوّج»؟ اين سخن از جواز 
مطلق نكاح اهل كتاب استء اين را خواستند حمل بر تقيّه بكنند. عبارتى كه مرحوم صاحب جواهر دارد كه رُوات اين حديث 
از كسانى نيستند كه «من اهل جراب النوره». اين يكك اصطلاح رجالى استء و آن اصطلاح اين است كه اصحاب با هم يكك 
رمز و رازى داشتند. «جراب»؛ يعنى مَشكك و خيكك؛ يوست كوسفند را به صورت يكك ظرف در مى آوردند» كاهى به صورت 
مَشكك بود كه آب مى كشيدند؛ كاهى به صورت ظرف هاى ديككرى بود كه در آن شيره مى ريختند» كره مى ريختند» ماست 
مى ريختند» دوغ مى ريختند» براى اينها ظرفى بودء براى اينها يكك ظرف نشكنى بودء اين را مى كفتند «جراب». «جراب» مثل 
«كتاب)» جمع آن «ججوب» است مثل «كتب». اين است كه در جواهر دارد از جرب نيست» «من جراب النوره؛ نيست» (1) ناظر به 
اين قسمت است. «نوره» هم كه همين داروى نظافت است. يكى از مصارف اين جراب همان داروى نظافت است كه حمامى 
ها داخل آن مى ريختند. بعد تقسيم مى كردند. اكر يكك كسى بيكانه بود وواز ديار ناآشنا بود و مى آمد كه نفوذى عمل 
بكندء حضرت يك فتوايى مى داد كه مطابق با مرام اهل بيت(سلام الله عليهم) نبود. اين شخص وقتى بيرون مى رفت و مى 
كفت من از امام اين را شنيدم» اصحاب مى دانستند كه امام افع كفت كنيند: أغطاكك مِنْ جرّاب الوق 143 اين تلن 
كه در عرب ها هستء مشابه آن در بين ما فارسى زبان ها هستء مى كُوييم: «سرش را شيره ماليده)؛ اين «سرش را شيره 
«الجدعه يعت حتق واني او كتدي ,مطلب يتيج را يهاو لكنتهه اوررا الخو برد تكرده أبيدء در ادزياك فارسى / يرق اسك كه فى 
كونيم: اسرش وراشيرة هاليدماه انهامى كندن: ١أغطاك‏ مِنْ راب الْلْورَه)؛ از آن مَشّْكك داروى نظافت يكك جيزى به او داد؛ 
بعنى مطلب حق را به او نككفت» يعنى باور نكنيد» اين تقيه است (أَعْطاكك مِنْ جراب الْنُورَه». صاحب جواهر كه مى كويد اين 
وزاك نكم امن فتك را فس الرصيل ون تققد كرد وسني لون كقبن خط تددوق بجوات لثر زو » افاظرية إم شان اسه 
جرا نمى شود؟ «لدليلين و لقرينتين»: يكى اينكه روات آن شيعه خالص اند و شاكردان امام هستند» مخصوصاً «أبى بصير)» او 
نقل كرده است. دوم اينكه حضرت در حضور مخالف خود ودر حضور اين نفوذى ها نمى فرمايد كه «هؤلاء مماليك لنا»! اين 
براى خواص شيعه استء اين يكك راز و رمزى است كه به خواص اصحابشان مى كويندء اين را حضرت به بيككانه نمى تواند 
بكويد كه اينها «مماليكك لنا»؛ ما اجازه داديم با اينها ازدواج كنيد! يس طبق اين دو قرينه: يكى اينكه اين راوى «أبى بصيرا 
است و نمى شود كفت كه حضرت(سلام الله عليه) سر «أبى بصير) را شيره ماليد! دوم اينكه در همين روايت آمده كه اينها 
مماليك ما هستند» معلوم مى شود كه براساس ولايت حرف مى زند» براساس همان حرفى كه ما شيعه ها درباره امامت معتقد 
هستيم دارد حرف مى زند. يس اين را نمى شود حمل بر تقه كرد. اين توضيح براى آن بود كه اين اصطلاح «من جراب 
النوره» كه در جواهر آمده. ناظر به جه نكته اى است. حالا وارد اصل مسئله بشويم. 


ص: م/م 


."5 ص‎ 0١ جواهر الكلام؛ الشيح محمد حسن النجفى. ج‎ -١ 
.١الثاواالا# ا الإستبصار» شيخ الطائفه» ج و3 ص‎ 


تاكنون ثابت شد به اينكه اصل جواز از قرآن كريم به خوبى برمى آيد. اكر يكك روايتى مخالف اصل جواز بود. مخالف قرآن 
است؛ جون آيه سوره مباركه «مائده» آخرين سوره است و اصرار وجود مباركك ييغمبر» اصرار وجود مباركك حضرت امير (سلام 
الله عليهما) اين است كه اين نسخ يذير نيست»ء اين حرف اول را مى زند و اين اصل جواز را ثابت كرد. و ناسخ (ولا تشتكرا 
بعصم الكوافْر) () هم هستء با (لا تَنْكحُوا) (1) سوره مباركه «بقره» هم رابطه ندارد؛ جون آن مربوط به مشركين استء و 
اين آيه سوره مباركه «حج)» هم حرف اول را مى زند كه مرزبندى شله؛ يعنى مؤمنين و يهودى ها و مسيحى ها و سابئين و 
مجوسى ها و مشركين. اينها هم صف بندى شده؛ اين جند طايفه را كه سوره مباركه «حج) نقل مى كند, معلوم مى شود كه 
اهل كتاب غير از مشركين هستند يس اينها مرزبندى شده است. اكر يكك روايتى با اصل جواز مخالف بودء مخالف قرآن 
است. نعم! اكر يكك روايتى دلالت مى كرد بر اينكه نكاح دائم جائز نيستء بلكه نكاح منقطع جائز است؛ يا مؤْجَل اين طور 
باشدء دائم اين طور باشدء ملكك يمين اين طور باشدء اينها قابل قبول است؛ براى اينكه اينها يا تخصيص است يا تقييد است. 
عام قرآن كريم تخصيص يذير استء اطلاق قرآن كريم تقيبديذير است؛ اما اصل جواز را نمى شود نفى كردء جون مخالف 
قرآن كريم است. يس اصل جواز يك امر قطعى است و روايتى هم كه ثابت بكند كه نكاح دائم جائز نيست هم نبود؛ براى 
اينكه روايت هاى فراوانى هم دلاللت مى كرد بر جواز» آن روايت كه صريح در جواز است و نمى شود دست به آن زد آن 
نهى زاحمل بر كراهت:مى شود كرد وهائتذ آن, اين نكته راشما اكر فرصت كرديد و يأوهغش تاريكن كرديدة حون شما به 
هر حال با كتاب جواهر تا حدودى مأنوس هستيدء ايشان در طى اين بحث ها هيج جا نفرمود كه «الحمدلله) امروز اين مشكل 
حل شده است. اين همه مطالبى كه ايشان مى فرمايند در يايان نمى كويد كه اين مشكل «الحمدلله) حل شده استء و اين طور 
حمله بكند به مرحوم محقق و بككويد كه اين حرف مرحوم محقق «فى غايه الضعف» است؛ اين هم خيلى كم است. به هر حال 
بماك قير اه يس تاداريا اك سيك دو حك ا انظ كدونيوظر درفي موقيو جع فرعيف )انا ركرين الحسرا كه 
مصنف كفته است «هو فى غايه الضعف»» اين خيلى مأنوس نيست كه صاحب جواهر نسبت به مرحوم محقق اين كونه حرف 
بتذدايق قريته ها نشان من دذعد كه يكف مسكله رؤريورة كه بعد يكويك امروق «يحنداللهه مفكل حل شده ات محل ايتاك بود 


به هر جه هست. 


ص: م/م 


.٠١هيآ‎ 250 ممتحنه/سوره‎ -١ 


.57١هيآ بقره/سوره37,‎ -"١ 


آنجه كه حل نشد و هنوز هم در حوزه ها حل نشده است و نمى شود مسثله «اهل كتاب» است. شما وقتى كه درباره «مجوس') 
وارد بحث بعدى كه مقام بعدى بحث است كه مرحوم محقق مى فرمايد كه «و كذا» در مجوس هم «أشبه روايتين» همين است 
كه با يهودى ها و مسيحى ها يكك حكم دارند؛ اين جا هم مرز را جدا كرد يكك؛ هم به جاى «أشهر روايتين»» «أشبه روايتين» 


تعبير كرد كه ضعيف تر از أشهر استء دو؛ براى اينكه مسئله «مجوس» خيلى روشن نشده است. 


مرحوم صاحب جواهر با همه سلطنت فقهى كه دارد مى دانيد كه در كلام آن قدر قوى نيست. ايشان در مسئله مجوس بودن 
واهل كتاب بودن كه معناى اهل كتاب جيست؟ جه كسى اهل كتاب است؟ مى كويد در بعضى از فِرَقء بيامبرشان كتابى 
نداشت و اكر يكك سلسله مطالبى بود اصل معنا را ذات أقدس الهى به آن بيامبر القا فرمود؛ نظير حديث قدسى يا نظير 
روايات؛ جون اين روايات به هر حال وحى الهى است» از آن جهت كه (إِنّمَا أن بَكَرٌ وْلْكَعْ) 1 كه _ معاذالله _ اين فرمايش 
را ندارند» (يُوحى إِلَىّ) اين احكام را دارند. الآن اين هزار حكم واجب نماز و سه هزار حكم مستحب نماز كه مرحوم شهيد 
آن الفيه را نوشته براى بيان احكام وجوبى نمازء اين نفليه را نوشته براى بيان سه هزار حكم مستحبى نمازء يكك جند تااز آن 
در قرآن كريم استء بقيه به وسيله اهل بيت(سلام الله عليهم) استء اينها هم كه _ معاذالله _ از خودشان نمى كويند؛ همه اينها 
به وحى الهى است كه به وسيله بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) حل شده است. اكر روايتى باشد كه دون حديث قدسى 
است يا حديث قدسى باشد كه دون قرآن كريم است؛ مثل اينكه مرحوم صاحب جواهر اين را كتاب نمى داند. اينها خيال 
كردند «اهل كتاب» يعنى آن ملتى كه بيغمبرشان يكك كتابى داشته باشد, اكر مثل قرآن نشد مثل تورات يا انجيل باشد؛ در 
حالى كه اين هيج معيارى ندارد. اكر كسى بيغمبر بود» معجزه آورد» مردم هم بررسى كردند كه اين معجزه آورد و ييامبر 
است. حرف هاى او را يذيرفتند» به او ايمان آوردند» به شرعه و منهاج او عمل مى كنند. او در حدٌ حديث قدسى سخن بككويد 
ييغمبر است و آنها اهل كتاب هستندء؛ او در حدّ روايت حكم الهى را بيان كند ييغمبر است و آنها اهل كتاب هستند. «اهل 
كتاب» كه اصطلاح خاص و تعد روايى و قرآنى نيستء «اهل كتاب» يعنى كسى كه نبى دارد» نبوت را قبول كرده» وحى را 
قبول كردةء رسالت راقبول كردة معاد را قبول كرذة غمان طورى كه توحيد راقيول كرده است: اصول ديق وا دارةة توحيد و 
وحى و معاد را دارد» اينها را دارد» شرعه و منهاج را دارد؛ يس او اهل كتاب است. هيج دخيل نيست كه اين بيغمبر كتاب 
بياورد يا نياوردء بلكه بايد دين بياورد و دين هم آورده است. معجزه آورد و ثابت شد كه ييغمبر استء مردم هم به نبوت او و 
رسالت او ايمان آوردندء او هم با احاديث قدسى احكام الهى را بيان مى كند يا با روايات احكام الهى را بيان مى كند؛ يس 
نبى است. ما عنوان اين كه اكر كتاب بياورد» حكم آن اين است را كه نداريم؛ اما جون آنها منقرض شده بودند» تنها يهودى 
و مسيحى و بخشى هم مجوس مانده بود واينها داراى تورات و انجيل بودند» مى شدند اهل كتاب. در دو جاى قرآن كريم 
ذات أقدس الهى» بعد از آن اصل كلى؛ اصل كلى قرآن اين است كه هيج زمانى» هيج زمينى بدون وحى نيست: اذاي أنه 
إلا تلا فيها نَذِيرٌ)؛ فرمود براى ما فرق نمى كند جه شرق جه غرب؛ مكر مى شود ما يكك ملتى را رها بكنيم و يبامبر نفرستيم! 
اين برهان سوره مباركه «نساء؛ يكك برهان عام قطعى استء اين براى نبوت عامه استء فرمود: (رُسا مَُشّرِينَ وَ مُنَذِرِينَ لتلا 
كوت لِدّاس عَلَى الل حت بد الإسّل )4 (1) ما اكر انييا نفرستاده بوديم و مرسلين نمى فرستاديمء بشير و نذير نفرستيم و نمى 
فرستاديم» مردم عليه ما احتجاج مى كردند. براى اينكه ما محجوج نشويم و مردم عليه ما استدلال نكنندء انبيا را فرستاديم. مردم 
مى توانند عليه ما استدلال كنند بككويند خدايا! تو كه ما را آفريدى؛ ما نه از كذشته خبر داريم كه از كجا آمديم؟ نه از آينده 


خبر داريم» ما فقط يكك جاله اى مى بينيم به نام «قبرا» از آن به بعد جه خبر داريم؟ و اين همه اسرار عالم» اشياى عالم كه در 


عالم است نمى دانيم كدام خوب است و كدام بد است؟ تو بايد براى ما ييغمبر بفرستى. اين را عقل مى فهمدء يكك؛ در برابر 
خدا موضع مى كيرد» دو؛ خدا حرفى براى كفتن ندارد» اين سه؛ فرمود ما انبيا فرستاديم كه مردم عليه ما حجت نكنند» اين 
معناى حجيت عقل است: (لَِلَ يَكُونَ ناس عَلَى اللَِّ به بَْدَ الإْسْل). «تعد» هم مستحضريد كه ظرف است مفهوم ندارد؛ 
ولى جون در مقام تهديد است مفهوم دارد؛ يعنى اكر ما انبيا را نمى فرستاديم مردم احتجاج مى كردندء مخصوصاً در معاد؛ به 
من مى كفتند خدايا! تو كه مى دانستى ما بعد از مركك به جنين جايى مى آييم» جرا راهنما نفرستادى؟ حجيت عقل يعنى اين! 
تهى بودن دست «اصول» از علم يعنى همين؛ «اصول» به جاى اينكه بايد از عقل بحث كند, از علم بحث كرده استء از حجيت 
علم بحث كرده. حجيت علم قابل بحث است كه ما بحث بكنيم كه آيا علم حجت است؟! آن كه علمى است و نفسكير است 
عقل است كه آيا عقل حجت است يا نه؟ حداقل ١0‏ اصل است كه با آن اصولء عقل سامان مى يذيردء اين را بايد «اصول» 
احصا كند؛ وكرنه علم حجت استء قطع حجت استء اين مكر حرف علمى شد؟! جه كسى است كه در كره زمين مخالف 
حجيت قطع باشد؟! جه كسى است كه به قطع قطاع اعتنا بكند؟! آن كه اصل است در «اصول» نيستء ولى آن كه علمى نيست 


آمده در «اصول». 


ص: /اىم/ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص لل ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب/717 حديث 26 طّ آل الت 
اادتساء لسو اندم 


8 -ه 


به هر تقدير در بخش يايانى سوره مباركه «نساء» فرمود به اينكه ما انبيا را فرستاديم: (لكَلا يَكونَ لِلنّس عَلَى الل ححبة بَغدَ 
الرّشّى)» أحَن احتجاج عقلى است. حالا رواياتى كه دارد: «إِنَّ لِلهِ عَلَى النّاس حَبجَتَين)» (0) يك؛ در بخشى از روايات ديكر 
مستقيماً مرحوم كلينى نقل كرد كه خدا عقل را حجت قرار داد دو؛ اينها بركرفته از همين آيه نورانى سوره مباركه «نساء» 


است. 


يس عقل مى كويد ممكن نيست خدا مردم يكك عصر و مصرى را بدون راهنما بفرستد؛ حالا يا ييغمبر است يا اكر بيغمبر 
نيست امام است و جانشينان امام هستند» يس بدون حجت نيست. همين معنا را قرآن كريم در جند جا بيان كرد: (إِنَْ مِنْ أمَّه 
إلا حلا فيها نَذيرٌ)؛ فرمود هيج امتى نبود كه بيغمبر نداشته باشد. (وَ لَقَّدُ بَعَنّدا فى كد ل أمَّهِ رَسُولا- أن اغْبَّدٌوا الله وَ اجْتَيْبُوا 
الطاعرت )اليس قااين «لا إله إلا الله را به تمام مردم روى زمين كفتيم. «أرسلنا رسلنا فى كل» منطقه كه (أَنِ اعْبَدُوا الله)) 
يك؛ (وَ اجْتَيبُوا الطاعوتٌ)» دو؛ ( أن اغْبّدُوا الله) مى شود «إلا الله؛ (وَ امتبوا الطاعُوتَ) مى شود الا إله). ما براى همه مردم 
در هر زمان و زمينى راهنما فرستاديم تا بككويند: «لا إله إلا الله)؛ منتها اين «لا إله إلا الله در آن آيه به اين صورت آمد كه (أَن 


اعْبِدُوا اللّه)» يكك؛ (وَ نبوا الطَاغُوتَ )» دو؛ اين (وَ اجْتَتبُوا الطَاغُوتٌ ) مى شود ١لا‏ إله»» (أن اعْبدُوا اللّهَ)ْ مى شود «إلا الله». 


بعد هم در جند جا فرمود اينكه ما مى كوييم هيج ملتى نيست مككر اينكه ما راهنما فرستاديم؛ براى اينكه بعد مى خواهيم به 
شما بكوييم: (قَيديرُوا فى الأخض فَانْظوُوا كيفٌ كانّ)؛ () (كيِفَ كانَ)» (كيِتَ كانّ)؛ به شما بكُوييم برويد ببينيد عبرت 
بكيريد. آن طرف آبه ابن طرق آب» خاون دور باغشر دورء شما كه دسترسى تداريدة آن ووز كشي غادى ثبود: جه وسد به 
كشتى اقيانوس ييما. مكر مى شود خداوند يكك ملتى را در آن طرف دنياء آن طرف شرقء اين طرف غربء خاور دورء باختر 
دور خلق بكند و راهنما نفرستد! اين ممكن نيست. در جند جا قرآن فرمود كه انبيا فراوان اند: (مِنّْهُمْ مَنْ قَصَصْنا عَلَيِك وَ مِنْهُْ 
مَنْ لّمْ تَقُصْصُ)؛ (5) قصه بعضى از انبيا را ما كفتيم» قصه بعضى از انبيا را نكفتيم» عمداً نكفتيم؛ براى اينكه اكر مى خواستيم 
سرنوشت آنها را بككوييم» بعد بايد بكلوييم: (فيديرُوا فى الأزض)» شما هم كه دست به تكذيب هستيد. ما تا بككوييم آن طرف 
آب بيامبرى فرستاديم؛ فوراً تكذيب مى كنيد؛ اين طرف آب ببامبر فرستاديم؛ فوراً تكذيب مى كنيد. لذا در اين دو بخش از 
قرآن فرمود ما خيلى ها را نككفتيم: (مِنْهُمْ مَنْ قَصَص نا)» خيلى در قرآن نيستء (مِنْهُمْ) هست؛ اما در روايات است. حالا- اين 
١١©‏ هزار ييغمبر نه» يكصد نفر؛ حالا آن ١١6‏ هزار هيج! حداقل يكصد نفرء 8" نفر در قرآن كريم است؛ آن 78 تا كه نيست. 
يس اكثريت قاطع انبياء نام شريف آنها در قرآن كريم نيامده اما براى ائمه است. شما در اين جوامع روايى مى بينيد كه وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) مى فرمايد كه فلان ييامبر موعظه او اين بود؛ اين را مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) نقل 
كرد» مرحوم فيض در وافى نقل كرد در باب «مواعظ الانبياء». اين را امام صادق(سلام الله عليه)از كجا مى داند؟ فلان ييامبرى 
كواذو قلاة #حمة خرعه رودا شرق ودع شق محتية فرسوقه اسظة او يرا او كجامى دائفة ابن روض وعك الينى اسك تن 
اين يكك اصل كلى است كه هيج زمان و زمينى بدون وحى نيست و معيار اهل كتاب بودن يعنى اهل دين بودن؛ خواه آن 
بيغمبر كتابى مثل تورات و انجيل بياورد» خواه به صورت حديث قدسى بياورد» خواه به صورت روايت بياورد. اين است كه 
صاحب جواهر دازد كه اينها كه اهل كتات تيبتتد و كناب لدازتد» بكك سلسله معاتق نخدا به ابنها كفتهه آبنها الفاظ خودشان .را 
دار قد يلها عات برا كنعه و الفاظ را بداإعنارا خودشاق قرار دالاقد» هل روايات هاء مكل احاديك 'قدسئ ما عدت قدسى را 


كفتند لفظاً هم از خداست,. منتها معجزه نيست. ما لفظ مى خواهيم يا مطلب مى خواهيم؟ اين جيست كه ايشان مى كويند؟! 


يرسش: ...؟ ياسخ: جه اولوا العزم باشد جه غير اولوا العزم. برخى از انبياى غير اولوا العزم زير يوشش بيامبرى هستند كه اولوا 
العزم اند؛ مثل حضرت لوط نسبت به حضرت ابراهيم. در قرآن كريم آمده خود حضرت لوط كه ييامبر است به حضرت 
ابراهيم آمده كه (فَآمَنَ لَهُ ُوط)؛ (0) حضرت لوط به حضرت ابراهيم ايمان آورد. غير اولوا العزم زير يوشش اولوا العزم 
هستند» همان خدا وحى مى فرستد كه به او ايمان بياور! اينكه در قرآن كريم آمده حضرت لوط به حضرت ابراهيم ايمان آورد 
از همين قبيل است. يرسش: ...؟ ياسخ: اين براى اهل كتابى است كه ما در اين خاورميانه مأنوس هستيم؛ اما اين دو آيه مى 
فرمايد كه خيلى از انبيا بودند كه ما قصه شان را براى شما نككفتيم. اين ١١‏ هزار ييامبر» آن هزار هيجء 7 هم هيج. يكصد 
نفر؛ قرآن كريم كه 78 تااز آنها را آورده است. آن 58 نفر هم 70 تا كتاب ندارند. بنابراين اصللاً يعنى اككر اين بحث كلامى 
در حوزه رواج داشت» هركز صاحب جواهر اين حرف را نمى زد. يرسش: ...؟ ياسخ: اينها جون محل ابتلاء بود وكرنه اكر 
كسى توحيد راء وحى و نبوت و رسالت راء معاد را از راهنمايان الهى ياد بككيرد و ايمان بياورد و به دستور آن شخصء ييامبر 
هم عمل بكندء اين مى شود اهل كتاب. ما اصطلاح «اهل كتاب» نداريم. اين يكك اصطلاحى است كه بين متأخرين و مانند 
آنها جعل شده است يا اصطلاح فقهى است كه رواج دارد؛ وكرنه قرآن كريم درست است كه (يَا أَهْلَ الْكتاب) (2) دارد 
دين خاص دارد؛ اما وقتى بررسى مى كند مى كويد مؤمن داريم» يهود داريم» مسيحى داريمء سابئين داريم و مجوس داريم و 
مشرككء اينها عناوين خاص استء بعد هم مى فرمايد كه خيلى ها را ما نكفتيم. يس اككر كسى از طرف خدا بيايد» معجزه 
داشته باشد» نبوت او ثابت بشود» ملت آن سرزمين او را با اعجاز بشناسند, به او ايمان بياورند و راهنمايى هاى احكام و 
شريعت و منهاج او را كه از طرف خدا مى كويد قبول بكنند» مى شود اهل كتاب؛ اين هم مثل يهودى مى شود اين هم مثل 
مسيحى مى شود, نكاح او هم جائز مى شودء تمام احكامى كه براى يهود و مسيحى است براى او هم هست,ء جزيه هم اين 
جنين استء او نبوتى دارد. اكر خود قرآن كريم فرمود هيج سرزمينى بدون وحى نيست و اككر خود قرآن در جند جا فرمود 
خيلى ها را ما نكفتيم: (مِنْهُغْ مَنْ قَصَصْنا عَلَيِك وَ مِنْهُغْ مَنْ ل تَفُصْصْ) اين است. 


ص: 1/8/4 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج١2‏ ص »١18‏ ط.الاسلاميه. 
؟- نحل /سوره 212 يدع" 

”- آل عمران/سوره* آيه/1717. 

- غافر/سوره ٠6؛‏ آيهم7. 

ه- عنكبوت /سوره19, آيه18. 


9 آل عمران اسوره"” ابدع2. 


مطلب بعدى؛ اكر جنانجه يكك يبامبرى آمد به يكك سرزمينى» اصللا نيذيرفتند؛ حالا يا او را رجم كردند يا اخراج كردند: 
(لترشتكه ا خنهت و الدرة كر اسشتكددىة تورها): قري اوراية قا :رسافدقة اهيا لل كدان انعد آنا ]كر دافم جيه 
يذيرفتند يا كروه فراوانى يذيرفتند يا كروه اندكى ولو يكك خانوار يذيرفته باشندء فرمود: (فما وَجَدّنا فيها غَيِرَبيِتِ)ء (7) اين 
«تنوين»» «تنوين وحدت» است؛ يعنى يكك خانه» يكك خانوار» (غَيْرَ بيت مِنّ الْمْلممينَ )؛ فقط يكك خانوار به حضرتش ايمان 
آوردند» اين مى شود اهل كتاب؛ آنها اهل كتاب نيستند. مردم مكه قبل از فتح مكه مسلمان نبودند» اهل كتاب هم نبودند؛ بعد 
از فتح مكه حالا بعضى استسلام» بعضى اسلام؛ قبول كردند؛ آن وقت ذات أقدس الهى كه وجود مباركك حضرت در مكه بود 
براى آنها قرآن فرستاد» ولى آنها قبول نكردندء آنها نه تنها مسلمان نبودند اهل كتاب هم نبودند» براى اينكه قبول نكردند. 
منظور از «اهل كتاب» آن است كه براى يكك ملتى ييامبر بيايد با معجزه؛ آنها شناسايى بكنند و ايمان بياورند مى شوند اهل 
كتاب؛ ولو يكك عده ديكرى مخالف باشند او را شهيد بكنند. آنها كه مخالف بودند و شهيد كردند كه (يَفْتُُونَ اين بير 
حَقَّ) () شدند كه در حكم مش رك اند يا حقيقتاً مشركك هستند» آنها كه قبول كردند اهل كتاب هستند. جناب صاحب جواهر 
واينها دارند كه معلوم نيست كتاب داشته باشند و كتابش لفظاً و معناً از خدا باشد. اين فكر اصللا تام نيست» همين كه از طرف 
خدا وحى مى آورد معيار نبوت است؛ جه كتاب باشد يا نباشد» جه به صورت حديث قدسى يا نباشد» جه به صورت روايت 


باشد يا نباشد. 
ص: 9// 
-١‏ اعراف/سوره/. آيه88. 


37- ذاريات /سوره إداهة آبه8؟. 


ع آل عمران اسوره”” آبه١؟.‏ 


الآن مئ _بيثيد كة هزارها ثفر از د يرباق زرتشت رايا يز ركوان ديكرى را ببامير خودشان مى داتسشد ويهدين اوديه آبين أو 
احترام مى كنند و برخى از فقهاى ما هم نقل كردند كه نسخه هاى اصلى برخى از اين آيين هاى زرتشتى در بعضى از كتاب 
خانه هاى غرب اكنون هم وجود دارد واينها هم مى كويند بعضى از نسخه ها بيش ما هست. يس اكر يكك عده اى قيام 
كردند ييامبرشان را كشتند» نظير اينكه يكك عده اى هم قيام كردند بعضى از انبيايى كه خودمان مى دانيم شهيدشان كردندء 
معناى آن اين نيست كه آنها اهل كتاب نيستند. آنهايى كه باور كردند و قبول كردند و ايمان آوردند وعمل مى كنند كه آنها 
اهل كتاب نباشند» آنها اهل كتاب هستند, اينها مخالف هستند. حالا اكر جنانجه در مدينه يا مكه يا در يكى از اين شهرها 
امام (سلام الله عليه) ظهور كرد. يكك عده اى يذيرفتند و يكك عده اى هم مثل خوارج او را شهيد كردند» نمى شود كفت كه 
حضرت على(سلام الله عليه) امام بود در بين مردم, او را شهيد كردندء بله آنها كه او را كشتند ناصبى اند مشرك اند ملحدند» 
بله ذوست است؟ أما انهايئ كه قبول كردتدك كه شيعه عستيد. اكر كدى زرتشث راقول كرده باامجوس زاقبول كرذه ويه آن 
آيين عمل كرده و تا الآن دارد عمل مى كندء او هم اهل كتاب است. 


«فتحصٌ لى) معيار اصلل كتاب نيست» معيار وحى است و نبوت و معجزه؛ اككر كسى معجزه بياورد» نبوت او و رسالت او ثابت 
بشود, عده اى هم به او ايمان بياورند و احكامى كه او از طرف ذات أقدس الهى بيان مى كند؛ خواه به صورت حديث قدسىء 
خواه به صورت روايتء باور بكنند و عمل بكنندء آنها اهل كتاب هستند. حالا اكر تاريخ ثابت شد كه آن طرف آب كه بعد 
كشف بشودء مكر آمريكا قبلا يكك روستاى دورافتاده بيشتر بود؟ بعد از كشف كريستف كلمب )١(‏ شده شهر. حالا اكر ثابت 
بشود كه مردم آن منطقه يكك ييامبرى داشتند و كتابى داشتند و نسخه خطى شان بيدا بشود» مى شود اهل كتاب. حالا اين 
روستايى هاى يانصد سال قبل شده شهرى امروزء يكك مقدارى از آسياء يكك مقدارى از اروياء يكك مقدارى از قاره هاى ديكر 
رفتند آن جا شده شهر بزركك و كشور بزرككء وكرنه اينها ريشه تاريخى كه ندارند. حالا اكر مردم همان منطقه آن نسخه 
خطى شان بيدا بشود» مى شوند اهل كتاب. معيار آن است كه بيغمبرى بيغمبر ثابت بشود» وقتى ثابت شد مسثئله توحيد تثبيت 
مى شودء تثبيت كامل تر مى شودء مسئله معاد تثبيت مى شود؛ اصول دين تبيين مى شودء فروع دين هم در حدى كه آن بيامبر 


آورد عمل مى شود» مى شود اهل كتاب. 


ص: 94/ 


يس اينكه بِكُوييم فلاسن بيامبر كتابى نياورده و يكك سلسله معانى را خدا فرموده. الفاظ را خودش كفته» بله ممكن است اين 
جنين باشد؛ ولى اين معيار نيست. اينكه ما حقيقت شرعيه نداريم كه اهل كتاب يعنى يكك كتابى داشته باشد كه الفاظش را 
خننا كقه راسد حلكية لد وكين را متهي عق لقف انين بر اتوشتعدة واسدة يكل انحن «تظرر تانج كنات ارض ا طزيو اتيك دنم نه 
موساى كليم الواحى داديم در همان ميقات؛ جهل شبى كه مهمان الهى بود از قبيل باشد لازم نيست. يرسش: ...؟ اسخ: دو تا 
حرف است؛ الآن اينهايى كه تحريف كردند معصيت كردند» ولى اصلش را قبول دارند و آنهايى هم كه آكاه نيستند خيال مى 
كتيل ار اق كوق تسوه انح عاذ ا فل يال ورف راسكنا كلاش براي ارك انساوفر ف كاري اكه ان كداز 
امام(سلام الله عليه) رسيده است جيست؟ آنجه كه نرسيده است جيست؟ اين فرق را دارند» غرض اين است كه ييامبر را اكر 
همه شان رد بكنندء بله اينها اهل كتاب نيستندء ولى اككر اكثرى هم رد بكنند فقط يكك خانوار قبول بكنند آن يكك خانوار اهل 
كتاب است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» منظور اين است كه ما حقيقت شرعيه نداريم كه معيار كتابى استء معيار اقليت هاى دينى 
اند؛ يعنى كسى كه دين داشته باشد. اين كسى كه ييامبر دارد و از طرف خدا آمده واين شخص هم قبول دارد با صاحبان 
اديان ديكر فرقى ندارد. معيار كتاب نيستء معيار وحى و نبوت و رسالت است كه در ضمن اين بيام» آن اصول سه كانه تثبيت 
مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: لازم نيست نوشته باشدء بعداً خودشان نوشتند؛ جون باور كردند و در دل هاى اينها هست. در 
قرآن كريم فرمود فقط يكك خانوار ايمان آوردندء مكر اين يكك خانوار كتاب داشتند؟! فرمود: (فَما وَجٍدُنا فيها غرَ بئِتِ مِنّ 


المشلمن )مكر لوطه كنات ارد فا 


4١ ص:‎ 


غرض اين است كه در جريان حضرت ابراهيم صحف ابراهيم يا زبور داود هم كفتند يكك سلسله مواعظ هست. در فرمايش 
مالكب واه كارد كتسناة نري دك منلتئتلة كوا عق الداع لداعل ممه قرع كز لعن ارقن "از خض ار نايف هنا اتيم كه 
معجزه آورده؛ دو؛ نبوت او ثابت شدء سه؛ مردم هم به او ايمان آوردند» جهار؛ به هر حال شرعه و منهاجى دارد؛ يا مى كويد 
كه شريعت انبياى قبلى را من امضا كردمء يا حرف تازه اى دارد. در هر دو حال يكك دينى است. اينها ايمان دارند و اينها هم 
حكم يهودى و مسيحى دارند» اين طور نيست كه يكك حقيقت شرعيه اى باشد به نام اهل كتاب كه حكم روى اهل كتاب رفته 
باشدء حكم روى امت بيغمبر رفته است. اكر بيغمبرى نبوت او با همين اصول ياد شده تثبيت بشود» قوم او مى شوند جزء اقليت 


هاى دينى. 


روايت شش اين باب به اين صورت استء درباره مجوس و مانند آن روايت متعدّدى در كتاب «جهاد» است؛ اما بالاخره اهل 
مجوس كه برخى ها مى كويند نسخه هاى اصلى حرف هاى زرتشت در كتابخانه هاى غرب هنوز هست يا برخى از زرتشتى 
هاى ايران معتقدند كه آن آيين هايشان و آن دستورهايشان هنوز بيش اينها هست, مى شود كفت كه اينها حكم اهل كتاب را 
دارند. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» وقتى كه يكك ملتى بدون معارض مى كويند اين كتاب ماست» كسى كه مخالف اينها نيست. يكك 
ملتى يا يكث كروهى مى كويند اين كتاب ماست و ما هم او را به عنوان نبى قبول داريم و اصل دين هم يذيرفته است و مجوس 
را ا است در سوره مباركه «حج)». روايت يكك باب شش يعنى وسائل جلد بيستم صفحه 087 (بَابُ جَوَازْ نكاح الم 
لدم لمي بِالْملْكِ» اين روايت هم كه معتبر است مرحوم صدوق ١بإشنَادِهِ‏ عر عن الْحَسَن بن مَخهوب عَن الْعَءِ بن رَزِين عَنْ محمد بن 
شرم عَنْ أبى جَغفرِ هما المّلادم قَالَ َأ عن لجل الْمَثرِم يروج اْممويسية قال َاوَ لَكن ذا كَانَث لَه أ َه مويه قل 
أن از ند تراقد ازدوات كننه ول اكز نافع كير ذاشعه اهمد بله ملك يمن أورغيت تدارد كترمضين اها جر اسهد فزق 
تكذارتك:: بين نكاح و ملكك يمين» خواستند از اين روايت استفاده كنند؛ منتها مواظب باشد كه از او فرزندى به دنيا نيايد. 


ص: 4 


4 


روايت دوم اين باب را كه مرحوم شيخ طوسى «بإِسْنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ عن الْبَْقِيَ عَنْ عَتِدِ الله بن الْحَسَن الذَّينَوَرىٌ» نقل 
مى كند اين است كه مى كويد: «قلتٌ لأبى الْحَسَنِ عليه السّلادم ججَعِلتٌ فِتدَاكك ما تَول فى النَضِرَائِئِهِ أشْتَرِيهَا وَ أبيعُهَا مِنَ 
الت ارَىاء حضرت فرمود: «شْتَر وَ بغ قُلْتٌ فَأنْكحُ قَالَ قب كت عَنْ ذلك قَلِيلا نّم نَظَرَ إِلَىَ وَ قَالَ شبة الِْخْفَاءِ هِى لَك علَال»» 
معلوم مى شود آن جايى كه مى فرمود نهء يا حمل بر كراهت مى شود يا حمل بر تقّه. اين جا حضرت اطراف را نككاه كرد ديد 


كسى نيستء فرمود بله براى تو حلال است. البته اين درباره اين روايت دوم درباره مجوسيت نيست. 


3 
0- 


روايت مجوسيت كه __ إن شاءالله _ بحث بكنيم» وسائل جلد يانزدهم «كتاب الجهاد» ابواب «جهاد العدو) باب 594؛ يعنى جلد 


يانزدهم صفحه 178 و 177 نه تا روايت دارد كه بسيارى از اينها مربوط به حكم مجوسى هاست. 


58/٠١/59 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


فتواى مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در سبب ششم از اسباب تحريم درباره اهل كتاب اين بود كه «لا يجوز للمسلم 
نكاح غير الكتابيه إجماعاً» كه اين مورد اتفاق است «و فى تحريم الكتابيه من اليهود و النصارى روايتان أشهرهما المنع فى 
التكاح الدائم و الجواز فى المؤجل و ملكك اليمين» كه تفصيل آن كذشت كه وجهى ندارد مكر در حدٌ احتباط: «و كذا حكم 
المجوس على أشبه الروايتين»؛ )١(‏ تعبير اهل كتاب به صورت يهود و نصارا اين براى اين است كه نصوص اين طور است و در 
كتاب هاى فقهى هم همين طور است. عمده آن است كه اهل كتاب جه كروهى اند؟ د و«فقه اقل كتاب كاملا مخون بحث 
قرار كرفتند؛ هم در مبحث «طهارت» كه آيا اهل كتاب ياك اند يا نه» بايد روشن بشود كه اهل كتاب جه كسانى هستند؟ هم 
كاهى به عنوان «صلاه على المدِت» اكر آن ميت كتابى بود منظورش جيست؟ و هم در «جهادا كه آيا مى شود با اينهااكر 
جزيه را نيذيرفتدد جهاد كرد يا نه؟ وهم در يذيرش جزيه كه با اهل كتاب مى شود ييمان جزيه بستء جه كسانى هستند؟ و 
هم در جريان «نكاح) كه نكاح اهل كتاب جائز است يا نه» جكار بايد كرد؟ كرجه اين بحث اصللا كلامى است و عهده اين 
بحث هم به مسثئله «جهاد) و «جزيه)» است؛ ولى به هر حال اين جا بايد روشن بشود كه منظور از اهل كتاب جه كروهى اند؟ كه 
آيا اين حقيقت شرعيه است در خصوص يهود و نصاراء يا نه حقيقت شرعيه اى در كار نيست»ء اهل كتاب هم اختصاصى به 


يهود و نصارا ندارنك؟ 


ص: 4/ 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص8"؟. 


ظاهر امر اين است كه شخص يا مسلمان است يا نهء به اين معنا كه (إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الس لامُ) )١(‏ توحيد و وحى و نبوت و 
معاد را قبول دارد يا ندارد؟ اكر اصل توحيد را قبول نداشت كه مى شود مشرككء و اكر اصل توحيد را قبول داشت» نبوث 


عامه را قبول داشت وا وحى را قبول داشت و نبوت خاصه برخى از انبيا(عليهم السلام) را قبول داشتء منتها نبوت ن, 
حى براكى 8 دبى 


بعدى را نيذيرفت؛ مثل يهودى ها كه نبوت حضرت مسيح را نيذيرفتند» آيا كسى كه اصل توحيد را يذيرفته» اصل وحى و 
نبوت را به عنوان نبوت عام يذيرفته و نبوت خاصه برخى از انبيا را يذيرفته و جريان معاد را كاملل يذيرفته؛ منتها نبوت نبى 
تعد وااقبول ندارفه 1 زا او ااهل كتات اسك بانيست؟ آنا امعان اهل كفاب اين الست كحم يكف كنات سباق داشفه باشئدة 
يا اكر جنانجه وحى بيامبرى بعد از اينكه معجزه آورد و ثابت شد كه آن معجزه است, اصل نبوت او ثابت شد و وحى اخلاق 
و حقوق واحكام به آن صورت حديث قدسى يا به صورت هاى ديككر براى او نازل شد و تلقّى او هم صحيح بود و درست به 
مردم ابلاغ كرد اين مردم مى شوند اهل كتاب؛ لازم نيست كه حتماً يكك الواحى نظير آنجه كه بر موساى كليم (سلام الله عليه) 
نازل شده استء نازل شده باشد. اين خصوصيت موردء آن عام و مطلق را تخصيص نمى زند. اكر كسى بيامبرى او با معجزه 
ثابت شد واو به صورت حديث قدسى يا نظير روايت هاى ديكر مطالبى را از راه وحى تلقَى كرد و به امت خود ابلاغ كرد 
آنها هم مى شوند اهل كتاب؛ اهل كتاب يكك حقيقت شرعيه ندارد كه نظير تورات موسى و مانند آن باشد و اضطرابى كه در 
فرمايشات مرحوم صاحب جواهر استء تأمّلى كه در بخشى از فرمايشات ايشان استء اين ناتمام است. حالا اكر هم تحريف 
بكنند باز اهل كتاب هستند؛ براى اينكه همين مسيحى ها كه انجيل را تحريف كردند» همين يهودى ها كه تورات را تحريف 
كردند» قرآن كريم اينها را اهل كتاب مى داندء با اينها مسئله جزيه و اينها را مطرح مى كند. با اينكه خود قرآن تصريح كرده 
كه (بُحَرْفُونَ الْكلِم عَنْ مواضةعه)» (1) اينها تحريف مى كنند. كاهى هم تصريح مى كند به اينكه آنجه كه در تورات اصلى 
هسثة آن قشت كةاشها الآن اين راهى كويده شما ابن خرف ها وا اريك تخريق: من كتيف وى تازل شد كيه يهوذ :ها 
بكو: (قلُ فَأَنُوا بالتّوْراه قَائْلُوها إِنْ كنت صادقين )؛ 1500 اكر راست مى كوييد آن نسخه هاى خطى و اصيل كه بيش شماست 
آنها را دربياوريد و ببينيد همين حرف هايى كه ما مى كوييم هست يا نيست؟ يس اينها تحريف كردندء نفى را اثبات» اثبات را 
نفى كردند و حيله هاى شرعى درآوردند؛ ولى با اين حال اينها اهل كتاب بودند و به عنوان اهل كتاب با آنها معامله مى شدء 
سخن از جزيه و مانند جزيه بود. يس اين دو عنصر محورى بايد روشن بشود كه اهل كتاب منحصراً كسانى نيستند كه نظير 
الواح تورات و انجيل موسى بر آنها نازل شده» اكر نبوت يكك شخصى با معجزه ثابت بشود و در اثر اعجاز روشن بشود كه او 
«نبى الله) است و اين «نبى الله) با احاديث قدسى و مانند احاديث قدسى معارفى راء احكام و حجكمى راء حقوق و اخلاقى رااز 
ذات أقدس الهى تلقّى بكند صحيحاًء و به مردم هم ابلاغ بكند صحيحاًء اين مى شود دين مردم.يرسش: ...؟ ياسخ: نبايد باشد؛ 
نه آنها به اين قسمت هاى جهار ينج كانه فقه يرداختند و نه در فقه» خيلى به سراغ كلام رفتند. حالا جون آنها منقرض شدند و 
نيستند و محل ابتلا نبود» خيلى شايد بحث نكردند؛ وكرنه طبق آيات فراوان هيج زمان و زمينى نيست كه بيغمبر نداشته باشد. 
يكك برهان عقلى است كه تام استء يكك؛ يكك برهان نقلى است كه اين برهان عقلى را تأمين مى كند, دو؛ آيات فراوانى است 
كه نتيجه اين برهان عقلى و نقلى را تبيين مى كندء سه؛ يقين يبدا مى كنيم كه هيج ملتى در هيج كوشه عالم به سر نبردند» 
مكر اينكه خدا براى اينها ييامبر فرستاد» اين جهار. برهان عقلى براى ضرورت نبوت عامه اين است كه خدا ربٌ عالمين است» 
هيج موجودى را خدا نيافريد كه او را نيروراند؛ اكر بيافريند بدون يرورش»ء اين نقص است. جرا خدا فرمود: (أخنين كل شع 
خَلْقَهُ)؟ (©) براى اينكه او يرداخت. هر جه را آفريد زيبا آفريدء اما او را حفظ نمى كندء يرورش نمى دهد؛ او اكر آب و هوا 
مى خواهدء آب و هوا نمى آفريند؛ اواكر غذا مى خواهد, غذا نمى آفريند. اينكه در سوره ١هودا‏ فرمود هيج موجودى نيمست 
مكر اينكه بيش من يرونده دارد؛ عائله من است؛ حالا شما جكار داريد كه فلان خرس قطبى كوشت آن حرام است يا نجس 
العين است؟ اين عائله من است: (مَرا من دَابّهِ فى الأمْض إِلآ عَلَى اللِّ رِرْقُهَا) (ه) با «على» تعبير كرده است. فرمود تمام جنبده 


هاى زمين عائله من هستند» من خود را مسئول مى دانم كه آنها را تأمين كنم؛ حالا يكى نجس العين استء يكى حرام كوشت 


استء من بايد اين خرس قطبى را تأمين كنم. فرمود تمام مار و عقرب بيش من يرونده دارند. امضاى او حكم عقل است. هيج 
ممكن نيست خدا جيزى را خلق بكند واو را نيروراند» براى اينكه او «ربٌ العالمين» است. «ربٌ» كه غير از «خالق» استء» آن 
كسى كه «خالق» است كان تامه مى دهد يعنى اصل هستى؛ آن كه «ربٌ» است كان ناقصه مى دهد يعنى يرورش. يرورش 
انسان به وحى و نبوت است و با فرهنكك استء انسان را به جه جيزى مى يرورانئد؟ اين غذاهاى طبيعى و اينها كه براى 
است. يرسش: ...؟ ياسخ: نهه عقل يكك كوشه از آن را مى فهمدء از بين هزارها مجهول يكك كوشه از آن را مى فهمد. انسان 
كه مسافر سركشته اى اسث؛ مثل يكك مسافرى استث كه يكك ساكة دست او هست ووسط حابن اقتاده اسخ؟ نه هن داثد ال 
كجا آمده؛ نه مى داند به كجا مى رود! ما اين هستيم؛ نه از كذشته و عوالمى كه يشت سر كذاشتيم خبر داريم و نه از عوالمى 
كه در بيش داريمء «اين قَدّر هست كه بانكك جرسى مى آيد)» فقط ما صداى زنكك كردن قافله را مى شنويم. اينها كه هر روز 
دارند مى كويند: «بلند بكو لا إله إلا الله)! اين به تعبير جناب حافظ به منزله صداى زنكك كردن شتر اين قافله استء اما كجا مى 
«جَرّس» يعنى زنككء «اين قَدّر هست كه بانكك جرسى مى آيداء ما فقط صداى زنكك كردن قافله را مى شنويم؛ كجا مى روند؟ 
لع يت ب لمق اك كم يت عدي جنوي يداني | كنا والفد ووو انيه يكن كك فانم واوا زاعتماى بق انه بيغاة 
عقلى است. همين برهان عقلى را در بحث قبل ملاحظه فرموديدء در بخش يايانى سوره مباركه «نساء» خدا امضا كرده است؛ 
وق سيكن أن :سال حافه اسبث» (رُشلا مُبِشْرينَ وَ مُنْذِرِين)؛ (/1 ما انبياى فراوانى فرستاديم كه اهل تبشير و انذارند» آن جا 
برهان اقامه كرد» فرمود ما انبيا فرستاديم: (لِتََا يَكونَ لِلنّاس عَلَى الله حةٌ بَعْدَ الرّسّْل). (4) قرآن اين قدر براى عقل قداست 
قيامت يا در غير قيامت عليه من خمدا احتجاج نكنند: (لثَلايَكونَّ لِنَّاس عَلَى الله يه بَعْدَ الرّسْلِ)!؛ ما انبيا فرستاديم» يس بر ما 
حجت ندارند. اين برهان عقلى راء نقل تأييد كرد. بعد در بخش هاى فراوانى فرمود به اينكه هيج سرزمينى نيست مككر اينكه ما 
وحى فرستاديم: (ذايق أنه لاد خلواكنيا نين 4 ).لما ابن «لا- إله إلا الله را به تمام مردم عالم رسانديم. اين دو جمله ( أن 
اعْمَدُوا الله وَ اجْتهُوا الطَاعُوتَ)» )1٠١(‏ اين (أن اعم دوا اللّه) به منزله «إلاالله» است و اين (وَ اجْتكُوا الطَاغُوتٌ ) به منزله دلا إله) 
است. آن برهان عقلى» يكك؛ تأييد آن در بخش بايانى سوره مباركه «نساء»» دو؛ يس عقل حجت قائمه استء نقل حجت قائمه 
است كه نبوت عامه ضرورى است و قرآن هم مكرّر تأييد كرده است؛ حالا نككفته كه ما براى همه كتاب فرستاديم. اكر اين 
اصول سه كانه در يكك سرزمينى تثبيت شده است؛ يعنى با معجزه ثابت شد كه اين شخص بيغمبر است و مردم را به توحيد و 
نبوت و معاد دعوت كرده استء قهراً (لكل جَعَلْنا مِنْكمْ شَرْعَةٌ وَ مِنْهاجاً)» )1١1(‏ دستورات اخلاقى» دستورات فقهى خاصى هم 
دارد؛ حالا آن به صورت كتاب نباشد. اكر هم به صورت كتاب باشد بعضى ببذيرند و بعضى نيذيرند» آنها كه يذيرفتند اهل 
كتاب هستند» ولو به صورت كتاب هم نباشد» همان طورى كه احكام را از خود ييغمبر قبول كردند اهل كتاب هستند ولو يكك 
خانوار» كه درباره قوم لوط فرمود: (فما وَعٍ دنا فيها غَيْرَئِتِ مِنّ الْمسْلِممِينَ )؛ (؟1) فقط يكك خانوار به او ايمان آوردند؛ همان 
ها اقليت دينى اند. بنابراين كرجه در «طهارت» مبسوطاً بحث نشد و احياناً اكر صلات بر اهل كتاب جايى طرح بشود» آن جا 
معين نكردند كه اهل كتاب جه كسانى هستند؟ در مسثئله «جهاد) و «جزيه» كه قسمت مهم بحث ما اين جاست شايد بحث 


كرده باشند» در مسئله «نكاح) مثل همين جا كم و بيش اشاره كردند. به هر حال آنجه كه اساس كار است همين سه عنصر 


محورى است كه اين مى شود اسلام.يرسش: ...؟ياسخ: آن همان انصراف استعمالى است. اينها كثرت فرد است يا وجود فرد 
استء اصلا غير اينها وجود خارجى نداشت. يرسش: ...؟ياسخ: اهل خطاب در سرزمين هايى كه مسلمان ها بودند نبود؛ اما در 
جند جاى قرآن كه در بحث قبل اشاره شد فرمود به اينكه ما جريان بسيارى از انبيا را براى شما نكفتيم: (مِنْهُمْ مَنْ قَصَصِْ نا 
عَلَيِك وَ مِنْهُمْ مَنْ ل نَقُصْصُ عَلَيِك)؛ (17) اكر طبق آن آياتى كه بالصراحه مسئله نبوت را مطرح مى كندء كه هيج سرزمينى 
نيست مككر اينكه ييغمبر دارد و اككر در اين بخش ها مى فرمايد بخشى را براى شما نقل نكرديم. ما براى اينكه يكك جايى را كه 
تقل كزدهوة بانك توائيم بكروبي: (فيديرُوا فى الأْض فَانْظرُوا كتِفٌ كانّ عاقِبةُ) (1) كذا و كذا. ما اكر بكوييم آن خاور دور, 
آن باختر دور مردمى بودند كه بيغمبرى داشتند» شما باور نمى كنيد! ما هم راهى براى اثبات نداريم. لذا اين اصل كلى كه 
هيج سرزمينى نيست كه بشر در او به سر ببرد مكر اينكه وحى مى آيدء يكك؛ و بسيارى از انبيا قصص آنها در قرآن نيامده دو؛ 


اين نشان مى دهد كه اهل كتاب منحصر اينها نيستند» اين سه. 


ص: 464 
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.١1"ا/هبآ آل عمران اسوره””‎ 1١ 


بازهم در بحث ديروز اشاره شد اينكه در جوامع روايى ما بسيارى از ائمه(عليهم السلام) در بحث «مواعظ الانبيا؛ مى كويند 
ذات أقدس الهى به شيث اين جنين كفته» به آدم اين جنين كفته؛ حضرت آدم كه نبى خداست كتابى از او نقل نكرده» شيث 
كه كتابى از او نقل نشده استء براى داود(سلام الله عليه) يكك زبورى نقل شده است. مواعظ انبيا را ائمه(عليهم السلام) مى 
دانند» معلوم مى شود كه يا از راه حديث قدسى است يا به تعبير ديكر به اينها دستورات الهى رسيده است. اككر دستور الهى به 
صورت حديث قدسى يا به صورت هاى ديكر به يكك بيغمبرى برسدء آن احكام مى شود يكك حكم دينى؛ اين سه عنصر 
اصلى توحيد و نبوت و معاد كه دارا هستند» آن شرعه و منهاج را هم كه دارا هستند. و تفاوت هايى هم كه هست؛ كاهى 
اوخيلاى كر كه إيدتة كالهى مون منونة ونأوناتريحق هانيع كا لكر 2ل ركو ور عاو ولباها ) نابي طار اسم كا 
سوره مباركه «حج) كه فرمود: (إِنَ الْذِينَ 1ف اللي هادُوا وَ الصَّابئِينَ وَ النُصارى وَ الْميجُوسٌ و الّذينَ أَشْرَكوا)؛ اين تقابل 
شش كانه كاهى بين اسلام و غيراسلام استء كاهى بين منهج ها و شريعت ها با يكديكر است؛ وكرنه آن اسلام واقعى كه در 
سوره مباركه «آل عمران» آمده: (إنَّ الدَّينَ عِنْدَ اللَِّ الِْشِلامٌ)» (1) اين اسلام كه همين عناصر سه كانه است براى همه كسانى 
كة بيروان وحى اله عسندا عن باندة أضلا در يخس ياباق سوره باركه وحج) وماد آنه نحا يمام قرمايندة (مله 
أبيكم )» اين (مِلَهَ) منصوب به اقراء است؛ يعنى «خذوا ملهاء دين يدرتان را بكيريد؛ ما را فرزندان ابراهيم خليل مى شمارد: مله 
أيكع إززافخ قو شك اكه التشلية ين قل ) لافار كمه هاريج! اهماو مسلمان ثاميلء جسن معلوم نبى طوف كسى يده 
دين ابراهيم خليل باشد مسلم استء مسلمى كه (إِنَّ الدّينَ عِنْدَ اللِّ الِْشلام)؛ يعنى اين سه عنصر اصلى؛ توحيدء نبوت» معاد؛ 


اختللاف در شريعت و منهاج است. 
ص: 4 
-١‏ مائده /سوره 6 ابدمع. 


3 آل عمران اسوره"” آيه9١.‏ 


بوك حج /سوره 15 يهلا 


نعم! اككر كسى بيغمبر بعدى را دركك بكند و ايمان نياورد» مشكل جدّى دارد؛ اما قبل از اينكه بيغمبر بعدى بيايد» او مسلم 
است و اهل بهشت هم هست؛ براى اينكه آنجه را كه خدا كفت او دريافت كرد و ايمان آورد. مسيحى ها قبل از اينكه وجود 
مبارك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) ظهور بكندء اينها اهل بهشت بودند. اصلا سوره مباركه «صف» كه سوره جنكك 
است؛ اول آن جدكك اسكه آغر آن جك اسةه وسظ آن جك اكه انن سوره اكر سورة جدكك وحرب تاميده من شدة بن 
تناسب نبود. اول آن (إِنَّ الله يحب الّذِينَ يُقاتَلُونَ فى سَبيلهِ ص ها كأنّهُْ بان مَوْصُوصٌ )» (1) اين آيه اول سوره مباركه «صف؛ 
اسع لو كن ميرم اس راس د مور ل 0 

عيترى ابن َم لِْححوارِِينَ مَْ أنصارى إِلَى الل قال الْحواربُوَ نَنُ أنْصار الل فَآمنتْ مَنَتْ طائقَةٌ مِنْ بنى إشرائيلٌ وَ كفَرَتْ طائفَةٌ 
كاذنا اللنية آمنُوا على عَدُوّهمْ فَأَصْبحُوا ظاهرينَ)؛ (؟) در يايان سوره مباركه «صفئْ» به مسلمان ها مى فرمايد: اى مسلمان ها! 
مثل مسيحى ها باشيد. حالاامروز مسيحيت به دست بياب كرفتار شده و اسير شده؛ وكرنه آن دين» دين جهاد اسث. اين 
سفارشئى كد دو يابان سوره نار كه وضط» اسث اما مسلمان ها مى كويد مسليان هااتكل مسيحى نا باشيد يجتكيد. الآن 
آنها مى كويند ما جنكك نداريم» دين ما دين رحمت است. برسش: ...؟ ياسخ: غرض اين است كه جنكك هم جزء محدوده 
اسلام است. در وسط سوره مباركه «صف» هم: (ي أبّهَاالّينَ آمنُوا هل أَدْلَكمْ على تجار تُنْجيكم من عرذاب أليم (ا مؤْمُِونَ 
باللهِ وَ وَسُولِهِ و تُجاهدُونَ فى سيل اللِّ)؛ وسط سوره هم جنكك است. فبكاز :وسنا قوواط [ن عسكف السث: عرق اس اسك 
كه ذر يككن ياباتى سورة مباركه «ضط) بة ما مسلمان ها مى كويد: اى مسلمان هاا مثل مسيحى ها باشيد يجتنكيد. الآن اين 
مسيحيت در دست كليسا به اسارت رفته» مى كويند ما جنكك نداريم. اينكه فرمود: (يا أَبّهَا الْذِينَ كوا كواوا أنضاة لله كما 
قال عيتدى ابْنُ ريع لِلْحوارِئينَ مَنْ أنصارى إِلَى اللِّ) اين «هل من ناصدر»» ( «هل من ناصدر»» از همان جاهاست. اين نداى 
اهل من ناصدر» مسيح(سلام الله عليه) است كه (مَنْ أنُصارى إِلَى اللَِّ قالَ الْحَواريُونَ نحن أَنْصارٌ اللِّ). حالا اينها آمدند تحريف 
كردند با اينكه آمدند تحريف كردندء اسلام آنها را اهل كتاب مى داند و همه احكام اهل كتاب بر آنها جارى است. اين هم 


كه دارند آن نيست كه بر مسيح نازل شده است. 
ص: /41/ 
سفنف سور ال ان 


يمرن ا ادع 


"- اللهوف على قتلى الطفوف» السيدين طاووس» ص 253. 


يكك كتاب مدوّن داشته باشند؛ همين كه كسى مذّعى نبوت باشدء ادّعاى خود را با معجزه ثابت بكندء نبوّت او تثبيت بشودى 
مردم به خدا ايمان بياورند» به اصل نبوت ايمان بياورند» به نبوت اين شخص ايمان بياورند» به معاد ايمان بياورند؛ آن وقت از 
مسئله «طهارت» تا مسئله «نكاح» هر جا سخن از اقليت هاى دينى استء شامل اينها هم مى شود. مجوس هم از همين قبيل 
هستند. يرسش: ...؟ ياسخ: درباره سابئين» يكك وقتى كه ما در مجلس خب ركان اول كه بوديم عده اى از همين جنوب آن 
اطراف كرمانشاه آمده بودند كفتند كه ما جزء سابئين هستيم و جرا اسم ما در قانون اساسى نيامده؟ كفتند به اينكه ما سابئين 
هستيم نه به معنى ستاره يرست هاء ما بيرو حضرت يحيى (سلام الله عليه) هستيم و حضرت يحيى كتابى ندارد» حافظ همان 
جريان حضرت مسيح هستند. اينها كفتند ما سابئين هستيم و شريعت داريمء منتها ييامبر ما حضرت يحيى (سلام الله عليه) است و 


مانند آن. 


غرض اين است كه اختلافى كه بين آن طبقات ينج كانه ديكر است؛ يعنى مؤمن و يهودى و مسيحى و سابئ و مجوس, 
اختلاف در منهّج و شريعت است؛ اما اين كروه ينج كانه در برابر مشركك اختلاف در اصل ايمان و كفر استء توحيد و شركك 
است. يس اككر روشن بشود كه معيار داشتن اين سه عنصر دينى و اصلى استء در مسثئله «طهارت» حكم آنها روشن مى شود. 
در مسئله صلات حكم آنها روشن مى شودء در مسثئله «جهاد) حكم آنها روشن مى شود؛ در مسئله «جزيه) حكم آنها روشن 
مى شودء در مسئله «نكاح)» حكم آنها روشن مى شود؛ مجوس هم همين طور هستند. يرسش: ...؟ ياسخ: اين ارتكاز در اثر 
كثرت است. خدا مرحوم شيخ انصارى را غريق رحمت كندء مى فرمود اين سيره از فتواى علما در آمده است؛ ماها كفتيم» 
اينها هم از ما شنيدند» وكرنه سيره متصله نداريم كه معناى اهل كتاب همين ها باشند و از آن جهت كه اينها وجود خارجى 
نداشتند در حجاز؛ اكر آن طرف كه فرمود: (مِنْهُمْ مَنْ قَصَطصّْ نا عَلَبِك و مِنْهُمْ مَنْ لَْ نَقْضْ ض)؛ حالا يكك وسيله اى بيدا شد ما 
آن طرف آب يا اين طرف آب رفتيم» خاور دور يا باختر دور رفتيم» يكك كروهى بيدا شدند كفتند ما يكك بيامبرى داشتيم به 
فلان نام بود» بعضى از انبيا هم كه اسامى شريفشان در روايات ما هستء اكر كفتند ما ييامبرى داشتيم به نام شيث مثا و او 
شريعتى داشت و منهاجى داشت,ء ما «نسالًا بعد نسل» تابع او هستيم؛ ما دليلى بر نفى نداريم. اينكه كفتند كه 176 هزار ييامبر 
عجان ؟؟ عار سي كنوه راجا كدوو رن اا قود ريما اين 10 نفر 70 تا كتاب كه ندارند. آن «حزقيل» آن 
«ذوالكفل» اينها كه كتاب از آنها نقل نشدء اينها ييامبرند و امتى داشتند و مانند آن. معيار اين سه اصل است؛ يعنى اصل نبوت» 
مسبوق به توحيد و ملحوق به مسئله معاد؛ مجوس هم از همين قبيل هستند. خيلى از اينها مدّعى اند كه نسخه خطى و اصلى 
كتاب اينها در كتابخانه هاى غرب هست. آن روزى كه اين كشور صاحبى نداشت اينها را بردند واينها آيينى دارند» برنامه 
هايى دارند» سينه به سينه مى كويند از «زرتشت» به ما رسيده. از «جاماست» به ما رسيده و مانند آن.يرسش: ...؟ ياسخ: نه 
غرض اين است كه اين روايت هايى كه الآن ما مى خواهيم بخوانيم» دليلى بر رد اين نداريم؛ منتها اكر سند ضعيف باشد بايد 
تأمين بشود. اين است كه مرحوم محقق مى فرمايد: أشبه اين است كه مجوس حكم يهود و حكم مسيحى ها را دارد» درست 
است. روى قواعد كه انسان بررسى مى كند اين است؛ منتها درباره يهود و نصارى سخن از أشهر را تعبير كردند» درباره 


مجوس سخن از أشبه كه أشبه به لحاظ قواعد است. 


ص: 44 


حالا اين روايت ها را بخوانيم. جلد يانزده وسائل صفحه ١١8‏ باب 88 از ابواب «جهاد العدوا؛ جون مستحضريد كه اين كتاب 
«جهاد) به دو بخش تقسيم شده است: يكى «جهاد عدو) استء» يكى «جهاد نفس). آن رواياتى كه مربوط به جهاد نفس است 
جداكانه باب جهاد نفس ذكر شده كه اين جهاد» اكبر از جهاد عدو است و جنكك با دشمن بيروثن به عنوان جهاد عدو ذكر 
شدةاست. العه ابى جهاة عدو راء جهاد نفس :وا جهاد اكبر كفشد برابر همان ووايقى اسث كه نقل شده است؛ وكرته آتهابيى 
كه اهل اين مبارزه با نفس و مانند آن هستند. اصطلاح آنها ازاين جهاد با نفس», جهاد اوسط است نه جهاد اكبر. جهاد اكبر 
آن جاست كه بين عقل و قلب است. در جهاد اكبر هر دو طرفين اهل بهشت اند؛ عقل مى كويد ديدن سخت است ما بايد 
بفهميم» قلب مى كويد فهميدن كافى نيست بايد ديدء جهاد اكبر اين است؛ يعنى همان بين برهان و عرفان جنكك است. اهل 
برهان مى كويند ما بايد با دليل بفهميم؛ اهل عرفان مى كويند فهميدن مفهوم ذهنى است» مشكل را حل نمى كند. «خود هنر 
دان ديدن اتش عيان 10 نى كب دل على النار الدخان» )١(‏ يكك كسى مى كويد به اينكه اين دودى كه بلند مى شود معلوم 
مى شود كه آتش استء او اهل برهان است»ء او يقين دارد كه آتش هست؛ اما آن كسى كه اهل عرفان است مى كويد كه اين 
«خود هنر دان ديدن آتش عيان)؛ كه اين كار عارف است. اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «قَهُمْ وَ الْجنَّه 
كَمَنْ قَدْ رَآها قَهُمْ فيهًا مُنَعَمُونَ وَ هُمْ وَ الّارُ كمَنْ قَدْ رَآهَا فَهُمْ فيهَا مُعدُبُونَ (1) همين است. در اوصاف متّقيان فرمود اينها 
كويا بهشت را مى بينندء كويا جهنم را مى بينند. خود ايشان هم فرمود: الَوْ كشِفٌ الْغِطاءٌ مَا ازّدَدْت يَقِيناه. () «خود هنر دان 
ديدن آتش عيان» كه كار عارف است؛ «نى كب دل على النار الدخان»» حكيم دارد كب مى زند» حرف مى زند» مى كويد 
حون دوه هسك بس اكقن أهسة ةانم كي اسعدنتى كي دل غلى الثاز الذكاق» اسان يكف دودى را شد بكويد بس اتش 
استء بله! مى دانيد كه اين كب زدن استء اينكه آدم را نمى سوزاندء انسان را كرم نمى كند. وقتى انسان آتش را مى بيند 
مى ترسد. اين جنكك بين عرفان و برهان» جنكك بين عقل و قلبء اين جنكك؛ جنك اكبر است كه هر دو اهل بهشت اند؛ منتها 


يكى مى كويد من بايد بفهمم» ديكرى مى كويد من بايد ببينم. اما كوشه اى از اينها در جهاد نفس در روايات ما هست. 
ص: 14 


-١ 


*"- مناقب آل أبى طالب(ع»» ابن شه رآشوب, ج 2١‏ ص17". 


در مسئله «نكاح» هم همين طور است. اين بيان فرمايشات مرحوم صاحب جواهر اين جا فرمايشات تامى نيست. 


حالا اصل روايت را بخوانيم؛ روايت اول باب 58 اين است كه «أنَّ الْجِزْيَهَ لا تو د إِنَّا مِنْ أَهْل الْكتٌاب»» اهل كتاب جه كسانى 
هستند؟ «وَ هُمُ الْيَهُودٌ وَ انض ارَى وَ الْمَجوسُ خَاصّةً)؛ ديكران اهل كتاب نيستند يعنى ثابت نشده استء نه اينكه در كل عالم» 
اهل كتاب اينها هستند؛ ما نه از آن طرف اقيانوس ها خبر داريم» نه از آن طرف اقيانوس غرب خبر داريم. خود قرآن هم فرمود 
ما خيلى از جيزها را براى شما نككفتيم: (مِنّْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْضُْ ص عَلدِكك). حالا-اكر در اثر اين باز شدن راهء اين كشتى هاى 
اقيانوس بيما هم توانست خاور دور راء هم باختر دور را بييمايد و مردم رفتند آن جا ديدند كه يكك عده اى هستند كفتند ما 
ييامبرى داشتيم به نام شيث و اجداد ما هم اين دين را قبول كردند؛ آن وقت ما جه دليل داريم بككُوييم كه اينها نيستند؟ يرسش: 
همين هايى كه ذر يحشن هابى از كرماتشاهو أن جا حضوو دارئد كه برا تذوية قانون اساسى [آمدتد كفتند ما جزء سابكين 
هستيم و سابئين به معنى ستاره يرست هم نيست. از آباء و اجداد خود اين را به ارث برديم كه يبرو حضرت يحيى(سلام الله 


روايت اول كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُحَمَدِ بْن يَخهى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبى بخ َختّى الْوَاسِطيٌ عَنْ بض أْصْحَابنًاه نقل مى 
كندء اين دو تا مشكل دارد: يكى ارسال است كه «عَن بعض اصحابنا» استء يكى اينكه خود أبى يحيى واسطى توثيق نشده و 
مجيول اسك اناهفين رواب موود عمل اكات 5 اسك در بخن عا سياف سكل أو عَدِدِ الل عليه السّلا.م عَن 
التو | لاني لز لخر يبون ناكا كد رفول مر لي القاضنه وانو ودام لى أثز 62 لازا 
اتَذْنُكُمْ بيحؤب!؛ نامه اى براى مردم مكه مرقوم فرمود كه مسلمان بشويده وكرنه اعلام ج: جنكك مى كنيم. مردم مكه در جواب 
نامه ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نوشتند: اخْدَلّ مِنّا الْجِرْيَة)؛ از ما جزيه بكيرد؛ يعنى بعد از اينكه جنكك هاى فراوانى را 
د لم لب ا ا 0 
الْحرْيَهَ وَ د ْنَا عَلَى عِتادَه الأَوْئَان»؛ از ما جزيه بكليريد و بككذاريد ما اين بت يرستى خود را ادامه بدهيم. (, : َكب إِلَبِهمُ الَن صَلَى 
الله عليه وَ آلِهِ وَ سَلّم إِنّى لَْتٌ آحَدُ الْجزْيَ إلا مِنْ أل الْكتّاب)»؛ فرمود من مأمور هستم كه فقط از اهل كتاب جزيه بكيرم؛ شما 
كه اهل كتاب نيستيد. «فكتبوا إِلَِهِ يُرِِدُونَ بلك تَكذِيبَة _ معاذالله _. در جواب مردم مشركك مكه نامه اى براى حضرت 
وساامي لجار اريت ريك كسقيرد ةذ أوو يزنا كار كريا ارو درمت وروت تدان كرا ع زر لط 
ال اأفدل كناك سويد كترع: ادكه تريف ارو رسف اسظاء :افك الك 0210 اليه ه إن منْ أَهْلٍ الْكتَاب ثُمْ م أَتَذْتَ 
0 
اين روا نيست» جون خود آن شهر اين زيره را فراوان دارد؛ در عرب اين مَل بود كه «حمل تمره إلى هجرا؛ كسى كه مى 
عو اعشدي وفك يدوك باسوطاث نرف با ليك اوجا عاض برورة خرواليك: افكر همان مقف هاي زخرين اسك عاهرا ىو 
قبلا هم جزء ايران بود. آن روزهايى كه وجود مبارك حضرت امير حكومت اسلامى داشت در كل خاورميانه يكك كشور بود. 
نامه هاى حضرت امير براى استاندار هجر و بحرين در نهج البلاءغه هست جون اين قسمت ها از اهواز» بصره؛ كرمانء اين 
مجموعاً يكف استاتذارى بود و يكك استاتدار داشت به نام ابن عباس. بخش هايى از اصفهان. آذربايجان منطقه هاى ديكر استان 


هاى خاص بودند كه استاندارهاى جداكانه داشتند. «هَجَر) آن بخش بحرين» يكك استاندار مخصوص داشت كه وجود مباركك 


حضرت امير نامه اى براى عاملش در هبر مى نويسد. فرمود: انم أَحَذْتٌ الْحِزْيَهَ مِنْ مَجُوس هََجرَاه جون قبلاً آن جزء ايران 
بودء فكت البهة وشول الله ص لى الل عليه و آله و شم أن المجوس كان له بق يبامبر:ذاشهدة البنه يك عنذه ببامبرشان را 
شهيد كردندء بقيه ييرو همان ييامبر هستند. «فَفَتلُوهُ وَ كنات أَخْرَقوة)؛ ييامير داشتند» كتابى هم داشتند» آن كتاب را سوزاندند؛ 
حالا بعد حافظانى داشتند كه روى همان كتاب؛ نظير آنجه را كه درباره تورات مى كويند كه عُزير بعد كه زنده شد همان 
تورات اصلى را املاء كرد و يكك عده ثبت كردند. فرمود كتابى داشتند (أَنَاهُمْ تَبيّهُمْ بكتابهم فى اتْنََ عَشَرَ ألْفَ جِلدٍ تّوْر)؛ (؟) 
حالا ‏ آن روز مطالب را روى يرسك اوسن ارهد روى دوازده هزار يوست؛ شايد دوازده هزار» دوازده هزار بركك باشد؛ 
حون آن روز توشعن ها روى بوست كاو نظين اينكه دا كثز اسان يكف صفحةه ينو سند اين طون ثبو كة خالا مط وير 
بنويسند» يكك؛ وهم كل اين يوست را اين كتابت بكيرد» دو؛ اين تعجب ندارد؛ دوازده هزار ب رككء دوازده هزار بركك مى شود 
جند جلد كتاب. اين را طبق روايتى كه دو تا مشكل در سند آن هست بيان كردند. اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد 
از اسناد باشد, اما در بعضى از اسناد نباشد.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» كتاب را نبى مى آورد. داشتن كتاب اكر كتاب الهى نباشد 
قصص آنها را براى شما نككفتيم: (مِنْهُمْ مَنْ قضَصِ نا عَليِك وَ مِنْهُمْ مَنْ لغ تمض ص )! اينها انبياى الهى بودند. حالا اين روايت 
هايى كه دارد ١7١‏ هزار ممكن است انسان خدشه بكند؛ هزار آن هيجء بيست آن هيج, صد نا ييامبر كه آمدند در عالم؛ ما 


نياوردند» يا قرآن نقل نكردهء يا ما دسترسى نداريم براى فهم مطلب. 
ص: لان 
-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج* ص /251» ط.الاسلاميه. 


7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» جه ص 78ل ابواب جهاد العدو ومايناسبه» باب 6894 حديث ١‏ ط آل الت 
“- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. جع ص .1١1"‏ 


روايت ينجم اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد اين است؛ حالا ‏ روايت هاى ديكرى هم ممكن است به 
عقوان تأبيك ذ كز يقود فزموةه والنقوية تخد يتقه الجزبة [أذ اللبع يكن اله عليه و لاق ملم كال سَنُوا يهم سُنه أَهْلِ الْككتَاب 
وَ كَانٌ لَهعْ نين اسشْمَةٌ دَامَاشتٌ»: همين «جاماست» و مانند آن است لوه وَ كتَابٌ يُقَالُ لَه جَامَاسْتٌ كَانَ يَف فى اتن عَشْرَ ألَْ 
جِلَدِ نر فَحَوّقَوةُ». )١(‏ 


852/٠١/9٠ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در مسئله حليت نكاح كتابى و كتابيه البته فرق هست؛ممكن است كسى نكاح كتابيه را حلال بداندء اما زن دادنٍ به كتابى را 
احتياط كند و اكر هم احتياط در آن طرف مستحب بودء اين طرف واجب باشد. اين فرق ممكن هست براساس اين ملاكات و 
مايق كذ.دز بين اسك ولى :اصال :ذق شعلة به اساة عدو (3 321ل لكو منا ؤراء رك ) لاللؤسايت انيكة يع بيشيد | 
حرم تس وارضافى: ومساهره أ قرفودة (9 أجل كم فا ورا ذلك ): ابن عمو قز آل انيع #صايت زا قهين من كنك 
«اصاله الحل» هم كه مطابق با اين عموم استء كرجه با بودن اين آيه نيازى به «اصاله الحل» نيست. در جريان كتابى ملاحظه 
فرموديد كه روايات متعدّد بود و به استناد كثرت روايت. اقوال متعدّد بود. حالا شش قولى كه صاحب حدائق 020 ياد كرده. يا 
به تعبير صاحب جواهر هفت قولى كه در مسئله است» (5) نشانه تعدّد نصوص و تعدّد برداشت ها و مانند آن است. آنجه كه 
اين جمع بندى به آن احتياج داشتء نه در كتتاب «طهارت» مطرح شد كه اهل كتاب طاهرند, منظور از اين اهل كتاب جه 
كسانى هستندء نه در مسئله «صلات ميت بر اهل كتاب»» نه در مسئله «جهاد با اهل كتاب»». نه در مسئله «قبول جزيه اهل كتاب»» 
نه در مسئله «نكاح اهل كتابء؛ اينها براساس همان عموم كه اهل كتاب يعنى مسيحى و يهودى كه كتاب دارند. و تعيجب در 
اين است كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) همان فرمايشات مرحوم شهيد ثانى در مسالكك (2) را بازكو فرمودند 
متوقع اين بود كه ايشان يكك تحقيق نهايى بكنند. هيج دليلى نيست كه اهل كتاب يعنى كسى كه داراى كتاب مشخص باشد. 
اككر خدا ييغمبرى فرستاد و مصلحت را در اين ديد در حدّ احاديث قدسيه و در حدّ روايات احكام را به مردم ابلاغ بكند» جرا 
او مود نباشد؟! جرا نكاح با او جائز نباشد؟! جرا او حكم ديكرى را داشته باشد؟! مكر از بيغمبر نيست؟! مككر از طرف خدا 
نيامده؟! مككر دين نياورده است؟! مككر شريعت و منهاج نياورده است؟! حالا خدا صلاح دانست كه اين را به صورت احاديث 
قدسى بيان كند يا به صورت روايات بيان كندء مكر _ معاذالله _ آن ييامبر حرف ها رااز خودش دارد يا وحى الهى است؟ 
الآن ما با حديث قدسى و روايات جكار مى كنيم؟ هم مفسّدر آيات مى دانيم» هم مخصص عمومات قرآن مى دانيم» هم مقتد 
اطلاقات قرآن مى دانيم» هم شارح آيات در بخش تبيين شأن نزول ها مى دانيم» هم اينها را جون راسخ در علم اند محكمات 
راو ارجاع متشابهات به محكمات را به اينها مراجعه مى كنيمء با اينكه اينها هيج كدام آيه نيست؛ يا حديث قدسى است و يا 
روايت است. اين جه حرفى است كه بايد كتاب بياورند؟! اين از كجا درآ مده است؟! اككر مرحوم شهيد(رضوان الله عليه) اين 
اصرار را نمى داشت» صاحب جواهر هم اين راه را طى نمى كرد. خدا يكك بيغمبر فرستاده استء اككر مصلحت بود كه آن 


حرف ها را در يكك جايى بنويسد و بككويد» مى كفت. هيج فرقى بين اين ييغمبر و آن ييغمبر نيست: (لا نفرّق بَئِنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ)) 


(2) اين (لا تَمَرّقَ) يعنى جه؟ يعنى در درجات؟ يقيناً در درجات (لَمَدُ فَضَلْنا بَعْض النَيِيِنَ عَلَى بَغض )» (/0 يكث؛ (تِلْك الول 
ََلْنا بَعْطَ هُمْ عَلى تغض )» (4) دو؛ هم در بخش رسالت كه جداى از نبوت است و هم در بخش نبوت كه جداى از رسالت 
است «مع الترامهما و اجتماعهما»؛ اينها با هم فرق دارند. ما موظف هستيم بكوييم: (لاتْقَوْقُ بين أح د منْهّع)» (لا تَُرْقُ) يعنى 
جه؟ يعنى همه اينها _ معاذالله _ به يكك اندازه اندء با اينكه قرآن تصريح به تفاوت دارد! ما جه مى كوييم درباره مرسلين (لا 
قَرّقَ)؟ درباره انبيا (لا تُقَرّقَ)؟ با اينكه تصريح قرآن اين است كه اينها با هم فرق دارند. (لا تُفرّقَ) در اينكه هيج فرقى بين 
وجود مباركك ييغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و ييغمبران ديكر نيستء يعنى در جه؟ همه از طرف خدا هستند» همه 
معصوم هستندء همه (ما بَنْطِنُ عَن الْهَوى) (4) هستندء همه (إِنْ هُوَ إلا وَخْيٌ يُوحَى ) )٠١(‏ هستند؛ جه به صورت حديث قدسى 
باشدء جه به صورت روايت باشدء جه به صورت كتاب. اكر بين انبيا در اين خطوط كلى فرقى نيستء جرا ما بياييم بكوييم 
اينها كه كتاب آوردند يكك حكم دارند» آنهاى كه حديث قدسى آوردند يا روايت آوردند حكم ديكرى دارندء اين يعنى 
جه؟! اين فرمايش مرحوم شهيد ثانى در مسالكك تقريباً رهزن شد كه بعضى از فقهاى بعدى هم راه درست را نروند. يرسش: 
...؟ باسخ: نهء (لا تُفَوّقَ) يعنى آنها فرق كذاشتند» ما فرق نمى كذاريم. آنها به بعضى ايمان آوردند و به بعضى ايمان 
نياوردند؛ «يؤمن ببعض» شدء «يكفر ببعض» شدء (نُؤْمِنُ يتبغض) شدء (نَكَفْرُ ييغض) (11) شد. كليمى ها نا وجود مباركك 
موسى را يذيرفتند عيسى را قبول نكردند» مسيحى ها تا وجود مباركك مسيح را قبول كردند وجود مباركك بيغمبر اسلام را قبول 
نكردند؛ اما ما مى كوييم: (لا تلوق وخ اعد ينهم ) (كل يون علد وكا )) هبه شان ازاطرت عدا حيهد) له ارتكد ين ابنها 
فرقى يست بين اينها يقيناً فزق هنبكه» اماما مئ كرييم ذكل وق غ31 )همه قاة اوطرق خدا امدقد برسش © بابد 
غرض اين است كه اكر كسى آخخرين يبامبر را قبول كرد بايد همه انبيا را قبول كرده باشد» بعضى ها را بيذيرد و بعضى ها را 
نبذيرد» او (ُؤْمُِ ببغض و نَكَفْرٌ يتفض )؛ يعنى در واقع هيج كدام را قبول نكرده است؛ جون آنها هم از طرف خدا آمدند؛ حالا 
جه كتاب باررييي كقات 5-7 به صورت حديث قدسى بياورد» جه به صورت مواعظ بياورد و احكام را به همان 
كام اتتريدت سابقه فيك كنم دواوه تورات وساف كليم ليتوه ( سكو بها لقره )نايع (شكخ وها و1 ) فق يي 
خيلى از انبياى بنى اسرائيل بودند كه به همان تورات حكم كردندء بيغمبر بودند ولى به همان تورات حكم مى كردند و كتاب 
جديد كه نياوردند. حالا اكر يكك ييامبرى به همان كتاب قبلى حكم بكند به اذن خداء يا خودش با احاديث قدسى و رواياتى 
كه خدا وحى كرده دين مردم را بيان كند» يس او رسول خدا و ييامبر خداست. فرمايش مرحوم شهيد ثانى در مسالكك دارد 
كه «و إنما اختص أهل الكتاب باليهود و النصارى دون غيرهم ممن يتمسكون بكتب الأنبياء كصحف شيث و إدريس و إبراهيم 
أو بالزبور لأن تلك الكتب لم تنزل عليهم بنظم درس و تتلى)»؛ اين جه حرفى است كه ايشان مى زند؟! خيلى بعيد است! اين 
حرف ها و كتاب ها به آن صورتى كه انسان بتواند درس بككويد و بتواند تلاوت بكند نيامده استء مككر كتاب براى تلاوت 
است؟! اين كتاب هايى كه انبياى قبلى آوردند؛ مثالا شيث آورده يا ادريس آورده يا ابراهيو(سلام الله عليهم اجمعين) آوردندء 
اينها «لم تنزل عليهم بنظم تدرّس و تتلى و إنما أوحى إليهم معانيها» معانى اين الفاظ به اين انبيا(عليهم السلام) القا شده اما 
اين الفاظ را خودشان كفتند؛ نظير همين روايات ما. «و قيل إنها كانت حكما و مواعظ لم تتضمّن أحكاماً و شرائع و لذلكك كان 
كل خطاب فى القرآة لأسل الكنات مخضا بهاتين الملنية» الاق اولك قراة ذاردة (نا آهل الاي )1 الاق تذاره بهود با 
عبار كا و كايا ةفد ورستقرضى الهف اها ى كه ينه تخ الططيع ا ملك وينهو تق ل للخرعق) لهنا كن يرد دا 
به آنها خطاب كند. قرآن بالصراحه مى كويد كه ما جريان اينها را براى شما نككفتيم. اين 175 هزار نفر نه» يكصد نفر؛ اين 70 
نفر كه اصللا نامشان در قرآن نيامده. حداكثر نام 18 نفر آمده است و ازاين 18 نفر خيلى ها را شما بكوييد كه «حزقيل) 


كيست؟ «ذوالكفل» كيست؟ مى كُوييم ما نمى دانيم! كجا زندكى مى كردند؟ مى كُوييم نمى دانيم! محجور بودن علوم عقلى 
و كلامء اين بيامد را دارد» وكرنه شهيد آدم بز ركوارى بود. همين حرف به همين صورت دست نخورده آمده به جواهر؛ لذا 
مرحوم صاحب جواهر هم همين راه را رفته است. يس اين هيج مبناى علمى ندارد. خدا بيغمبر فرستاده» اككر مصلحت بود آن 
احكام راء آن بيانات را به صورت كتاب در مى آورد بسيار خوب! حالا به صورت كتاب نياورده» او خودش قرآن ناطق است 
يا كتاب ناطق است. او اكر ييغمبر است (ما يَنْطِقٌ عَن الهَوى). اين (ما يَنْطِقُْ عَنِ الْهَوى) كه مخصوص بيغمبر ما نيست» اين 
براى عصمت است. در مسائل دينى يكك ييغمبرى كه از طرف خدا آمده؛ معجزه دارد و حجت بالغه الهى بر مردم استء اين 
د ومطافل درج الدلخقى + حقو فى ول شر بحت و سناع (لكلجعلا راكد وعوورتواجا )لهاو محاذلة. كه ال عردقن 


حرف نمى زنك. 
ص: 107 


-١‏ وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج15١2‏ ص177 ابواب جهاد العدو ومايناسبه. باب54, حديث8 ط آل البيت. 
1- نساء /سورهع؛ آيه56. 

*- الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره» الشيخ يوسف البحرانى» ج 75 ص/171 و 178. 
*- جواهر الكلام؛ الشيح محمد حسن النجفى» ج 0٠‏ ص 18. 

ه- مسالك الأفهام الى تنقيح شرائع الاسلام» الشهيدالثانى» ج / ص/8". 

2- بقره/سوره”23 آيه1"8. 

/ا- اسراء /سوره/007 آيه60. 

8- بقره/سوره 7 آيه187. 

9- نجم /سوره 287 آيه؟. 

-٠‏ نجم /سوره 8 آبدع. 

-١‏ نساء /سورهع آيه:18. 

7- آل ععراناسوره# آبدلا. 

."2 مسالكك الأفهام الى تنقيح شرائع الاسلام» الشهيدالثانى» ج /. ص‎ -١ 

1١‏ آل عمران اسوره”” آبهدع2. 

-١‏ غافر/سوره ٠©؛‏ آيه8/. 


5 مائده /سوره6» ابدمع. 


بنابراين اكر لا-زم بود» آن مطالب را به صورت كتاب مى نوشت بله! اوائل هم وجود مباركك موساى كليم كتاب نداشتء قبل 
از اينكه كتاب بياورد مكر محكوم به اين حكم نبود؟ محكوم به همين حكم بود. بعد (وَ إِذ وَاعَدُنَا مُوسى) )١(‏ مطرح شد و 


جريان (أَرْبَعِينَ ليلَهُ) شد و بعد (أْلْمَِنا) شد و الواح موسوى نصيب او شد. 


يس بنابراين اين فرمايش تام نيستء و هر كس بيغمبر بود و معجزه آورد و نبوت او ثابت شدء دين او دين الهى است در همان 


زمان وهر كس عمل يكند اهل يهشت است. خالا اكر يبامين يدق امد :و اينها قبول تكردئدة آنوقت كرفتان عذات سسد؛ 


وكرنه آن وقتى كه قبول كرده بودند حجت است. 


اما تتمّه روايات باب 8 از ابواب «جهاد عدو) كه روايت اول خوانده شد؛ منتها دو تا مشكل داشت: يككى «يحيى واسطى) 


در روايت ينجم إن باب يعن وسائل جلك باترده صتفعه ١119‏ ووايت بنج ؛ مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد: «مُحَمَدُ 

ْنُ عَلِيٌ بن الْحس ين د تال اموي تؤْحَدُ مِنْهُمُ الْجزْيَ لِأَنَّ لبن ص لَى الله عليه وَ آلِهِ وَ سَلَّم قَالَ سوا بهم سه أَهلٍ الْكتَاب وَ كان 
لَه نين اشم دام استٌ فَفتَلُوه وَ كتَابٌ يُقَالُ لَه جَامَاسْتٌ كان يح فى اتن عَطَرَ أَلْفَ جِلْدٍ نَورِ فَحَوقُوة)؛ اين را سوزاندند. اين 
دوازده هزار يوست كاوء نه يعنى يوست كاوى كه فعلا مطرح است نه! يوست كاو با آن خط هاى دُرشتى كه قبلا مى نوشتند 
وراكدار جرح عدويني بم برخى ها خواستند بككويند به اينكه اين شبهه اهل كتاب استء براى اينكه ييامبر فرمود: 
تر 2ه اهل تادر ع ان كردت كد زناف يشب درمال ولتي يت توا لطا لدي كك 100 يع 
حكم الزامى است؛ يعنى سنْتٍ اهل كتاب ولو كتابى در دسترس آنها نيست؛ ولى ييغمبرى داشتند» كتابى داشتند» حالا در 
دسترس نيستء ولى كتاب داشتند. حالا اكر يكك ملتى هزارها نفر هستند و (يداً بيداء سينه به سينه مى كويند ما بيامبرى داشتيم 
كه كتابى داشتء دليلى ندارد كه ما اين را رد كنيم و دليلى ندارد كه حرف بيامبر را _ معاذالله _ مثل يكك فقيه تلقَى كنيم كه 
حضرت دارد احتياط مى كندء نه! اموا يعنى همين طور؛ دستور مى دهد كه اينها حكم اهل كتاب را دارند حالا كتاب فعا 
در دسترس نيست. مككر يهودى هايبى كه (يَمُلُونَ سير > عَقٌّ): 0 (وََيِلهِمالَنياء بيرق )» 90 دو جيز را قرآن كريم در كنار 
ني دوي عدار بل هد سداد بك رجات الك د ل ارا 
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هبيرق )» زو انيه الذيوا )ذاينها كارشاث بر خالا آنياى كه (يتثلر نا فير حق قن )از همية ب اسراقيل: انها 
كه اهل كتاب نيستند. درست است خطاب به بنى اسرائيل هست و براى آنها كتاب فرستاده؛ اما اينها هم (يَفْتلونَليينَ ) درباره 
اينها آمده كه فعل مضارع مفيد استمرار است؛ يعنى اينها دائماً هر فرصتى بيدا بكنند انبيا را شهيد مى كنند و هم با مصدر ياد 
شده است كه (وَقَيْلِهمَالانيياة)» اين دو تعبير هست. انبياى بنى اسرائيل هم زياد بودئد؛ اين نه براى فضيلت آنهاستء بلكه براى 
نياز آنها به رهبران الهى يكى يس از ديكرى استء نه اينكه آدم هاى خوبى بودند. اينكه فرمود ما فضيلتى به اينها داديم كه به 
هيج كس نداديمء اكر هم فضيلت مطلق باشد نه نسبى؛ جون احتياجشان به ييغمبر زياد بود. (فصَلْنامُم عَلَى الْعالّمينَ)» (عداز 
باب لجوجى اينها بود. بسيارى از انبيا را همين ها شهيد كردند. همان يهودى كه (يَقتلُونَاك بغر 
(وَكئِهماياء برق ) استء اين ديكر اهل كتاب نيست. آن بقيه شان اهل كتاب هستند و قبل از اينكه موساى كليم به ميقات 
برؤةا بعد مهمان ازبعتى عدا باشد و قووات: تازل بشوده ابتها اهل كتابه يوذثك مكر أن ووق تووات ثازل شله بوء؟ تمى شود 
كفت اكر كسى آن روز قبل از القاء الواح مثلاً مرده» اهل كتاب نبود؛ اين طور نيست! اين جا كه حضرت فرمود مثل يكك 
فقيه نيست كه انسان بككويد اين شبهه احتياط كرده! نه دستور داد كه حكم اهل كتاب را جارى كنيد درباره اينهاء ولو الآن 
كتاب ندارند» ولى كتاب بر آنها نازل شده است. 
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در روايت ششم اين باب )١(‏ ديكر از مجوس سخنى به ميان نيامده است. 


روايت هفتم اين باب كه «أخمد بْن الْحَسَن الْقَطانٍ وَ عَلِيٌ بْن أخم.د بْن مُوسى الدَّقَاقٍ وَ مُحمَدِ بْن أخدّ د السَُانِيٌ كلهم عَنْ 
أحمد بن يَحْيَى بْنِ زكريًا عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ العَبّاس عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أبى السّرى عَنْ أَحْمَد بْن عَبِدٍ الله بْن يُونسّ» اين سند مستحضريد 
كه خيلى اثبات آن آسان نيست. دارد: «أنَّ عَِيَاً لَه السّلام قَالَ عَلَى الْمِْبْر سّلمونى قَبِلَ أنْ تَفْقِدُونِى قَقَامَ إليه الأشْعَتُ فََالَيَا أمير 
أمك ل ب رت ث1 1 أ عم اع لكأم 5 5 ١‏ . ا 

الْمَؤْمِنِينَ كيف تود الجزيّة مِنَ المَجُوس)». معلوم مى شود كه يكك امر رسمى بود كه از مجوس جزيه مى كرفتند؛ نه تنها در 
زمان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» بعد از حكمرانى سقفى ها كه ١0‏ سال بود. اين جزيه كيرى از مجوس رسميت 
داشت. خود حضرت امير(سلام الله عليه) هم آمد اين را امضا كرد. عرض كردند: «كثفٌ توْحَدَ الجزْيَهُ مِنَ الْمَبُوس»» در حالى 
كه «وَ لَمْ يْرَلُ عَلَبِهمْ كِتَابٌ وَ لَمْ يْبِعتُ إِليِهغ بق حضرت فرمود: جرا! ييامبر داشتند؛ «قَقَالَ بَلَّى يا أشْعَتٌ قَدْ أَثْرَلَ الله عَلَبِهمْ 


كتَاباً وَبَعَتّ إِلَتِهمْ ني (؟) عمل اينها اين بود. عمل خود حضرت امير(سلام الله عليه) اين بود كه از اينها جزيه مى كرفتند. 


روايت هشتم اين باب كه مرحوم مفيد در مقنعه از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) نقل كرد اين است كه حضرت 
فرمود: «الْمَجُوسُ إِنَّمَا ألْحِمَوا بالْيهُودٍ وَ النَصَارَى فِى الْجِرْيَهِ وَ الدّيَاتٍ لِأنَّهُ قَدْ كانّ لَهُمْ فيمَا مَضَى كِتَّابُ)؛ يعنى كرجه فعلا كتابى 


كة قلا ذو دسكش باقد» اكر اشيرق آمداهو ديق آوردة اها رامن كويد اكتانئ): 
ص: 4٠5‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. جه ص2178 ابواب جهاد العدو ومايناسبه» باب 6894 حديث 2# طّ آل البيت: 
7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. جه ص178. ابواب جهاد العدو ومايناسبه» باب 6894 حديث/0 طّ آل البيت: 


روايت نهم اين باب حرا حو حر برعو جد مريب ور مجلس صر ١عَنْ‏ أبيه عَنْ هِلالٍ بن مُحَمّدٍ الحفارٍ عَنْ 
ِ سحَاعِيلَ بن عَلِنٌ الدغبلِئَ عَنْ عَلِيٌ بْن عَلَِ بن دغبسل أَنِى دِعَبلٍ بن عَلِىّ عَنْ عَلِّ بن موس ى الرّضا عَنْ أبيه عَنْ آبَائهِ عَنْ عَلِىٌّ 


- 


عبن 
أ 


ْن الْحْس : ين عَلَيهِ السّلام أنَّ وقول الوط لى الل علي و لووط لم اناه ثوايي :42 أقل الكقاب يقي المفوبو افق اين نم 
روايت قبلى را تأميل من كن 


از مجموعه اينها برمى آيد كه دستور ييغمبر واهل ببت(عليهم السلام) اين است كه با اينها معامله اهل كتاب بشود, و از اين 
هم از سنخ احتياط فقيهانه يكك فقيه نيستء بلكه اين حكم اوّلى است و معيار اين است كه ييغمبرى بيايد» معجزه بياورد. 
عصمت او ثابت بشود. بعد هر جه فرموده» دين خداست؛ جه به صورت كتاب باشد» جه به صورت حديث قدسى باشدء جه به 
صورت روايت باشد. الآن ما هيج فرقى بين حديث قدسى و روايات در حجيت فقهى نداريم؛ اينكه مى تواند عموم قرآن را 


تخصيص بزند» اطلاقات آن را تقييد بكند» مثل حجت الهى و دين الهى است. 


حالا جون روز جهارشنبه است وهم ايام يُربركت رجب استء اين زيارتى كه از ناحيه مقدسه آمده است يكك توجه خاصى 
هم به اين روايت لازم است. خوشا به حال كسانى كه توفيق داشتند هر روز اين زيارت را مى خواندند! ايشان دارد كه مستحب 
است در هر روز اين زيارتى كه از ناحيه مقدسه آمده است «بيد شيخ كبير أبى جعفر محمد بن عثمان بن سعيد) اين توقيع 
شريف آمده است كه هر روز ماه رجب اين را بخوانند: «اللَّهمَ إنّى أشألك بِمَعَانى جميع مَا يَدْعُوك به وُلَاهُ أمرك». يكك وقت 
انك 4ه أنعنانة و تكتروك اتمماي تكن كك عيقاتا الى تدارا قمي لمن ذلك باانخد الوا فى تخ إنده يكف وقشدمن كويد وو 
أسمائكك كلياهة بعالا با اولدنى كويد يا الغرمى كويد كةتعدابااتووا شن مى :دهي يدطيه اليا خووية» او قو خواهات 
اشبيون حنه سوام لاو قا نر رك لين يكذ كه كد ]ها امسن وبحي: متسيدة ميا خالا دى نقمي ال تشير اك اين وص اقاده: 
لق نَم أمين) (بالقول المطلق» آمده است» در بعضى از تعبيراث امين سد الهى آمذه اسث. اينها امي سد هستند و برائ هر 
كسى نمى كويند. مرحوم كلينى (رضوان الله عليه) ثقل كرد كه ذا كَلُمَ رَسُولٌ اللَِّ ضَلَى الله عَلّيه و آلِهِ وَ سكم الْعباد بكثه عَفْلِه 
ل الى خرش حدق غبار وسو عار كقد يعر ضاي اللمعانانو لاد وهيل )نجه الدافه عق تروش اتن تازه 
آن اسرار را اكر مى كفت كه كسى متوجه نمى شد. حالا قبل از مرحوم صدر المتألهين كه اين كار را كرده فعلاً روشن 
نيست؛ اما اول كسى كه در اين جهار ينج قرن اخير | ل كاويا كرد أيقاه يرد ك اخل يوت السام معديو ا را اسكها كرده 
الث بعد مرتوع مجلس اول بعد مرنعوم مجلسى غانى+ اينها آمنائد كه يله اقل يبي ث(سلام الله عليه ) متنا عستند كه نما كلم 
رَسُولُ اللّهِ صَِلَى الله عَلّيه وَ آله وَ ملم الوا ينه عَْلهِ قط يعنى درباره غير اهل بيت(سلام الله عليهم).«الْمَشَقتوُونَ بأَمْرِ كك 
الوا هُونَ لِقَدْرَك الْمَعِيُونَ لعظميك أشألك بدا نَطقَ فيهغ مِنْ متديتك فَجَعَلَهُعْ مََادِنَ لكلماتك و أزكاناً لتؤجيدك 3 
آيَاتَك وَ مَقَامَاتَك الى لا تَعْطِيلَ لَهَا فى كل مَكَان»؛ در هيج جا فيض تو و كلمه تو و امر تو تعطيل نيست. تعطيل در كار نخدا 
نيست؛ جون او «١‏ ادَائم الفيض عَلَى الْبَرِّهاستء هيا دَائِمَ الْمَضْلٍ عَلَى الْبَريّها كل ابجع ابم بغار كد سووه هيار 4ه «الرتخفن) كه 
(كلَ يم هُوَ فى شن )»اين جواب يكث سؤال عمومى است؛ ا«يوم؛ نه يعنى 1 ساعت! اديوم) نه , يعنى روز در برابر شب! (يوم) 
نض عر لجقله. عر لطا عو كار حون دايد حرا كرد مز ههات ١‏ سيب نكن شد سق ربع يفن الساوات 7 
الَرْض). (5) اكر هر لحظه تمام موجودات نيازشان را با او در ميان مى كذارند» يس هر لحظه او دارد جواب مى دهد. دو تا 
آيه يست؛ يكك سؤال است و يكك جواب در يكك آيه؛ جرا (كُلَّ يَْم هُوَ فى شَأَن )؟ جون هر لحظه (يَدَكلهُ مَنْ فى السماواتِ 3 


فى ) ععا جم اممتاو موه شع عسل ممه ودائناه عه مذاتفده الا متو الى كمد وهر خا شر كس قاد دازديهى كرينة از 
جه كسى مى خواهى؟ مى كويد از كسى كه مشكل مرا حل مى كند؛ منتها خيال مى كند كه مشكل او را خودش حل مى 
كند يا فرزندش حل مى كند يا فلان شخص حل مى كند؛ او واقع را نمى داند» ولى واقع اين است كه خدا مشكل او راحل 
مى كند. جون هر لحظه هر موجودى مى كويد: ايا للها! يس هر لحظه ذات أقدس الهى مى فرمايد: «لتيكك)؛ جون (يَسكَلَهُ مَنْ 
فى السّماواتِ وَ الأَرْض )) لذا (كلَّ يَوْمٍ هُوَ فى شأ )خواهد بود. و3 أزكاناً لتحيو كك و اباتك و مقاقاتك البى ذا تفظيل لها 
فى كل مَكانئِْرفُك بِهَا مَنْ عَرَفَك)؛ كسى كه تو را يلانيد انها عي اسه تار وه تيوه وز ارو للعو اراد 
بعضى از زيارت هاء در بعضى از تعبيرات مى كوييم: «أيْنَ وَجْهُ اللِّ لَذِى إلَيه يو 4 يَهُ الَْوْلِياء) بالقابارها شعدية نا به يرهان 
مكلف هستيم نه عرفان» در برهان دست ما باز است؛ ما به استدلال و منطق مكلف هستيم نه به شهود؛ در برهان دستمان باز 
استء ما معناى متناهى و غير متناهى را خوب مى فهميم. اين متناهى و غير متناهى در مشت ماستء جه جيزى متناهى است؟ 
جه جيزى متناهى نيست؟ خدا نمى تواند متناهى باشد» خدا غير متناهى استء جون بيش از اين هم از ما نخواستند, با استدلال 
و برهان. اما اين غير متناهى به حمل اوّلى غير متناهى استء به حمل شايع متناهى است. بخشى از اين حرف ها در كفايه 
مرحوم آخوند هم آمده كه ما يكك حمل اوّلى داريم و يكك حمل شايع داريم» اكر حمل اوَّلى و شايع هر دو در سلب و ايجاب 
يكى بودند مى شود تناقض» وكرنه تناقض نيست. يكى از وحدت هاى نه كانه اى كه شرط تناقض است همين وحدت حمل 
استاين است كه اكر سبزوارى فرمود: «و وحده الحمل إعرفن جدواها» (/) همين است.يكى از شرائط نه كانه تناقض همين 
وحدت حمل است؛ اين كه مرحوم آخوند در كفايه مثال زد شبيه همين است. ما مى كوييم: «الفرد فردا» «فرد) يعنى «فاءا و 
«راء» و «دال). «الفرد فردء الفرد ليس بفرد). «الفرد كلى)؛ يعنى آن «فاء» و«راء» و«دال» يكك لفظى است يكك معناى دارد. هر 
جيزى خودش» خودش است. اين «الفرد فرد) به حمل اوؤّلى فرد است؛ اما به حمل شايع مصداق كلى استء زيرا مصاديق 
فراوانى دارد؛ زيد فرد است, عمرو فرد استء بكر فرد استء اين هم كلى است. يس «الفرد فرد بالحمل الالوّلى)؛ «الفرد ليس 
بفرد بالحمل الشايع» و تناقض هم نيست؛ جون در تناقض وحدت حمل شرط است. اين غير متناهى» غير متناهى به حمل اوَّلى 
است؛ جون هر جيزى خودش, خودش است. اين غير متناهى متناهى است و غير متناهى نيست به حمل شايع؛ براى اينكه ده ها 
مفهوم در ذهن ما هست كه يكى آن هم مفهوم غير متناهى است. اككر اين به حمل شايع غير متناهى بود كه جا براى غير نمى 
كذاشت. اين مفهوم غير متناهى به حمل اوّلى غير متناهى استء به حمل شايع متناهى است؛ جون ده ها مفهوم ديكر كنار ذهن 
ما هست. اكر اين غير متناهى بود كه جا براى مفهوم ديكر نمى كذاشت. ما به برهان مكلف هستيم, به استدلال مكلف هستيم؛ 
استدلال هم خوب خدا را مى شناسد. ذات را مى شناسد. اين ذات «ذال» و «الف» و «تاء)» اين به حمل اولى ذات است» وكرنه 
به حمل شايع مفهومى در ذهن ما است. واجلا ابوروا سيل اسك اواك مسنه زر على ابي كاكددن ان بود اين 
ل ا ا ا ا ل ذكن نان 5ه كلمانا كل نا 
مَيرْتمروة بأَؤْهايِكم فى أ قَّ ملمازيه مَحَلُوقٌ مض مُوحٌ مطْلْكمْ مَدُود إلَيكم:؛ (4) فرمود حواستان جمع باشد مادامى كه در ذهن 
حكيمانه فكر مى كنيدء اينها مفهوم است؛ حتى كلمه «ذات»» اين «ذال» و «الف» و «تاء»» اين به حمل اوّلى ذات استء به حمل 
شايع يك مفهومى است در ذهن ما. ما با برهان مكلف هستيم. «شهود) آن مستحيل مستحيل است؛ براى اينكه او بسيط است» 
يكك؛ نامتناهى استء دو؛ جه جيزى را انسان مشاهده بكند؟! آنهايى كه به مقام فنا رسيده اند «فنا» كه به معنى نابودى نيست» 
«فنا» از مراحل عاليه كمال استء «نابودى» نقص و عدم است. «فنا» يعنى خودش را نمى بيندء اين به اصطلاح آقايان «وحدت 


شهود) استء. نه «وحدت وجود). اينكه مى كويئد: «رسد آدمى به جايى كه به جز خدا نبيند») (4) يعنى «وحدت شهود)؛ فقط 


خدا را مى بيندء» نه خودش را مى بيند و نه غير خودش را. يبس خودش هستء «فنا» به معنى نابودى نيستء اين خودش هست. 
وقتى خودش باشد» محدود است و وقتى محدود شد اين محدود ناجار است «وجه اللّه) را ببيند. «الله) جون بسيط استء. جزء 
كلا كاهو عاض ابيع كدنك نر نظ حمى قوه كفت يرن كتين واوا بد اد االسمكفورة و بوفلا تقر كنن قونانه أيه الداقه 
خود مى فهمد نه مى بيند! شهود هر جابى باشد به وجه اوست» به اسمى از اسماء اوسته به صفات اوست «و ينا عرف الله 
)٠١(‏ دراين زيارت هاسث كه (أَيْنّ وَجَهُ الله الى إلَيه يو َو كته ها ولرادة امات شود «وجه الله)» مى شود «فيض خدا»» مى شود 
«ظهور خدا»» مى شود «نور خدا). مى بينيد اين كتاب جقدر عظيمانه سخن مى كويد! فرمود: (الله تر ةالسازات و انض ): 
(10) نفرمود: «مثله»» فرمود: (مَكنُورِهِ)؛ (15) يعنى شما با نور نور كار داريدء آن بالاها كه دسترسى نداريد» جه رسد به آن قلّه. 
(اللَه نُورٌ)) اين نور فيض اوست. يس غير ذات اوت (الله نُورُ السّماواتِ وَ فاك «مثله) نفرمود. (مكَل نُورهِ كمشكاء) 
كذا و كذاو كذا., خالا ا كرما بكوم يم فلان فرشته «وتجه اللهه أمستا» اين كه معلم فرشته است» جرا اين اهل بيت (سلام الله عليه) 
اين طور نباشند؟! جه مشكلى ما داريم؟! «أَبْنَ قعه اللها لناف ليه ه يََوَكهُ الأؤليام: كجائ ابن غلة است؟! اكر همه انها دز 
محدوده خلق است و امكان. كجاى اين غلوٌ است؟ اكر فرمود: ١و‏ بنَا عُرفٌ الله «بنا كذا و كذا)؛ يعنى همان مقام نورانيت اين 


ذوات قدسى. 
ص: كدان 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص18١‏ و 21379 ابواب جهاد العدو ومايناسبه. باب59, حديث4 ط آل 
الببنث: 

؟- الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص 77 ط.الاسلاميه. 

- مصباح -جنه الامان الواقيه و جنه الايمان الباقيه» ابراهيم الكفعمى العاملى» ص 967. 

ع- الرحمن /سوره80) آيه19. 

ه- الكافى» الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص 2١58‏ ط.الاسلاميه. 

#- الإقبال بالأعمال الحسنه (ط _ الحديثه)؛ السيدبن طاووسء ج ١‏ ص 2:4. 

- المنظومه ملاهادى سبزوارى» ملاهادى سبزوارى با تعليقه حسن زاده آملى» ج ١‏ ص 188. 
8- بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج298 ص 7917 ط موسسه الوقاء. 

- 

-٠‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج١.‏ ص 2158 ط.الاسلاميه. 

-١‏ نور/سوره؟7, آيهة". 


- نور /اسوره؟ آبدة"؟. 


در اين جا فرمود به اينكه «يَعْرفك بها مَنْ عَرَفَكك)؛ ولو شخص قائل به ولايت نيستء ولى به هر حال آنجه را كه ديد نور اهل 
بيت(سلام الله عليهم) است كه فيض خدا زاثقان ‏ وه كوذش قيض أسكة افنقن الله است» «تفرفكه يها قن عدفكك [افوق 
تنك وَ بَتنَهَا إِنَا أَنّهُمْ عبَادُك و حَلة خلفكف»؛ فرق كه هست اين أسث كه تو خالقى و آنها مخلوق هسشد. بقيه كل كارها رابه 


دست اينها دارى انجام مى دهى. 


غرض اين است كه همه كارها را ذات أقدس الهى به وسيله مدبّرات دارد انجام مى دهد و اينها همين هستند. اين بياناتى كه از 
ناحيه مقدسه آمده» شؤون اينها را نشان مى دهد. ملاحظه بفرمايبد! فرمود به اينكه «ل كَوْقَ بيك و بَينَهَا إَِا َنّهُمْ عِبَا دك و 
لتك انها 1 تن يتيك خأ تك اوقا إليىك عْضَادُوَ أَشْهَادٌ وَ مُه وَ أَذْوَادٌ وَ حَفَطَهُ وَ رُوَاد بهم مَلَأتَ ا تدر 
أَوْضَ كه عَتّى ظْهْرَ أن ل إِله إلا أنك تسدلك». لالذاكر توحد ظاهر شد بهبوسيله اين نوو است. اين ثورء توحيد را ظاهر كرده 
است. به هر حال اين نور را تو آفريدى. مى بينيد كل عالم را اين ملائكه به عنوان مدبّرات دارند اداره مى كنند؛ حالا اين 
(فالمدبرات أراً) 0 كه جمع محللا به «الف» و «لام» است و اصل كلى استء در سور كوناكون اين «المدبّرات» توزيع شدند. 
ابق (الحدتراك» نا كرداة ابن انسان كامل اتلة به دليل اتكه.در حريان (إلى خا اتن ال اين خَلِيفَه)» () اين ملائكه كه 
جمع محلا به «الف» و «لام) است. (نْحْنٌ نينح بحَذرِدِك و نُقَدَّسُ لَك )؛ (©) اين ملالئكه كه كفتند ما كه همه كاره هستيم» 
خلافت شما را به عهده بككيريم؟ خداى سبحان فرمود: من مى دانم جيزى را كه شما نمى دانيد؛ يعنى شما در آن حدّى نيستيد 
كه خليفه كامل باشيد. بعد وقتى انسان كامل زا آفريد: (وَ عَلّمَ 51م الْأَشماء كلّها)؛ (8) خدا تعليم داد بلا واسطه. بعد به آدم 
فرمود: (ثم عَرَضَّ هم عَلَى الْملايِكه) (2) اين اسماء را بر اين ملامئكه عرضه كرد. بعد از ملائكه خحواست كه اينها جيست؟ 
ملائكه عرض كردند: (لا عِلْمَ آنا إل ما عَلَمتَنا)» (/) از آن به بعد ذات أقدس الهى به اين خليفه خود انسان كامل فرمود: (يا 
آكم أنه بأَسْمَائهع). (ه) 


ص: .65 


7٠١58 ص‎ ١ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج‎ -١ 
نازعات/سوره01/4 آيهه.‎ -" 

'- بقره/سوره 7 آيه 530 

- بقره/سوره 7 آيه 30 

ه- بقره/سوره 373 آيه١".‏ 

8- بقره/سوره 3 آيه1". 

/ا- بقره/سوره 7 آيه 337 


/)-_ بقره /سوره 2١‏ ابه 


«فهاهنا امران»: يكى اينكه ملائكه شاكرد بلا واسطه خدا نيستند» اكر بود خدا به آنها تعليم مى داد؛ اكر اين حدّ را داشتند كه 
خداى سبحان اسماء را بلا-واسطه ياد ملائكه بدهدء مى داد. يس معلوم مى شود: (وَ ما نا إلا لَه مَقَامٌ مَعْلُوم): )١(‏ آن حدّ 
نيستند كه فيض را بلا واسطه از ذات أقدس الهى دريافت كنند. ثانياً به انسان كامل كه خليفه او بود نفرمود (يا آدم علمهم 
بأسماء هؤلاء) فرمود: هم بأسِعائهغ )» آنها در حدّ انباء و كزارش صلاحيت دارندء نه در حدٌ تعليم. همه آن حرف هاى 


(إِنَى ججاعِل فى الأْض حَلِيفَة)» امروز وجود مباركك حضرت است كه صاحب اين توقيع مباركك است. 


ملائكه اكر آن شأنيت را مى داشتند كه بلاواسطه اين فيوضات را از ذات أقدس الهى دريافت بكنند» مى كردند واكر هم آن 
صلاحيت را مى داشتند كه از انسان كامل آن فيوض را در حدّ تعليم تلقَى كنند نه در حدّ انباء» به آنها تعليم مى داد. حالا اين 
ملائكه جزء مدبرات امرند» آسمان و زمين را به اذن خدا مى كردانند؛ اكر ما بكُوييم اهل بي ت(سلام الله عليه) اين طور هستند 


بنايراين فرمود اينها «أَعضأة) هستند» وأشكاةاسيسدر ذا سس يعنى هر خطرى را اينها به اذن تو دفن مى كنند» هر خيرى را 
به اذن تو مى رسانندء اين طور هستند. آن وقت هم «توسل» معناى خود را يبدا مى كند» هم «شفاعت» معناى خود را بيدا مى 
كنذ .هم وظيفه مارا قمبت بهاين ذوات قدسى مشخص مى كتذء .طهر يهم مى قهمائد كه ماادن كتان متقره ابنها هعيو.قرموة: 
اين «أغصّاداً وَ أَشْهاداً و مُنَ»يَعْرفك بِهَا مَنْ عَرَفَكك)؛ جه بدانند جه ندانند. اككر اين ذوات قدسى اين نور را دارند» خاصيت 


ص: ا 


-١‏ صافات /سوره/” آيهع12. 


نكاح "٠/7./م98‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) سبب ششم از اسباب تحريم را كفر دانستند و فرمودند: «و النظر فيه يستدعى بيان مقاصده؛ در 
مقصد اول جند مسئله است. مسئله أولى را كذرندند؛ به مسئله دوم و فرع بعدى رسيدند؛ فرمودند: «و لو ارتد أحد الزوجين 
قبل الدخول وقع الفسخ فى الحال و سقط المهر إن كان من المرأه و نصفه إن كان من الرجل و لو وقع بعد الدخول وقف الفسخ 
على انقضاء العده من أيهما كان و لا يسقط شى ء من المهر لاستقراره بالدخول»؛ (1) عصاره اين فرع اين است كه هر ملتى 
براى خود نكاحى دارد و اسلام نكاح اهل هر ملتى را هم براساس قاعده الزام ابقا كرده است, ولو عقد آنها به يكك صورت 
ديكرى باشد: اين مطلب اول مثل اينكه خريد و فروش هر ملتى را امضا كرد, اجاره و ساير عقود هر ملتى را امضا كرده است. 
نمى توان كفت كه ايجاب اجاره اين مشكل را دارد» قبول آن شبهه را دارد. احكام هر ملتى را برابر قاعده الزام امضا كرده 
است: زوجين كاهى هر ذو مسلمان مسشد, كاهى هر دو غيرمسلمان مستتد, ابن حكمشان هفين است؛ اكر هر دو مسلمان 
هستند كه بحث آن در صحت باقى است و اكر هر دو غيرمسلمان هستندٌ براساس قاعده الزام» نكاحشان صحيح است و اكر 
اختلااف داشته باشند: يكى مسلمان باشد و يكى غيرمسلمان: اين سه صورت دارد: صورت أولى اين مربوط به قبل از عقد 
است كه بحث آن مبسوطاً كذشت؛ اككر مسلمانى بخواهد با غيرمسلمان ازدواج كند, بحث مبسوط آن كذشت؛ اككر او ملحد يا 
مشرك باشد يكك حكم دارد واكر اهل كتاب باشد, يكك حكم ديكرى دارد كه در مقام حدوث اككر مسلمان بخواهد يا 
غير مسلمان ازدواج كند حكم آن كذشت. 


ص: لان 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص5"8؟. 


اما در مقام بقاهر دو مسلمان بودند ازدواج كردند؛ در مقام بقاء يكى از اين دو مرتد مى شود يا كاهى هر دو غيرمسلمان 
بودند, در مقام بقاو يكى مسلمان مى شود و اسلام مى آورد. آنجه كه فعلاً مورد بحث است اين دو فرع اخير است كه در 
حال بقا است؛ يعنى هر دو مسلمان بودند بعد يكى مرتد شد اين يكك فرع؛ يا هر دو غير مسلمان بودند» يكى اسلام آوردم فرع 
ديكر. حالا ارتداد يا فطرى است يا ملى و مانند آن, حكم آن فرق مى كند. زمان ارتداد يا قبل از آميزش يا بعد از آميزش فرق 
مى كندمٌ ولى محور اصلى اين دو مسئله اين است: يكك وقت است كه هر دو مسلمان بودند حدوثاً عقدشان صحيح بود؛ ولى 
در مقام بقا يكى مرتد شد _ معاذالله _ م اين فرع اول. يكك وقت است كه هر دو غير مسلمان بودند» در مقام بقا يكى هدايت 


يافت ومسلمان شدم اين فرع دوم. 


آنجه كه فعلاً محقق مطرح كرده است اين است كه هر دو مسلمان بودند وعقد هر دو صحيحاً واقع شد و در مقام بقا يكى 
مرتد شد. اكر ما كفتيم نكاح غيرمسلمان» نكاح كتابى, جائز استء اينجا دليل نيست كه اين نكاح همجنان به صحت خود باقى 


باشد» جون فرق است بين اينكه مسلمان با يكك يهوديه يا مسيحيه ازدواج بكند يا اينكه مسلمانى با زنى مسلمان ازدواج بكند, 
بعد او مرتد بشود. دين مسيحيت را بيذيرد. دين يهوديت را بيذيرد» اين با آن خيلى فرق مى كند. اين ارتداد استء آنجا نكاح 


41٠١ ص:‎ 


يس اكر «احد الزوجين» مرتد بشودء اين جند صورت دارد؛ يا قبل از آميزش است يا بعد از آميزش؛ اكر قبل از آميزش بود يا 
اين ارتداد از طرف زن است يا از طرف مرد. اكر قبل از آميزش اين ارتداد از طرف زن بود اين نكاح «فى الحال» فسخ مى 
شود يكك؛ و زن هيج سهمى از مّهر ندارد» دو؛ اما فسخ مى شود براى اينكه كفر مانع عقد است, حدوثا و بقائاً؛ اما زن حق 
ندارد» جون قبل از آميزش استء يكك؛ و ارتداد و فسخ هم از ناحيه خود اوستو, نه از ناحيه مردء اين دو؛ بنابراين او هيج 
سهمى ندارد. ارتداد بدتر از آن كفر ابتدايى است. يكك وقت است كسى از همان اول مسيحى يا يهودى بود, مرد مى تواند با 
او ازدواج كندء حالا يا برخلاف احتياط است يا بنا بر فتواى بعضى ها جائز نيستء يا بين نكاح دائم و نكاح منقطع فرق است و 
مانن اق كد كشوكل كذقت: نا اكد كمي معن سوه سيعت وقول #روقية ريودت رز فول كدعا دقن ابن منت 
كه _ معاذالله _ رسول خدا را تكذيب مى كند؛ يعنى او بيغمبر نيست _ معاذالله _. لذا اين مى شود «مهدور الدم)/ امااو 


«مهدور الدم) نينسل : 


بنابراين اككر اين ارتداد قبل از آميزش بود و از طرف زن بودء اينها به حسب قاعده تنظيم مى شود تا ببينيم نص خاص در مسثله 
جبست؟ اككر ارتداد از طرف زن بود و قبل از آميزش بود اين نكاح فوراً فسخ مى شود و زن هيج حقى ندارد. اما فسخ مى 
شود براى اينكه كفرء مانع نتكاح است حدوثاً و بقائاً؛ اما حق ندارد, براى اينكه اكر طلاق بود نصف مّهر حق داشت, جون 
فسخ است و اين فسخ هم از ناحيه خود زوجه است, هيج سهمى ندارد واكر بعد از آميزش بود بهره اى كه مرد برده مقدارى 
از آن بهره را بايد بدهد, حالا يا تمام مَهر است يا استحقاق مَهر به وسيله آميزش تثبيت شده است, بايد بيردازد ولو فسخ شده 
باشدمٌ منتها درباره مهر اكر اين «مهر المسمى» صحيح بود كالاى مشروعى را مهر قرار دادند, همان را قرار مى دهد واكر يكك 
شىء باطلى را مهر قرار دادند» بايد «مهر المثل» را ملاحظه كنند «نصفاً أو تماماً» كه جايى كه نصف بايد بدهد, جايى كه تمام 


بايد بدهد نصف آن «مهر المسمى» را بايد بدهد. 


041١ ص:‎ 


اينكه مى كوييم اكر قبل از آميزش بود, بايد نصف مهر را بدهد اين براى جيست؟ فرمايشى مرحوم محقق ثانى در جامع 
المقاصد دارد كه صاحب رياض از ايشان نقل كرد و خودش هم يذيرفت» بعدها مورد نقد مرحوم صاحب جواهر )١(‏ قرار 
كرفت. آن فرمايش مرحوم صاحب رياض اين است كه اين نصف مهر براى آن است كه به منزله طلاق قبل از دخول است. 
اين طلاق قبل از دخول حكمش اين است كه نصف مى شود. (؟) فرمايش مرحوم محقق ثانى اين است كه تمام مهر به وسيله 
عقد, ملكك زن شدء وقتى كه مى كويد: «أنكحت بكذا» تمام مهر به وسيله عقد ملكك زن شد و ب ركشت نصف مهر در صورت 
طلاق قبل از آميزشء اين بالنص است. ما جه دليل داريم كه عمومات را با اين تخصيص بزنيم؟ يكك؛ جه دليل داريم كه فسخ 
را به طلاق قياس بكنيم؟ دو؛ هم آن عمومات سر جاى خود محفوظ است كه تمام مهر به وسيله عقد براى زن است, هم اين 
قياس باطل است. ما در خصوص طلاق نص داريم كه اكر طلاق قبل از آميزش بود بايد نصف مهر را بيردازدمٌ جه دليل داريم 
كه فسخ قبل از آميزش هم حكم طلاق را دارد؟! قاعده اوليه اين است كه وقتى عقد خوانده شد, اين زن خود را در برابر آن 
مهر تمكين مى كندء اين عقد بسته شد. يكك طرف مهر است و يكك طرف تمكين زن. همان طورى كه تمكين را مرد استحقاق 
دارد و بر زن واجب است تمكين كند, مهر را هم زن استحقاق دارد و بر مرد واجب است تسليم كند. در خصوص طلاق» 
درم جالس ودر قر صورا بالقق و عع ضرا قا يدك عريع ع قبائن. اطان بقعا يشرام ميتقتينا ابن قبا 
مخصص آن عمومات قرار بدهيم دليل نداريم» بخواهيم فسخ را به طلاق بسنجيم و قياس كنيم دليل نداريم. اين فرمايش را 
محقق ثانى فرمودند (47 صاحب رياض يذيرفتند» كرجه از بعضى از جهات مورد نقد قرار كرفت.حالا تفصيل اين سه قسمت 
إن شاءالله _ در اثناى بحث مشخص مى شود كه حرف صاحب جامع المقاصد جيست؟ قبول صاحب رياض جيست؟ نكول 
صاحب جواهر جيست؟ جون الآ-ن در اين مقطع محور اصلى بحث ما نيست. محور اصلى بحث ما اين است كه آيا ارتدادٍ 
حادث, باعث فسخ عقد است يا نه؟ يكث وقت است مى كوييم بايد طلاق بدهدء طلاق فرع بر صحت عقد است. عقد وقتى 
منفسخ و باطل شد, عقدى در كار نيست تا طلاق داده بشود, اين عقد باطل شد, صرف ارتداد «احد الزوجين» باعث بطلان 
عقد است؛ وقتى عقد باطل شد ديكر جا براى طلا-ق نيست, اين فسخ مى شودُمْ منتها فسخ دو قسم است: يكك وقت در اثر 
حدوث عيوب خاصه كه برخى ها مشتركك است, بعضى مخصوص زن است, بعضى مخصوص مرد است و به وسيله عيب فسخ 
يديد مى آيد,ٌْ يكك وقت به وسيله ارتداد و امثال ارتداد.يرسش: ...؟ ياسخ: فسخ از الآن است. از الآن «فسحٌ العقد فى الحال 
فورا). اين نظير اجازه و مانند آن نيست كه بكوبيم فسخ كرده نظير اجازه است/مْ اجازه كاشف است يا ناقل؟ فسخ هم كاشف 
است يا ناقل؟ فسخ از الآن است. قبلا كه حادث نبود. در جريان عقد فضولى كه بحث مى كنند اجازه كاشف است يا ناقل؟ 
فسخ كاشف است يا ناقل؟ براى اينكه عقد قبلا واقع شد و عقد سركردان بود و الآن صاحبش و كسى كه ملكك يا مُلكك دارد, 
دارد اجازه مى دهد اينجا جاى بحث است كه آيا كاشف است يا ناقل؟ اما قبلا در مسئله ارتداد حادثه اى رخ نداده بود, قبل 
نكاح صحيح بود الآن «احد الزوجين» مرتد شدند. بنابراين حكم اين مسئله را روايت بايد تعيين كند كه آيا اين عقد فا منفسخ 


مى شود يا نمى شود؟ و ساير احكام آن جيست؟ 


ص: تكد 


.5/ جواهر الكلام؛ الشيح محمل حس* الم لنجفي “2 رن ص/507 و‎ -١ 
ع رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج إدلة ص ا و77؟.‎ 


“- جامع المقاصد فى شرح القواعد؛ المحقق الثانى(المحقق الكركى). ج ؟7١:‏ ص 5:4 و .8٠١‏ 


مطلب بعدى اين است كه در جريان ارتداد يكك بخش از بحث مربوط به كتاب طهارت است, آنجا كه سخن از نجاست كافر 
است, آيا ارتداد نجاست مى آورد يا نه؟ آنجا بحث كرده كه صاحب جواهر مى فرمايد اينكه ارتداد نجاست مى آورد يا نه؟ 
فرق بين مرتد ملى و فطرى هست يا نه؟ اين را در كتاب طهارت مسئله نجاست كافر, مبسوطاً كفتيم. بخشى از بحث ارتداد به 
كتاب حدود مرتبط است كه اكر كسى مرتد شد حكم قضايى او جيست؟ آيا اعدام مى شود يا نمى شود؟ يكك بحث كلامى 
هم دارد كه آن ديكر در فقه مطرح شد كه آيا توبه او مقبول مى شود يا مقبول نيست؟ از نظر كلا-مى هيج ترديدى در آن 
نيست كه ارتداد جه فطرى, جه ملى, توبه اومقبول است «بينه و بين الله و ديكر مسثئله جهنم و خلود واينها را ندارد, اما احكام 
فقهى آن مخصوصاً آن جهار حكم محفوظ است, اكر ارتداد فطرى بود. فرق است بين قبول فقهى و قبول كلا-مى. همان 
طورى كه بحث طهارت قبول را از ناحيه تصحيح مى كند, بحث نكاح قبول را از ناحيه خودش تصحيح مى كند, بحث حدود 
كه اعدام است, قبول را از ناحيه خودش تصحيح مى كند,ْ اين سه رشته هر كدام عهده دار بحث مربوط به خود هستندء 
مجموع اين سه رشته كه فقه نام دارد, عهده دار بحث فقهى هستند, نه كلامى. اكر كفتند توبه مرتد فطرى, مقبول نِيست,مْ يعنى 
از نظر ترتيب آن احكام جهاركانه فقهى. يكك فقيه كه بحث كلامى ندارد» در بحث كلامى بدون ترديد توبه هر مرتدى, قبول 
است «بينه و بين الله مقبول است» هيج ملحدى نيست كه توبه بكند و خدا قبول نكند,م هيج بت يرستى نيست كه توبه بكند و 
خدا قبول نكندمٌ هيج كمونيسم و امثال او نيست كه خدا قبول نكند. اين بيان متقن قرآن كريم در سوره «زمر): (إِنَ الله مغر 
الذَّبُوتَ جَمِيعاً) (1) هم ذنوب جمع است, هم جمع محلا به «الف» و الام) دارد هم م كد اسرقويه وعديدا ابوس ياسخ: 
اكر در حال كفر باشد كه ديكر توبه نيست» توبه رجوع استء او كه الآدن برنكشت. اكر برنكشت كه ديكر توبه نيستء واقعاً 
لكيه بد زان تقوو | ترك حي )ء لذا دو مام يفة لردوفة (9 انقو |قى لكو يو اشركقوا )اذى دو ساق إنانة مت 
اين با آيه سوره مباركه «نساءة كه فرمود: (إنَّ الله لآ يَغْفِرٌ أن يُشْرَك به وَتَغْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يِسْاءٌ)» (1) كاملا مرزشان 
جداست؛ آنجه كه در سوره «نساء) فرمود راجع به بى توبه استء آنجه كه در سوره «زمرا مى فرمايد راجع به با توبه است: (إِنَ 
الله يَفْفْدِ الذَّيُوتَ جَميعاً).برسش: ...؟ ياسخ: توبه كامل حساب آن ديكر است, اككر حق الله است, حق الله را بدهد. اين ندم بر 
كذشته استء يكك؛ درخواست مغفرت از ذات اقدس الهى استء دو؛ تصميم بر اينكه در آينده جنين كارى نكندء سه؛ اينها 
ديككر جزء اركان توبه است] اما حالا آن شش شرطى كه حضرت فرمود 0 آن براى توبه كامل است كه آن لازم نيست, 
واجب نيست و مانند آن. حقوق را بايد ادا كند و اكر اين كار را كرد يقيناً مى يذيرد. حالا اكر احكام فقهى آن مترتب هست 
يا نه؟ آن رااز فقه بايد سؤال كرد. يس فقه در اين جند جا از ارتداد و توبه مرتد سخن به ميان آورد؛ در باب طهارت از نظر 
اينكه ياكك است يا نه؟ در باب نكاح از نظر اينكه نكاح صحيح است يا نه؟ در باب حدود آيا اعدام مى شود يا نه؟ اينها سر 
جاى خود محفوظ است؛ اما از نظر كلام يقيناً توبه او مقبول است هيج تبهكارى نيست كه با توبه بخشوده نشود: (إنَّ الله يَف 
لذّنُوتَ جميعاً). 


ص: وردنا 
-١‏ زمر اسورهة 0 آبه؟م. 


7 نساء اسوره 0 آيهمع و .١ ١‏ 


“- بحار الأنوار» العلامه المجلسى؛ ج 0/؛ ص ١ل‏ ط موسسه الوفاء. 


يس از نظر تفسيرى و فنٌ شريف كلام توبه هر مرتدى, مقبول حق تعالى است. حالا ببينيم احكام فرعى و فقهى آن جيست؟ 
ا 0 حكم مهريه بين آميزش و غير آميزش فرق است, اكر مرد مرتد شد, از زن 
ارث نمى برد و اكر زن مرتده شد از مرد ارث نمى برد اين عُلقه زوجيت كاملا برطرف مى شودء اين مثل مركك نيست كه 
ديكر بعد ارث باشد. ولو طلاق نيست, براى اينكه طلاق فرع بر صحت نكاح است و اينجا نكاح منفسخ شد و هيج ارثى هم 
نمى برند.حالا روايات اين مسئله كه بعضى از بحث ها را بر عهده دارند آنجه كه مربوط به كتاب طهارت بود كه كذشت» 
آنجه مربوط به نكاح است در همين جا محور بحث است و آنجه كه مربوط به حدود است در باب حدود است؛ لكن برخى از 
احكام نكاح در ذيل روايات مربوط به حدود آ مده است. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد 18 وسائل, ابواب 
حدٌ مرتدء صفحه 775 جند تا روايت است كه نقل مى فرمايند. اين روايت هاى هفت كانه اى كه ايشان در باب اول ذكر مى 


روايت اول آن كه مربوط به مسئله نكاح نيست»ء روايت دوم آن اين است: مرحوم كلينى (1) «مُحَمَدٌ بْنُ يَعْضَُوب عَنْ عَلِىٌ بن 
رايم عَنْ أبيه وَ عَنْ عد مِنْ اناا كه از دو راه مرحوم كلينى اين حديث را نقل مى كند. اعَنْ سرهلٍ بن زيَادٍ ججميعاً؛ 
جون از دو راه نقل كردء اعَنٍ ابن مَحْتبوب عَنٍ الْعَلءِ بْنِ رين عَنْ محمد بْنِ مش يم قَالَ: ابت ناد جع رِ(عَليهمَا السّلام)» از وجود 
باركقااء اولس كك وار حفييرت زمره حك اننا رع الب منْ رَغبِ عَن الْإشكام و كَفَوَ بها أَْلَ عَى 
تعقدزفكى اشغلق آله و2 ) بَعْدَ إِسْلَامِهِ فَلَا تَْبَه لَهُا؛ يعنى توبه فقهى ندارد, مثلا احكام نكاح واقع باشد يا طهارت او واقع 
بايد يات وراق قابطا هسك وو ك3 لضت فكلة وجالق ين إقر ان جتضع قار تيعلى وتوم ترنايقد كذاكر 
ا ا و ا ا ل 
با كلمه في يه كار يرود يمسي هيل اسه ازغب فيه)ز يعتى كرايشن وهيل بيدا كرد ,اما «رغب عن» يعنى «اعرض عن). (مَنْ 
رَِتٍ عن انام و كَفَرَ بم أَِْلَ َلَى محمد صلَى الله َل و آله و ملم)» بعد از ايتكه مسلمان شد اين توبه ندارد؛ يعنى توبه 
فقهى نداردء اين مخض ص آيه (إنَّ الله بَْرٌ الذَُّوبَ جميعاً )يست كه حكم كلامى است» اين حكم فقهى است. «هَلَا تَوْبَهَ لَهُوَ 
تذوعك انار جك ةو كدري سف بال ول زر الوق مسر او ازنا دارو مويك حاص ا وى لوكو رادو بعكم 
مرده استء «وَ يُفْسَمُ مَا ترك عَلّى وُلْدِوا؛ِ (7) مال او بين فرزندانش تقسيم مى شودء ولو اعدام نشده استء جون مالكك نيست» 


اين در حكم مرده اسَيت. 


ص: ادك 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جا ص 168 ط.الاسلاميه. 
7- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج2378 ص "7 و 78 ابواب جهاد العدو ومايناسبه» باب1» حديث7, ط آل 
البيت: 


اينجا «بانّت) دارد» اين معلوم مى شود كه در حال بقا هم اسلام شرط استء يس تفصيلى بين آميزش و عدم آميزش» بين 
نصف مهر و مانند آن مطرح نيست. اين روايت را مرحوم شيخ طوسى هم به دو طريق نقل كرده است. 2١1(‏ 

روايت سوم اين باب كه ابالْإِِْمَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوب عَنْ هسام بْنِ سَالِم عَنْ عَمَارٍ السَابَاطِيٌ قَالَ َال معت أب عد اللِّ (َليِ اللام) 
ال سرف وز لالض دارو سيد وشا رسال لصوو السام لز و كَذََّه نَم ماح لِعَنْ جع 
الكتعينة و احوانة باق ينه و 11ة )او انه يَفْسَحُ مَالَهُ عَلَى وَرَكَنِهِ وَ َعتدٌ د مَأ عدّه الْمُتَوَقَى عَنَْا رجا وَ علَى الام أن فته و 
يَسْتَتيبُةُ)؛ (7) كه اين مربوط به مرتد فطرى است. فرمود كه اككر دو نفر بودند» هر دو مسلمان بودند و نكاحى بينشان برقرار شد 
5 مش لمم بَيْنَ مُث لممينَ), دو نفر مسلمان بودند, يكى از اب ين دو _ معاذالله _ از اسلام مرتد شد و نبوت ييغمبر اسلام(صلى الله 
مر رمه و اساي در لا راتس ابت ققد ا جا ا ار ليه 
مى شود و همسر او بايد عده وفات نكه بدارد و امام هم بايد اين حكم را جارى بكند. آنجا هم امام, كم بود و هم .حاكم 
بود؛ يعنى اين طور بود كه خود اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) كشور را اداره مى كرد اين طور نبود كه مثلاً خود حضرت 
امير(سلام الله عليه) فقط امر و نهى ارشادى بكند يا حكم فقهى بكويد, كشور را ديكرى اداره بكند بر اساس اين نظام خود 
امام كشون زا اذاوة:مى كرد: به هر تقدير اماع عم ححاكم اسخ»:هم عكم؛ البته قاضى تصن مى كرد و معاوق قصب مى كرده 
مأمور نصب مى كردم مثل اينكه مالكك اشتر نصب مى كرد و ديكران را نصب مى كردم اما كشور را خود امام اداره مى كرد 


بعضى از افراد را به عنوان قاضى منصوب مى كرده؛ اما اين منصوبان از طرف امام بودند. فرمود امام اين سمت ها را دارد. 
ص: 116 


-١‏ تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج .٠١‏ صع"1. 
7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى. ج28 ص 0378 ابواب جهاد العدو ومايناسبه» باب 3 حديث ”0 طّ آل البيت: 


عمده اين است كه إمرئه او از او جدا مى شود و بايد عده وفات نككه بدارد و مالش هم بين ورثه توزيع مى شود كه در كتاب 
بفهميم, اين راهى ندارد. 


حرف جامع المقاصد اين بود كه اكر مهر. مهر صحيح نبود تمام «مهر المسمى» را بدهند و اشكال جامع المقاصد اين است كه 
ما نمى توانيم مسئله ارتداد را به مسئله طلاق مقايسه بكنيم. اين فرمايش را صاحب رياض يذيرفته و تقويت كرده,ٌ اما بعضى از 


فرمايشات را مرحوم صاحب جواهر (رضوان الله عليه) نيذيرفته است. 


مستحضريد كه حرف آن بزركواران اين است كه اين فسخ كه واقع شد, هر جيزى بايد به اصل خود بركردد. اين تمكين را 
مرد با عقد مالك شدء مهر را زن با عقد مالك شد. يكك وقت است طلاق است؛ يعنى اين عقد صحيح استء, بعد كسى كه 
مسئول طلاق است اين عقد صحيح را منقطع مى كند. يكك وقت عقد از بين مى رودء اكر عقد از بين رفت مى شود فسخ. 
فسخ كه شد هر جيزى به صاحب خودش برمى كردد. مهر به مالكك خود برمى كردد و زن آن استقلال خود را بيدا مى كند. 
مااز كجا بكوييم كه همان طورى كه طلاق قبل از آميزش باعث استحقاق نصف مهر استء ارتداد قبل از آميزش هم باعث 
نصف مهر است؟ البته اين توضيح بايد كاملا در جلسه بعد مشخص بشود؛ يعنى فرمايش ما هو المشهور) مشخص بشود يكك؛ 
تحليل محقق ثانى در جامع المقاصد مشخص بشود. دو؛ قبول و رضايت مندى صاحب رياض مشخص بشود.ء سه؛ بيان مرحوم 
صاحب جواهر تبيين بشود» جهار؛ جمع بندى و فتوا داده بشود. ينج. اين حرف, حرف صحيحى است كه فسخ غير از طلاق 
است. در اين دو روايت/ يعنى روايت دوم و سه باب يكك از ابواب ارتداد «احد الزوجين», سخن از اصل بينونت است و سخن 
ازاين است كه بايد عده وفات نككّه بدارد. آيا اين تنزيل به منزله وفات است؟ كه اكر تنزيل به منزله وفات باشد بايد سهمى از 
ارث داشته باشد, يكك؛ بايد مهريه را از اصل مال بككيرند» دو؛ جون مهريه دين است و دين مقدم بر ثلث است. دين و ثلث كه 
كرفته شد, آن وقت مسثئله ميراث مطرح است. آيا اينكه مى فرمايد او بايد عده وفات نككّه بدارد در صدد تنزيل است كه ارتداد 
به منزله مركك «احدهُّما» است؟ يا در خصوص عده وفات» از اين جهت است. اككر در صدد تنزيل باشدء معلوم مى شود كه او 
ارث مى برد» يكك؛ مهريه از اصل مال مى برد» دو؛ اما اككر در صدد آن نباشد بايد عده وفات نكمّه بدارد, اين مرده است»ء «بانّت 


منه» و ناظر آن نباشد زن هيج سهمى ندارد. 


ص: 481 


نكاح ٠7/٠2‏ /م؟ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در اسباب تحريمء بعد از ذكر آن اسباب ينج كانه؛ يعنى «نّسَب)» «رضاع)» «مصاهره)» «استيفاى 
عدد) و «لعان»» جريان «كفر) را مطرح كرد كه تاحدودى برخى از آن مباحث اشاره شد. اين «كفر) يكك وقت در حدوث است 
ويكك وقت دريقاء» :دن حدوك روشن شد كه اكر وأحد الطرقية» زوحين مشركك يا مش ركه يودند ودريكرع مسلمان بود اين 
نكاح باطل است و اككر اهل كتابى بودند احتياط واجب در مسئله عقد دائم است و احتياط مستحب در عقد انقطاعى است. اكر 
ارتداد حاصل بشود؛ يعنى در اثناى زوجت «أحد الزوجين المسلمين» مرتد بشود؛ كاهى هر دو مسلمان اندء كَاهى هر دو 
كال تدع عجو يرا هو ملق دك كاسن انك از حك زروق أاسقة كفوقك ابه كد يعدو هر وو هيلناة الدوولن انا 
«أحدهما از اسلام برمى كردد» اين نياز به بحث دارد؛ يكك وقت است كه هر دو غير مسلمان اند» ولى در بقاء يكى برمى 
كردد توبه مى كند و مسلمان مى شودء اين هم محتاج به بحث است. اين دو فرع اخير را جداكانه بحث كردند؛ يعنى آن جايى 
كا لهنة المشلني مره مى قود و اقاضاى كه1احل الكاتوين )توي مي كتن و سلبان تمن وف شماه حك ذوااول اكه 


يعنى آن جايى كه «أحد المسلمين» _ معاذالله _ مرتد مى شود. 
ص: 1١117‏ 


اين ارتداد يكك وقت است ملحد مى شود؛ يكك وقت است مشركك مى شودء يكك وقت است به يكى از اقليت هاى دينى 
يهودى يا مسيحى مى شود به هر تقدير اين نكاح باطل خواهد بود؛ زيرا ارتداد مسلمان جه به الحاد» جه به شركك,. جه به 
يهوديت فرقى ندارد. ممكن است در مقام حدوث بين ملحد و همجنين مشرك از يكك طرفء و بين اهل كتاب از طرف ديكر 
فرق باشد؛ ولى در مقام بقاء اكر _ معاذالله _ مسلمانى مرتد بشود و وجود مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلّم) را انكار 
كند واو را تكذيب كندء فرقى ندارد؛ جه ملحد بشود» جه مشرك بشود و جه كتابى» حكم همان ملحد را دارد» اين جا ديكر 
جاى احتياط نيست و يقيناً نكاح باطل است. در جريان «ارتداد» فروع فراوانى مطرح است: يكى درباره اصل بقاى نكاح اسية 


كه باطل مى شود؛ يكى تكليف مَهر است كه بين قبل از آميزش و بعد از آميزش فرق است؛ يكى اينكه ارث نمى برد» جون 


باب «طهارت» روشن شد كه انكار حكمى از احكام اسلام ازآن جهت كه انكار حكم است ارتدادآور نيستء انكار اصلى از 
اصول دين مثل توحيدء نبوت و اينها ارتدادآور است؛ ولى اككر آن مطلبء نظرى بودء بيجيده بود و شخص انكار كرد؛ اين 
موجب ارتداد نيستء» جون شايد نظرش به نفى اين حكم رسيده است؛ ضرورى نيست بلكه نظرى است و اكر حكمى ضرورى 
بود واين شخص التفات نداشت كه انكار ضرورى به انكار نبوت برمى كرددء باز هم مستلزم ارتداد نسكة وى كر الكار 
ضرورى طورى بود كه خواه ناخواه به انكار اصل نبوت و دين برمى كردد؛ بله جنين انكار ضرورى ارتدادآور است. غرض آن 
است كه انكار توحيد يا انكار نبوت ارتدادآور استء انكار اصل دين ارتدادآور است؛ اما انكار ضرورى مقيّد است به اينكه 
شخص بداند كه انكار اين مطلب انكار آورنده آن مطلب است. اككر كسى __معاذالله _ نماز را انكار كند؛ يعنى آن كسى كه 


اين را آورد من او را قبول ندارم _ معاذالله _؛ اين انكار ضرورىء مستلزم انكار اصلى از اصول دين است. يرسش: ...؟ ياسخ: 
أن كوتراق كين تاد اكودتي. بذافد كدخد زوكرلض رون كن ماهر كذ لكه هالا عامذا اكه المي ف رانجه 
النهار» مسئله غدير ثابت شد و معناى آن هم روشن شدء براى او نظرى نيستء بله» برمى كردد؛ براى اينكه بازكشت اين در 


حقيقت __معاذالله _ به انكار نبوت استث. 


ص: 141/8 


يس اكر جنانجه اين جنين شد كه ارتدادى حاصل شد اصل نكاح باطل است؛ اما يكك بحث درباره «مهريه)» است كه بين 
آميزش و بعد از آميزش فرق است يا نه؟ يكك بحث درباره «ارث» است و بحث هايى كه مربوط به ارث است. يكى از فروعات 
مسئله ارتداد كه بينونت زوج و زوجه را به همراه است مسئله «عدّه) است كه اين زن بايد عدّه وفات نككّه دارد؛ جون مرد اكر 
مرك بشن هل ارده اسع مسسلماتى ت كاذ الهة يهان ترد غاللنا عافد انو بهن لذامر كه اوسيق» لذا رنابد عدده وفات 
نككّه بدارد. 


در يايان جلسه قبل سخنى از مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد )١(‏ نقل شدء بعد قبول صاحب رياض نقل شد, (1) بعد نقد 
برخى از متأخران نقل شد. ديكران فرمودند به اينكه اكر يكك ارتدادى حاصل بشود و اين ارتداد اكر از ناحيه زن باشد» جون 
باعث انفساخ عقد است و سبب اين انفساخ خود اين زن هستء اكر قبل از آميزش باشد هيج سهمى از مهر ندارد» جرا؟ جون 
او خودش سبب انفساخ عقد است؛ و اككر مرد باشد و قبل از آميزش باشدء فرمايش مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد اين 
است كه تمام مهر را بايد اين مرد بيردازد» جرا؟ براى اينكه سبب استحقاق مهر عقد استء عقد تمام مهر را ملكك زن مى كند؛ 
حالا-در يكك نصف آن ملك لازم؛ در نصف ديكر ملكك متزلزل باشد يا مثلا متوقف بر آميزش باشد؛ يا نهه همه را «بالفعل) 
مالكك استء ولى اكر طلاقى قبل از آميزش واقع شد بايد به نصف اكتفا كند. «على أىّ حالٍ» مقتضاى عقد اين است كه زن 
استحقاق تمام مهر را دارد» اين مطلب اول؛ و اكر طلاقى قبل از آميزش واقع شد آن مهر نصف مى شودء اين «للنص الخاص'» 
است و اين مربوط به طلاق است. جون عقد سبب تام است براى ملكيّت تمام مهر. آن مهر اكر «مَهِر المسمى» باشد» تمام مهر 
را زن مى طلبد. اكر مهر باطل باشد يا مهرى ذكر نشده باشدء تمام «مَهِر المثل» را زن مالكك مى شود. هيج وجهى براى 
تنصيف نيست مككر قياس و قياس هم كه باطل است. در مسئله «طلاق» قبل از آميزش ما نص خاص داريم كه مهر نصف مى 
شود؛ اما ارتداد قبل از آميزش به جه دليل ملحق به طلاق قبل از آميزش است؟! يس عقد سبب مستقل است براى ملكيت «تمام 
المهرا يا «مهر المسمى» يا «مهر المثل»؛ اين يكك؛ نصف كردن و تنصيف مهر در خصوص طلاءق «خرج بالنص»» اين دو 
مطلب؛ و جون قياس انفساخ به طلاق باطل استء وجهى براى سرايت دادنٍ حكم طلاق به حكم انفساخ نيستء اين سه مطلب؛ 


ص: 114 


.8٠١ جامع المقاصد فى شرح القواعد» المحقق الثانى(المحقق الكركى)» ج 7 ص 504 و‎ -١ 
و375.‎ 57١ رياض المسائل. السيدعلى الطباطبائى» ج ال صسص‎ -١ 


مرحوم صاحب رياض بعد از نقل فرمايش مرحوم صاحب جامع المقاصد فرمود: «و هو الأقوى»» اين يذيرفته است؛ اما محققان 
بعدى كه تا نوبت به مرحوم صاحب جواهر )١(‏ رسيد» بخش سوم فرمايش مربوط به اين آقايان است و آن اين است كه ما 
قبول داريم كه عقد نكاح سبب تام است براى ملكيت تمام مهرء اين را قبول كرديم؛ اما انفساخ معناى آن اين است كه كل 
عقد از بين رفته است و جون منفسخ استء عوضين به صاحبان اصلى شان برمى كردد؛ يعنى زن كه بُضع را با تمكين در 
اختيار مرد قرار داد, الآآن برمى كردد به خود زن و مستقل مى شود مرد كه مهر را تمليكك كرده بود به زن» برمى كردد به 
ملكك مرد, مالكك مى شود؛ خاصيت انفساخ اين است. اكر عقد نكاح يا عقد بيع فسخ شد يا اقاله شدء اثر آن جيست؟ اين 
است كه هر عوضى به صاحب آن برمى كردد. اين جا تمكين بْضع برمى كردد به صاحب آن و ديكر تمكين نمى كند» مهر 
هم برمى كردد به صاحب آن و تسليم نمى كند؛ اما در مسئله طلاق «خرج بالدليل». مرحوم محقق ثانى مى كويد كه تمام مهر 
را بايد داد واككر در طلاق قبل از آميزش نصف مى شود «خرج بالدليل»؛ اين بزركوارها مى كويند وقتى انفساخ حاصل شد 
تمام مهر برمى كردد به زوج واككر نصف مهر را در حال طلاق مى دهند مى كويند «خرج بالدليل». اينها مى كويند اكر 
نصف مهر را در صورت طلاق قبل از آميزش به زن مى دهند «خرج بالدليل»؛ مرحوم محقق مى كويد آن نصفى كه نمى 
دهند «خرج بالدليل». اينها مى كويند خاصيت انفساخ اين است. 


47١ ص:‎ 


.5/ ص57 و‎ ١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج‎ -١ 


مطلب بعدى آن است كه ما يكك «فسخ) داريم و يكك «انفساخ)؛ در جريان عيوب حادثه حالا يا برص است يا بيمارى هاى 
خاص است كه بعضى از بيمارى ها سبب انفساخ است» مشتركك است بين مرد و زن؛ اين بيمارى جه در مرد حاصل بشود و 
جه در زن» باعث انفساخ عقد است. بعضى بيمارى ها مثل عَنّن و مانند آن مختص مرد است و بعضى از بيمارى ها مختص زن؛ 
اين كونه از بيمارى ها باعث انفساخ عقد است و كسى مبدأ فاعلى نيست. اما ارتداد در عين حال كه سبب انفساخ است مبدأ 
فاعلى دارد. خود شخص باعث شده است كه عقد منفسخ شدء نمى شود اين را مثل عنن يا بيمارى هاى ديكر كه عارض مى 
شوند و تحت اختيار كسى نيست قرار داد؛ لذا آن جايى كه زن مرتدّه مى شود مى كويند او جون سبب فسخ است هيج سهمى 


از مهر ندارد. فرق كذاشتند بين آن جايى كه مرد مرتد بشود يا زن. 


بنابراين اكر تعبير به انفساخ مى شود معناى آن اين نيست كه جريان ارتداد در جميع احكام حكم انفساخ به وسيله عيوب را 
دارد» نه! جون يكك مبدأ فاعلى دارد» يكك سبب مختار دارد» ممكن است بين انفساخ حاصل از ارتداد و انفساخ حاصل از 
عوك 233 انان كتذ اميه ورا سس بن وسار وق وهر 3 كناش عا عر مل لان كام ل اسيك 
جرا؟ جون بعضى از امور است كه براى خود اين نكاح استء براى زوج يا زوجه نيست؛ اين را عرف مى فهمدء بناى عقلا هم 
همين استء ظهور لفظ هم همين استء متكلم هم همين را اراده كرده است. يكك وقت است كه نه حكم براى خود اين عمل 
تت عتراى عامل ست 


ص: 435 


بيان آن قبلا هم بيان شد؛ ما در مسئله «نماز) دو كونه احكام داريم: يكك سلسله احكام براى خود نماز استء فرقى بين زن و 
مرد نيست؛ نماز ظهر جهار ركعت استء نماز عصر جهار ركعت استء نماز صبح دو ركعت است. يكك سلسله احكام مربوط 
به جهر و اخفات استء اين براى نماز نيست بلكه براى نما زكزار است؛ نماز كزار اكر مرد بود بايد جهر باشد» اكر زن بود بايد 
اخفات باشد؛ مسثله جهر و اخفات كه براى نماز نيست» مسثله سَتر كه براى نماز نيست؛ مسئله قبله» مسئله طهارت» اينها براى 
نماز است؛ هيج نمازى بدون قبله نيست» هيج نمازى بدون طهارت نيست. اما بايد بيوشاند» وجه و كفين مستثناست» اين براى 
نما زكزار است نه براى نماز؛ لذا بين زن و مرد فرق است. جهر و اخفات براى خواننده نماز؛ يعنى قرائت كننده نماز است نه 
براى خود نماز؛ لذا بين زن و مرد فرق است. يس دو نحوه احكام ما در نماز داريم. اكر زنى مُرد و مردى دارد نماز قضاى او 
را انجام مى دهدء اين نماز از او فوت شده است» نه خصوصيت نمازكزار؛ لذا مرد اككر دارد نماز قضاى زن را انجام مى دهد 
نماز مغرب را بايد بلند بخواند. اين نمازكزار جه اينكه بالأصل باشدء جه اينكه أجير باشد جه اينكه مُهدي ثواب باشدء در هر 
سه حال بايد كه نماز مغرب را بلند بخواند. اين جهر و اخفات براى نمازكزار استء نه براى نماز! در إحرام هم همين طور 
است؛ يكك سلسله احكام است براى إحرام است كه زن و مرد ندارد. يكك سلسله احكام است براى مُحرم؛ كه جه كسى سر را 
بيوشاند و جه كسى صورت را بيوشاندء اين براى مُحرم است نه إحرام؛ لذا احكام زن در حال إحرام با احكام مرد در حال 
إحرام خيلى فرق مى كند. 


ص: لفك 


در جريان «ارتداد» حكم براى ارتداد است نه مرتد» هر كسى باشد؛ مثل اينكه حكم نماز اين است كه با طهارت باشدء» حكم 
نماز اين است كه رو به قبله باشد. اكر ما در اين روايتى كه جلسه قبل خوانديم؛ نه جامع بود و نه شامل هر دو طرف شد بلكه 
درباره خصوص مرد بود مى كوييم زن هم اين جنين است؛ براى اينكه حكم ارتداد اين است» مرتد هر كس كه مى خواهد 
باشد. ارتداد باعث بطلان نكاح است؛ خواه زوجء خواه زوجه. اين روايت هايى كه در آن روز خوانده شدء نه اطلاق داشت و 
نه تصريح به تفصيل؛ اما همه فتوا دادند كه شامل هر دو كروه مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: درباره «نكاح)» هيج تفصيلى نيامده. 
درباره الحدوةه) وعردياث) مضلا ؤزواياث فراوانى آمده است. در باب «نكاح), روايت دو باب يكك «محمد بن مسلم) مى كويد 
از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال كرديم: اعَنِ الْمَدْتَذّا ذيكر مرئله بسك يا ازتداد نيست؟؛ كر ارتداد بود شامل 
هر دو مى شد و اكر مرتد و مرتدّه بود» به تفصيل شامل هر دو مى شد؛ اما فرمود مرتد. «قَقَالَ مَنْ رَغِْتِ عَن الْإِسْكَام وَ كمَرَ يما 
الل على قعفو اط لى اذه قاجو و 411 لقره إذ اليه قاو 20 كذ وي كله وبالنق ونه ادر الاو لظ ابن تكاس سن شه 
باطلء» زن از او جدا مى شود. از همين مسئله فهميدند كه اكر زن مرتد شدء اين نكاح هم باطل مى شودء جرا؟ روى 
خصوصيت هاى اين مسئله روشن شد كه اين حكم براى ارتداد است نه مرتد. الآن مككر اين روايت هايى كه در باب شكوكك 
آمده در هيج روايتى مطلق هست يا تصريح به حال زن شده؟ يا نه» غالب اين روايات دارد كه «رجل شكك بين الثلاث و 
الأربع»؛ از حضرت سؤال كردند كه يكك مرد دارد نماز مى خواند شكك كرده كه نماز او سه ركعت است يا جهار ركعت؟ با 
اينكه در سؤال «رجل» است؛ اما مى كويند از اين روايت معلوم است كه حكم شكك بين سه و جهار را سؤال كرده و حضرت 
هم اين را كفته است؛ آن شكك كننده جه مرد باشد و جه زنء با اينكه سؤال درباره مرد است. وقتى بكويند «رجل شكك بين 
الثلاءث و الأمربع»» اين جا مى فهمند كه حكم شكك دارد بيان مى شود نه شاكك. اين جا هم در جريان «ارتداد» حكم ارتداد 
ولاق سه كم عن لوو انه شر قدا بت الكت قد با :3 اللسكة زا مرك كر فر مطال الله - مقف شن #اتقديتة انه انور اك ون مرقنه 
شد «بانت من زوجها؛؛ حكم براى ارتداد استء نه مرتد. شما ببينيد اصلاً اشكال به ذهن كسى نمى آيد. اين همه طلبه هايى كه 
دارند تازه شرح لمعه مى خوانند» اين روايت ها را وقتى كه مى خوانند اصلا به ذهن هيج كسى نمى آيد كه اين شخص از 
امام سؤال كرده «رجل شكك بين الثلاث و الأربع»؛ جرا شما مى كوييد زن اكر شكك بكند اين طور است؟ مى كويد اين را مى 
فهمم كه اين شخص دارد حكم شكك را سؤال مى كند نه شاكك را. اين فهم عمومى معلوم مى شود كه در فضايى اين حكم 
نازل شده است كه مورد يذيرش مجيب و سائل است. اين جا هم همين طور است؛ ارتداد اين بطلان را مى آورد» مرتد هر 


ص: إزفلات 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جا ص 0168 ط.الإسلاميه. 


يس اين دو نكته روشن است: يكى اينكه در مسثله «ارتداد) هيج فرقى بين زن و مرد نيست. يكى اينكه ارتداد درست است 
سبب انفساخ استء ولى مبدأ اختيارى دارد؛ لذا مى توان فرق كذاشت بين اينكه مرد مرتد بشود يا زن مرتد بشود. اكر زن 
مرتد شد سهم خود رااز مهر «بالكل» ساقط كرده است؛ اما اكر مرد مرتد بشود احياناً ممكن است نصف مَهر را بيردازد» جه 
اينكه جامع المقاصد كفته جه اينكه صاحب رياض قبول كرده است. ببينيد با اينكه درباره اصل ارتداد است؛ جون ارتداد 
درست است سبب انفساخ استء ولى مبدأ فاعلى مختار دارد. يكك حكم براى ارتداد است كه سبب انفساخ عقد استء يكك 
حكم براى آن مبدأ فاعلى اش است كه او سبب فسخ است. زن اكر جنانجه مرتدّه بشود؛ او عمداً سهم خودش را از مهر ساقط 
كرده است و مرد اكر مرتد بشود حرف صاحب جامع المقاصد مطرح است؛ حالا- برخى از بز ركان مثل صاحب رياض قبول 


روايت سوم اين باب هم ماستسس لتحم عار لكي وله 
دل )وا و قوت و وكوي كرس لشي نافيك افق شي الكتدولة فر الاق ينذا انق ارك ككل قة 

مس لممِينَ) به همين بود» ممكن بود انسان بككويد به اينكه نظير اينكه فرمود: لت ل رية على ل ريه 0 ولو مل 
هم نداشته باشد ما مى فهميم كه اين حكم اسلام است؛ جه زن و جه مرد؛ از إيتكه فرموده است: اطَلبُ العم مَرِيضَُ عَلَى كل 
دابوااضي تهميمة ع وس شل ها كي بسامه رهم عست اين جا كه فرمود: كل مِم؛ ممكن است اين امور را 
تامف نا بد عناس كه دار #الشاولة قر الة لو ع :سود ابح مره ران خواسل بكرولت بعد ررض قرائن تفاهم عرفى 
معلوم مى شود كه اين حكم ارتداد را دارد بيان مى كند. روايت هاى بعدى هم كه در باب ينج و مانند آن آمده آنها هم 


ص: يفك 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص 078 ابواب حل المرتد» باب 3 حديث ”0 طّ آل البيت. 
؟- الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص "٠‏ ط.الإسلاميه. 


بنابراين اين بيان مرحوم محقق ثانى كرجه مورد يذيرش صاحب رياض استء ولى نمى تواند تام باشد. حكم براى ارتداد 
استء مرتد هر كس مى خواهد باشد. كرجه مرد وزن خصيصه مربوط به خودشان را دارند» ولى در اصل نكاح كه محور 
بحث است» حكم ارتداد بطلا-ن نكاح است؛ جه زن» جه مرد؛ مثل اينكه شكك بين دو و سه يا يكك و دو در نماز دو ركعتى 
باعث بطلا-ن نماز است» شكك كرد و شكك هم مستقر شدء فكر كرد به جايى نرسيدء اين شكك باعث بطلادن نماز است؛ 
نمازكزار حالا- يا زن است يا مرد. حالا اككر زن بود بايد خودش را بيوشاند» مرد بود لازم نيستء اين حرف ديككر است. اين 
شكك باعث بطلان استء زن و مرد احكام خاص خودش را ممكن است داشته باشد؛ اما اين شكك بين دو و سه. يكك و دودر 
نماز دو ركعتى باعث بطلان نماز است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اما وقتى فسخ شد نه طلاق! فسخ همين است؛ يعنى جيزى به 
صاحب آن برمى كردد. طلاق يكك حكم شرعى استء فرمود طهر غير مواقعه بايد باشد» يكك؛ در حضور دوتا شاهد باشدء دو؛ 
اكر قبل از آميزش باشد بايد كه نصف مهر را بايد بدهد» سه؛ اينها جزء تعديات و دستورات طلاق است. اما اين حرف ها كه 
درباره انفساخ نيست؛ اككر عقد منفسخ مى شود خاصيت انفساخ اين است كه هر دو طرف به صاحبانش برمى كردد. يس آن 
طورى كه مرحوم صاحب جامع المقاصد مى كويد انفساخ را نمى شود به طلاق قياس كرد بلكه همه مهر را بايد داد, ناتمام 
است؛ و آنكه بعضى ها كفتند به اينكه مثل طلاق است و نصف مهر را بايد داد» آن هم ناتمام استء هيج جيزى را نبايد داد. 
آيا اين است يادر خصوصيات مهر هم ممكن است انسان تجديد نظر بكند؟ ولى غرض اين است كه اصل ارتداد باعث 


ص: مدن 


اما جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى اين بحث هاى مربوط به ايام مبعث و وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلم) است عرض كنيم. اين دعاهايى كه در شب مبعث يا روز مبعث است؛ البته فراغت داشتيد خوائديد؛ اما هر كدام از اين 
دعاها به نوبه خودش يكك درسى است. در دعاى شب مبعث آن جا خدا را قَسم مى دهيم تعظيم مى كنيم» مى كوييم: «بتجلى 
الاعظم» )١(‏ كذا. اين ناظر به آن است كه اصل خلقت تجلى است طبق بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نهج 
البلاغه فرمود: والْحف م لِلَه الْمعَجلى لِكَلْقِهِ بِكَلْقهه؛ (19 جهان تجلى خحداست. اين تجلّى و جلوه عماننناى ادامف كدير 
قرآن كريم آمده؛ سراسر جهان آيت و علامت و نشانه قدرت خداست. از اين آيت در روايت به تجلى ياد مى شود. خدا قرآن 
را آيت خود مى داند. وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه از قرآن به عنوان تجلى ياد كرده استء فرمود: 
جل لَهُمْ سبحَانهُ فى كتايه مِنْ خَثر أَنْ يَكونُوا أل لهند دو قرام بان كرده اسف. ابم كلمة تجا فعل ادر انا 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كم نيست. منتها آيات فرق مى كنند؛ بعضى آياتٍ روشن هستند» بعضى آياتٍِ تاريكك اند» 
بعضى بزركك اند بعضى كوجكك اند. در جريان ليل و نهار فرمود: (وَ جَعَلنًا اللَِلَ وَ النّهارَ آيْتَن فَمَحَؤْنا آي اللّلٍ وَ جَعلنا آي 
لها مُبِصِرَهَ)؛ (؟) شب آيت ما هست,. منتها آيت تاريكك؛ روز آيت ماستء منتها آيه روشن. فرمود ما اين آيه را تاريكك 
كرديم: (وَ جَعَلَا الل وَ النّهارَ آيْئِن فَمحَؤْنا آيَه اللَِلى وَ جَعَلْنا آي النهارِ مُبصدِرَُ). بس ما آيت روشن داريم» آيت تاريك 
داريم» آن جا كه سايه است در سايه زمين قرار داريم» آن طرف زمين رو به آفتاب است و اين طرف زمين كه سايه است ما 
قراز:هى. كريه هى شود شب. شب آيت خداست. منتها آيت تاريكك؛ روز آيت خداست. منتها آبيت روشن؛ يس فرق مى 
كند. 


ص: كك 


-١‏ كليات مفاتيح الجنان» عباس قمى» ص 62؟. 

7- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد. جل/ا؛ ص .18١‏ 
*- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد. ج94 ص .٠١"‏ 
00007 ةا 


اين كه در شب مبعث به خدا عرض مى كنيم تجلى اعظم؛ براى اينكه هيج آيتى به عظمت وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه 
و آله وسلم) نيست. اين روايت نورانى را مرحوم مجلسى نقل كرد (1) و ديكران هم نقل كردند كه حضرت امير(سلام الله 
غليه) قرمودة لقا الو آي كي على لاود من انس ررك عر ورسياة نبت ينا جرة اخل و اسلا اللاملبيع كوو 
واحدند» حكم درباره همه اينهاست. البته وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) حساب او مشخص است. در اين 
يانات نوراق سشبرظ الاسام :الشغليه) اود ارقا لوقه كب وى )4 اذ عن يور كك تر حهنا أب علق تكردز اب برا ب 


مبعث سينا 


در روز مبعث يكك دعاى نورانى دارد كه امام كاظو(سلام الله عليه) اين روايت را روز مبعث سال قبل كه حضرت را مى 
خواستند به زندان ببرند اين دعا را خواند. يكك سال تقريبى» دو روز كم؛ ١0‏ رجب سال بعد بدن مطهر حضرت رااز زندان 
درا وردند. آن روزى كه حضرت مى خواست برود به زندان بغداد؛ يعنى /ا7 رجب بودء /اا رجب سال قبل به زندان برده شد» 
©" رجب سال بعد جنازه مطهر حضرت رااز زندان بيرون آوردندء اين زندان اخير يكسان طول كشيد. حضرت اين دعاى 
نورانى را خواندند كه بخشى ازاين دعا در همان اوائل دعاى «ابوحمزه ثمالى) هست كه «أَنَّ التَاحِل ليك قَريتْ العسافه 3 
نك لا تتختجبُ عَنْ حَلْقَك إِلَا أَنْ تَحَجبهمُ الْأَعْمَالُ دُوتك»!؛ () خدايا اكر كسى بخواهد اهل سير و سلوكك بشود؛ نه سخت 
است ونه دور خيلى راه نزديكك استء «أنَّ الَاحِلَ إلوكك قَرِيبٌ الْمَسَافَهه جون هيج حجابى بين تو واو نيست مكر خود اين 
شخص. وقتى غرور و خودبينى را بكلذارد كنار مى تواند به فيض تو برسد. لما تَتَجبُ عَنْ حَلقسَك إِلَا أنْ تَحببهُم الْأغمال 
#وكم ون كلفة نالعال زَادِ الرَاجِلٍ ليك عَرْم إِرَادَهِِبَخْتَا رك بِهَاء؛ٍ خدايا! من مى دانم مسافر به هر حال راه توشه مى 
خواهد» شما فرموديد انساث مسافر «إلى الله اسه فرهوديدة (مَرَوُدُوَا فَإنْ حَدد الزَّادَ التَقَوَع) (18 اما ثقوا درجاتى دارد: بيخشى از 
تقوا «تحَؤْفاً مِنّ النَارِا (ه) استء بخشى از تقوا شَوْقاًإِلَى الْجَنّه (2) استء بخشى از تقوا (ع لِلِّ) 0 است. من فهميدم بهترين 
توه عد اعواق اناق علقت أن أَفْصَّل زَادِ الرَاجِلٍ ليك عَرْمُ إِرَادَءِ بتار كك بِهَاا؛ يك اراده مصممء يكك اراده قطعى كه 
فقط تو را بخواهد و من با اين اراده آمدم. براى من روشن شد كه بهترين زاد براى كسى كه مى خواهد رحلت (إلى الله) داشته 
باشدء نه اسحَحَؤْفاً من النّارِه نه «شَوْقاً إلى الْجَنّهه بلكه (عهَا لِلَهِ)» هَدْ عَلِفتٌ أن أَفْصَلَ زَادِ الرَاجِلٍ ليك عَرْمّ إِرَادَِ و من مصمّمانه 
دارم مى آيم. حالا معلوم مى شود كه اين روايت ها مثل ١لا‏ تَنقَض) (4) نيست. اين الَا تَنقض) را غالب طلبه ها مى فهمند؛ اما 
اين را شما جند بار بايد بكويبد تازه تصور بكنند! اين روايت ها دارد خاكك مى خورد! اخلاق كه مى كويند در حوزه بايد 
باشدء اخلاق يكك بحث يانسمانى است» عمده عقل استء علم حوزوى بايد روى عقل باشد, آن است كه آدم را مى سازد. 
آدم شب و روز اين روايت را بحث بكندء درس بككويد و مباحثه بكندء يقيناً آدم عوض مى شود. هفته اى يكك روز درس 
اخلا-ق بكويد., مثل اينكه هفته اى يكك روز يكك جا را يانسمان بكند. آنجه را كه حوزه را حوزه مى كند عقل است. اين 
رواياتى كه دارد خاكك مى خورد اينها بايد بحث بشود. آدم خدا را اراده بكند يعنى جه؟ خدا به ما نزديكك است يعنى جه؟ ما 
يكك اضافه داريم» يكك مضاف داريم» يكك مضاف اليه داريم و يكك وسط؛ يكك محجوب داريم؛ يكك محجوب عنه داريم و 
يكك حاجب؛ بسيارى از روايات ما اين است كه بين خدا و انسان هيج حجابى نيست مكر خود آدم. ما در حجاب سه جيز لازم 
داريم: محجوبء. محجوب عنه» حاجب؛ اين ديوار حاجب است بين ما و كسانى كه آن طرف ديوار قرار دارند» اين يرده 
حاجب است بين ماو كسى كه يشت يرده است؛ اما اين ائمه فرمودند خير! اين سه طرف داشتن در حقيقت حجاب دخيل 


نيست» آنجه كه اساس حجاب است دو جيز است: محجوب و محجوب عنه. ككاهى خود اين شخص ديوار است» خود اين 


شخص برده است (أَنَّ الرَاحِلَ إلَيِك قَرِيبُ الْمَسَافَهِ وَ أَنَك لَا تَخْتّجبٌ عَنْ حَلْقَك إِلَّاا اعمال انسان كه نمى كذارد تو را بييند, 
عمل ما كه از ما جدا نيست و من با يكك اراده مصمّم تو را مى خواهم! «وَ قَدْ نَاجَاك بِعَزْم لِإرَادَهِ قَلْبِى)» با اين وضع دارم مى 
ورا يتينانية :كنج دوا بعلم شويع دود سور ة بياذ على كتقو عل اهم جنر إن اكه قم ام رانروساان بس كن 
جرا مى كويند قلم عالم بهتر از دماء شهداست؟ دماء شهداء اثر آن اين است كه ما در زيارت وارث و غير وارث مى كُوييم كه 
كسا كقوز واباكك كرديد: اطق #طابك الأدض الى يها ذتقعاء اللاو كشوري اسهد در ادس آرغه طب وطاهر 
است؛ از آن طرف هم همه از وجود مباركك حضرت نقل كردند كه مداد علماء أفضل از دماء شهداستء )٠١(‏ جرا ما كشور را 
طتب و طاهر نكنيم؟ جرا حوزه آن قدرت را نداشته باشد كه كشور را طب و طاهر بكند؟ اينها درس مى خواهد. «طِبْتمْ وَ 
طايتالأخض :ال فيها #لقووادوباره تبى أت كداسوره شنا اكرهياء أآنها اسيك يدسواد آبنها فعيف اراس مداه ابنها 
برتر از دماء آنهاستء جرا اين مركب ها نتواند كشور را طتِب و طاهر بكند؟ يس راه دارد» جرا ما آن راه را نرويم؟ اميدواريم 


كه به بركت قرآن و عترت حوزه ها اين جنين باشد! 


ص: /047 


-١‏ بحار الأنوار» العلامه المجلسى؛ ج 77 ص 07١2‏ ط موسسه الوفاء. 
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98/7/١8 نكاح‎ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در سبب ششم از اسباب تحريم كه «كفر) استء مسئله «ارتداد) را مطرح كردند. )١(‏ 
مسئله «ارتداد» عبارت از اين است كه «أحد الزوجين» مسلمان باشد بعد _ معاذالله _ از اسلام دست بردارد» يا به الحاد يا به 
شرك يا به كفر به هر كدام از اينها مراجعه كند مى شود «ارتدادا. عمده نفى اسلام است؛ حالا يا قبول الحاد استء يا قبول 
شرك استء يا قبول نصرانيت» كليميت و مانند آن. ارتداد باعث انفساخ است»ء نيازى به فسخ عقد نكاح ندارد؛ لكن مبدأ 
اختيارى دارد»ء خود اين فعل باعث مى شود كه عقد منفسخ مى شود. عيوب ديكر در اختيار كسى نيستء ولى خود ييدايش 
آن عيب سبب انفساخ عقد نيست. اكر فلان بيمارى براى مرد يا زن بيدا شد؛ بعضى از عيب هاست كه مشتركك بين زن و مرد 
است كه موجب فسخ استء. بعضى از عيوب است كه مختص مرد است» بعضى از عيوب است كه مختص زن؛ اينها موجب 
فسخ اند نه سبب انفساخ قهرى عقد نكاح. اكر اين حادثه براى مرد ييش آمد ممكن است زن با همين وضع بسازد يا اكر براى 
زن اين عيب بيش آمد ممكن است مرد بسازد. كرجه آن عيب از مبدأء اختيارى ندارد و در اختيار اينها نيست؛ اما فسخ اين 
عقد نكاح دست اينهاستء اينها به اينها حق فسخ مى دهند. در جريان «ارتداد) اين طور نيست كه اكر كسى ارتداد يبدا كرد 
حق فسخ با ديكرى باشدء نخير! عقد قهراً منفسخ مى شود؛ لكن خود اين ارتداد يكك مبدأ اختيارى دارد» شخص وقتى مرتد 
مى شود فعل اختيارى اوست. يس اين فرق بين ارتداد و ساير عيوبى كه باعث فسخ هست مى شود؛ يعنى خود آن عيب 
اختيارى نيستء ولى فسخ عقد به اختيار آن معيب است. ارتداد امر اختيارى استء ولى بعد از بيدايش اين اختيار _ معاذالله _ 


عقد قهرأ منفسخ مى شود. 


ص: لذن 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص772. 


حالا اكر اين انفساخ بيدا شدء عقد منفسخ مى شودء آيا بين قبل از آميزش و بعد از آميزش فرق است يا همان آن منفسخ مى 
شود؟ كنة بين افيرش شده :و اعيوش تسد فرق اسك اكر امرش شدة اشن بابك عذه قفي بشوة عذه وفات يكيرد: أو 
الآدن از نظر اسلام مُرده است؛ مثل كسى كه بهائى بشودء همسر او بايد عدّه وفات بككيرد» جون او مُرده است, حكم مُرده را 
دارةة» بايد عدّه وفات بكيرة: اكر ابن عدّه وفات كذشت وز ابن شخص :دن زهان عدّه تويه كردة مى شود همسر او واكر تنشد كه 


نه؛ كه اين يكك بحثى است درباره رجوع. 


بنابراين اين جند تا فرق بين آن عيوب باعث فسخ عقد و جريان ارتداد مطرح است كه آن عيوب امر اختيارى نيستند» ولى حق 
فسخ براى طرفى مى آورند كه همسر او معيب شد. ارتداد مبدأ اختيارى دارد» ولى بعد از اين مبدأ اختيارى اكر كسى مختاراً 


مرتد شد __ معاذالله , همسر او قهراً منفسخ مى شود؛ منتها اكر اين حالت بعد از آميزش بود كه زمان مى خواهد و در مدت 


عدّه اكر توبه كرد او مى تواند بركردد دوباره بشود همسر اوء و اكر قبل از آميزش بود كه در حال» منفسخ مى شود اين يكك 


فرف. 


مطلب ديكر اين است كه ارتداد كرجه باعث انفساخ استء ولى بين ارتداد فطرى و ملى فرق است. ارتداد فطرى اين است كه 
يكك كسى مسلمان به دنيا آمده و وقتى هم كه بالغ شد حكم اسلام را قبول كرده استء بعداً _ معاذالله _ مرتد شده. اين مى 
شود مرتد فطرى كه مسبوق است به فطرت توحيد و اسلام» بعد _ معاذالله _ مرتد مى شود. ارتداد ملى آن است كه شخص 
مسلمان نبود» بعد اسلام را قبول كردهء دوباره از اسلام ب ركشت اين كه دارد (آمَنُوا ثم كفَرُوا نَم آمَنُوا نم كفَرُوا) )١(‏ كه 
بخش هايى از قرآن كريم درباره اين قسم از ارتداد استء اين مى شود ارتداد ملى. فرق بين ارتداد ملى و فطرى يكك فرقى 
نيست كه مسلميخ جهان بر آن اتفاق داشته باشد» نظر شبعة :اين است؛ اما اهل سنت فرقى بين ارتداد ملى و فطظرى تمن كذارثد 
وهر دو را يكسان حكم مى كنند؛ اين شيعه است كه بين مرتد ملى و مرتد فطرى فرق مى كذارد اين هم يكك مطلب. 


ص: 413 


كالسا ويراقا 


مطلب ديكر درباره آن آميزش است. طرح اين مسئله براى آن است كه روايت «أبى بكر حضرمى» يكك مطلبى دارد كه با ساير 
مطالب هماهنكك نيست. تا اين كونه از مبادى تصورى روشن نشوده روايت «أبى بكر حضرمى» _ كه خود اين شخص ثقه هم 
هستء روايت هم معتبر هست _ خوب حل نمى شود؛ اينها جزء مبادى تصورى يا تصديقيه حل اين روايت «أبى بكر حضرمى) 
است و آن اين است كه اكر اين ارتداد» ارتداد فطرى بود _ معاذالله , ديكر هيج اميدى به رجوع نيست؛ براى اينكه او در 
حكم مُرده است» جون محكوم به قتل است و جون محكوم به قتل است؛ حالا جه اعدام بشود و جه اعدام نشود» نكاحى در 
كار نيست. اين جا براى رجوع نيست» جون توبه او كه مقبول نيستء خود او هم كه محكوم به قتدل است و اككر ارتداد ملى 
بود جون رجوع او به اسلام متوقع است؛ لذا كفتند به اينكه مدتى صبر مى كنندء اكر در اين مدت توبه كرد كه يذيرفته مى 
شود واكر توبه نكرد كه بذيرفته نمى شود. يس در ارتداد فطرى جا براى صبر كردن نيست؛ زيرا او محكوم به قتل استء با 
محكوم به قتل كه نمى شود زندكى كرد و همسر كسى بشوده بشود مرد كسىء اينكه نيست! و اككر زن بود و ارتداد او فطرى 
بود» توبه او مقبول استء همه اينها را مخصوصاً موقع نماز «تُضرب و حبس حتى تتوب/؛ او را توبه مى دهند با آن ضرب وبا 
آن حبس كه بركردد» اين هم قابل زندكى نيست» در حكم مركك نيست» جون حكم اعدام ندارد؛ اما حكم ضرب و حبس را 
دارد» «حتى تتوب». فرق بين ارتداد فطرى و ارتداد ملى درباره زوج خيلى روشن است؛ براى اينكه او محكوم به مركك استء 
ديكر جا براى رجوع نيست؛ جه توبه بكندء جه توبه نكند. البته همان اوائل اشاره شد كه بحث كلامى آن محفوظ است؛ يعنى 
هيج كس نيست كه توبه بكند واز نظر كلامى توبه او مقبول نباشد» توبه او مقبول است و در قيامت جهنم نمى رود. اين (إِنَ 
الذيفية لكوك خييعا) لقلا ردارة ماحد ان مغر كان و عرص ة اذ همه الست : لاتحي ريخت ليذه البعد اكه در سووه عا ز كه اقباءة 
آمده با آنجه كه در سوره مباركه «زمر) يا «غافر) آمده خيلى فرق دارد. در سوره مباركه «نساء) فرمود: (إنَّ الله له يَمْفدُ أن 
يُشْرَك بِهِ وَ يَغْفْرُ مَا دُونَ ذلك لِمَنْ يَساءٌ)؛ (1) خدا شرك مشرك را نمى آمرزد و غير از شرك را مى آمرزد. اينكه فرمود: 
(إنَّ الله لا يَغْفرُ أن يُفْرَك به)» نه معناى آن اين است كه ملحد كه بدتر از مشركك است و همجنين مش ركك اكر توبه يكنند 
قبول نمى شودء اين جنين نيست؛ جون همه مشركان و ملحدان صدر اسلام توبه كردند و توبه آنها قبول شد و شدند اصحاب 
بيغمبر؛ اينهايى كه ملحد بودند يا مشركك بودند يا برخى اهل كتاب بودند توبه كردند و توبه آنها قبول شد معلوم مى شود كه 
با توبه همه كناهان بخشوده مى شود. آنكه در سوره مباركه «نساء؛ دارد راجع بى توبه استء بى توبه خدا شرك را نمى 
آمرزدء الحاد را نمى آمرزد. (إنَّ الله لّيَغْفرٌ أن يُشْرَك به) بى توبه (وَ يَغْفْر مَا دُونَّ) شرك را بى توبه؛ منتها به نحو موجبه 
جزئيه است: (لِمَنْ يَشْاءً)» وعده ايجاب كلى داده نشد؛ هر كه را بخواهد! مستحضريد اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله 
عليه) ناظر به آن است كه اين اسم مباركك «الحكيم؛ حاكم بر همه افعال الهى است؛ (وَ يا مَنْ ل تُدَّلُ حِكعَتَهُ الْوَسَائْلُ)؛ (80) اى 
خدايى كه با هيج توسل نمى شود از تو كارى بخواهيم كه برخلا.اف حكمت است كه حكمت تو عوض بشود. اين نيست؛ 
حكيك ذات ادن الهى حاكم بر تمام افعال و اوصاف فعلى اوست هويا مَنْ لَا تمَدّلُ حكمته الْوَسَائْلٌ). ابنكه فرموقة (و يقفه كا 
قوق ذلتكه رز جماء ) ممفك ا سكماتة اسكوس اتقو مده كسى وامشقن و عه كنس رتفد كك رقت امرك كد 
كبى اشعافاق :ذاره انا فو قوس" داشتو فر رونك او كويد شد يا اغار 5 عدا روات شد دهان كرك يراق بدن طللات 
مغفرت كرد. ولد صَالِحٌ يَدْعُو له» ممكن است ببخشد. خدمات ديكرى آن شخص كرد؛ ممكن است ببخشد؛ البته بى توبه. 
منتها موجبه جزئيه است (لِمَنْ يَشْاءُ)؛ لذا هيج كس ناميد نيست»ء اما هيج كس هم طمع بى جا نمى تواند داشته باشد؛ براى 
اينكه شايد مشيئت الهى شامل حال او نشود. اما آنكه در سوره مباركه «زمر) يا «غافر) آمده است آن موجبه كليه است. فرمود: 


(يا عاد الّذِينَ أسِْرَفُوا عَلى أَنْفَْهِمْ لا تَقنَطوا مِنْ رَحْمَهِ اللّو)» جرا؟ (إنَّ الله يَغْفْرَ الذنُوبَ جميعاً). يرسش: ...؟ ياسخ: غرض 


اين است كه اكر توبه باشدء بايد «حق الله و «حق الناس» را ادا كندء توبه كه باشد اين استء بايد نماز قضا بجا بياورد و مانند 
آن؛ نسبت به كذشته يشيمان است» يكك؛ طلب مغفرت مى كندء دو؛ نمازهاى قضا و روزه هاى قضا را بجا مى آورد. سه؛ 
حقوق مردم را ادا مى كند. جهار. اكر يكك وقتى ذات أقدس الهى خواست ببخشدء از حق خود صرف نظر مى كند» يكك؛ حق 
الناس را آن قدر به آن شخص عطا مى كند كه آن شخص راضى بشود و بركردد. دو؛ اين كار خداست. اما (لِمَنْ يشاءٌ). 
يرسش: ...؟ ياسخ: بله» جون مهمل است در قوه قضيه جزئيه است؛ جون سورى كه ندارد, (لِمَنْ يَسْاءُ)؛ اما آنجه كه در اين 
سسورةا امت رموه (بااضادق الذدق اتوتواع التيعيغ للد تلظو ول زعو الى )»نيعا تبراك ايتاك ررق الله ينزه لاتوت 
جَمِيعاً)؛ هم اذنوب) جمع اذنب) است, هم «الف» و «لام) استغراق آن براى افاده جمعيت كافى استء هم تأكيد ما )ثيك 
اين سعه است. سه تا راه دارد براى اينكه ما بكوييم تمام كناهان بخشوده مى شود: (إنَّ لله َِْرٌ الذّنُوبَ)» كه (الذَّنُوبَ) دوتا 
قيد را به همراه دارد: يكى خود «ذنوب» جمع «ذنب» است» يكى هم «الف)» و «لام) آن «الف) و «لام) استغراق است. آن سومى 
هم (خجيها) اسع تحمل ب الوسمه فى تعزو "كج هيه كتاطاذيرا بمو مويه كله بن يططيلةة (ز أنهيوا إلى ولكم زر 
أعلكرا)» توبه كنيد. اين سياق آيه» سياق توبه است؛ لذا الحاد را خدا با توبه مى بخشدء شركك را با توبه مى بخشدء كفرها را با 
توبه مى بخشد؛ به دليل اينكه بسيارى از اينها در صدر اسلام همين اوصاف را داشتند و توبه كردند «الْإِسْلَامُ يجب مَا تله (؟) 


توبه كردند مسلمان شدند واز اصحاب حضرت هم شدند. يس هيج كناهى نيست كه با توبه بخشوده نشود. 
ص: 4 


-١‏ زمر اسورهة" آبهم. 
"- نساء /سوره 25 آيهمع و25٠١١.‏ 
*- الصحيفه السجادبه» الامام زين العابدين» ج ١‏ ص 5. 


ع عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج21 ص 05. 


از نظر كلامى جه ارتداد فطرى و جه ارتداد ملى» كاملا مقبول است و مسئله بهشت و جهنم در آن عالم حل است با توبه؛ ولى 
از نظر احكام فقهى نه. آن جند حكم فقهى سر جايش هست. اكر كسى مرتد شد همسر او از او جدا مى شود. حكم اعدام او 
هستء نجس هم هست و مانند آنء اين احكام فقهى سرجايش محفوظ است و اينها با توبه حل نمى شود, اما از نظر حكم 


كلامى توبه حل مى شود. 


حالا اين شخص توبه كرد؛ اكر ارتداد او ارتداد فطرى باشد؛ جه آميزش شده باشد و جه آميزش نشده باشدء او محكوم به 
مركك استء بر فرض هم توبه بكند باز محكوم به مركك استء اين مرد البته ديكر نمى تواند همسر كسى باشد. و اككر جنانجه 
عل قافول ,اند جرت رداون عله رفاك تكد من ذارد خياد عادو #مووة كاك در اتن عدف اكر ركه كردزوضك آنا 


برقرار مى شود واكر در اين مدت توبه نكردء بعد از اين مدت توبه كرد بايد عقد مستأنف داشته باشند» اين يكك فرق. 


مطلب ديكر فرق بين رجوع در طلاق رجعى و رجوع در ارتداد مردى است كه بعد توبه كرده باشد و توبه او مقبول باشد. اكر 
ذك با حاكق خضي اانه 1د عون «المطلقه الرجعيه زوجه). )١(‏ به منزله زوجه استء. در زمان عدّهء مرد مى تواند رجوع كند 
إقولا أن قعاخترنارق عوك اهفل اويا اتشام عمراة راشدة يع دا ارى فيد كه | سس الوسيك نا او :زابظه ير كزان كمف درك عقن 
نمى خواهد, كفتن «رجعتٌ» نمى خواهد, همين كه در كنار او آمد به قصد اينكه باهم زندكى كنند اين رجوع است. «المطلقه 
الإحعية ووه ة يدق الب كبن كد ةق رحس كر ققها بتر سمت عر اللذ بيه أو قرلا أو كدير لجيه كيد بداارية قفين كه سكير أو 
باشد. اكر صرف كفتكو هست نه به عنوان همسر اوء به عنوان يكك زن بيكانه» اين رجوع نيست؛ ولى به هر حال يكك قول يا 
فعلى كه مصداق «رجعتٌ» باشد لازم اسك اهاذ و جريان اركدان اك ا حندهما) كدعو كرده و قره او فقول اسةة» شركر 
همسر اوست و نيازى به قول يا فعلى كه مصداق رجوع باشد ندارد». همسر اوست. خيلى فرق است بين رجوع بعد از توبه و 
رجوع در طلاقى رجعى. رجوع در طلاق رجعى يكك قول يا يكك فعلى مى خواهد با انشاء كه مصداق رجوع باشد؛ انشاء بايد 
باشدء «مصداقاً للرجوع)؛ ولى اككر ارتداد بود و با توبه همراه شد و توبه او مقبول شدء اين زن اوست ولو غائب هم باشد و 


يكديكر را هم نبينند اين فرق را دارند. 


عن ا6ة 


.777 الإستبصار» شيخ الطائفه» اج ص‎ -١ 


مطلب بعدى آن سخنى كه مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد كفته )١1(‏ و مرحوم صاحب رياض يذيرفته وفرمود: ١و‏ هو 
الأقوى». (1) مرحوم صاحب جواهر يكك تتمه اى داشتند» يكك نقد مختصرى داشتند؛ بعد در يايان آن نقد هم فرمودند: 
«فلاحظ و تأمّل)؛ () معلوم مى شود روى اين نقد خيلى استوار نبودند اين است كه بايد روشن بشود اين مّهريه نظير نفقهء 
اسكان. هزينه هاى درمانى» هزينه يوشاك از اين قبيل است كه دائر مدار تمكين زن استء يا نه بهو صرف عقدء اين مّهريه 
إلباس راء اينها را مطرح بكنيد» اينها دائر مدار تميكن است؛ يعنى اكر زن تمكين مى كند حق نفقه دارد» حق مسكن دارد» حق 
كسوه داردء حق هزينه داروى و درمان دارد و مانند آن؛ واكر نشوز دارد و تميكن نمى كندء اين كونه از حقوق مسلوب 


است؛ اما مهريه هم آيا مسلوب است؟ اككر زن» ناشزه شد حق مّهر هم ندارد؟ يا نه» اين مَهر ملكك طلق زن است در قبال عقد 


ملكك زن مى شود حالا يا كلا يا نصفاً؟ فرمايش مرحوم محقق ثانى اين است كه شما اكر بخواهيد مسئله انفاق راء اسكان راء 


به صرف عقد مالكك مى شود؟ حالا اكر قبل از آميزش اين مرد مُردء اين زن مهريه را دارد و جون تنصيف مَهر به وسيله طلاق 
قبل از آميزش است و اين «خرج بالدليل»» مسئله مركك قبل از آميزش را ملحق به مسئله طلاق قبل از آميزش نمى كنند» سخت 
استء آن را قياس مى دادند. ازاين حرف معلوم مى شود كه مَهريه به صرف عقد ملك زن مى شود؛ نظير نفقه نيستء نظير 
كشو تسدت» لظير ححق«مسكق انيسة» تظير هزينه :داوق :اومان لست آنها دائر عدان شكية ابنت كه اكر ؤن اوه شد اين 
حقوق مسلوب است و اكر ناشزه نشد اين حقوق ثابت است. اما مَهر با اين از بين نمى رود. فسخ به اين معنا نيست كه اين مّهر 
در قبال آن زوجيت باشد كه به هم برمى كردندء اين آن نيست. در بعضى از تعبيرات دارد كه اين قبل از تقابض فسخ شده 
استء اين عبارت «قبل از تقابض» در جواهر هم آمده است. در بيع ما داريم: كل مبيع تَلِفٌ قَبِلَ قَِضِه فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَايعه:؛ (6) 
اكز جبرى راخزيداتده كك جزقيرا غرية وفروكن: كروت بعالا يا بالطفكة فول نياو عقن قكاى بعتي مبراطا انارق رادم 
ولى فعلى بود كه آن فعل دلالت مى كرد بر اينكه اين معامله واقع شده است؛ حالا فعل كاهى به قبض و اقباض خودش استء 
كاهى به مقدمات آن استء كارى انجام دادند كه معلوم مى شود به اين امر راضى اند. اين شخصء اين فروشنده اين ظرف» 
رفته ظرف را از جاى خودش بردارد تحويل مشترى بدهدء از دستش افتاد و شكستء براساس قاعده «كلّ بيع َلِفٌ قَبِلَ قَنِضهِ 
اي اليا عن الهالببائع تلن اه و امح مرفي ومنيد تقرف وار ماله تلق شه اسك آي اراد قل الا انوس نار 
سنخ تلف قبل از تقابض است كه هر كدام به صاحب آن بايد بركردد؟ اصلا مَهر در مقابل تميكن است يا مَهر در مقابل اصل 
اين عقد است؟ يعنى اين زن راضى شد خود را در اختيار او قرار بدهد» همين كه راضى شد همسر او بشود استحقاق مَهر دارد؛ 
حالا ولو بعد موفق بشود يا نشود يا مركك زودرسى فرا برسدء به هر حال اين زن مّهريه مى خواهد. آيا وزان مّهرء وزان نفقه و 
كسوه است كه آن حكم را داشته باشد؛ يا نه صرف عقد مملكك مَهر است و اين مَهر ملكك زن مى شود؟ تااين ثابت نشود كه 
در بحث مّهر خواهد آمدء نقد فرمايش مرحوم محقق ثانى آسان نيست. اين است كه صاحب رياض فرمود: «و هو الأقوى, 
نمى شود به همين آسانى اين را رد كرد. كرجه مرحوم صاحب جواهر فرمايشاتى دارد كه در صدد رد اوست؛ لكن در يايان 
دارد كه «فلاحظ و تأمّل)؛ معلوم مى شود كه خودش هم مشكل دارد. 


ص: نض 


.8٠١ جامع المقاصد فى شرح القواعد» المحقق الثانى(المحقق الكركى)؛ ج 7 ص 5094 و‎ -١ 
و"/ا؟.‎ 717١ ع رياض المسائل» السيدعلى الطباطبائى» ج أده ص‎ 


"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى» ج ٠‏ ص57 و 894. 
- مستدركك الوسائل» المحدث النورى» ج١217‏ ص”707. 


رسيديم به اين قسمت كه اككر ارتداد قبل از آميزش بود و ارتداد ملى بود نه فطرى» جون اكر فطرى باشد مرد محكوم به مركك 
اسك اععه قبل از اميرك جه بعد از اميزكن تمن شود يااق ؤند كىن كرد اكر هلي زد كه تويه او مقبول ات بين آميزكن شدة 
و آموقن نشده فرق انث جرا؟ أن فرق ابودراست: ١ك‏ ايوش شذه باشدء اين وق غذه تكدس دازدو رن عذه تكد مين 
دارد» در زمان عدّه اكر او توبه كرد. حق رجوع دارد؛ يعنى زوجه اوست. و اككر جنانجه در زمان عدّه توبه نكرد. بعداز 
كذشت زمان عدّه توبه كرد دوباره بايد عقد بكنند. ذكر اين مقدمه براى آن است كه روايت «أبى بكر حضرمى» كه دارد اكّر 
اؤثوية كرد (قهو خاطب# يعن به متزله خواستكار جديد اسه اق محمول استث بريعد از عذه» آن براق همين روايث اسث و 
آن روايت اين است كه مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) اين را در جلد ١8‏ وسائل» ابواب «موانع الإرث» _ آن روايت 
فى "كد قال كر اقلم م نقد 31ل مريوظ يه يفل ناد بود كه ارتداد در كتاب «حدود) و «ديات» بود؛ اما اين در موانع ارث 
است _ روايت ينجم باب شش از ابواب «موانع الإرث)»» خود اين باب از صفحه 6" شروع مى شود و هفت تا روايت دارد؛ 
روايت ينجم اين باب دو قسمت استء در صفحه 77 و38 اين دو قسمت روايت ينجم ذكر مى شود كه قسمت اول آن به 
كلينى(رضوان الله تعالى عليه) (7) به اسناد خود «عُن اثن مَحْمُوب عَن الْعَلَاءِ بن رَزين عَنْ مُحَمَّدٍ بْن مّشْلم) كه اين روايت معتبر 
استء مى كويد: «سَأْلْتٌ أبَا جَعْفَر عَلّيه السّلام عَنِ الْمُْئَن حكم آن جيست؟ كه اين بخش مربوط به مسئله اى كه طرح كرديم 
نيست. بخش ديكر اين روايت ينج مربوط به بحث ما هستء فرمود: ١مَنْ‏ رَعْبَ عَن الْإِسْلَام وَ كَفْرَ بمَا أنْرّلَ الله _ معاذ الله _ بر 
تعمل صن الله عليه و آله وسَا بَعْدَ إسْلَامِها اول مسلمان شد بعد _ معاذ الله _ مرتد شدء «قََا تَوْبَه لَه از نظر حكم فقهى؛ اين 
ظووخيشف كد ( إن اللة يذه الدثوث كميعا ١)‏ حوك اكر اين باشد مخالف قرآن است. «وَ قَدُ وَحَبَ قَثلهُ)؛ يعنى حكم فقهى 
بينونت در مسئله هستء يكك؛ وجوب قتل است» دو؛ ممنوعيت ازارث استء. سه؛ نجاست استء جهار؛ اينها احكام فقهى است 
كة ينال الست ف نله] كر اند اه اق افر اشن :لو فق وك فئلة و وائت اغزالة يفيه لوقت قتف فا تك كل ولوي كر 
تقسيم مى شود ماتركك او بر فرزندان او. اين روايت مرحوم كلينى را مرحوم شيخ طوسى به اسناد خود اعَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَلِىٌ بن 
مَحْيُوب» نقل كرد. 2150 


ص : 4377 


1 وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج* ؟» ص١١ و 218 ابواب موانع الاآرث من الكفر والقتل والرق» باب١ و‎ -١ 
ط آل البيت.‎ »١ثيدح‎ 

؟- الكافى» الشيخ الكلينى» ج/. ص ”2187 ط.الإسلاميه. 

“- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج* 7 ص7”» ابواب موانع الا-رث من الكفر والقتل والرق» باب8» حديث8؛ ط 
آل الت 

*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج94 ص 8/8 


اما بخش دوم همين روايت ينج اين است كه مرحوم شيخ (رضوان الله تعالى عليه) اين را «عن الحسن بن محبوب» و همجنين دو 
حديث قبلى را نقل كرد مكر اينكه يكك اضافه اى دارد و آن اضافه اين است: اقَالَ فى حددِيث أبى بكر الْحَضْ رَمِيٌ)؛ اين عبد 
اورم سحن ف ا تق جين البح وا ل ا ور و او م ل ا روايت قبلى از وجود 
مباركك امام باقر(سلام الله عليه) بود كه مرحوم كلينى نقل كرد؛ اما اين روايت را كه مرحوم شيخ طوسى نقل مى كندء اين ذيل 
الور ا ا ا الع لتر إن ادتدَ لجل الْمَسلِمُ عَنٍ الْإسلام نت مه امْرَأتهُ كما 


3 
- 


كد القطلنة. تلاك تون 400 يق بدا من اتدود كر اس عاضا سن لوي ال رو كد بينونتى كه بين زن و مرد مرتد 
ا نين الفطلفة كلافاء كرس كريدد فاؤن كس تنيت 
كي فاون ملقم شحو ا ار بون ومو مركت و افيس لوقي ال ان ا ا 
شئ جداست,ء وقتى شئ كاملا از هم جدا باشد مطلب مشخص است. سر اينكه مطلب ييجيده است اين است كه معلوم نيست از 
كدام است! اما وقتى مرزبندى شدء مى كويند بيان كرد؛ يعنى آنجه را كه بيككانه است از اين آشنا جدا كرد و بينونت حاصل 
شدء «بانَ) تبيين شد» مى شود روشن؛ وكرنه «بانَ) به معنى «ظهرَاء به معنى «وَضحَ) به اين معنا نيست»ء «بانّ) يعنى از آن جدا 
شدء اكر يكك جيزى از ديكران جدا شد شخص مشخص مى شود. «تبيين» هم از همين جدا كردن است مثل «تمييزا است. اين 
جا «بانَ) يعنى جدا مى شودء «بانّت» يعنى بينونت حاصل مى شود؛ يعنى بين اين و بين آن جيزى فاصله است. مادامى كه باهم 
باشند ديكر بينى ندارند و جدايى ندارندء اما وقتى جدا شدند مى كويند «بِانَ». «بَائَت مِنْهُ امْرَأَنه كما تين الْمُطَلَقَه لانم كه في 
شود حرام. برسش: ...؟ باسخ: مشكل دلالمى نادارد. «كما تبِينٌ الْمَطلْقَهُ تلان يعنى حرام است. تنزيل آن كه در جميع مراتب 
نيست. بعد دارد كه او تََْدُ مِنْهُ كما تعد المطلقهوِ همان طورى كه سه طلاقه بايد عادّه نكه بدارد و جدا بشود ازاو ين هم 
همين طور. بعد حالا قن جع إِلَى الْإشلَام و تَابَ قبل أَنْ كت تَرَوّحَ فَهُوَ خََاطِبٌ)؛ اين با روايات ديكر اين مشكل را دارد و آن اين 
اليفك 12 تون 2 رو 51 نكي ] وم جع كلاد كن انا قير سكا رهاف تلط لقلا مشقلة اركة اذكه ]و مط شا 
در مسئله ارتداد _ معاذالله _ اككر كسى توبه كرد اين زنء زنٍ اوست اين مرد شوهر اوستء احتياجى به رجوع ندارد الا قولاً و 
لا فعلاً. در طلاق ها اكر بائن باشد كه عقد مجدّد مى خواهد, اكر طلاق رجعى باشد رجوع مى خواهد؛ يعنى انشاء مى 
خواهد؛ يعنى بايد يكك حرفى بزند كه به منزله «رجعتٌ» باشد. كارى بكند كه به منزله «رجعتٌ» باشدء اكر با او كفتكو دارد و 
حرف زد مثل دو نفر همكارء اين رجوع نيستء بايد قول يا فعل با انشاء باشد و مصداق رجوع باشدء اين مى شود: «المطلقه 
الرجعيه زوجها. اما در مسئله ارتداد اينها نيست» همين كه اين توبه كرد همان طورى كه انفساخ آن قهرى استء انضمام آن هم 
قهرى است. او در اناق خود توبه كرده استء هم زمان مى شود همسر اوء اصللا او را نديده؛ نه حرفى زده نه فعلى كفته نه 
انشائى كرده. نه «رجعتٌ) كفته» نه كارى كرده كه دلالت بكند بر رجوع. يس با طلاق رجعى خيلى فرق دارد؛ همان طورى 
كه انفساخ آن قهرى استء انضمام آن هم قهرى استء اين حكم ارتداد است. اما روايت «أبى بكر حضرمى) مى كويد به 
اينكه اين شخص «فهو خاطب» بايد خواستكارى جديد بكندء اين يعنى جه؟ اين با همه بحث هاى قبلى مخالف است. اين 
روايت است كه بايد توجيه بشود. «فإنْرَجَع إِلَى السام وَ تاب قَبِلَ أن مرو فَهُوَ حَاطِبٌ» او بايد خطبه بكند و خواستكارى 
بكندء «وَ لَا عِدَدَّهَ عَلَيِهَا مِنْهُ لَهُ»؛ وقتى اد ين كار را كرد عدّه اى نداردء (وَ إِنّمَا عَلَيِهَا الْعِدَهُ لِعَِرِِا؛ براى او عدّه اى ندارد. «قإِنْ قَتِلَ 
أذ فاك عكل القضاء العدو اعتدث وئة هذة البتزىى تهنها واخهاة» كر بنافيعه ارد درط كه قوره كردا ادن اشرالط قزار كرفت 
مُرده زن او عدّه وفات نكّه مى دارد؛ جون توبه كرد و مرد اوست. يرسش: ...؟ ياسخ: اككر بداند يا نداند زوجه اوست؛ حالا بر 


فرض آمده در كنار او» او هم نككاهى كرده نسبت به اين آن طورى كه مرد به زنش نككاه مى كند. او اككر نداند خيال مى كند 


كه يكك تجرّى واقع شده؛ ولى به هر حال همسر اوست. يرسش: ...؟ ياسخ: مسئوليتى ندارد و كسى به او كارى ندارد؛ او وقتى 
فوع كردواننا ووحداوية: اكر ترجه :اوفك و ان امده بيش اورضاوع كقرن جا عردداودواقي اشنه ا صا كرد 
است؛ منتها اكر جنانجه ارتداد او ثابت شدء انفساخ آن ثابت شد و توبه اش ثابت نشد» حداكثر در حد يكك تجرّى است»ء 
وكرنه هيج معصيتى نكرده؛ اين زوجه اوست. فرمود به اينكه «اعْمَدّتْ ِنْهُ ده الْمَتَوَفَى عَّْهَا زَوْجَهَا وَ هى تَرثُهُ فى الْعِتدَّهِ وَل 
ينها إِنْ مَانَتْ وَ هُوَ مُوْنَدّ عن الْإِشلام»؛ (1) در عدّه اككر جنانجه اين مرد بميرد» آن زن ارث مى بردء جون مسلمان از غير 
تلان ارام جركقانا قبن ميجلعاة زامجس اها ناورك فكي ررد سران اوكا ب حارو كييق 46 كن مانا قووة او كر 
غير مسلمان» هيج رابطه ارثى ندارد. كفر مانع ارث استء نه اسلام. اككر _ معاذالله _ أحد الوالدين و أخوين و مانند آن از 
اسلام به در آمدء آن ديككرى ازاو ارث مى برد كرجه اين از او ارث نمى برد. مسلمان از غير مسلمان ارث مى برد؛ اما غير 
مسلمان از مسلمان ارث نمى برد __ اين بيان نورانى صديقه كبرى كه جزء تلخ ترين جمله هاى آن خطبه فدكيه است همين 
انيت كه حكرشووتر از 1 حملت جملة أ ديكرى نيست» فرمود: (َمْ َل تَُولُونَ أَهْل مِلّتين لَا يتَوَارَنَانِ (1) «معاذ الله) مكر ما 
از يكك دين نيستيم كه ارث يدر من را به ما نمى دهيد؟! اين خيلى جمله تلخى است! اين جمله خيلى جكرسوز است! ,آَم هَل 
َقُولُونَ أَهْلَ مِلّتن لا يتوَارنَانِا _ اين روايت احتياج به توجيه دارد؛ براى اينكه حكم ارتداد اين است كه اكر مرد توبه كرده 
استء اين زن زوجه اوست و هيج نيازى به رجوع قولى يا رجوع فعلى ندارد. اكر هيج نيازى ندارد» آن «فهو خاطب» يعنى جه؟ 


اين معلوم مى شود از زمان عدّه كذشت؛ در زمان عدّه توبه نكرد, از بعد عدّه توبه كرد. 
ض:عمة 
-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج* 7 ص 238 ابواب موانع الا-رث من الكفر والقتل والرقء باب8» حديث8: ط 


آل البيت. 


؟- بحار الأنوار» العلامه المجلسى؛ ج 14 ص7717 ط موسسه الوفاء. 
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بيان مرحوم محقق در متن شرايع درباره ششمين سبب از اسباب تحريم نكاحء اين بود كه ارتداد همان طورى كه حدوثاً مانع 
نكاح استء بقائاً هم مانع نكاح است. سر ببجيدكى مسئله «ارتداد؛ اين است كه در علم ١كلام)‏ يكجا محل بحث است كه آيا 
ارتداد قبول مى شود يا نه» كه در بحث توبه است؛ ولى در علم «فقه) حداقل در جهار باب از ابواب رسمى فقه مطرح مى شود: 
يكى در باب «طهارت» است كه آيا مرتد ياكك است يا آلوده؟ يكى در باب «نكاح)» است كه نكاح مرتد صحيح است يا نه 
حدوثاً وبقائاً حكم آن جيست؟ يكى در باب «حدود) است كه مرتد «محدور الدم؛ است يا «محدور الدم) نيست؟ يكى در 
باب «ارث» است كه آيا مرتد از مسلمان ارث مى برد همان طورى كه مسلمان از كافر ارث مى برد يا نه؟ روايت هاى اين 
جهار باب يكجا جمع نشده؛ لذا در جهار باب مسثله «ارتداد؛ مطرح است و در هر باب كذْشته ازايتكه حكم همان باب مطرح 
استء برخى از لوازم ابواب ديكر هم مطرح است؛ لذا بحث «ارتداد) را در مسئله «نكاح) مى بينيد خيلى كسترده بحث كردند. 
كرجه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد ما همه بحث ها را مستوفا در كتاب «طهارت» مطرح كرديم؛ اما 
محور اصلى كتاب «طهارت» همان مسئله «طهارت و نجاست» است. اين احكام سه كانه ديكر؛ يعنى احكام «نكاح)» احكام 
«حدوداء احكام «ارث»» به طور حاشيه مطرح شده؛ لذا روايت هايى را كه ملا-حظه فرموديد بخشى از اينها مربوط به باب 
«نكاح) بود كه خوانديم و بعضى هم ادامه دارد» بخشى از اين روايات مربوط به «حدود)» و «تعزيرات» و «ديات» بود كه اشاره 
شد و باز هم ادامه دارد» بخشى هم مربوط به مسئله «ارث» بود كه از باب ارث خوانديم باز هم ادامه دارد. اين سرٌ كستردكى 
بحث مسئله «ارتداد) است كه «جامع الاطراف» اكر بخواهد بحث بشود همه اين ابواب جهار كانه فقه بايد مورد نظر قرار بككيرد. 


ص: فرك 


مطلب ديكر در جمع بندى نهايى اين است كه ارتداد يا قبل از آميزش است يا بعد از آميزشء و «على كلا التقديرين» ارتداد يا 
اززن هست يااز مردء و «على كلا التقديرين» اين ارتداد يا فطرى است يا ملى. ببينيد صور عديده اى از اين مسثله «ارتداد) به 
دست مى آيد كه اين صور يكسان نيستند؛ يعنى ارتداد قبل از آميزش با ارتداد بعد از آميزش فرق دارد» ارتداد فطرى با ارتداد 
ملى اككر شوهر مرتد بشود فرق دارد؛ لذا اين احكام متعدّد كه يا قبل از آميزش است يا بعد از آميزشء يا از زن است يا از مردء 
يا ارتداد فطرى است يا ارتداد ملى» يكسان نيست. 


ارتداد زن جه قبل از آميزش» جه بعد از آميزشء جه فطرى باشد» جه ملى باشدء او مى تواند حكم واحد داشته باشدء زيرا زن 
محكوم به قتل نخواهد بود؛ ولو ارتداد او فطرى باشد. بنابراين بسيارى از احكامى كه مربوط به ارتداد زن هست در همه اين 
صور يكسان است؛ يعنى زن» مرتد بشود و ارتداد او قبل از آميزش يا بعد از آميزشء يا جه فطرى جه ملى» از بعضى از جهات 
يكسان است. البته اكر مسئله مَهر مطرح بشود بين آميزش و عدم آميزش فرق است؛ مسئله عدّه بخواهد مطرح بشود بين آميزش 


اككر ارتداد از مرد باشد و اين ارتداد قبل از آميزش باشد و اين ارتداد ملى باشدء اين انفساخ در همه اين صور فورى است؛ 
يعنى احتياجى به فسخ ندارد؛ نظير عيوب موجبه فسخ نيست كه اكر «أحد الطرفين» معيب شد ديكرى حق داشته باشد فسخ 
بكندء نخير! در جريان ارتداد خودبخود اين عقد منفسخ مى شود. اكر ارتداد از زن باشد و قبل از آميزش باشد؛ جه ارتداد 
فطرى؛ جه ارتداد ملى» از اين جهت فرق نمى كندء انفساخ هست؛ عمده در جريان «مَهرا است كه آيا تمام مَهِر را مى برد يا 


نصف مَهر؟ 


ص: 0 


سه قول در مسئله است كه برخى از اينها «فى طرفى النقيض» هستند: يكى اينكه اصللا سهمى ندارد؛ يكى اينكه همه سهم را 
دارد؛ يعنى مّهر را مى برد» يكى اينكه مَهر تنصيف مى شود. آن كه مى كويد اصللا سهمى از مَّهر ندارد مى كويد به اينكه مهر 
در قبال عقد نكاح بود و يكك معاوضه اى است و وقتى نكاح باطل شد هر كدام به صاحب اصلى اش برمى كردد؛ مَهر به 
شوهر برمى كردد» زن هم آزاد مى شود. جون آميزش كه نشده دليلى هم ندارد كه ما بككوييم نصف مَهر و جريان طلاق را در 
اين جا جارى بكنيم» اين قياس است و نمى شود حكم قياس را جارى كرد. اين يكك طرف كه هيج سهمى از مّهِر براى زن 


نسسلتك. 


قول ديكر كه در مقابل اين است مى كويد تمام مّهر را بايد ببرد» جرا؟ براى اينكه اين نكاح كه از اول باطل نشد اين نكاحى 
بود كه صحيحاً واقع شد. يكك وقت است كه نكاحى است كه از اول باطل؛ مثل اينكه اين شخص از محارم بود و نمى دانستند. 
صحيحاً واقع شدء وقتى فسخ شد هر عوضى بايد به صاحب آن بركردد؛ زن آزاد مى شود و ديكر موظف به تمكين نيستء 
مرد هم همه مّهر را مى كيرد. دراين قسمت همه مَّهر را بايد بيردازد» جرا؟ براى اينكه عقدى است كه واقع شد و اين ملكك 
اوست. مَهر در مقابل تمكين نيست»ء آنجه كه در مقابل تمكين است نفقه». كسوه. مسكن.ء هزينه دارو و درمان و مانند 
اينهاست. مَهر كه در مقابل آن تمكين نيستء مَهر در مقابل اصل عقد است. اككر زن ناشزه شدء اين طور نيست كه مهرش از 
بين برود» زن اكر ناشزه شد آن حق مسكن و نفقه و كسوه و مانند آن از بين مى رود. مَهر در مقابل اصل عد است نه در برابر 


ص: وخردك 


يس بنابراين مَهر در مقابل تمكين نيست»ء آن نفقه و كسوه و دارو و درمان و مانند آن است. مّهر در مقابل اصل عقد استء اين 


عقد خودش را تمكين كرده در برابر مّهر. اين افراط آن هم تفريط. 


قول به تتضيق يك قول سومن اسث ذن مسكلة؟؛ متها عى كود ابن قياس 'است .و يال ان أن برهير كرد قول يه تتصبيف: فى 
كويد زن تمام مهر را حق ندارد؛ براى اينكه آميزش نشده است؛ اصلاً بى بهره اى از نصيب نيستء براى اينكه عقد صحيحاً 
واقع شدهء عقد مملكك استء بايد تنصيف بكنيم. كرجه ما در مسثله «ارتدادا نص خاصى بر تنصيف نداريم» ولى مى شود از 
حكم طلاق استفاده كرد؛ همان طورى كه طلاق قبل از آميزش باعث تنصيف مَهر استء ارتداد قبل از آميزش كه انفساخ عقد 
را به همراه دارد باعث تنصيف مَهر است. آنها مى كويند نه! اين قياس است؛ اينها مى كويند نه» قياس نيستء براى اينكه نكاح 
شبهه معاوضه در آن هست,ء درست است كه نظير بيع يكك معاوضه رسمى و صددرصد نيستء اما نظير صوم و صلات هم 
نيست كه عبادت محض باشد. يس شبهه معاوضه در آن هست. جون شبهه معاوضه در آن هست. ما بككُوييم در مسئله طلاق 
تعبد محض استء بسيار بعيد استء جرا؟ جون كذشته از اينكه شبهه معاوضه در آن هستء جه تعبد محضى است كه بكويد 


شما نص ازحق خود را تكيريد؟ نصق حق را نكيريك يغنى جه؟! 


اين سه قول باعث شد كه مرحوم آقا شيخ محمد حسن يسر بزركك مرحوم كاشف الغطاء در اين كتاب شريف انوار الفقاهه مى 
كويد كه به حسب قواعد بايد تنصيف بشود؛ لكن احتياط در اين است كه با هم صلح كنند. (1) سه قول رسمى در مسثئله 
است: يكى اينكه بايد همه مّهر را ببردازد» يكى اينكه هيج سهمى از مَّهر ندارد» يكى اينكه مَهِر تنصيف مى شود. آنكه جامع 
المقاصد كفته بود و صاحب رياض نقل كرد همان را تقويت كرد كفت: «و هو قوى» كه تمام مّهر را بايد بيردازد» كفتند براى 
اينكه اين عقد «وقع صحيحاً». يكك وقت خواهر رضاعى خود را عقد مى كندء اين صورت عقد استء اين عقد نيست؛ تمليكى 
هم در كار نيستء وقتى معلوم شد كه اين خواهر رضاعى او بود و مُحرم بودء اين عقد از اول «لم بقع صحيحاً» قهراً تمليك و 
تملكى .هم :د و كان تبوةه كهرى نههرون كاز تنود يرسكن: .:؟ ياس ]3 اوتنداة فيست» آن كف قبلى اث ارتداد نات كه 
مسلمان بوده واقعاً بعد مرتد شده است. اككر كه واقعاً كافر بود و اين نمى دانست يا مشركك بود و اين نمى دانست» مى كفتيم 
به اينكه ازدواج مسلمان با مشركك باطل استء اين هم مثل خواهر رضاعى است كه اصلل عقدى واقع نشده است؛ اما ارتداد آن 
است كه واقعاً قبلا مسلمان بود الآن مرتد شد. آنكه جامع المقاصد كفته و صاحب رياض نقل كرده و تقويت كرده و صاحب 
جواهر نقل كرده بادون يذيرش و تقويت» آن است كه تمام مّهر بايد داده بشود. اينهايى كه مى كويند اصللا سهمى از مَهر 
ندارد» براى اينكه اين خيال كردند مّهر در مقابل تمكين است. و مرحوم آقا شيخ حسن يسر كاشف الغطاء بعد از اينكه قول به 
تنصيف را تقويت كرده؛ كفته احوط اين است كه مثلاً همه را بيردازد كه مبادا حق كسى ضايع بشود. اين احتياط كردن براى 
اين است كه هم شبهه معامله در آن هستء هم شبهه عبادى بودن در آن هست. ما بككوييم در مسئله تنصيف كه در طلاق 
تنصيف مى شود اين تعبد محض استء كار آسانى نيست. ايشان هم به استصحاب تمسكك مى كنند براى تقويت قول اول كه 
جميع مَهر لا-زم است؛ يعنى وقتى كه اين زن به عقد اين مرد درآ مد و كفت «انحكتٌ بكذا» تمام مّهر را اين زن مالكك شد. 
فزماوكن انشناف او ادق كه رامتضييكاا البلكه سال رالظليدازد سنك يراق ادكه روقى مهفن سحن للش دل 
مسئله تنصيف طلاءقء اين را تقويت كردند و جون اين نفى و اثبات كار آسانى نيست مسثله مالى هم هستء كفتند «و هو 


أحوط». أحوط يعنى اينكه همه مال را بيردازد تا اينكه شبهه اى نباشد. در مسئله مَهر اكر قبل از آميزش باشد اين سه قول است 


اما خيلى مشخص نيست؛ لذا هم مرحوم صاحب جواهر در آن نقدى كه نسبت به جامع المقاصد دارد كه در يايان دارد: 
«فلاحظ و تأمّل)» (5) هم مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء دارد كه قول اول؛ يعنى تمام مَهر را بدهد أحوط است,ء جرا؟ 
جون روشن نيست كه نكاح مثل بيع است يا مثل بيع نيست! در ببع اككر فسخ شده باشد ثمن برمى كردد به مشترى» مثمن برمى 
كردد به بايع. آيا اين در جميع احكام مثل بيع است؟ يا نه» شبهه عبادت هم در آن هست؟ شبهه تعبد هم در آن هست؟ و 
جون در مسئله طلاق قبل از آميزش حكم تنصيف شده استء كفتند بعيد است كه تعبد محض باشد در مسائل مالى» و ظاهر 
نهم ]يق بدت كد عقدة مراك البرك واسيناء نهر اكه وقعى لود و كور خيادر قال سكين كه افع كه كو مقازل 
تمكين است نفقه است و كسوه است و مسكن است و هزينه دارو و درمان. در كنار آن سه قول مى بينيد كه مرحوم آقا شيخ 


حسق يا اينكه قنوا مى دذهد كه تنضيف بشوه من كويد #ونهو قوق فى كويد نو الأول أحوط»: 


ص: لكر 


-١‏ أنوار الفقاهه)كتاب النكاح(, الشيخ حسن كاشف الغطاء» ص178. 
]ا جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج ك3 ص الغك 


يس «هذا بعض الكلام فيما يرجع الى الإرتداد) قبل از آميزش. در اين جهت جه ارتداد از طرف زن باشد؛ جه ارتداد از طرف 
مرد؛ جه ارتداد ملى باشدء جه ارتداد فطرى, اين حكم جارى است. نمى شود كفت جون ارتداد از طرف زن هست واو هيج 
سو ا ههر تنذا د سصسى ازاوث تداره دزينة اسك بزاق: أبتكه كافز ان هستلمان ارك نمئ بود امنا تمن وف كفت 45 
سهمى از مهر ندارد. يبس اكر ارتداد قبل از آميزش بود؛ جه از طرف زن باشد, جه از طرف مرد؛ جه ارتداد ملى باشد. جه 
ارتداد فطرى» عقد منفسخ مى شود «حين الإرتداد و عدّه اى در كار نيستء مَهر هم تنصيف مى شود. حالا احتياط البته هست 
«على كل حال). مصالحه در ا ين مسئله أحسن از احتياط استء براى اينكه ما احتياط بكنيم از كيسه جه كسى بخواهيم يم بدهيم به 
ديكرى؟! مرد بخواهد احتياط كندء بله احتياط به اين است كه همه مّهر را بدهد؛ اما فقيه بخواهد احتياط بكند اين يعنى جه؟! 
احتياطاً فتوا به احتياط بدهد؛ مثل آن جايى كه امر داير بين وجوب و استحباب است يا موارد ديكر در اطراف علم اجمالى» اين 
راهى ديكر است. كاهى فتوا به احتياط مى دهد؛ مثل اطراف علم اجمالى» آن جا ديكر احتياط نيستء فتوا به احتياط است و 
در آن جا مقلمد نمى تواند مراجعه بكند. آن جا كه فقيه مى كويد بايد احتياط كرد؛ مثل اطراف علم اجمالى؛ فتوا به احتياط 
مى دهد و جون فتوا به احتياط مى دهد فتوا دارد» مقلّد حق رجوع به ديكرى ندارد؛ اما آن جا كه اطراف علم اجمالى نيستء 
حكم براى او روشن نيست كه واجب است يا نه؟ مى كويد احتياط واجب اين است؛ يعنى براى من روشن نيست. جون براى 
اين مرجع روشن نيستء در حقيقت او فتوا ندارد» جون فتوا ندارد مقأمدين او مى توانند به غير مراجعه كنند. , يس آن جا كه 
فقيه فتوا به احتياط مى دهد او فتوا دارد و مقلّمد حق رجوع ندارد؛ يعنى آن جا كه مى كويد بايد احتياط كرد. اما آن جا كه 
براى خود او روشن نيست و مى كويد احوط اين است؛ يعنى براى من روشن نشد و من دارم احتياط مى كنم؛ ؛ آن جا هست كه 
مقلمد حق رجوع به غير را دارد. . يرسش: ...؟ ياسخ: ما داريم احتياط كه مى كنيم؛ يعنى زوج براى اينكه كاملا «برئ الذمه) 
بشودء همه مّهر را بايد بدهد. از طرفى ما جه حقى داريم كه بر زوج تحميل بكنيم كه شما تمام بايد بدهيد؟! زن جكونه مى 
توائد بكيرد؟! اختياط درا ين جا مصالحه استء نه آنكه مرحوم آقا شيخ حسن كفتند. ما خودمان بخواهيم احتياط بكنيم» بله 
احتياط مى كنيم و فلا-ن مقدار مال را مى دهيم؛ اما به اين آقا بككوييم شما احتياط بكن! آن زن جككونه مى تواند اين مال را 
بككيرد؟! اكر اين شخص با ما مشورت بكند. مى كوييم بله شما احتياط بكن همه مَهر را بده؛ اما آن زن جكونه مى تواند ١بينه‏ 
وبين الله همه مّهر را بككيرد؟! يس أحوط در اين جا مصالحه است براى طرفين؛ طرفين مصالحه بكنند احتياط است. اكر 
جنانجه مرد بخواهد همه مَهر را بدهد احتياط يكجانبه است؛ اما زن به جه وجه شرعى مى تواند بكيرد؟! اكر بخواهند احتياط 
«بين الجانبين» مالاحظه بشود. أحوط مصالحه است. 


ص: ولاو 


بسن اكر ازقداد قبل ان آميزش بود» انفساخ فورى است, يكك؛ جه ارتداد از مرد باشدء جه ارتداد از زن» دو؛ جه ارتداد اينها 
فطرى باشدء جه ارتداد اينها ملى» تمام اين صور هست و أقوى هم اين است كه مَهِر تنصيف بشودء أحوط هم اين است كه 
مصالحه بكنند, نه اينكه أحوط اين است كه همه مّهر را مرد بيردازد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه قبلا يكك معامله اى كرده بود, حالا 
اين شخص مرتد شد آدم بايد حق او را بدهد يا نسيه جيزى را خريده است بايد حق او را بيردازد» اينها جزء احكام بين المللى 
اسلام است. اسلام يكك سلسله احكامى دارد مربوط به ملى است و محدوده خودش است؛ مثل نماز و روزه و مانند آن» يكك 
سلسله احكام منطقه اى دارد كه وسيع تر از ملى و محلى است كه مشتركك بين مسلمان و اهل كتاب استء يكك سلسله احكام 
بين المللى دارد؛ مثل خريد و فروشء» صادرات و واردات» اينها نه به اسلام برمى كردد؛ نه به اهل كتاب برمى كردد. به 


انسانيت برمى كردد. 


اين بخش سوم از احكام اسلام» احكام بين المللى اسلام است. آدم مالى كه خريد يا مالى كه فروخت يا معامله اى كرد يا 
اجاره كرد يا هر عقدى بستء. طرف مقابل او هر دينى مى خواهد داشته باشد يا اصلاً ملحد يا مشرك باشد. اين بخش سوم 
كارى به دايره اسلام و مانند اسلام نازيم ابن ان ارفك لس اين (أذثرا بالْعْقَودِ) () همين است. قو سافواكه مو واوذاتك 
(أَوْقُوا ِالْعُقَودٍ) است «الْإِسِلَامٌ يجب مَا قبلَهُ (؟) هم همين طور است؛ نه ارتداد باعث مى شود كه مالى كم بشودء نه اسلام 
باعث مى شود كه انسان مالى را افزوده كند. اين «الْإِسِنَامُ يَهَدِمٌ مَا كان قَبلّهه () يك «الْإِسِلَامُ يجب ما قَبلَهاه دو؛ كه به دو 
تعبير آمده است. قانون «جب» اين است كه آنجه را كه اسلام از آن جهت اسلام است در حوزه مسلمين آورد؛ اكر شخص 
قبلا مسلمان نبود الآن مسلمان شد ديكّر لازم نيست كه قضاى آنها را انجام بدهد؛ مثل نمازهاى نخوانده» روزه هاى نكرفته. 
خمس نداده. زكات نداده؛ فطريه نداده» كفارات نداده؛ حالا اكر كسى كافر بود و بعد مسلمان شدء اين حقوقى كه اسلام 
آورد هيج جيزى براو نيست: «الْإِْكَامٌ يَهِدِمٌ مرا كان قَبلهه. يرسش: ...؟ ياسخ: غرض اين است كه زن اكر احتياط بكند بايد 
نكيرد مازاد راء ولى ما به جه دليل بككوييم كه تو احتياط بكن و نكيرا بككوييم اكر صلح بكند أوللِ است. اين است كه مرحوم 
آقا شيخ حسن كفت كه قول اول أحوط استء اين احتياط يكك جانبه است. بله! مرد بخواهد احتياط بكند همه مال را بدهد 
مطابق با احتياط است؛ اما زن جه جيزى را مى تواند بككيرد؟! يكك وقتى انسان درباره خودش احتياط مى كندء شخص اختيار 
خودش را دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: غرض اين است كه زن به جه عنوان دارد مى كيرد اين را؟ اين مشكل جدّى دارد. يبس 
أحوط صلح است نه احتياط. يكك وقت است كه مرد با انسان مشورت مى كندء مى كُوييم تو براى اينكه ذمه ات تبرئه بشود 
همه مال را بدهء اين مطابق با احتياط استء اين بد نيست؛ اما كسى كه روى كرسى فتوا نشسته بايد دو طرف را يبيند. مالى 
است مخلوط به حلال و حرام» انسان مشورت مى كند كه ما جقدر بدهيم؟ مى كويند يكك مقدار بيشتر صدقه بدهيد يقين بيدا 
مى كنيد به برائت ذمهء اين احتياط يكك جانبه است؛ اما از اين طرف بككُوييم تمام مَهر را بدهيد» زن از جه جهت بككيرد؟! يس 
أحوط صلح استء نه أحوط دادن همه مّهر. يرسش: ...؟ ياسخ: نه آن أماره ما داريم» اين أماره «قد أنحكت كذا بكذا» اين 
مملكة اشن» ايق عقند كه أمارهاست بملكة (سث؛ اق مملك شد دالا فسخ آنده جكار كردهة عقدرا ازانيق بردهه عقك زا 
وقتى از بين ببرد» كل واحد از عوضين بايد به صاحب اصلى آن بركردد؛ زن ديكر از ربقه زوجيت د رآ مده و آزاد شده. مَهر 
هم بايد بركردد به شوهرء اين شبهه است. درباره اين شبهه موضوع باقى نيست تا ما استصحاب بكنيم. أحوط بودن اكر جنانجه 
مرد از ما سؤال بكند كه من يقين يبدا بكنم كه ذمه ام تبرئه شده جكار بكنم؟ ما راهنمايى مى كنيم مى كوييم همه مَهر را بده! 
اما وقتى كسى روى كرسى فتوا نشسته و طرفين را بايد ببيند و بككويد كه أحوط اين استء اين زن بايد به جه احتياط و مجوّزى 


اين همه مّهر را بكيرد؟! يس بنابراين أحوط صلح است نه أحوط, دادن همه مَهر. 


ص: كر 


.١ مائده /اسوره 6 ايه‎ -١ 


3 عوالى اللثالى» محمدبين على بن أبرهيم ابن ابى جمهور الاحسانى. ج 1 ص 5م. 


و3 نهج الفصاحه. ابوالقاسم ياينده» ص .752١٠‏ 


يس اككر ارتداد قبل از آميزش بود؛ جه از طرف مرد و جه از طرف زنء» سقوط مَهر را نمى شود كفت جون زن مرتد شد مَهر 
ساقط است؛ جه از طرف مرد و جه از طرف زن «فلا مَهر لها»» اين كار آسانى نيست. ما اكر بكوييم به اينكه اصللاً زن سهمى از 
مَهر ندارد» مثل اينكه مال فاسدى را فروخته و بكُوييم هيج سهمى ندارد نه! عقد «وقع صحيحاً؛ اين «فلا مهر لها» آسان نيست. 
بنابراين اكر ارتداد از طرف مرد باشد كه يقيناً اين مَهر هستء ولو تنصيف؛ از طرف زن باشدء ما دليلى نداريم به اينكه اين مَهر 
ساقط بشود. حالا-اين حادثه بيش آمده. آيا اين به منزله اتلاف مال است؟ در جريان ارث جون يكك امر تعبدى است ارث» 
جون قراردادى نيست؛ هيج كارى انسان نكرده تا مالكك آن ميراث بشود» اين را شارع مقدس مقرّر كرده استء همان شارع 
مقدّس مى فرمايد به اينكه «أَهْلٌ مِلْتِيِنِ لَايتََارَنَانِه. )١(‏ يرسش: .؟ ياسخ: نه» اقدام مثل غرر و مال و مانند آن نيستء براى او 
تبليغات سوء كردند او اصللا خبر ندارد كه اين مسئله جنين جيزى واقع مى شود يا واقع نمى شود؟! نه از ارث خبر دارد» نه از 
سهميه خبر دارد» نه از تمكين خبر دارد» نه از مَهر خبر دارد او كرفتار تبليغات فاسد شد و منحرف شد. اين اقدام به خطر نظير 


غرر و مانند آن نيست. 


بنابراين اين «فلا مهر لهاايى كه كفته شد اثبات آن آسان نيست. اما اكر غرض اين است كه اككر اين ارتداد از طرف مرد باشد؛ 
حامق بالالدرعه فارص باشدد و ق] )او امش شد يجا باند فت ههررا مزذاقة اكر ازكدافعه او اسدكن تتح ارقداد 
زن ملى باشدء جه ارتداد زن فطرى باشد و ارتداد مرد ملى باشد» در همه اين سه صورت اين زن عدّه نككّه مى دارد؛ جون اين 
مرد به منزله مُرده است. در اثناى اين عدّه اكر توبه واقعم شد نكاح باقى استء بدون رجوع باقى است؛ اين نظير مطلقه رجعيه 
نيست كه شوهر حق رجوع دارد با انشاء دارد مراجعه مى كند يا انشاى قولى يا انشاى فعلى. يكك وقتى با او حرف مى زند مثل 
اينكه با يكك زن نامّحرم دارد حرف مى زندء اين رجوع نيست. يكك وقتى با او حرف مى زند آن طورى كه با همسر خود 
حرف مى زندء اين مصداق رجوع است و لازم نيست بككويد: «رجعتٌ)» فعلى انجام بده» قولى انجام بدهد كه مصداق فعلى يا 
قولى رجوع باشدء رجوع محقق است. در مسثله ارتداد اين هم لازم نيست» يكك كارى با او انجام بدهدء حرفى با او بزند كه 
قصد انشاء نداشته باشد» همين كه او ب ركشت و كارى هم نكرده» همين كه توبه كرده مردٍ اوست؛ نظير مطلقه رجعى نيست كه 
رجوع فعلى يا رجوع قولى لازم باشد؛ اين جا نه رجوع فعلى لازم استء نه رجوع قولى» نه حرف زدن. هيج جيزى لازم نيستء. 


همين كه توبه كرد مرد اوست. مادامى كه اين زن در عدّه است. 


ص: ١8و‏ 


-١‏ بحار الأنوار» العلامه المجلسى؛ ج 14 ص771. ط موسسه الوفاء. 


اما اكر ارتداد او فطرى بودء جون محكوم به اعدام استء هيج اثرى ندارد؛ جه زمان عدّه باشد جه زمان عدّه نباشد و عدّه هم 
كذشته باشد يا عدّه نككذشته باشدء او محكوم به ارتداد است و كلا رابطه منقطع است. مّهر هم تمام مهر را بايد بدهدء جون 


مى ماند روايت «حضرمى»؛؛ اين «عبد الله بن محمد بن أبى بكر حضرمى» خودش موثق استء روايت او هم معتبر است. اين 
رواش ##خواكده شل الاساغارد كه كرابن كلا ءسيرى كته وناقت كداين عرد مرقه شد يو ابن ززكل أن كروض فهو 
خَاطِبٌ». )١(‏ اكر مرد توبه كرد و مسلمان شدء ديكر نباشد خطبه و خواستكارى بكند. اين جا هست كه مرحوم صاحب جواهر 
(1) و مانند او مى كويند اين روايت كه مى كويد كه مادامى كه اين زن شوهر جديد نككرفت و اين مرد مى تواند خواستكارى 
بكندء اين براى بعد از انقضاى عدّه است. روايت «أبى بكر حضرمى» در جلد 8" وسائل» صفحه بيست و ششمء ذيل روايت 
بنجم باب ششم بود؛ (12) باب ششم از ابواب «موانع ارث)»» مرحوم شيخ طوسى يكك بخشى را قبلا فرمودند (5) «بالإسنادٍ عَنِ 
ابْنِ مَحبُوب عَن الْعَلَاِ بْن رَزِين عَنْ مُحَمَّدٍ بن مُثلم)؛ كه «محمد بن مسلم) مى كويد: سَألْتٌ أَبا جَعْفّر عَلَيهِ الصّلام عَن الْمُوْتَده 
جعيرظ رنود يفخ قث عن اليه لاد كك مترينا لوو ورظي» كرجا اق اسصييال بشو به معت ميل بز اأكرا يض سكاو 
ار يا كلمه «عن) استعمال وده حدق قر قري المظار حور كي 13 عد تدا «وكذا كر عازر طب من يط انز الى كرد اسيك 
«رَغْتَ عَن الْإِشِلَام) و كفر ورزيد _ معاذالله _ به آنجه كه بر يبغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) نازل شده استء اين «قُنَا 
تو #روصوة ارعداد أو قطرى مكدو كذ وكك قكلة وازائع اث النية يأف وه جورة بنج له ترد اليك امزال أو بورقة اد 
منتقل مى شود. البته اموالى كه بعد از ارتداد كسب كرد براى خودش است؛ ولى اموالى كه قبل از ارتداد كسب كرده است» 
جون ارتداد به منزله مركك اوست به مرثه منتقل مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: جون در ارتداد فطرى شخص محكوم به مركك 
است و وقتى محكوم به مركك شد اموال او به ورثه برمى كردد. اككر جنانجه فاصله اى شد بين ارتداد و اعدام, يا اعدام او به 
يكك علتى تأخير افتاد» آن اموالى كه بعد از ارتداد كسب كرده است براى خودش است. اموالى كه قبل از ارتداد داشت» جون 
او به منزله مُرده است. اككر كسى _ معاذالله _ بهايى بشود» هر مالى كه تاكنون فراهم كرده و دست اوستء به ورثه او منتقل 
مى شود و اكر او در اين مال تصرف بكند معامله فضولى استء جون مالكك نيست. از اين تاريخ به بعد اكر مالى فراهم كرده 


است براى خودش است. 


ص: لفك 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج/. ص ”2187 ط.الإسلاميه. 

1- جواهر الكلام الشيخ محمد حسن النجفى؛ ج٠0‏ ص 84. 

“- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج78 ص373) ابواب موانع الارث من الكفر والقتل والرق» باب*, حديث 8 ط آل 
البيك 

*- تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج94» ص 8/8 


بخش دوم اين روايت ينجم كه مرحوم شيخ طوسى «عن الحسن بن محبوب» نقل كرده است اين است كه در حديث «أبى بكر 
حضرمى) كه اين موثق هم هست,ء آمده «إِنٍ ويد الوَجُل المشية عَنِ الِْسنَام يَائَتْ منة امْرَأَنُة يكك؛ دكما تَبِينُ الْمُطَلَقَهُ كلانا»؛ 
ينو عنس بابد لاه كه دارو قو أركها ب منخام يدميدال اك دو ارح جيك ااتي لدو أرقن وو لحا ونه كي د 
اككلناو ادن عقت كبن رع بو فى انل اهب | كر رعو دهان عدو | كز ارم بعرو فيه كزى عفان شدايم رهم نا اسك له 
اينكه «المطلقه الرجعيه زوجه) )١(‏ در زمان عدّهء مرد مى تواند رجوع كند, از آن سنخ نيست. اككر در زمان عدّه ى زن» مردى 
كه مرتد شد و بعد توبه كرد و مسلمان شد «زوجٌ)» نه اينكه احتياج به رجوع دارد» ولو در مسافرت است و اصللًا حرفى با او 
نزده» نه قولى و نه فعلى كه دلا-لت بر رجوع بكند انجام نداده» درف توبه مرد در زمان عدّهى زن به منزله رجوع است و 
زوجيت باقى است. اما فرمود: «قَإِنْ رَج إِلَى الْإِسِْكَام وَ نَابَ قَبِلَ أَنْ تََرَوّج»؛ اككر اين مرد برككشت و توبه كردء قبل از اينكه اين 
ون عمس كروك ببس تعره بى طاودض نا بزلل كذلكتق طلو الى كلسي ون معرقى | واد جاو ياد اسيك كبرو ارا ا 
از ككذشت عدّه كه اين زن در معرض ازدواج مجدّد هست و هنوز ازدواج مجدّد نكرده. اين مرد مى تواند خواستكارى كند. 
اين است كه صاحب جواهر مى فرمايد كه اكر در روايت حضرمى آمده افَهُوَ خَاطِبٌ) بايد دوباره خواستكارى كندء اين براى 
بعد از عدّه است. آن روايت هايى كه مى كويد اكر او توبه كرد اين زوجه اوستء اين براى قبل از عدّّه است. اين تفاوتى كه 
در روايت «أبى بكر حضرمى» و مانند اينهاست. يرسش: ...؟ ياسخ: غرض اين است كه اين مال ورثه است؛ البته ورثه جه 
مسلمان باشد» جه كافر باشد ارث مى برد؛ جون او كافر از كافر ارث مى بردء يكك؛ مسلمان از كافر ارث مى برد» دو؛ كافر از 
مسلمان ارث نمى برد كه حكم سوم است. يس ورثه او ارث مى برند. همين روايت قبلى كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله 
عليه) نقل كرد اين بود كه امَلَيْفْسَمْ مَا تك عَلَّى وُلدِها (1) به ورثه كافر. يرسش: ...؟ ياسخ: بعد از او مربوط به نكاح مجدّد 


است. اكر با يكك كافرى ازدواج كرده است بر همان دين كفر نكاح آنها صحيح است وارث آنها هم صحيح است. 
ص: “او 
-١‏ الإستبصار» شيخ الطائفه» ج ")2 صن 1 


1- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج78 ص77؛ ابواب موانع الارث من الكفر والقتل والرق» باب*, حديث 8ه ط آل 
البية: 


يس اين عصاره مطلب است. آنجه كه اين تشقيق شقوق شده اين است كه بحث «جامع الأطراف» درباره ارتداد كرجه مرحوم 
صاحب جواهر مى فرمايد كه ما قسمت بحث را در كتاب فقه كفتيم؛ ولى كستره اين بحث يكك نظر جامع الاطرافى مى طلبد. 
شود. بخشى مربوط به «حدودا است كه اين اعدام مى شود. بخشى مربوط به «ارث» است كه ارث نمى برد و مال او بين ورثه 


2 تفسيم مى شود. 


حالا- فرع بعدى كه مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) مطرح كرده است اين است: اكر جنانجه هر دو كافر بودند يكى 
مسلمان شد. فرمود: «و إذا أسلم زوج الكتابيه فهو على نكاحه سواء كان قبل الدخول أو بعده». )١(‏ همان طورى كه كاهى دو 
نفر اهل يكك كيش و آثين اند يكى برمى كردد از اسلام به غير اسلام كه حكم او ارتداد بود بيان شد. كاهى هر دو كافرند يا 
هر دو مشرك اند يا هر دو ملحدند» يكى برمى كردد مسلمان مى شود. اكر جنانجه مرد بركشت و مسلمان شدء زن همجنان 
اهل كتاب. ست نه ش رككه ما كففيم قبلا كه جائز اس مرد مسلماق؛ زن يهوديه يا ؤن مسيحية بكيرد. برختى .ها كفتند به اإبنكه 
ارق جاتر نشت برضي ها كلقن دوافا جاتر تعك .ولي القطاعا عائز ابيع اشاعط ابن برف دواماف تفيا حالا الضباط بوف خز 
خصوص اين مسثله نه (لَنْ يَجْعَلَ الله للْكافِرينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سبيلا) (0) مطرح است و نه موانع ديكرء اينها زوجيت داشتند و 
الآن هم به زوجيتشان باقى اند. اين را اسلام يذيرفته كه اكر جنانجه مثلاً مرد مسلمان شد و زن كافر استء مرد مسلمان مى 
تواند او را داشته باشد «و إذا اسلم زوج الكتابيه)؛ يس هر دو غير مسلمان بودند» زوج كافك سزكليان كل فعميرن "كاي 
است نه مشرك و نه ملحدء اين «فهو على نكاحه؛ باقى استء «سواء كان قبل الدخول أو بعده). اين روايت ها را مرحوم 
محقق(رضوان الله تعالى عليه) در باب نكاح مطرح كرده است كه حالا طليعه اين روايات بحث بشود» تتمه آن _ إن شاءالله ‏ 


براى روز بعد. 


ضراع+ة 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص772. 
7 نساء /سوره 05 ايه ١15‏ 


مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) جلد بيستم صفحه 067 باب نه از ابواب «ما يحرم بالكفر)؛ هم روايت ينج را دارد؛ هم 
روا عقت را دازد روات بيع وروات عبت بات دكاتا مين قبست إبيت» ابن رووابت زا عرتحوم كلنئ لعن علق إن 
إبْرَاهِيمَ ع نْ أيه (رضوان الله عليهما) اعَنْ بغض أَطْيحايه كه از اين جهت مرسل است اعَنْ مُحَمَدِ بْنِ مثلم عَنْ أبى جَغْفرٍ 
ليما السّلادم) دارد كه (إنَّ أَْْلَ الْكتَابٍ وَ جَمِيعَ مَنْ له ذمَةٌ إِذَا أ أشلم 4 جَئِن فَهُمَا عَلَى نِكاجهمَا؛ ١‏ (أخد الزوجين كه 
مسلمان بشود نكاح آنها از بين نمى رود. «وَ لَِسَ لَه أَنْ يُخْرجَهَا وِنْ قار الام إلى غير قا مزد ابت نداود نه يكو ين اله جد 
تو اسلام را قبول نكردى از كشور مسلمان ها بايد خارج بشوى به كشور كفر بروى. اما «وَ لَا يَبِيتَ مَعََاا؛ بيتوته هم نكند» شب 
با او نباشدء «وَ لَكِنّهُ يَأتِيهَا بِالنّهَارِاِ روز را با هم باشند اما شب را با هم نباشند. اين تفصيل به بحث هاى فرعى اين مسئله برمى 
كرددء به اصل اينكه اين نكاح صحيح است و باطل نيست و فسخ نمى شودء بر نمى كردد. «وَ أَمَا الْمذْركونَ مِثْل مُشْركى 
الْعَرَبِ و عَتِرِهِمْ فَهُمْ عَلَى نكاجهم إِلَى الْقِضَاءٍ الْمَدَّاِ اكر جنانجه يكى مشرك بود و ديكرى مثلاً اسلام آورد. تا زمان عدّه 
اين نكاح باقى است و اكر توبه اى در كار نبود و آن يكى توبه نكرد» منفسخ مى شود. اين در صورتى بود كه اول مرد 


- 2 
ع 5 عو 


اما فرع ديكر: «هَإِنْ أَسِلَمَتٍ الْمَأة ثم أَشلَم الوَجَلٌ قَبلَ انْقِضَاءِ حََِتِهَا هي امْرَأَتهُ؛ اككر اول زن مسلمان شدء جون زنٍ مسلمان 
نمى تواند همسر كافر داشته باشدء در زمان عدّه اين جند روز مستثناست. اكر در زمان عدّهء او توبه كرد اين زوجيت باقى 
است؛ اين هم مسلمان استء آن هم مسلمان. «قَإِنْ أُسْلّمت الْمَوأة م اع التَجُلٌ قبل الْقِضَاءٍ عِدَّتهَا فَهى مره وَإِنْ لّمْ يُمْلِمْ ! إن 
بعك انقضاء والحت ك3 فين و فين لل دوكر اول و مسلماة شن عرد دز مك اين وواسكافاد قر املد 
نياورد» اين بينونت حاصل مى شود. اكر بعدها اين مرد مسلمان بشود اين بينونت است و بايد با عقد جديد نكاح كند؛ جون هر 
دو مسلمان اندء منتها مرد بعد از انقضاى عدّه زوجه مسلمان شد و جون ارتباط آنها قطع شد بايد با عقد جديد نكاح كنند 


حالا روايت هشت اين باب را هم بخوانيم تا به جمع بندى نهايى برسيم. 


ص: إفكركك 


نكاح ١١/7./م9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


اين ايام كه به بركت اين مواليد الهى از قداست خاصى برخوردار شدء به ييشكاه ولي مان حجت بالغه الهى حضرت امام 
مهدي موجود موعودء تهنيت عرض مى كنيم. به جامعه بشرى و امت علاقمند به قرآن و عترت و نظام اسلامى و رهبر محترمان 
و مراجع بز ركوارمان و حوزه هاى علميه و شما اساتيدء فضلاء محققان و يزوهشكران علوم الهى تهنيت عرض مى كنيم واز 
ذات أقدس الهى مسئلت مى كنيم به همه شما خير و صلاح و فلاح دنيا وآخرت مرحمت كند وازاين دوست بزركك و 
بزركوارمان كه نهايت لطف و صفا و وفا را اعمال كرده اند» حق شناسى مى كنيم و از خداى بزركك مسئلت مى كنيم بنان و 
بيان ايشان و همه شما را در احياى مآثر قرآن و آثار عترت طاهرين شكوفاتر بفرمايد و همه شما را وارثان اهل عصمت و 


طهارت قرار بدهد. 
ص: عع 


راه خوبى را انتخاب كرده ايد! داريد جانتان راء وقتتان راء عمرتان را در راهى صرف مى كنيد كه عوض و معوض هر دو را به 
شما مى دهند. برخى راه را كج كردند و به امورى مشغول اند كه عوض و معوضء هر دو را در اختيار دشمن قرار مى دهند؛ 
اما شها بزر كواران راهى را انتخاب كرديد كه عوض و مغوض» هر ذو را به شما فى دهئد. آن كه راه شيطنت را انتشاب كرد؛ 
سر اينكه قرآن فرمود: (فما رَبِحَتُ تِجِارَتَهُمْ) (1) اين نيست كه اينها تجارتى دارند» منتها خسارت كردند. «تجارتٍ خاسرها 
تجارتى است كه عوض و معوض هر دو را طرف مقابل ببرد. اكر كسى راه بيكانه را طى كردء اين طور نيست كه جيزى بدهد 
و جيزى بكيرد» فقط جيزى مى دهد و برده مى شودء برده تجارت نمى كند. شيطان هويت ما را مى طلبد و ما را برده خود قرار 
مى دهد؛ اين طور نيست كه جيزى به ما بدهد و جيزى از ما بككيرد» ما را در اختيار خود همانند يكك مركوب و مركب راهوار 
قرار مى دهد. آنجه كه در سوره مباركه «اسراء» فرمود: (لأختنكن ذْييتَهُ ) (؟) اين «إحتنكك» كه باب افتعال است؛ يعنى بر اين 
مَ ركب سوار شوء حنكك و تحت خنكك را كرفت و دهنه زد»ء هر طور وهر جا مى خواهد مى برد؛ اين معناى «احتناكك» است 
شيطان هم مستقيماً با س وكند به خداى سبحان عرض كرد من جنين كارى را مى خواهم: (لأختبكن ذُرَيتَهُ). اين طور نيست كه 
من جيزى به بيروانم بدهم و يكك جيزى از اينها بككيرم؛ اينها اجير من نيستندء طرف معامله من نيستند» بلكه برده من هستندء 
ترك هر تسيضتده اعشدكدة يط عنمي ادن سو ار كاز ردهي مكدو ان سسابتاك شمالظ امت اق داك كرذه است» 
يحتى دهتة اسيه افسان ابه زين و بركك. اسباخوة اسك .ور اعسان اين سوا ركان اسع ابن معتى (إحشاكه) ابت و.شيطان :از 
ما همين را مى خواهد. اكر مَركبى براى راهوار عرضه شد اين طور نيست كه يكك جيزى به مَركب بدهد» يكك قدرى جو مى 
دهد كه او بار ببرد؛ اين طور نيست كه اين مركب اجير او باشد يا طرف داد و ستد او باشد. فقط يكك مقدار جو مى دهد كه 
با سرة هميق اؤاية شيطان كار فى كنك كة نان اتباث صرى تنائد» عدون اك اق اسان يكف ميق يعائدة سوارع لمي دفد: 


اوااول حمكييتك واعى كيرف ارات الحكان كتل بعك سوار ف من كيرة 


ص: فرك 
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بنككريد دراين بخش سوره مباركه «اعراف» و مانند «اعراف» ذات أقدس الهى حككونه هشدار داد؟ فرمود: (يا بَنى آدَمَ لا 
بتك اانيظاذ كما الغيع ابوبكويق لفت لض كسادن مدن اه بدك كسام مدق ادم امع عطان وفيعاةز 
مسلمين و يهودى و مسيحى واينها نيست» خطاب به انسانيت است. فرمود شما يكك دشمنى داريد به نام شيطان» اين دشمن با 
آب وخاك شما كارى ندارد» با نفت و كاز شما كار ندارد» با بدن شما هم كارى ندارد» با اينها كارى ندارد؛ دو جيز را از 
شما مى خواهد: يكى «ايمان) و بعد از اينكه _ معاذالله _ به كفر كشيده شديدء دوم «آبروا» تا «مسلوب الحيثيه» نكند رها نمى 
كند. خيلى ها هستند كه كافر هستند اما آبرومندانه زندكى مى كنند» شيطان به سراغ آنها مى رود و براى اينكه خوب سوارى 
بكيرد آنها را «مسلوب الحيثيه) مى كند. آدم بى آبرو برده محض است. ما تا آسمانى نشويم بخشى از آيات قرآن براى ما معنا 
بيدا نمى كندء و مادامى كه روى زمين هستيم» زمينى حرف مى زنيم و زمينى فكر مى كنيم؛ نمى توانيم آن بخش از آيات 
آسمانى را بفهميم. اكر سخن از عرش استء سخن از لوح است» سخن از قلم است. ما بخواهيم آسمانى حرف بزنيم و زمينى 
فكر بكنيم براى ما روشن نمى شود. اين ائمه(عليهم السلام) جون هر دو نقش را داشتند؛ هم آسمانى بودند وهم زمينى» آن 
آسمانى ها را براى ما خوب معنا كردند. قبل از اينكه وجود مباركك آدم و حوّا(سلام الله عليهما) بيايند روى زمين» قبل از دين 
يعنى قبل از دين! قبل از اينكه دينى باشد» شريعتى باشد» منهاجى باشد» وحى ايى باشد» رسالتى باشدء نبوتى باشدء قبل از اين 
سخن از امر و نهى خدا بود. يس ما ا از نظر زمان قبل از دين نرويمء تا از نظر مكان به آسمان نرويم. اين آيه (لا تَقْرَبا) (0) و 
مانند آن براى ما معنا بيدا نمى كند؛ اين نه نهى تحريمى استء نه نهى تنزيهى استء نه نهى ارشادى استء نه نهى مولوى 
استء هيج يعنى هيج! در آسمان از اين مسائل خبرى نيست. در آن آسمان وجود مباركك آدم يكك آسيبى ديد» خدا به ما مى 
فرمايد كه من آن نقشه و آن رسم را در آن جا ترسيم كردم تا به شما بكويم به آن سرنوشت مبتلا نشويد. كارى كه ابليس با 
آدم كردء كار او «مسلوب الحيثيه) كردن و بى آبرو كردن است: (يا بتى 551 لا يَفْينّكُمْ المّعِطانٌ كما أَخْرَج أَبوَبْكم مِنّ الْجنّ) 
(تببدى لهُما ما ؤُورى عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهما)) (5) اين مضمون اين آيه است. فرمود مواظب باشيد كارى كه شيطان با يدر و 
مادرتان كرد و آنها را بى آبرو كرد با شما نكند! آن بى آبرو يعنى جه؟ يعنى جامه زيرين آدم را كندء آن جا غير از آدم و 
حوًا شخص ثالثى كه نبود, اينها مَحرم هم بودند اين آيه جه مى خواهد بكويد؟ فرمود مواظب باشيد! او مى خواهد لباس زير 
شما را در بياورد و بى آبرويتان بكندء حواستان جمع باشد! (لا يَفْيدكم الشَّيِطانُ). سخن در اين نيست كه او رااز باغ بيرون 
كردء از خوراك و منظره خوب محروم كردء فرمود نه؛ لباس زيرشان را درآوردء اين يعنى جه؟ آن جا شخص ثالثى كه نبود 
زن و شوهر بودند. (لِيددِىَ) براى اينها (ما وُورىَ عَنْهُما مِنْ سَؤْآتِهما)» اين كار را كرد. بنابراين به اين فكر نباشيد او مثل 
استكبار و صهيونيسم از شما نفت و كاز مى خواهد؛ او دو جيز مى خواهد: «ايمان)» و بعد از اينكه _ معاذالله _ كسى كافر شد 
«آبروا» و وقتى بى آبرو شد به هر كارى تن در مى دهدء ما با جنين دشمنى روبرو هستيم! حالا روشن شد كه اكر كسى راه 
شيطان را رفت» عوض و معوض هر دو را مى بازد! دراين طرف اكر كسى راه يرورد كار را رفت» عوض و معوض هر دو را 
مى كيرد» مككر خحدا نيازى به كمال ما دارد؟! اين جان ما را مى يروراند» كامل مى كند و تحويل ما مى دهد. همين روح را 
عالم مى كندء خليفه خود مى كند و به ما مى دهدء جيزى براى خود نمى كيرد؛ لذا مى شود «تجارت رابحه)» فرمود: 
(فَاستبشِروا بتكم الى بايَقتُم يه). (ه) 


ص: ترذن 
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امروز كه زادروز ميلاد وجود مبارك امام سجاد(عليه أفضل صلواه المصلّين) است مثل ساير ايام همه اين ذوات قدسى يكك 
بيان نورانى دارند؛ وجود مباركك امام سجاد در دعاى وداع ماه مباركك رمضان يكك بيانى دارد» در آن دعاى وداع _ كه اينها 
بحثى و درسى است __ به خدا عرض مى كند خدايا! همان طورى كه اصل آفرينش تو بى سابقه است؛ يعنى نه سابقه داشت» و 
بى لاحقه است؛ يعنى نه لاحقه دارد كه كسى مثل تو مى تواند كارى انجام بدهدء يرورش تو هم بى سابقه است و بى لاحقه؛ 
جرا؟ براى اينكه ما هيج جاى عالم نشنيديم كه مشترى آكهى مزايده بزند! اين دعاى امام سجاد است در وداع ماه مباركك 
رمضان؛ عرض كرد خدايا! كارى كه درباره آسمان و زمين كردى. نه سابقه داشت نه لاحقه؛ كارى كه در يرورش انسان ها و 
جوامع بشرى و كل نظام دارىء نه سابقه دارد نه لاحقه؛ اما اين كار تو نمونه است در اينكه نه سابقه دارد و نه لاحقه. و آن اين 
است كه ما هيج جاى عالم نشنيديم كه يشترض: كين نويدم رتنه توعنها مشترق ابى سق ك1 ١‏ كيين مز ايلدة فى كي 
مؤايذه برا فر وشتكه اسة يكف كستى كد ع ختواغد ميخ يثر وكيد خنائه اق بفروشدة | كهن من كلد كاعر كدي مشر بحرد 
مى فروشم. . آن كه مشترى است آكهى مناقصه مى زند» مى كويد هر كدام از شما كمتر و ارزان تر مى دهيد من مى خرم. 
كيى مز امل بزاع فروشعته اسكدو | كين متاقضه براض خربدار اسة تو هده خريدارئ هس كه ١‏ كهى مزايده هن قن تر 
صريحاً اعلا-م كردى به همه مردم و به همه كفتى اد ين جانتان را به جه كسى مى خواهى بفروشى؟ ؟ من بيشتر مى خرم. وقت 
خود را به جه كسى مى خواهى بفروشى؟ من بيشتر مى خرم. آبروى خود را به جه كسى مى خواهى بفروشى؟ من بيشتر مى 
خرء. قلم وبنان و بيان.و تبلغ و.رفت و آمذ خوه را بدجة كسى مى حواهى بفروشى؟ من بيهر مى خرم. رو نك اذى رذت 
فى السّوْم عَلَى تفشك لعتادكك)؛ )١(‏ (سَوْ سَوْم) با«سين) يعنى معامله و داد و ستد. اينكه در معامله مى كُويند مداخله در اسَوْم 
أخيه اله دلو (ئقة كه صوصن البخااقين دتشي دل ور مط وت ارقلو عق فيا ىكز اهن ككطوابن اما زرزد 
در مساومه ديكرى روا نيست؛ يعنى كسى دارد داد و ستد مى كند آدم برود وسط معامله ديكرى وارد بشودء اين منهى است؛ 
حالا نهى تنزيهى» اين را مى كويند معامله. عرض كرد خدايا! تو تنها خريدارى هستى در عالم كه آكهى مزايده زدىء «زَدْتَ)؛ 
يعنى أكُهى مزايده زدى. كف من جاءً الْحَسَِمَهِ قَلَهُ عَشْرُ د أمنالها)» (*) بالاتر از آن كفتى. اين «زدتٌ» «يزيد)» «مَن يزيد» 
اه 
قبلا مى كفتند حراج كرد. اين بازار حراج را مى كفتند بازار «مَن يزيد». بازار «مَن يزيد» راه آن اين بود آن شخصى كه رابط 
اضلى ايخ كار بود يكف حون دز دذسث او بوةة ووى آذ هيز هى نشست واين جوب راامى زد بداين مهيز و هى كفت: مخ 
يزيد مَن يزيد مَن يزيد. آن اوائل كه ما در تهران بوديم وقتى كه يكك كسى از علما مرحوم مى شد كتاب هاى او را مى 
آوردند در يكك كتابخانه اى مزايده مى كذاشتند, يكك آقايى هم بود كه اككر _ إن شاءالله _ زنده است خدا او را حفظ كند و 
اكر رحلت كرد خدا اورا رحمت كندء او كتاب شناس ماهرى بود يكك تخت بزركى و يكك صندلى بود» يكك جوب دست او 
بود واين جوب را مى زد به اين تختء مى كفت جه كسى بيشتر مى خرد؟ جه كسى بيشتر مى خرد؟ اين در فارسى بود. در 
عربى اين جوب دست آنهاست مى كويند: «مَن يزيد مَن يزيذ؛ من يزيدٌ». اينكه جناب حافظ مى كويد: «بى معرفت مباش كه 
ا ا الى و ا ا لت ل 
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به هر كسى اين سودا را نمى دهند. امام سجاد عرض مى كند خدايا! اين جوب «من يزيد» به دست توستء تو به جهانيان اعلام 
مى كنى و مى كُويى به هر كسى مى خواهى بفروشى من بيشتر مى خرم! به هر كسى مى خواهى اجاره بدهى من بيشتر اجاره 
مى دهم! به هر كسى مى خواهى كرايه بدهى من بيشر كرايه مى دهم! دو أَنْتَ الْنى زَدْتَ فى السَّوْما اين «زذْتَ فى السّوْم) 
نل درن دن عسوي ع ام بد ملت ومع عوا ع رمد ار ادس 8 كو ارا دروكا | “رتاوم كد 
بفروشيم به او مى فروشيم. به هر حال اهل دنيا هم كه باشيم مى خواهيم آبرو راء اين وقت را به يكك كسى بفروشيم كه به ما 
بيشتر بدهد تا دنياى ما را او بهتر تأمين كند, جرا با او معامله نكنيم؟! منتها او صددرصد خالص قبول مى كند. همه كسانى كه 
نيراهة رفتة أند يشيمان اند؛ مكر سالكان ابن طريق» و دين بة وسيله ايثها مانده است. 


همين «زكريا بن آدم) كه در شيخان قم دفن است او از شاكردان امام رضا(سلام الله عليه) استء او به حضرت عرض كرد: يابن 
رسول الله! آن هم دوره هاى من» معمّرين» سالمندان» دوستانء هم بحثان» هم درس ها آنها رحلت كردند» يك عدّه جوان ها 
الآدن آمدندء اجازه مى دهيد من ازاين شهر بيرون بروم؟ فرمود نه» تو در قم باش! همان طورى كه خدا به بركت قبر يدرم 
عذاب رااز آن منطقه برمى دارد» به بركت تو عذاب رااز آن منطقه برمى دارد» همين «زكريا بن آدم)» كه در شيخان دفن 
است. اين كم حرف است! اين كم مقام است! حالا آن جريان «أبى نصر» و ساير شاكردان همين طور استء اينها ديكر 
اختصاصى به معصوم و معصوم زاده ندارد» فرمود تو در قم باش! همين «زكريا بن آدم)! مككر عنايت اينها كم شدنى است؟ 
مكر لطف اينها كم شدنى است؟ ما كه روزانه در تجارت هستيم, حالاجرا با اين «مَن يزيد معامله نكنيم؟ او كه بيشتر مى 


خرد. 


ص: م4 


اين دعاى نورانى امام سجاد در وداع ماه مباركك رمضان حقدر دعاى بلندى است! كه حالا مى خواهد اين را تسليم ذات 
أقدس الهى بكند. خدايا! تو اين هستىء ما تو را به اين «مَن يزيد» شناخته ايم؛ لذا با ديكران معامله نمى كنيمء با تو معامله مى 


كنيم. 


شما بزركواران كم نكيريد! ما موظف هستيم كه خود را در اين راه عرضه كنيم» قبول و نكول براى آنهاست و يقيناً قبول مى 
كنند» يكك؛ و تجارت هم تجارت رابحه است كه فرمود: (يَرْجُونَ يجَارَهَ آّن تَبُورَ)» )١(‏ اين دو؛ فرمود: (فَاسْتَِشِرُوا يكم الذى 
ما مى دهدء جون او «غنى عن العالمين». 


يس بنابراين اكر آن بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه»» آن بيان قرآن ناطق با اين بيان قرآن صامت كه هر دو از يكك 
حقيقت اند ضميمه بشود كه خدا يكى را دّه برابر مى دهد و يكى را بيش از دّه برابر مى دهدء بعد به ما مى فرمايد: (فَاسْتَئِشِرُوا 
تمك لعن ايلات يه أ ول يتى قينا رن يه اإيتكه ايكها :راغا كام من كيبو يدها بره كركانييه آدنيا لها رارطجاري 
برقرار مى كندء مى كويد خدايا! آمدم كوى توء به سوى توء به در تو و آنجه را كه دارم از توستء توفيقى بده كه در راه تو 
صَرف بكنم. شما بزركواران _ إن شاءالله _ اين جنين هستيد, اميدواريم ازاين بهتر باشيد و از سخنان سودمند اين دوست 
بزركك و بزركوار ما هم حق شناسى مى كنيم؛ از همه شما هم حق شناسى مى كنيم؛ لكن اين خطر براى برخى از ماها هست. 
اين شنونده بى جاره بايد خودش را خيلى كنترل كند! يكك بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله عليه) است كه شيطان هميشه 
در ضدده مله اكه مخعيوضا ان وق كددارقي ]1 ار سي كشن نا خرن دوعديةه ترركت استاكن رقن ادن اق 
نزديكك ديديد. خط مقدّم آتش؛ كاهى زمان حمله است و كاهى زمان حمله نيست. زمان حمله كه خط آتش است» دشمن 
جون خيلى قوى است اين را بعضى از آقايانى كه از جبهه آمده بودند واز جبهه كزارش مى دادند» مى كفتند جون نيروهاى 
ما كمتر از نيروهاى آنهاست,ء مسالح جنككى ما كمتر از مسالح جنكى بيكانه است» جون استكبار و صهيونيسم و همه اين صدّام 
را كمكك كردند» مى كفتند خط حمله آنها مثل اين جرخ خياطى است. اين جرخ خياطى را ببينيد ديكر جاى فاصله ندارد» اين 
مرنّب كه مى دوزد ازاول تا آخر آن آتش است. جايى را كه اين خط سوزن كه دارد مى رود»ء اين وسط ها كه خالى نيست» 
تمام اين خط. خط سوزن است. مى كفتند خط حمله اين صدّاميان مثل اين جريان سوزن خياطى است و جرخ خياطى است 
كه از اول تا آخر آتش است؛ اما خط ما يكك كوشه اين جا آتش استء يكك كوشه آن جا آتش استء يكك كوشه آن جا 
آتش اسك :ابن بيان ثووائى ضيورت امير ابق است كاوق ال كسى داركد تعريف فى كتتو ابن خط عفمله وشم اسك كه 
همه آن آتش استء مثل همين جرخ خياطى؛ اين است كه اين شنونده بى جاره بايد خود را خيلى كنترل كندء ضمن اينكه دعا 
مى كند تشكر مى كندء بايد از خدا بخواهد كه تحويل نككيرد» اين خطر هست. 


ص: لدلعاك 


-١‏ فاط ر/سوره8؛ آيه19؟. 


بنابراين راه براى همه شما بزركوران باز است. وقتى كه كسى مى تواند نائب امام خود باشد و مورد عنايت امام باشدء جرا 
خودش را ارزان بفروشد؟! فرمود با او معامله بكنيدء او بهترين مشترى و خريدار است كه اميدواريم همه شما بزركوران را به 
تدروو وتخدوية كر القر رو بوحكه خرف التكديى كرهد؟ (للكبانس :الس اققرة )ء لكر همي اكد اسان دو ابن مسابقة عاسدرا 
لقن لقن فى واقل؟ براق اذكه يقي نفس ترس ابتررانن كر سل باتشافس اافرموفة (وف ذلك ماين الاق 3 )؛ 
نفس نفس يزنيد» تا به نفيس نفيس برسيدء اين كار اوست واكر رسيدنى نبود كه دستور نمى داد: (وَ فى ذلك قَليتدَافُس 


958/٠7/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در سبب ششم از اسباب تحريم كه «كفر) استء بعد از بيان اينكه حتماً همسر يكك زنٍ مسلمان 
بايد مرد مسلمان باشدء جه اينكه همسر مرد مسلمان به نحو دوام بايد يكك زنٍ مسلمان باشد, جند تا فرع را مطرح كردند: يكى 
اينكه اكر هر دو مسلمان بودند _ معاذالله _ «أحدهما) مرتد شدء حكم آنها جيست؟ دوم اينكه اكر هر دو غير مسلمان بودند و 
يكى بركشت و مسلمان شد حكم آنها جيست؟ در آن فرع قبلى بخش مهمى از احكام آنها كذشت كه اككر ارتدادى حاصل 
بشود حكم آنها جيست؟ فرعى كه فعللاا شروع مى شود اين است كه اكر هر دو غير مسلمان بودند» ولى شوهر زن توبه كرد و 
مسلمان شد. 272 


ص: للك 


-١‏ مطففين اسوره "ال آبه8؟. 
3 شرائع الإسلام فى مسائل الحللال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. جك ص778. 


تتمه فرع قبلى اين است كه نكاح كاهى با طلاق از بين مى رودء كاهى با فسخ از بين مى رودء كاهى با موت از بين مى رود 
زمانى هم با انفساخ؛ با ارتداد. ارتداد نه در حكم طلاق است ونه در حكم فسخ بلكه در حكم موت است؛ يعنى اكر مرد _ 
معاذاله_هرقد شده مكل ا امت كد ثرده اشغ اكر يكف مسلماق يهاب شد مكل آؤااست كه رده ؤت بابد عذةوفات نكه 
بدارد» ارتداد از همين قبيل است؛ نه فسخ است و نه طلاق. منتها در جريان «ارتداد)»» اككر جنانجه زن يا مرد مرتد شد و نكاح 
باطل شدء عدّه اى كه بايد نككّه بدارد عدّه وفات است؛ جون مرد به منزله مُرده است. لكن فسخ كه به وسيله يكى از عيوب 
حاصل مى شود اين ملحق به طلاق است؛ يعنى عدّه طلاق بايد نكمّه بدارد» نه عدّه وفات كه جهار ماه و ده روز است. در 
صورت ارتداد اكر ارتداد فطرى باشدء اين شخص به منزله مُرده است؛ اكر مرد مرتد بشود به ارتداد فطرىء زن بايد عدّه وفات 
نكله بدارد» جون او در حكم مُرده است و برنمى كردد» توبه او مقبول نيست؛ ولى اكر ارتداد او ملى بود ملحق به طلاق است. 


يس نكاح كاهى با طلاق از بين مى رود» كاهى با فسخ از بين مى رود» كاهى با ارتداد از بين مى رود كه اين ارتداد به منزله 


مركك اسث. يس اكر كفته شد به اينكه به «أحد أمور أربعه» زن از مرد جدا مى شودء براى آن است كه ارتداد كرجه جداى از 
حكم مركك استء ولى در بعضى از امور حكم مركك را دارد واين در صورتى است كه ارتداد فطرى باشد. يرسش: ...؟ 
ياسخ: بله» جون او به هيج وجه نمى تواند بركردد و محكوم به مركك است؛ حالا يا اعدام مى شود يا نمى شود» ولى محكوم به 
مركك استء اميد به ب ركشت نيست مثل مرتد ملى كه توبه بكند و بعد دوباره بركردد همسر اين زن بشودء اين مرد براى هميشه 
از او جداست» يس در حكم موت شو اينكه حكم عدَّه ارتداد فطرى عدّه وفات استء اين «بالنص» است البته؛ اما راز آن مى 
تواند اين باشد كه جون اين مرد محكوم به موت استء ديكر اميد بركشت نيست و براى هميشه اين مرد از اين زن جداست. 


يس به اين امور جهاركانه عقّد از بين مى رود. 


ص: زلنان 


كاهى عقد دوباره برمى كرددء بركشت عقد يا به عقد مستأنف است؛ مثل اينكه زن و شوهر از هم جدا شدند, عدّه كرفتند و 
زمان عدّه همه سيرى شدء اين مرد دوباره مى خواهد همسر او بشودء بايد عقد بكند. يكك وقت است طلاق» طلاق رجعى است 
در زمان عدّه مراجعه مى كندء او بايد يكك قولى داشته باشد؛ يعنى حرفى بزند كه مصداق «رجعتٌ» باشد يا كارى انجام بدهد 
كه مصداق رجوع باشد؛ يعنى قول يا فعل مصداق رجوع باشد و او قصد انشا داشته باشد با اين كار كه اكر اين حرف را مى 
زند يا اين كار را انجام مى دهدء مثل آن است كه قبلا همين حرف و همين كار را با او انجام مى داد. اين انشا هست و 
مصداق رجوع است. يكك وقت است كه نه؛ نه عقد مستأنف لازم دارد و نه قول يا فعلى كه مصداق رجوع باشد, اصال 
يكديكر را نديدند؛ لكن در زمان عدّهء اين مرد توبه كرده است. با اينكه زن را نديد» حرفى نزد و كارى انجام نداد» نكاح 
آنها مستقر است. يس جريان توبه نه به منزله عقد مستأنف است نه به منزله رجوع؛ جه اينكه ارتداد نه به منزله طلاق استء نه 
به منزله فسخ؛ نه عيبى است كه بكويد «فسختٌ» نه طلاقى است كه بككويد كه «طلّقتٌ»» «أنتٍ طالق» و مانند آن. خود ارتداد 
«بنفسه) باعث بينونت زن و شوهر استء خود توبه «بنفسها» باعث التيام زوجيت است كه نه عقد نكاح مى خواهد و نه فعل يا 
قول دال بر رجوع. يرسش: ...؟ ياسخ: نه همين كه توبه كرده باشد مى شود همسر او؛ مثل اينكه وقتى _ معاذالله _ مرتد شد 


حضور هم شرط نيستء همين كه مرتد شد بيكانه از هم هستند. 


ص: لكك 


بخشى از اينها حكمش روشن است و بخشى هم به تعبد نص روشن است. فرق بين ارتداد فطرى و ارتداد ملى هم «بالنص'» 
است كه ارتداد ملى جون راه ب ركشت باز است به منزله طلاق است و عدّه اى كه زن بايد نكمّه بدارد عدّه طلاق است؛ اما عدَّه 
فطرى جون به منزله مركك استء عدّه اى كه بابد نككه بدارد عدّه وفات است كه «ترتدٌ منه عدّه الوفات»» اين را نص ببان كرده 


اما فرعى كه بعداً مرحوم محقق(رضوان الله عليه) طرح مى كنند اين است كه اكر هر دو غير مسلمان بودند؛ يا هر دو ملحد 
بودند يا هر دو بت يرست بودند و مشركك بودندء يا هر دو كتابى بودند» و روى قوانين خاص خودشان عقد كردند؛ اكر هر دو 
توبه كردند و مسلمان شدند» دو مطلب و دو فرع اين جا هست: يكى اينكه الآن زن و شوهر هستند واقعاًء يكى اينكه اين زن و 
شوهرى به استناد آن عقدى است كه آن عقد را در زمان كفر انجام دادند» جرا؟ جون هر ملتى براى خودش يكك نكاحى دارد 
و روى قاعده الزام؛ اسلام نكاح و قانون هر ملتى را امضا كرده است. درست است كه حالا اينها قبلا كمونيسم بودند ملحد 
بودند يا بت يرست بودند يا ترسا و كليمى بودند و الآن مسلمان شدند؛ اما اين دو مطلب را شارع مقدس به ما تفهيم كرد به 
اينكه الآن اينها زن و شوهر هستند, دوم اينكه اينها احتياج به عقد مستأنف ندارند» همان عقد قبلى صحيح است. اينكه مرحوم 
محقق در متن شرايع دارد: «و إذا اسلم زوج الكتابيه فهو على نكاحه)؛ _ حالا يكك فرع آن را ذكر كردند, ما آن فرع كامل 
ترآن را ذكر كرديم؛ البته آن هم خواهد آمد _اكر يكى از اين دو نفر مسلمان بشوند در صورتى كه زن ملحد نباشد يعنى 
كمونيست نباشد _ كه بدتر از مشركك است ضعيف تر از الحاد» شركك است _ و مش رك هم نباشدء قسم سوم باشد يعنى 
كتابى باشد خدا و قيامت و وحى واينها را قبول دارد» منتها تابع يكى از اديان كذشته است. اكر كتابيه بود مرد هم حالا يا 
ملاخد جود يا مشي ر كك يواد نا كنار ابر ركشت وامسلنان شد حون مرو سحلفان م كوائد 'بقانا رق كتابيه داشعه باشد جه يدك 
حدوثاً هم بعضى از نصوص داشت كه در زمان خود بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) بعضى از مسلمان ها همسر غير 
محلماة :امعد ردن" كتابيه ولغود قداة را و شورهو 08 اما لاج لق وشرهدرق اننا به شاد ان عقدى امف كشال 
كفر كردند» آن عقد جرا صحيح است؟ براى اينكه اسلام امضا كرده قانون هر ملتى را كه باهم زندكى مسالمت آميزى دارند؛ 
خريد و فروش آنها صحيح استء بيع آنها صحيح است؛ يعنى اكر كسى به ديكرى شراب فروخت بدهكار است بايد آن يول 
را بيردازد يا نسيه خريد بايد بيردازد» اما وقتى اسلام آورد حكم آن جداست. يا خمر و خنزير معامله كردند؛ جون آن قوم اين 
معامله راء اين كوشت راء اين قصابى را حلال مى دانند» اكر بدهكار است بايد ببردازد» وقتى وارد حوزه اسلامى شد حكم آن 
جداست.يرسش: ...؟ ياسخ: جرا! حالا اكر ملحد بود يكك؛ يايين تراز آن» مشرك بود. دو؛ اينها را در فروع بعدى ذكر مى 
كنند؛ اما فعللاً بحث در اين است كه زنء كتابيه بود؛ حالا مرد يا ملحد بود يا مشركك بود يا كتابى» در هر كدام از اين سه فرع 
فرق نمى كند. اكر مرد ملحد بود يا مشركك بود يا كتابى» بعد «تاب و أسلم»» «هاهنا حكمان): يكى اينكه الآن اينها زن و شوهر 
هستند» دوم اينكه اين زن و شوهرى اينها به استناد عقدى است كه در زمان كفر واقع شده و ديكر احتياجى به عقد جديد 
ندارند. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. حالا برسيم به آن روايتى كه فرمود مجوس ولو ازدواج با محارم را جائز مى داند» اما مادامى 
كه مجوسى هست عققّد آنها صحيح است و زن و شوهر هستند» وقتى بركشتند و توبه كردند ديكر آن عققد مى شود باطل» و 
عقد مستأنف مى خواهد؛ براى اينكه اسلام ازدواج با محارم را امضا نكرده استء جون يكى از اسباب تحريم شش كانه همين 


منسَئَلة (تسَكت) اسيت: 


ص: 1084 


يس فعللاً فرعى كه مرحوم محقق مطرح كرده است اين است كه اكر زن و شوهر هر دو غير مسلمان بودند؛ جه اينكه اين مرد. 
ملحد باشدء جه اينكه مشرك باشدء جه اينكه كتابى باشد» در هر يكى از اين فروع سه كانه اكر مرد ب كشت و مسلمان شدء 
در صورتى كه زن او كتابيه باشدء «هاهنا فرعان): يكى اينكه الآ-ن زن و شوهر هستندء دوم اينكه اين زن و شوهرى اينها به 


استناد همان عقدى است كه قبلا واقع شده است. 


اين از كجا ثابت مى شود؟ اين طبق بيان نورانى امام(سلام الله عليه) كه فرمود اكر يكى از اينها مسلمان شد. ديكرى عقدشان 
باقى است. مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) اين مطلبى را كه نقل كردند از مطالب مهم اسلام استء. جزء مهم ترين 
قواعد بين المللى اسلام است كه شما با هر ملتى كه بخواهيد رفت و آمد داشته باشيد» قوانين ن آنها را بايد محترم بشماريد. اين 
كه جزء قواعد متقن و علمى يعنى علمى! جزء قواعد متقن و علمى فقه ماستء وقتى به دست مرحوم صاحب وسائل افتاد 
عنوانى كه مى خواهد به آن بدهد اين است كه آدم نمى تواند به مجوسى فحش بككويد. ببينيد روايت جه مى خواهد بكويد و 


مرحوم صاحب وسائل جه از آن استفاده كرده و جه جيزى را عنوان و تيتر قرار داده است! 


آن روايت اين است؛ مرحوم صاحب وسائل در جلد 7١‏ صفحه 144 عنوان باب اين است: «بَابُ تخريم قَذَّفٍ الْعَِيدٍ وَ الْإِمَاءِ وَ 
إن كائزا فقوا ابن حتواناينات اننا كه ادم تمن تواصديه بره بابداكير فعض ,كربق وار اينها مسرسى باشدة اماتالا 
ببينيد روايت جيست؟ روايت در عرش استهء اما ايشان عنوانى كه به آن مى دهد عنوان فرشى است! روايتى كه مرحوم كلينى 
كليل لمحيو رو ار مرحو ار مرب الج ادل مي كلدي بجاء موحوج و مكاي ابن اسه ١مُحَمَدُ‏ بن يَعْقُوبَ عَنْ 
عَلِىٌ بن إِبراهِيم عَنْ أبيه عَن ان أبى عُمَيِر عَنْ عمد اللو ْن سان قَالَ: قَذَفَ رَجلَّ رَجُنَا موسا ِنْدَ أبى عَبدِ الل ع؛ «عبدالله بن 
سنان)» مى كويد كه در حضور وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) يكك مردى يكك شخص مجوسى را فحش كفته؛ 
«قَذَفَ رَجُلَ رَجَلَا مَجَوسِياً عِنْدَ أبِى عَبِدِ اللّوع). وجود مباركك حضرت فرمود: امَها جرا به او فحش مى دهى؟ اثَمَالَ الرّجُل)؛ آن 
شخص فتداش كفت: إإنَّهُ يكح و ا اينها با محارمشان ازدواج مى كنند. «قَقَالَ ذلك عِنْدَهُمْ نكا فى دينهغ؛؛ او 
خلاف نمى كندء او يكك دينى را قبول كرده و در دين او نكاح با اينها را جائز مى داند. اين يكك قاعده عميق علمى فقهى بين 
المللى است كه نكاح هر ملتى در اسلام امضا شده است. آن وقت اين حكم جهانى و بين المللى اسلام را صاحب وسائل مى 
كويك تمن شود به معورسىئ فحقن كنتك! شها بايد بذانيد كفاووايت جه من جواهد يكويد! شها ايخ نزا اوودى به بات ايتكه 
نمى شود به اينها فحش كفت! مكر شما روابط بين المللى نداريد؟! مككر مى خواهيد دورتان را ديوار كنيد؟! وقتى اين مرد مى 
كويد اين زن من استء زن اوست. شما حق نداريد بكوييد كه او «أنحكتٌ» نكفته است. اين يكك قاعده قطعى فقهى عميق 
علمى است اين را مرحوم صاحب وسائل آورده و كفته نمى شود به اينها فحش كفت! اين كه مى كويند حديث را نمى شود 
به دست هر كس داد براى همين است. حالا ما بايد بككرديم و فحص بكنيم به اينكه آن قوانين ن اسلامى كه در روابط بين الملل 
مطرح است كجاست؟ آدم وسائل را كه ورق بزند» جنين جيزى را بيدا نمى كند! ما در بين اين عناوين جنين جيزى بيدا نمى 
كنيم. شما كه محدّث هستى و سخنكوى حديث هستىء بايد بدانى كه اين حديث جه مى خواهد بككويد؟ بايد بدانى كه روابط 
بين المللى اسلام با جهان امضا شده استهء براى اينكه وقتى اين مرد مى كويد زن من استء زن اوست؛ وقتى مى كويد مال 
فين اق حال ازآنيت كنا عق تدازبيك كويد ابن شنراته فوشن :انيت زا شرات فروشى ابن كرش و اغوي امةا نه خصو 


نيست مال اوست؛ بله» وقتى مسلمان شد بله! حسابش جداست. فرمود: «مَه دَإحَكك عِنْدَهُمْ نكداح فى دينه). همين روايت 


صحيح را مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) هم نقل كرده؛ البته از مرحوم كلينى نقل كرده است كه باب 87 است. يرسش: 
...؟ ياسخ: حالا اين كار كارى حرام است حالا ممكن است جون طرف غير مسلمان است حدّ قذف او كمتر باشد ولى فرمود 
اكه يالا اسك انق مواق نمك كاد سبي اسح شرها: كال م "كرو كه وافطال: اسيقة إلى تشقون ار اميف 
كه آن اصل را شارع مقدس تبيين كرد كه اينها نكاح دارند و بيش اينها مشروع هم است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» لذا اكر 
بركشتند اكر هر دو مسلمان شدند هر دو حكم ثابت است؛ يعنى هم الآن زن و شوهر هستند يكك؛ زوجيت اينها به استناد عقد 
واقع در زمان مجوسيت اينهاست» دو.يرسش: ...؟ ياسخ: امضا كرده مادامى كه مجوسى اند.برسش: ...؟ ياسخ: بعد كه وقتى 
مسلمان شدند كه نبايد حكم غير اسلامى باشد. ولى اسلام وقتى كه اينها مسلمان شدند اين دو تا فرع را بيان كرده: يكى اينكه 
توبه اينها مقبول است و يكى اينكه اينها به استناد همان نكاحى كه قبلا انجام داده اند زن و شوهر هم اند؛ لذا مرحوم محقق در 
متن شرايع فتوا داد كه اكر زوج كتابيه مسلمان شد «فهو على نكاحه) ديكر عقد جديد لازم نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه 
بيينيد! يكك سلسله احكام مشتركى است كه ذات أقدس الهى در همه كتاب هاى آسمانى مشخص كرده. اين را كاملا تبيين 
كرده است. در بخش يايانى سوره مباركه «صف» دارد: (إِنَ هذا لَفِى المَّحْفٍ الُولى لاص حُفٍ إْراهيم وَ مُوسى)» 150 (بل 
تَوْيدوة الْكياة الدّئيا 3و الاخرة يه و أبقى 0 إنَّ هذا لَفِى الصّحَضٍ الأولى ا ص حفٍ إثراهيم وَ مُوسى)؛ ما اين حرف ها را در 
كتاب هاى انبياى قبلى كفتيم؛ اسلام كامل تر آن را آوردهء جيز تازه اى نياورده است. (إِنَ هذا لَفِى المح الُولى لا صْحْفِ 
إبْراهِي وَ مُوسى )» اينها را ما آن جا هم كفتيم» اين يكك. در بخش هايى از سوره مباركه «نجم) و غير «نجم) فرمود: (وَ إِبُراهيمَ 
الّذى وَقّى) درباره اينكه كتاب هاى انبياى قبلى فرمود اين حرف ها را ما به ابراهيم كفتيم؛ در (فى صُِححفٍ مُوسى [ و إِبراهِيمَ 
الى وَفّى) اين احكام اختصاصى به شما مسلمان ها ندارد؛ ما اينها را قبلا كفتيم. يكك سلسله كناهان مشتركك بين المللى است 
كة ذو همه اديان فسكة بتابرايق ثمى :شود كفت كه عتوق ابتها غير سلداة بووند باغير سلبان اند ايم كناهان جاثز است 
براى آنهاء اين طور نيست؛ البته در منهاج و شريعت فرق استء اما آنجه كه به دين برمى كردد: (إِنَ الدّينَ عِنْدَ الله اْإشِلام). 
اهف 


ص: 40 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص ؟/ام. ط.الإسلاميه. 
ا 
'- اعلى /اسوره/١ال‏ آيهما و 18 


ع آل عمران اسوره”” آبه9١.‏ 


روايت دوم باب 8 اين است: مرحوم كلينى اعَنْ مُحَمَدٍ بْنِ الْحَمَن الصّفَارٍ عَنْ مُحَمَدٍ بْن الْحسِيِنِ عَنْ وُعَيِبٍ بْن حفْص» او در 
عو ال كةو لقانت كقد مون ابين 32 أب ى ادير تان ممقك أن علو اللوع طول نون رعون اللدسن أن يقن ارقا يا 
بنْتَ كذَا وَ كذَاا؛ هيج وقت انسان نمى تواند به كنيز بكويد كه دختر زانى يا زانيه هستى» اين حرف را نمى تواند بزند» جرا؟ 
امن لِكَلَّ قَوْم نكاحاً؛ هر ملتى براى خودش يكك قانون ازدواجى دارد. ازدواج كه باعث بيدايش نَسَبٍ است حداقل به اين 
عتاريق يلع كانه ميفلق ارده را زانكات دائم»» يا «نكاح منقطع)ء يا «ملكك يمين»» يا «تحليل)» يا «اباحه)؛ با اين عناوين ينج كانه 
اينها مى شوند زن و شوهرء فرزندشان هم فرزند اينهاست. و اكر طبق اين عناوين ينج كانه اسلامى نبود» بلكه طبق عناوين 
خاص خودشان بود طبق قانون خودشان اين را ازدواج مى دانند؛ مثلا اين لفظ را بكويند مى شوند زن و شوهرء اينها زن و 
شوهر هستند. شما حق ندارى به اين كنيز بككوى: «يا بنت كذاء. إن لكل قم نكاحا». اين قانون عميق بين المللى فقهى را اين 
بزركوار آورده كفته نمى شود به اينها فحش دادء اين طرز باب كن امك ريت : .؟ ياسخ: نهء يكك وقت است كه يكك 
جيزى رااذات أقدس الهى مثل (إنَّ هذا لَفِى الصّحٍ الْأولى لا ص حُفٍ إِبْراهِيم وَ مُوسى) منع كردهء شما در تمام كلاب عالم 
بكرديد هيج كلب نر با كلب نر ازدواج نمى كند! خنزير اين طور است! فرمود ما اين حرف ها را به انبياى ديكر كفتيم. در 
جريان قوم لوط فرمود اين كارى كه شما داريد مى كنيد ما جلوى اينها را كرفته بوديم و از زمان آدم تا حالا كسى اين كار را 
نكرده بود. تجربه هم نشان مى دهه؛ در تمام اين زيرزمين و روى زمين و روى هواء همه در برابر اين حيوانات دارند 


عكسبردارى مى كنند» هيج خنزير نرى هيج كلب نرىء اين كار را نكرد و نمى كند. 


ص: ام 


بنابراين اين را كه دين مى كويد: (كالأنُعام َل هُعْ أَضَل) (1) همين است؛ اين تحقير نيست» اين بيان نورانى قرآن تحقيق است 
ماحد انا هرانا عادو باكر فى ,بال وقوه رين ا باص دما ر] كرا مده كدان زرو تتعيندا فى كروي ثرا :دو وول طبير 
كن بعد از مركك اينها را مى بينى كه با جه صورتى محشور مى شوند. اين جريانى كه وجود مباركك امام سجاد و امام 
باقر(سلام الله عليهما) در سرزمين عرفات نشان دادند؛ هم براى امام باقر(سلام الله عليه) بودء هم براى امام سجادء در جريان «قل 
الضجيج و كثر الحجيج» حضرت فرمود نهء بعكس است. كفت جطور در اين صحراى عرفات اين همه حاجى! فرمود حالا نكاه 
كن جه كسى را مى بينى؟ اين قصه هم درباره امام سجاد(سلام الله عليه) است هم درباره امام باقر(سلام الله عليه)» نككّاه كرد 
ديد صحراى عرفات ير از حيوانات است. (؟) كسى كه امام زمانش را تنها بككذارد به دنبال اموى و مروانى بكردد همين است. 
فرمود يا آدم بايد جشم باطن داشته باشد ببيند» يا حرف امامانش را كوش بدهد يا دو روز صبر بكند بعد از مركك مى بيند كه 
إينها به جه صورتى در مى آيند. شما ببينيد كه اينها داعيه تمدن هم دارند! غالب آميزش و فرزنددارى اين حيوانات حلال 
كوشت و حرام كوشت را اينها عكسبردارى كردند و برنامه ريزى كردند؛ بسيار خوب! آيا در بين كلاب هيج اتفاق افتاده؟ در 
يعاري هيج اكناق اقعادمة لبق لسكا لبن كندمن مايدة (6الاثقاء بل هع أقل ) روف هين حهض ابت آنا همه ادياة 
فرمودند ما نهى كرديم» دين نهى كرده است. ْ 


ص: لعن 


-١‏ فرقان/سورهة؟, آيه*ع. 


؟- مناقب آل أبن طالب (ع)) ابن شهر آشوب» ج 3 ص8١".‏ 


روايت سوم اين باب كه باز مرحوم كلينى اعَنْ مُحَمَّدٍ بن أخردَ بن يَحْيَى عَنْ أخدّد بن مُحَمَّدٍ عَن الْوَشَاءٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ أبى 
حَمْرَة). باكر على بن ابى محية يطانتيية باسالة بايدابين وإوايات قبل از ونه ويعد ازووقت فرق يكذارلك كرجه برها 
كدي مكايح وتام جرع كه ارال كمتول ميك عرز والانك أو ارين ارج اسيك اعَنْ أبى بَصد ير عَنْ أبى 
عَددِ لع قَالَ: كل قؤم؛ كه مَعْرهُونَ الاح مِنّ السَمَاح فبك احَهُم جار يكك وقت است كه يكك قومى مثل حيوانات دارند 
زندكى مى كنند همين هايى كه الآن صحبتشان شده. بله! اينها نكاحى ندارند. اما اكر مرزبندى است كه نكاحشان جيست؛ با 
زن نكاح مى كنندء با مرد نكاح نمى كنند» زن هم حساب و كتابى دارد» بين نكاح و زنا فرق مى كذارند كه يكى را حق مى 
دانند و يكى را باطل مى دانند» هر قومى كه بين نكاح و سفاهشان فرق استء نكاحشان نافذ است. اين سه روايت قاعده بين 
المللى ما را دارد بيان مى كند؛ آن وقت عنوانى كه صاحب وسائل به آن داد اين است كه نمى شود به مجوسى فحش داد! اين 
عنوان كجا آن معنون كجا! اد ين از مهم ترين از قواعد فقهى بين المللى ماست. مرحوم محقّق(رضوان الله عليه) كه مى فرمايد: 
«فنكاحه صحيح)» براى همين است؛ نه تنها الآن مى توانند با هم زندكى كنند كه فرع دوم استء بلكه به استناد همان نكاح واقع 
شده قبلى الآن زن و شوهر هم اند. 


اين عصاره فرمايش مرحوم محقق كه فرمود اكر جنانجه «أسلم زوجه الكتابيه فهو على نكاحه سواء كان قبل الدخول أو بعد 
الدخول". اما «لو أسلم الزوجته قبل الدخولء؛ قبل از آميزش اين زن مى شود مسلمان» آن مرد مى شود غير مسلمان كه به هيج 
وجه جائز نيست. اين آيه نورانى سوره مباركه «مائده» كه آخرين سوره است و نسخ يذير هم نيستء ازدواج يكك جانبه را 
بجي كو رموه مره ميداها الى تر كو تن كيه والقه رافك )نا وكمارا" كسرر اراك الوى كرد افك اه زو لا سد كرا 
بعصم الكوافِر) (1) به وك عرد راك المظدمو روانافيي كر ور 03 0ق كوا) من" كريد كهدره تسناها لاائتى فوآلك زر غير 
مينلها 3 بذ ليد باشده يسطريق اوللا ون لهات كم توائد مره غير مسلمان داكقه باقن 


ص: 104 


.٠١هيآ‎ 20 ممتحنه/سوره‎ -١ 


مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در جلد بيستم صفحه 06١‏ باب ينج از ابواب «ما يحرم بالكفر) كه اين مستقيماً به 
مبحث ما ارتباط دارد. عنوان بابى كه ايشان مطرح كردند اين است: «يَابُ جَوَازْ اسِْيِدَامَهِ تَزْويج الذَّحمِه إِذَا أشي الرَّوْج وَ عَدَّم 
بُطلَانِ الْعَقَّدِ). اين همان فرعى است كه مرحوم محقق ذكر كرده است. در روايت دوم اين ات كد حرسر كلض لفاك على 
بن إِبْرَاهِيَ عَنْ أَبيهِ عَنْ بَغض أَضْيحابه؛ كه اين مرسله است البته اما روايات ديكرى اين مضمون را تأييد مى كند اعَنْ مُحَمَدٍ 
بن مثلم عَنْ أبى فّرع قَالَ: إِنَّ أَهلّ الْكتّاب وَ جمِيع مَنْ لَه ذمَه ذا أُشْلّم أَدُ الرَّوْجينِ فَهُمَا على نكاجهماء. اين مطابق همان 
فرعن استاكه مرجوغ مطاق كر كرطة كه كر يكن ادها ستاحان يقوتن أبلها كاسنن راقن :اسدكه متها «أسله الروتنين» 
دارد. اين «أحد الزوجين» : تدى سازد به ايئكه اكر ون فسلمان شد و مرد هدكان به دين قبلى باقى است بايد جه كرة؟ اي وا 


بايد روايات جلد بيست توضيح بدهد. 


روايت سوم آن ان اسيق كأ مريم انصارى) مى كويد از وجود مباركك امام باقر سؤال كردم اعَنْ طَعوام أهْل الْكُتَاب وَ 
نكاجهغ عَثَالٌ هُوَ قَالَ تَعَم) براى اينكه در زمان خود ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) «طلحه» يكك زن يهوديه داشت كه اين 
روايت در بحث اينكه ازدواج مسلمان با اهل كتاب جائز است قبلا خوانده شد. 


در باب نه از ابواب «ما يحرم بالكفر) روايت ب حابن بسع بن ووايت بجح را عسوم كلض رك علق إن | للمة هن 1 


0 1 


عَنْ تعض بفض أَضْبحابه؛ كه اين هم مرسله استء هعَنْ محمد بْنِ مُشلم عَنْ أبى تغْفَرٍع» دارد كه إن أَهلَ الكتَاب و ججيع مَنْ لَه ذمّه 
ذا َل أَعدُ الجن انق نان فرعن ابنث كه موسيم ممندق مطرح كزده الي افَهُمَا عَلَى نِكاجهما؛ ب يعنى الآن يكك مرد 
مسلمان با زن يهودى كه قبلا هر دو يهودى بودند و الآن مرده مسلمان شد الآن زن و شوهر هستند» يكك؛ واين زن و شوهرى 
آنها هم به استناد همان عقدى است كه قبلا واقع كردندء دو. «وَ لَهِسَ لَه أَنْ بُحْرِحهَا مِنْ دار الْإِسْلَام إِلَى غَثرِهَاا كه فرع بعدى 


است و در مسائل بعدى خواهد آمد. 


ص: غ8 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص /0 ط.الإسلاميه. 


روايت هشت اين باب را كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ عد مِنْ أَطرحابًِا عَْ مهلٍ بْنِ زياد عَنْ محمد بْنِ عِيسى عَنْ يونس نقل 
كاي انبع كن كرو ل 1 كن عد الْمزأه الذي دِيم امْرأنة؛ يكث مره ذمى است كه زن ذميه دارد؛ زن او 
مسلمان شده است» حضرت فرمود: «هىّ امرَأنّةه منتها نه آن طورى بتوانند زنك كن زن وشوهرى داشته باشكد شكرة عندها 
لكاو البكرة عِنْدَهَا باللّيلِ اما اقَالَ َِنْ أَسْلّم الكل و له مقن العو اج فرموده ايكوة لجل عِنْدَهَا بالَيلٍ وَ النَارِِ اكر 
مرد؛ مسلمان بشود و زن كتابيه باشده اين زن و شوهر مى توانند با هم زندكى زن و شوهرى داشته باشند؛ اما اكر زن مسلمان 
بشود و مرد غير مسلمان باشدء نمى توانند زندكى زن و شوهرى داشته باشند. اين مربوط به فرعى است كه مرحوم 


محقق(رضوان الله عليه) مطرح كرده اشّنت: 


روز جهارشنبه است يكك بخشى هم مربوط به ماه يُربركت شعبان را ذكر بكنيم» جون همه ما موظفم به محاسبه هستيمء به ما 
دمعون دادده كم رخايتوا اللشكد قبل أن انعد :كلاد اكر الآن عساكن. را كدد وروم الحبناب "دري راندة بر اسيك! 
لكن اينكه مى بينيد بزركان خيلى روى ماه شعبان تكيه مى كنند و در همين «صلوات شعبانيه» كه «عند الزوال» مستحب است 
اذ وجوه سارك آماء ساد [سلا الل غليه) السكة :دازيد كه وجوه مباركك ييفس رساك الله عليهبو الةاو سلّم) هذاث فى عكامه 3 
فازدة [للاشماء سال كه سغيركة نكاد شين او دافسته اانا دريازه عام تان دازد كبغر شيا يه فكر ما غربووة ونه ردأت؛ 


يعنى «استمرً)؟ «يَدَأَْتُْ فى صِيَامِه وَ قيَامِهِ فى لَيَالِيه وََ أيَامِه)؛ آن قيام براى شبء اين صيام براى روز. 


ص: كد 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص /ل, ط.الإسلاميه. 
”- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج18١‏ ص 44 ابواب جهادالنفس ومايناسبه» باب48, حديث4: ط آل البيت. 


جرا در ماه شعبان اين همه تلاش و كوشش مى كنند؟ براى اينكه آنها كه اهل سير و سلوك اند» سالشان از اول ماه مباركك 
رمضان شروع مى شود. مى دانيد اين سال هايى كه اول فروردين شروع مى شود اولاً در همه مناطق زمين؛ اول فروردين اين 
طور نيست؛ منطقه هاى سردسيرء منطقه هاى كرمسير اين طور نيست كه اول فروردين به صورت بهار باشد» شكوفا باشد هوا 
معدل بالتذة انها نست» هر يكف كوشه اق ال ومين اول فروزدين عى شوه بواراين براق كساتى استك كه رد كى كاهى يا 
امثال كياهى مى خواهند داشته باشند و جامه خوب در بر كنند. براى كياهان عيد استثء؛ فصل خررّمى است؛ اما اهل سير و 
سلوك. اينها اولٍ فروردين را اول سال نمى كيرند؛ جه اينكه اول محرّم را هم اول سال نمى كيرند. اول محرّم براى اينكه با 
هجرث وجود مباركك حضرت كمى نزديكك بود» آن زا اول سال قرار دادند. آنها اول سالشان ماه مباركك رمضان استء تا سال 
بعد؛ يعنى ماه شعبان كه آخر سال است تمام سراسيمكى و دستياجكى آنها اين است كه آخر سال حساب كنند جه كار 
كردند. در ماه شعبان خيلى در تلاش اند كه به هر حال سال تمام شده من امسال جه كار كنم؟! اينكه حافظ مى كويد: «ماه 
شعبان مده از دست قدح كاين خورشيد لالالا از نظر ثا شب عيد رمضان خواهد شد) (1) براق هميق اسث: فى كويد مأه 
شعبانء ماه جائزه بخشى و محاسبه و دادن مُزد و اينهاست. ماه شعبان كه كذشتء وارد ماه مباركك رمضان شديد. ديكر خبرى 
ازاين حرف ها نيست. ماه مباركك رمضان ماه كار است,. ماه مُّزد نيست؛ ماه مُّزد» شب عيد است و روز عيد كه شب عيد فطر 
«ليله الجوايزا استء روز عيد فطر «يوم الجوايزا است» جايزه ها را آن روز مى دهند؛ وكرنه ماه مبارك رمضان ماه دويدن 
استء ماه كار است. ماه مباركك رمضان ماه جايزه نيستء ماه كار است. حرف حافظ اين است كه اين جند روز ماه شعبان را 
درياب»اكر اين جند روز را در نيافتى در ماه مبارك رمضان بايد بدوىء جايزه ها را شب عيد فطر مى دهند؛ لذا ملاحظه 
فرموديد در جريان عظمت شب عيد فطر مى كويند اين همتاى شب هاى قدر استهء براى اينكه جايزه ها را شب عيد فطر مى 
دهند. او كه مى كُويد: «روز عيد است و من مانده در اين تدبيرم لالالا كه دهم حاصل سى روزه و ساغر كيرم» (7) اين است 
كه آدم كارى كرده و آن را مى دهد و خوشحال است كه مولايش قبول مى كند و به او جايزه مى دهد؛ حالا يا «عشر امثال» 
مى دهد يا بيشتر؛ لذا اينها مى كويند: «ماه شعبان مده از دست قدح كاين خورشيد [ا[الا از نظر تا شب عيد رمضان خواهد 


شدك) 


ص: لفك 


و راه بيغمبر(صَى الله عليه و آله و سلّم) يكك راه وسيع است. او يكك سلسله دستورهاى عمومى مى دهد كه همه ما موظفيم اين 
دستورها را بفهميم وعمل كنيم. اما او كذشته از اينكه راهنماستء راه است. ما بحث هايمان در حوزه و دانشكاه و اينهاء از 
راهنمايي آن حضرت بحث مى كنيم؛ حالا «إن شاءالله» عمل هم مى كنيم كه حضرت را به عنوان راهنما قبول مى كنيم؛ اما اين 
ضلواك تورات ائيش عى كريك اق كه راعتنا سك او ازاوااشقة نما قال حرف سايق فى كرفيد؟! ابن رودق كشهى 
فرستيم مى كوييم: «وَ طَرِيقاً ليك مَهْيِعاا» (1) نه «هاديأ» نه او راهنماست. آنكه ما در حوزه ها داريم اين است كه حضرت اين 
جنين فرمود و ما را راهنمايى كرد, اين را «إن شاءالله) مى فهميم و عمل مى كنيم؛ اما ببينيم كه او جه كار مى كند و به دنبال او 
برويم» اين در حوزه ها نيست. اين «صلوات شعبانيه» نمى خواهد بكويد او ييغمبر استء او راهنماست يا او مبلغ استء مى 
كويد او راه است؛ «وَ طريقاً إليىك مَهْيَعاا. ١مَهيَع)‏ يعنى رأه باز. قبلا كه اين جاده و اين تشكيلات نبود» بين نجف و كربلا يكك 
بيابانى بودء آدم هر جا شروع مى كرد به مقصد مى رسيد. جنين راهى را مى كويند ره «مَهيِع). الآن هم اكر كسى از تهران 
بخواهد به قم بيايد در اين بيابان وسيع» اين را مى كويند «مَهيّع)؛ جاده نمى خواهدء اتوبان نمى خواهد» هر كس از تهران راه 
بيافتد مستقيماً مى آيد قم؛ هر كس از قم راه بيافتد مستقيماً مى رسد به تهران. اين طول و عرض وسيع قابل حساب نيست»ء اين 
را مى كويند «طريق مَهيعاا. 1 


يكى از مواققف شش كانه كه برخى ها مدينه قبل يا برخى ها مدينه بعدء بعد از جدّه مى روند آن جا «ججحفه) است. اججحفه) 
اسم قبلى آن «مَهيَعه) بود» بعد ازاينكه سيل آمد و بخش وسيعى ازاين را بُردء به تعبير عرب ها اجحافى به اين سرزمين شدء 
اين شده «ججحفه)؛ وكرنه نام قبلى اين تكه زمين ١مَهيّعه)‏ بود. عرب به هر منطقه اى هم نمى كويند «مَهيعها» وقتى خيلى ميدان 


وسيع باشد مى كويند «مهبّعه). اسم ججحفه قبل از آمدن آن سيل معروفء «مَهيعه) بود» بعد شله (اججحفه). 


ص: وفك 


./759 ص‎ ١ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج‎ -١ 


وجود مباركك امام سجاد براى اينكه به مردم بفهماند كه بيغمبري بيغمبر جقدر وسيع استء فرمود شما مّهيعه را كه ديديدء 
بيابانى بود وسيع و هيج كس مزاحم كسى نمى شدء هر كس بخواهد برود راه باز بود ١و‏ طريقاً إلى مَهْيَعاا رأآه باز است. همه 
اين هفت ميليارد بخواهند راه ييغمبر را بروند راه باز است» هيج كسى مزاحم كسى نيست. با اين راو باز» ما در حوزه از اين 
حرف ها هيج يعنى هيج! خبرى نداريم» فقط مى كوييم «قال الرسول»» «قال الرسول»» «قال أمير) «قال أمير)(عليهم الصلاه و 
عليهم السلام)». ما اينها را راهنما مى دانيم» باور نكرديم كه اينها راه هستند! بايد ببينيم كجا مى رود و ما هم به دنبال او برويم» 
ما اين را باور نكرديم! حداكثر اين است كه بكوييم اينها جه كفتند كه ما بفهميم» بعد سخترانى كنيم! اين صلوات نورانيه «عند 
الزوال» مى كويد دنبال اين نباش كه جه كفت كه فقط بفهمى و كتاب بنويسى! نه» ببين او كجا رفته بعد به دنبال او برو! «وّ 
طريقاً لَك مَهْيَعا. آسان هم هستء راه هم هستء همه هم مى توانيم اين راه را برويم. اينكه مى بينيم با هم ناهماهنكك 
هستيمء براى اينكه در اين راه نرفتيم» فقط مى بينيم كه او جه كفته! به ميل خودمان هم حرف هاى او را تصحيح مى كنيم؛ 
فرمود اين كه نمى شود! مى كويد حرف نزن» ببين او كجا مى رود بعد دنبال او برو! آن وقت مى بينى نزاع در كار نيست» 
الضاؤاق دن كان كه اتى ات كدو ناه اتعان اهيا تلد :و كوقش به كتين كديةاابق جا من نتن 


58/7/١8 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) سبب ششم از اسباب تحريم را كه تحليل كردند, به «اختلاف زوجين)» رسيدند؛ زوجين 
كاهى هر دو مسلمان اند. كاهى هر دو كافرند» كاهى يكى مسلمان است و ديكرى كافر. اين اختلاف كاهى در حدوث است 
و كاهى در بقاء. در حدوث سخن آن كذشت كه آيا مسلمان مى تواند همسر كافره انتخاب بكند يا نه؟ اما در بقاء كه هر دو 
فقلك كاف ردقه كن ير كت سدلعان ايديا شاعو ستيان يووقة يكن عا الله بر كعضو نشد اند براتسادون 
زوجين) را در «اسلام) و «كفر) دارند مطرح مى كنند. آن جا كه زوج مسلمان بشود و زوجه كتابى باشد و كافره باشد» بحث 
آن كذشت كه اين محذورى ندارد؛ اما بعكس آن اككر هر دو كافر بودند» ولى زوجه توبه كرد و مسلمان شد اين آيهٌ ممنوع 
استء روايةً مورد اختلاف است؛ برخى از روايات منع مى كنندء برخى از روايات تجويز مى كنند» عمل اصحاب هم مختلف 
است؛ لذا بايد يكك بحث مستوفايى درباره اختلاف زوجين در اسلام و ارتداد مطرح بشود. 


ص: 980 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در آن فرع قبلى فرمودند: «و إذا أسلم زوج الكتابيه فهو على نكاحه»؛ )١(‏ اكر هر دو كتابى 
بودند مسيحى بودند يا يهودى بودند» ولى زوج توبه كرد و مسلمان شدء نكاح آنها باقى است؛ مرد مسلمان مى تواند همسر 
كتابيه داشته باشدء به استناد اوائل سوره مباركه «مائده). « و إذا أسلم زوج الكتابيه فهو على نكاحه سواء كان قبل الدخول أو 
بعده)» اما «و لو أسلمت زوجته)؛ اككر زن مسلمان بشود و مرد همجنان كافر باشدء اين بين قبل از آميزش و بعد از آميزش فرق 


است و اين فرق در نحوه انفساخ عقد است,ء نه در اصل انفساخ عقد و اين فرق در استحقاق مَهر است كه آيا مَهر هست يا مَهر 


نيست. فرمود: «و لو أسلمت زوجته قبل الدخول إنفسخ العقداء اين يكك؛ «و لا مَهرا» اين دو؛ عده اى هم كه در كار نيست» 
براى اينكه اين زن آميزش نشده است. «و إن كان بعد الدخولء؛ بعد از آميزش باشدء اين «وقف الفسخ على انقضاء العده)؛ 
يعنى عقد منفسخ مى شود از مَهر سخنى به ميان نيامده و در بعضى از روايات باب نه آمده «نصف المهر؛ حق زن است و از 
انفساخ سخنى به ميان آمده است. بعد فرمود: «و قيل إن كان الزوج بشرائط الذمه كان نكاحه باقيا/؛ اككر اين زن و مرد كه قبل 
مسلمان نبوند» مرد ملحد يا مشركك يا كتابى بود» حكم آنها فرق مى كنند؛ اككر ملحد يا مشركك بود حكم آن جداست واكر 
كتابى بود مى تواند نكاح آنها باقى باشد. حالا در صورتى كه زن مسلمان باشد و مثل هم باشند» از اين جهت هم فرق نيست؛ 
ولى «قيل إن كان الزوج بشرائط الذمه) يعنى كتابى باشدء «كان نكاحه باقياا. 


ص: 656 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحللال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص772. 


اين قول به استناد بعضى از روايات باب نه است كه آن را بايد بخوانيم. اين قول مى كويد همان طورى كه اكر مرد مسلمان 
شد وزن كتابيه بود نكاح باقى استء زن اكر مسلمان شد و مرد كتابى» نكاح باقى است؛ منتها با اين تفاوت كه اكر مرد 
مسلمان شد و زن كتابيه بود» اينها زن و شوهر هستند؛ اما اكر زن مسلمان شد و مرد كتابى بود نكاح باقى استء ولى زن و 


شوهر نيستند. مرد روزانه مى تواند با او ارتباط داشته باشدء اما رابطه اى در شب نداشته باشد و مانند آن. 


اين قول را كه برخى از فقها كفتند كه مرحوم محقق مى فرمايد «و قيل إن كان الزوج بشرائط الذمه كان نكاحه باقيا غير أنه لا 
يمكن من الدخول اليها ليلاً و لا من الخلوه بها نهاراً» اين به استناد برخى از روايات باب نه است كه بايد بخوانيم. بعد اين 
روايت را به آن عمل كردند و برخى ها مى كويند ما اصلاً نديديم كسى به آن عمل بكند. 


مرحوم إبن ادريس در سرائر _ جون إبن ادريس مى دانيد يكك فقيه آزادى است و اككر نبود إبن ادريس فتواى مرحوم شيخ 
طوسى در دراز مدت مقلدان فراوانى به جا مى كذاشت كه بسيارى از بزركان كفتند بعد از مرحوم شيخ طوسى خيلى از فقها 
بيرو نظارت شيخ طوسى بودند. مرحوم إبن ادريس از أبوجعفر طوسى از شيخ طوسى به عنوان استاد ياد مى كندء اما تعبيرات 
تندى هم دارد _ فرمود به اينكه اين كار «متما يضحك الثكلى» )١(‏ است؛ زن فرزندمٌرده را مى خنداند! تعبير ايشان اين است 
كه مرحوم صاحب جواهر (1) اين فرع ايشان را نقل كرد كه اين يعنى جه كه اين زن او باشد و او شوهر او باشد شب نتواند» 
وو قواتدعا او خلوك بكنده سه زمحق انيت !| برنص ها كه جود در تس وا نكن قرا تفلن برس اردروابالك يات 
نه فتوا دادند كه ييام آن روايت همين است كه مرحوم محقق نقل مى كند. ببينيد اين قول سند آن روايت باب نه است كه _ 
إن شاءالله _ مى خوانيم؛ ولى فرمايش مرحوم إبن ادريس اين است كه با زوجيت سازكار نيست. خيلى از جيزهاست كه در 
روايت است آدم نمى فهمد علمش را به اهلش واككذار مى كند؛ اما بخواهد برابر او فتوا بدهد ديكر معنا ندارد كه بككوييم اين 
زن و شوهر هستند ولى حق برخورد ندارد! آن كاه مى كويند به اينكه لازمه اش را هم بايد ملتزم بشويد؛ يعنى اكر اين زن و 
شوهر هستند و اين مرد حق برخورد ندارد نمى تواند كنار او برود؛ شب كه نمى تواند كنار او برود» روز هم كه نمى تواند با او 
خلوت كندء يس به جه مناسبت نفقه بر او واجب باشد؟! كسوه بر او واجب باشد؟! هزينه دارو و درمان بر او واجب باشد؟! 


آنها در مقابل تمكين است. اينها نقدهايى است كه إبن ادريس به مرحوم شيخ و امثال شيخ دارد. 


ص: /81ة 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج 5 ص 07. 


مى فرمايد به اينكه «غير أنه لا يمكن من الدخول اليها ليلا و لا- من الخلوه بها نهاراً» اين قول دوم؛ ولى مرحوم محقق مى 
فرمايد: «و الأول أشبه)؛ أشبه به قواعد اين است كه ما بكوييم اكر زن مسلمان شد و مرد همجنان كتابى ماند اين «على كلا 


در مسئله اى كه اختلاءف شد؛ يعنى زوج مسلمان شد و زوجه همجنان كتابيه هست,ء يا زوجه مسلمان شد و زوج همجنان 
كتابى است» سخن از انفساخ و مَهر و مانند آن مطرح است. جدايى بين زن و شوهر كاهى «بالطلاق» استء كاهى «بالموت» 
استء. كاهى به «أحد العيوب الموجبه للفسخ)» استء كاهى «بالإرتداد؛ كه يكك انفساخ قهرى استء ديكر نيازى به فسخ ندارد. 
ارتداد از دو جهت كارهايش قهرى است؛ نظير ارث است. در ارتداد جه بخواهند و جه نخواهند از هم جدا هستندء وقتى توبه 
كردند جه بدانند و جه ندانند زن و شوهر هستند؛ نه رجوع قولى مى خواهد ونه رجوع فعلى مى خواهد. كارى كه مصداق 


اصل در عدّه هم عدّه طلاق است؛ يعنى وقتى زن و شوهر جدا مى شوند اكر بعد از آميزش باشد كه بايد عدّه نككه بدارند عدّهء 
عدّه طلاق است. در خصوص عدّه وفات «اخرج بالتض» كه جهاز ماه و ده روز باشد؟ وكرنه عدّه اى كه زن بابد نكه بدارذ عدّه 
طلاق است. هر جا نص خاص داريم كه آن عذّه را معين كرده باشد مثل عدّه وفات» «يؤخذ به وهر جا نص خاص نداريم 
نظير مسئله فسخ نظير مسئله انفساخ» اكر كفتند عدّه نككاه بدارد عدّه طلاق است. 


ص: /. 


در خصوص ارتدادء جون اين مردى كه مرتد شده است به منزله مُرده است» در نصوص ما دارد كه زن عدّه وفات مى كيرد 
كه اكر _ معاذالله _ يكك مسلمانى بهايى شدء زن او بايد عدّه وفات بككيرد» جون مرد او مُرده است مكر اينكه ارتداد او ملى 
باشد نه فطرى. در ارتداد فطرى مردى كه بهايى شد در حكم مُرده است؛ براى اينكه محكوم به اعدام استء يكك؛ توبه او هم 
از نظر فقهى مقبول نيست كرجه از نظر كلا-مى مقبول استء اين دو؛ لذا عدّه وفات مى كيرد. جون عدّه وفات مى كيرد اين 
زن ديكر منتظر نيست. وقتى اين عدّه تمام شد در ارتداد ملى كه عدّه عدّه طلاق مى كيرد يا در ارتداد فطرى كه عدّه وفات 
مى كيرد» بعد از عدّه اين انفساخ از قبل است نه الآن منفسخ بشود. اين نظير اجازه نيست كه ما بككُوييم ناقل است يا كاشف؟ 
در اجازه» قولٍ به نقل بود» جه اينكه قول به كشف بود؛ اما در اين جا مسئله اينكه اكر ايَام عدّه كذشت _در ارتداد ملى البته 
مرد ايمان نياورد و اسلام نياورد» اين انفساخ از قبل است» كشف است نه نقل» نه بعد از عدّه اين زن جدا مى شود, بلكه 
كشف مى كنيم از زمان ارتداد اينها از هم جدا شدند. بعد بايد وارد منشأ دو قول بشويمء يكك؛ و تقويت «أحد القولين» بر قول 


دوم مطرح بشودء اين دو. 


اما تحرير صورت مسئله؛ اكر مرد به كفرش باقى است؛ يعنى كتابى است و زن اسلام آورد» اكر قبل از آميزش باشد انفساخ 
هستء يكك؛ عدّه نيست» جون آميزش نشده است؛ مّهر هم نيستء جون انسفاخ از طرف خود زن استء جه مَهرى مى 
خواهد؟! آنكه نظير معاملات نيست كه ما بككُوييم وقتى منفسخ شد ثمن و مثمن جابجا مى شوند. اما اكر اين اسلام زن بعد از 
!ميرش باشد؛ مثلاً هر دو كتابى بودند» بعد آميزش شدء بعد زن بعد از آميزش اسلام آوردء در اين حالت انفساخ هست,ء يك؛ 
مَهريه هستء دو؛ عدّه هم هست و بايد عدّه نككه بدارد» جون آميزش شد بايد عدّه نككه بدارد. يس انفساخ هست, عدّه هستء 


مَهريه هست. حالا عمده آن است كه اين روايت ها را ما جكونه جمع بكنيم؟ 


ص: 4 


اين است كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) مى فرمايد: «و قيل كذا و الأول أشبه). مكر در برابر قول دوم مى كوييم اوْلى أشبه 
است يا اولى أظهر است! اكر اولى أشبه استء به لحاظ قواعد است و اكر أظهر است به لحاظ نصوص است؛ ديكر دو قول در 
مسئله باشد يكك قول در برابر قول ديكر اكر روايتى نباشد» قواعدى نباشد» اصولى نباشدء اين أشبه است يعنى جه؟! يس عمده 
بررسى روايات باب است.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اما اين فرعى كه محل بحث استء اين انفساخ از ناحيه زوجه استء براى 
اينكه اين زن مسلمان شد. 


يس اين مسائل كه اصل در عدّه واينها است» كذشت؛ در جايى كه زوج مسلمان بشود زوجه كتابى باشد آن نكاح باقى است 
كه حكم, فروع و روايات آن قبلاً. كذشت. اما الآن در جايى است كه زن مسلمان بشود و مرد همجنان كافر باشدء اين قول 


دوم وجهى ندارد. ببينيم روايات مسئله كدام را تأيبد مى كند و جككونه بايد بين اينها جمع كرد؟ 


موحوم صاحب وسائل در جلد بيست» صفحه 068 باب نه از ابواب «ما يحرم بالكفر» بعضى از روايات را نقل مى كند؛ در باب 
بنج هم بعضى از اين روايات را نقل مى كند. باب ينج» بنج شش تا روايت است كه آنها را البته بايد كم و بيش بخوانيم و قبلا 


هم بحث شد حالا عمده باب نه صفحه 052 است. 


روايت اول اين باب نه مرحوم شيخ طوسى «مُحَمَّدٌ بْنُ الْحَسَنِ إِشْنادهِ عَنْ مُحَمدِ بْنِ عَلِىٌ بْنِ مَحْرٌّوبٍ» كه معتبر استء اعَنْ 
خم دَ بْن مُحَمّدِه كه معتبر است» «عَنْ عَلِىٌ بن حَدِيدِا اين «على بن حديد) را مرحوم «على , بن ابراهيم قمى» در تفسيرشان او را 
توثيق كردند» مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) او را تضعيف كردند؛ لذا وثاقت اين شخص ثابت نشده و اين مشكل را 
دارد. كذشته ازاين اشكال كه «على بن حديد» توثيق نشده يا وثاقت او ثابت نشده؛ مرسل هم هست؛ براى اينكه «على بن 
حديد) ١عَنْ‏ جميل بْنِ دَرَاج) نقل مى كند اعَنْ بَغض أَطْبيحابنا. يس دو مشكل در اين حديث اول هست. اين بيانات را مرحوم 
فوع كن سالك كر كردي« [للرعة موود فوا نطوم عاش و قر لاه لطباي بر انز في عمق مايا كيرا تقل 
في اتلعريسن ووايك اولى قو احرتخوم الوح براي ار كلمن رز اجون ودار رز را اتصطنيف اكرده 20 جيل إن دراج 
عَنْ بض أَض ابا عَنْ أَحَدِهِمَاع؛ اين است كه أنه قال فى الْبَهُودَىٌ و الشدواك و المخوسه إِذَا أَسْلَّمَت امْرَأَته»؛ اكرقة كن 
ازاينها اسلام آورد ١وَ‏ لم يلم) خود مرد مسلمان نشدء اين را سؤال كردند» وجود مباركك حضرت فرمود: «هُما عَلَى 
نكاجهما؛ نكاح آنها باقى است» يكك؛ در تأييد اين مسئله (وَ لَا يُفَوَقَ بَتِنَهُمَاا طلاقى در كار نيست جدايى در كار نيست وو لا 
بثك أَنْ بَخْرْجَ بهَا مِنْ دَارِ الام إِلَى الْهِجْرَه)؛ (5) اين مرد را نمى كذارند كه دست زنش را بككيرد از دار اسلام به دار كفر 
لوك حرق كدري قافر الك و محرا عند يه قور كفر سفر بكندء به او اجازه نمى دهند. ظاهر اين روايت اين است كه با آيه 
ا جل اللَهُ لكافِرينّ عَلَى الْمؤْمنينَ سبيلاً) (©) مخالف استه با روايت هاى ديكرى هم مخالف اسث. ببينيم روايت هاى 
ديكر ييام آنها جيست؟ و راز تقديم روايات ديكر بر اين روايت مشخص بشود. تا معلوم بشود اينكه مرحوم محقق قول اول را 
بذيرفته و آن را أشبه به قواعد دانسته و قول دوم را نيذيرفته و بعد مرحوم إبن ادريس در سرائر آن طور به صاحبان اين قول 


دوم حمله كرده. راز آن مشخص بشود. 


4/١ ص:‎ 


"60 مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام» الشهيد الاول. ج /. ص ناء” و‎ -١ 
جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج رن ص ١ش و م‎ -" 
ط آل البيت:‎ ١ ل ص 658 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 4 حديث‎ ٠ بو وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج‎ 


#خزنماء اسووة 1 


روات دم ابو ياج تاو ز مرحوم شيخ طوسى نقل كرد: اعَنْ أ ترد عَنٍ البَْقِىّ عَن النَْفِىٌ عَنِ السّكونِيٌ عَنْ جَغْفْرِ عَنْ أبيه 
0 


عَنْ عَلِيٌّع أنَّ امْرَأَة جود ده 
كان ض سلما اسك واي 1ق ساماة ده مكلت ينك وجرد سار كف قم رفك امير كلبق :اق ورامك فركركة باممدة ا 


شَلَمَتٌ قَذِلَ زَوْجِاا؛ سؤال كردند از وجود مباركك حضرت امير زنى بود مجوسيه» همسرش 


ال لتر معان ال وخر عميدا حي ممارال ارا كوا بع زرا ورور سد روات بووب ساقت دل 
الْقِضَاءِ ِدَبَهَا قَهِى امرَأك و إِنِ الْقَضَتْ عِدَّتهَا قبلَ أَنْ م أَِلَفت كَأَنْتَ حَاطِبٌ مِنّ الْحَطَاب» اين نمى شود حالا ببينيم 


- 


روايت هاى بعدى جككونه اين را تنظيم مى كندء جون فرض در اين است كه آن زوج همجنان غير مسلمان مانده _ «قَئِل 
الْقِضَاءٍ عِدَّيَهَاا؛ اكر اين مرد قبل از انقضاى اين عدّه زن اسلام آوردء اينها زن و شوهر هستندء «وَ إِنِ الْقَضَتُ»؛ٍ عدّه اين زن قبل 
از اينكه آن مرد مسلمان بشود» بعد مسلمان شدء اين خطاب به خود مرد است. "نم قَالَ إِنْ أُسْلَعْت»؛ يعنى حضرت به خود مرد 
شِكَفتٌ قَبِلَ الْقِضَاءِ عِدَّبَهَا َه اثرأئُكك!؛ اكر قبل از انقضاى عدّه همسرت اسلام آوردى» اين زن 


توست. بعضى ها همين ل زبان بودند كه خواستند عربى بككويند اين خطاب و غيبت واينها را رعايت نمى كردند؛ اين 


- 


خطاب مى كند: اتَم ة قال ! إن أ 
عمار ساباطى و اينها خدا غريق رحمت كند مرحوم آقاى بروجردى راء ايشان اصرار داشت كه اين روايت هايى كه ايرانى ها 

فارس ها وقتى مى خواستند عربى بكُويند همين طور مى شدء اصل بحث را مى بينيد كه از غيبت به خطاب رسيده است. سؤال 
ل ار 


- 
ع 


شوهرش مسلمان شده. آن وقت اقَقَالَ على ع (لَا يفرَقَ) بَيِّهُمَا اينها با هم زن وشوهر هستند اَم قَالَ إن سا سْلمْت»» اين خطاب به 
كيست؟ مخاطبى در كار نبود! به هر تقدير حضرت فرمود: (إِنْ أ لَمتَ»؛ يعنى توى شوهرء اقَبِل انْقِضَاءِ عدا فهىَ امرأئك)» 
اين زن توستء «وَ إِنِ الْقَضَتٌ عِدَّتهَا قَبلَ أَنْ تُشلِم)؛ اكر بد 0000017 داسك السو طاو دي لس التو ار 
مسلمان شدىء «قَأَنْتَ حَاطِبٌ مِنَ الْخَطَاب»؛ (1) اين ديكر يكك زن مسلمانى است و شما هم يكك مرد مسلمان هستى» بعد بايد 
تجديد فراش بكنيد» يكك عقد جديدى است و ديككر سخن از عدّه نيست تا شما در زمان عدّه رجوع بكنيد. اين بخش كه 


فرموة 9١لا‏ تنو ق) يقار اند مكالق زا ووايك قبل انيت»: 
ص: ١/اه‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العالامه الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص 658 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 4 حديث "0 طّ آل البيت. 


روايت سوم اين باب كه آن را باز هم مرحوم شيخ طوسى اعَنْ مُعَاوِيَه بن حكهم عَنْ ميحمل محمد بْنِ حال الطََالِسيٌ عَنِ ابن كاب 
ال 0 منصور بن حازم كه مى دانيد از اجله رواه اصحاب است ‏ اقَالَ: سَأَنْتٌ نا عَئد 


- 
ع 


للع عَنْ رَجُلٍ مَيويدىٌ كا نكن تر على وجو ركه برد مسرم انوس عون هي لاقلقة الاشك أز اعت هه رك اذ 
لم ال ااال ل ا 
اتنا عدم فويض شود اكر يكى مسلمان شلدو دكرى مسلمان نفك ذا زمات انتضائ عذه صو مى شود هقرف نهم ابن 
ائنت كه او ميرش لاه اسك» «قإن هو آم فل اذام شِلْمَث قَبلَ أَنْ تَنْقَدى عِدَُّّهَا َهُمَا عَلَى نكاجهمًا الأوّلِه؛ اككر قبل از انقضاى 
عدّه آن كه مسلمان نشده بود اسلام آوردء به همان زن و شوهر قبلى باقى اند «وَ إِنْ هى لَمْ تُسْلِم حَنَّى تَنْقَضِى الْعِدَّهُ فََد بَانَتْ 
د تمك اا يعارن زوالسادم بورض نوا انعم كزعي ااا بن اليل لابج رك مله ااام انيار 
آن الاق كه دار انها «زلا كنل ق) لتقا ادم #الصدودى دوك :ادك ماسجالا كد يرع اونواظوهر او ابد عديية فرق لبشه 
اين ناتمام است. اكر مرد كافر است و زن مسلمان شدء همان لحظه انفساخ حاصل مى شود. 


ايوجا اكل مرحم اح طرمى بود اما بجوم اكلبني 2301 اين تحت أن يَخْيى عَنْ عدي الل بن مُحمّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الْحَكم 
ا َانِ عَنْ مَنْصُورٍ بْنِ حازم قال: سَأَلتٌ با عَقِدِ الل ع عَنْ رَجُلٍ ميجويد ئّ أؤ مُشْ رك مِنْ غير أَهْلِ الكتاب كانت نَْته اهو 
قَ فك أذ هكاين تخوه سؤال را مرحوم كلينى نقل كرد بقيه جواب همان است كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد. اين هم 

بال مشكل راضل نم كمد ورا اكاك ا داويفنا ليان شان سا ون مسلماق شناو مره سياه 14ل اسك فير 
فرمود: «(لا يَفَرَقُ) بَينَهُكَاا؛ در حالى كه (لَنْ يَجْعَلَ الله لُكافِرينَ عَلَى الْمؤْمنِينَ سَبيلاً) و روايت هاى معتبر ديكر مى كويد زن 


وقتى مسلمان شد به مجرد اسلام ديكر نمى تواند همسر كافر داشته باشد. 
ص: لا 
-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج ٠‏ ل ص 058 و رده ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 4 حديث ”0 طّ ل 


البيت. 
7 الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 676 ط.الإسلاميه. 


روايت جهارم اين باب را كه مرحوم كلينى )١(‏ نقل كرد. اعَنْ عَمِدِ الل بن َِمَانِا از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
فرمود: إِذَا أَثْلَمَتٍ امرَأة وَ وها عَلَى غير السام فرق بَنَهُمَاا. (؟) مرحوم شهيد در مسالكك اين فرمايشات را دارد بعد مورد 
قبول مرحوم صاحب جواهر است. مى كويد رواياتى كه در خصوص اد اناعد عر رو اباط الركر مسار 
كافر است»ء اين يكك صحيحه است و يكك حسنه؛ آن صحيحه مى كويد اقَرّقَ بَتِنَهُمَاه آن حسنه مى كويد (لَا بُقَوَقَ بَتِنَهُمَا؛ 
مستحضريد اين يكك حرف تام فقهى نيست. ما در ترجيح «إحدى الروايتين» بر روايت ديكر دليل نداريم كه اكر يكى صحيح 
بود يكى حسنه» آن صحيح بر حسنه مقدم است» هر دو حجت هستند. اين نظير أظهر و ظاهر يا نص و ظاهر كه در بخش دلالى 
مطرح هست نيست. در بخش دلالى نص مقدم است بر ظاهرء أظهر مقدم است بر ظاهر؛ اما از نظر سند يكى صحيحه است و 
يكى حسئه هر دو تدك عسشللد: ممكن است در تأييد از آن كمكك كرفته بشوة» اما در اضل اسغدلال ابن سحن مقبولئ 


سسثك. 


روايت بنج اين باب اعَنْ عَلِيٌ بن بواجي عَنْ أبيه عَنْ بض أَضْبحابهِ عَنْ محمد بْنِ مُشلِم عَنْ أبى يعفر ع كه آن اشكال ارسال 
شم أعددُ الرَّوْجَيِن فَهُمَا عَلَى 
نكاجهما؛ دان "شرع سنا اناري كرله زوايات إشت دلكح الهاباقى سكم دلق دوعر ابن ارم رشبي ا 


- 


9 


- 


را هم دارد. ١عن‏ أبى جعفرع) وجود مباركك امام باقر (إِنَّ أَهْلَ الكتاب وَ مع مَنْ لَه ذِمَة إِذا 


#إخصت 


أ 


به بعد شروع مى شود -_إإذًا أَشِ 2ك جين كهمَا عَلَى نَكَاحههاوَلَِّسَ لَه أنْ يُخِْجهَا من دار الْإِشكَام إِلَى يهاه او حق 

اا ميت التق زا كرد .ل ييه و تيتا اسن اما اتوت تادر كار عون م بونداكدب يل 
ندارد ييش او باشد» دو لَكنه يَأَِيهًا النّهَاراء روز مى تواند بيايد در همان خانه. اين اوصرري تاي امل دب باشد ع 
الفذركوة مِنْلٌ مُشْركى الْعَرَبِ وَ غَثْرهِمْ قَهُمْ عَلَى نك اجِهم إلى لقص اء الْععَدَّهِ قَإِنْ افلقت ْمأ 28 ام لجل قَبِلَ انْقِضَاءِ 
عَدََّهَا فهى اهْرأَةُ؛ اكَر اول زن مسلمان شدء جون آن مرد كفرش كفر فطرى نبودء اينها اصاك «وَلْدَ كافراً»» «وَلِْدَ مش ركا)؛ لذا 
سخن از ارتداد فطرى و مانند آن نيست؛ لذا جا براى صبر كردن تا انقضاى عدّه هست. اككر هر دو مشرك بودند «لكن أسلمت 
المرأه)» ثم اماع الرَجلٌ قَبِلَ انْقضَاء) اين زن» «فَهىَ امدَأثة اين زن؛ رن اوستء «وَ إِنْ لَمْ يت بَشله) اين زوج إن يفك التصناف الدده 
تلك ولك ونةا ىوقاو ار مويه ساس بع كسدز ااه 21 0112ل جوت كن لمان سقو رك قر كب قاين جا 


ص: رذن 
-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 676 ط.الإسلاميه. 


7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص /6م. ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 4 حديث 05 طّ آل النيستة: 
بوك وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص /6م. ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 4 حديث 26 طّ آل البيث: 


روايت ششم كه از كِنْ مُحَمَدٍ رن يَخْيى عَنْ أخم.1 بْن مُحَمّدٍ عن الْحَسَن بْن مَخيوب عَنْ عَدٍِدِ الرّحْمَنِ بْنِ الْححَاج عَنْ أبى 
الْحَسَن ع) شد اين است: «فى لَص رَانِىّ تَرَوّحَ نَضْرَاِيَة)؛ هر دو اهل كتاب بودند» تملعت و هران قبل أَنْ يَدخُلَ هاه 05 
قبل از آميزش مسلمان شدء ولى مرد همجنان نصرانى است. از وجود مباركك أبى الحسن (عليه السلام) سؤال كردند» حضرت 
سه مطلب فرمود _اين است فتواى مرحوم محقق و علماى ديكر. صحيحه هم هستء اين هم محور اصلى استدلال مرحوم 
سقق و عمفك أن حكقق ابيك - حضرك قرسوة كن التطعث عطفتها مله موف ةوناشوى' انز مسلماة ان ان ره ضرا 
قطع شدء اين يكك؛ «وَ لَا مَهْرَ لَّهَاا جون قبل از آميزش است و انفساخ هم از طرف خود زن هستء اين دو قيد هست (وَ لَا مَهْرَ 
لَهّا اين دو؛ (وَ لَا عِتَدّهَ عَلَيِهَا مِنْهه )١(‏ اين سه. عدّه ندارد» جون آميزش نشده است؛ مَهر ندارد» جون انفساخ قبل از آميزش 
استء كل مَهر را ندارد كه واضح است؛ نصف مَهر هم ندارد جون انفساخ از طرف خود زن استء اين حكم در اين روايت 
صحيحه هم هست حرف شهيد در مسالكك اين است كه اين صحيحه است آن على بن حديد در آن هست كه دو بزركوار 
دوتا نظر مخالف دارند درباره او. «قَدِ الْقَطْعَتْ عِض مَتَهَاه يكك؛ «وَ لا مَهْرَ لَّهَاا براى زوجه؛ اين دو؛ «وَ لَا عِدَّهَ عَلَتِهَا براى زوجه. 
سه؛ براى اينكه آميزش نشده است. اين سنداً تام استء مطابق با قواعد هم هستء مطابق با آيه هم هست و فتوا هم بر همين 


است و مرحوم محقق هم روى همين فتوا مى دهد. 


ص: ع/ا,4 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الح رالعاملى» ج ٠‏ ل ص /616 و رده ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 4 حديث 2# طّ آل 
البيت. 


روايت هفت اين باب كه اعَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ عَنِ النؤْفلِيٌ عَنٍ السَّكُونِىٌ عَنْ أبى عَدْبِ اللوع» نقل مى كند كه «قال: قال 
أمِيرٌ الْمُؤْمِنِينَ ع فى مَحجوسَِيِهِ أ لمث قئل أَنْ يَدْخْل بها رَوْجَهَا فَقَال أمِيرٌ الْمُؤْمِنِينَ ع لِرَّوْجِهَا أسْلِم فَأَبَى رَوْجهَا أنْ يسم فَقَضَى 


ا ا 2 


ها عَلَيهِ نضفٌ الصَّدَاقٍ وَ قَالَ لَمْ يَْدهَا الْإِسِلَامٌ نا عِرَاَه (0) حضرت به همسرش فرمود مسلمان شو! او اسلام نياورد» حضرت 
فرمود اينها از هم جدا هستند و نصف مَهر را فرمود بده! آيا اين حكم حكومتى است؟ فعل حضرت امير «قضيه فى واقعه)؟ اين 
فعل اطلاق را دارد؟ جميع شرائط را مى كيرد كه تا انسان فتوا بدهد كه اكر انفساخ قبل از آميزش بود هم مطلقا مَهر است؟ در 
اين كونه از موارد نمى شود اطلا-ق كرفت؛ جون فعل استء يكك؛ و در زمان حكومت هم هستء دو؛ حكم حكومتى بودن 
روشن نيست. شما ببينيد در همين مسئله «خمس» خدا غريق رحمت كند سيدنا الاستاد مرحوم محقق داماد در اين قسمت خيلى 
تلاش و كوشش كردند؛ جون بعضى خواستند به همين نصوص تحليل استدلال كنند كه خمس در زمان غيبت حلال است. 
ايشان مى فرمودند به اينكه يكك وقتى از امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه حكم ماهى فلس دار جيست؟ فرمود ماهى 
فلس دار حلالل استء ماهى بى فلس حرام است و اين «حكم الله است «الى يوم القيامه». يكك وقتى از خمس سؤال مى كنندء 
جون «الخمس لنا» فرمودند خمس مال ماست. خمس نه يعنى سهم امام» خمس يعنى خمس! يعنى آن بيست درصد كه نصف 
آن سهم امام است و نصف آن سهم سادات «الخمس لناء» نه «سهم الامام لنا». اينكه فقيه فتوا مى دهد كه يرداخت خمس هم 
بايد به اجازه فقيه باشد؛ جون روايت دارد «الخمس لناا» نه «سهم امام لنا». خمس يعنى آن بيست درصاه؛ يعنى هم آن سهم 
امامء هم سهم سادات در اختيار امام است. «الخمس لنا» و احتياط هم اين است كه اكر اقوى هم نباشد احتياط وجوبى اين 
است كه فقيه بايد اجازه بدهد. فرمايش ايشان اين بود كه اين نصوص تحليل را مثلاً امام كاظو(سلام الله عليه) تحليل مى 
كردند و امام رضا طلب مى كردندء اين معلوم مى شود تحليل؛ تحليل حكومتى بود» نه تحليل فقهى كه بككُويد نظير ماهى فلس 
دار حلاللى استء نه! حضرت در آن فرصت حوزه علميه نبود» نيازى هم نبود, امكاناتى هم نبود» حضرت اين مال را بكيرد 
جكونه صرف بكند؟ جون راهى هم نداشت براى حوزه علميه» او در زندان است. اككر تحليل مى كند؛ يعنى اين حق مسلم ما 
را فعلاً شما شيعه ها مصرف بكنيد. بعد مى بينيد كه امام بعدى طلب مى كند. اين معلوم مى شود آن جاى كه مى كويد حلال 
است براى شماء نه نظير اين است كه بككويد ماهى فلس دار حلالل است بشود حكم شرعى «الى يوم القيامه»» اين حكم 
حكومتى است. آيا اين جا وجود مباركك حضرت كه فرمود نصف صداق را بدهيد حكم حكومتى است؟ براى اين است كه 
مشكل اين زن حل بشود؟ و در ذيل هم فرمود اين زن وقتى مسلمان شد عزّتش بيشتر شد. اينها تأييد مى كند به اينكه نمى 
شود ازاين كونه از روايات اطلاق را فهميد كه ما بككوييم مطلقا زنى كه اسلام آورد ولو آميزش نشده باشد» نصف مَّهر طلب 
دارد كه با روايت قبلى مخالف باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» ولى منظور اين است كه اين نحوه استدلال آيا با روايت قبلى كه 
از خود امام كاظم(سلام الله عليه) نقل شد جون خود امام كاظم بعد از آن بود فرمود اين زن مَهر حق ندارد اين معلوم مى شود 
كه حكم حكومتى استء وكرنه جطور يكك امام قبلى مى كويد نصف مَهر با بايد بككويد امام بعدى بفرمايد كه حق ندارد: «لا 
مَهر لها! نظير اينكه امام قبلى مى فرمايد كه شما در حل هستيد امام بعدى مطالبه مى كند. امام كاظم جون در زندان است 
بككويد من حالا خمس و وجوهات را بككيرم جكار بكنم؟! من كه حوزه علميه ندارم» من كه دسترسى ندارم فرمود شيعيان من 
در حل هستند در متاجر و در مناكح و در مساكن؛ يعنى در اين امور اكر بخواهند مهريه همسرشان قرار بدهند يا خانه تهيه 
كنند اين حلالل استء بعد امام بعدى مطالبه مى كند. اين معلوم مى شود كه اين حليت» حليت «حكم الله نيست» حليت 


حكومتى است. اين جا هم همين طور است وجود مبارك امام كاظم بعد كفت كه مهرى ندارد. 


ص: 4/84 


١-وسائا‏ الشعههء العلامه الشخ ا العا اه آل 62 ابواب ما با مره ود ه. باب 84 حديث/ء ط آل اللست. 
و 1 2 حَّ ص ا 2 حو 0-66 9 م 


روايت هشتم اين باب كه اعَنْ عِدَِّ مِنْ أَصْحَابنًا عَنْ سَهْلٍ بْنِ زِيَادٍ عَنْ محمد بن عِيسى عَنْ يُونْسَ» نقل شده است اين است كه 
الذي تكون عندة المدأة الذكية عدم اغدأثة قال هق اهراثة بكوة ختدها باقهار لا بكرة عِنْدَهَا اليل َالَ فَنْ أُسلم الك 3 
َم تيم الْموأه يَكونٌ الَجْلَ عِنْدَهَا اليل وَ انها (ل) ذيل روايت مورد قبول است كه أكر مرد مسلمان باشد او غير مسلمان» 
امعير ا شيك حون مره سلما نا مى ‏ نر ناهر طبر اناق ذاقق قله ان آنا عساوووا مكروقلى هافن اوس ره 
جيز را ما مى فهميم! يا همه جيز را بايد بفهميم! خيلى از جيزهاست كه ما نمى فهميم مى كوييم علمش به اهلش واكذار مى 
شودء آنهايى كه مى فهميم به آن عمل مى كنيم. آن روايت صحيحه هم هستء؛ سندش هم تام است» مضمونش هم روشن 
استء قابل فهم هم هست,ء اصحاب هم همين طور فهميدند و همين طور هم فتوا دادند» اين است كه مرحوم محقق فرمود «و 
الأول أشيم: 
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سبب ششم از اسباب شش كانه تحريم نكاح, آن طورى كه مرحوم محقق در متن شرايع تنظيم كردند «كفر) بود كه بسيارى از 
مسائل آن كذشت. حكم حدوثى كذشت. اما وارد حكم بقائى شدند كه اكر «أحد الكافرين» مسلمان بشود حكم آن جيست؟ 
در مقام حدوث اكر يكك مسلمانى بخواهد با كتابيه ازدواج كند «فيه أقوال» و مختار اين بود كه اكر آن كتابى؛ يعنى يهودى و 
مسيحى و اينها بود و مجوس نوف سبل انك كسار است. درباره مجوس دو روايت بود كه آن هم أشبه به جواز است؛ 
كرجه احتياط وجوبى در نكاح دائم تركك است و در نكاح متعه و منقطع» احتياط استحبابى تركك است. و اكر در مقام بقاء هر 
دو كافر بودند» يكى برككشت و مسلمان شدء يكك وقت زوج برمى كردد مسلمان مى شود و زوجه همجنان كتابيه است؛ همان 
طورى كه در مقام حدوث جائز بود منتها يكك احتياطى را به همراه داشتء در مقام بقاء هم جائز است و شايد آن احتياط هم 
نباشد؛ لذا آنهايى كه در حدوث اشكال مى كردندء در بقاء اشكالى نكردند. و اكر اينها غير كتابى بودند؛ يعنى هر دو ملحد يا 
مشرك بودندء يكى از آنها مسلمان شد و جون مسلمان نمى تواند با مشركك و نه با ملحد ازدواج بكند. حكم اين با حكم 


كتابى فرق مى كند. 


ص: //اب4 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص 05 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه, باب 24 حديث ل طّ آل البينت: 


مرحوم محقق در متن شرايع در بخش بقاء فرمودند به اينكه اكر «أحد الزوجين» كتابى بودند و مسلمان شدند؛ اكر زوج كتابى 
مسلمان شد نكاح همجنان باقى است و اكر زوجه مسلمان شد و شوهر او همجنان كافر كتابى استء اين يا قبل از آميزش است 
يا بعد از آميزش؛اكر قبل از آميزش بود كه انفساخ فورى است و مّهرى در كار نيست و عدّه اى هم در كار نيست» جون 


آميزشى نشده واكر بعد از آميزش بود بايد عدّه نكّه دارد و در زمان عدّه حق رجوع ندارد, اكر انفساخ از طرف خود زن بود؛ 


يعنى اين اسلام آورد مّهريه ندارد در صورتى كه قبل از آميزش باشد و اكر بعد از آميزش باشد كه مّهريه دارد. اينها خطوط 


كلى فرعى بود كه مرحوم محقق ذكر كردند. 


در تهذيب اين فروع مطالب فراوانى كذشت و روشن شد كه اكر جنانجه «أحد الزوجينى» كه كتابى بودند» اكر زوج مسلمان 
بشود در اين جا دو تا فرع هست: نكاح همجنان باقى است و هم اكنون زن و شوهر هستند» يكك؛ دوم اينكه بدون عقد زن و 


شوهر هستند؛ زيرا آن نكاح قبلى به همان حرمت و صبحت خود باقى استء جون هر قومى يكك نكاحى دارد. 


دو مطلب است: صرف اينكه فعلاً زن و شوهرند حرفى در آن نيست؛ اما اين زن و شوهرى آنها به عقد مستأنف نيستء به عقد 
زمان كفر آنها استء جون «لكل قوم نكاح). دوم اينكه مشمول آيه (لَنْ يَجْعَلَ اللهُ) () نمى شود» جون شوهر مسلمان شد و 
هيج انفساخى نشد و زن و شوهر هستندء و مَهر اكر جنانجه به همان زمان كفر بسته شد و مال حرام بود مثل خمر و خنزير» آن 
مَهر بايد تقويم بشودء قيمت آن را حساب بكنند و مال حلال بدهند» فقط اين تفاوت است؛ يعنى فعللاً زن و شوهرند و نيازى به 
عقد مستأنف ندارد. همان عقد قبلى كافى است؛ اما مّهر اكر جنانجه «مَهِر المسمى» بود و حرام» بايد تقويم بشود به قيمت 
حلالء اكر «مَهِر المثل» است كه الآ-ن هم اكنون تعيين مى كنند. اما اكر زوجه مسلمان بشود و زوج كافرء روايات باب نه و 
همجنين روايات باب ينج مضطرب بود؛ لذا اقوال در مسئله هم مضطرب بود. قول معروف كه مورد قبول مرحوم محقق بود اين 
بود كه وقتى زوجه مسلمان بشود و زوج همجنان كافر باشدء اين اكر قبل از آميزش باشد كه انفساخ فورى استء يكك؛ مَهريه 
در كار نيستء دو؛ جون اين انفساخ از طرف خود زوجه است و رابطه كلا قطع است, و اكر بعد از آميزش باشد كه حكم آن 
قبلا بيان شد. در بعضى از روايات مرحوم شيخ طوسى نيذيرفتند كه اين انفساخ مى شودء برابر بعضى از روايات فتوا دادند كه 
مرحوم محقق از قول شيخ طوسى به عنوان «قيل» ياد مى كنند. در بحث قبل فرمايش مرحوم إبن ادريس را به طور اجمال 
مطرح كرديم كه إبن ادريس روى اين فرمايش شيخ طوسى نقدى دارند. فرمايش مرحوم شيخ طوسى مستند است به بعضى از 
نصوص باب ثه و آن اين است كه اككر زن مسلمان شدء وظيفه مرد اين جند كار استء يكك: شب حق ببتوته با اين زن را 
ندارد» دو: روز مى تواند رفت و آمد بكند؛ واكر عدّه كذشت واين مرد مسلمان نشد ديكر بينونت مطلق است. شيخ هم اين 
را در استبصار» در تهذيب ودر نهايه ذكر كرد. مرحوم إبن ادريس شاكرد شيخ طوسى است به شيخ ارادتى هم دارد. از 
مرحوم مفيد به عنوان استادٍ استاد ياد مى كند؛ از خود شيخ طوسى أبوجعفر به عنوان استاد ياد مى كند. اين جا مرتّب نقدى 
دارد؛ اما اين نقد او با يكك درمان آميخته است. آن عصاره درمانى كه مرحوم إبن ادريس در سرائر ذكر كردند» آن عصاره را 
مرحوم صاحب جواهر هم دارند ذكر مى كنند به عنوان اينكه من دارم فرمايش إبن ادريس را رد مى كنم يا شبهه را حل مى 
كنم. اصل فرمايش مرحوم إبن ادريس در سرائر جلد دوم» صفحه 067 اين استء فرمود به اينكه «و قال فى مبسوطه؛ ايشان 
تحليل كردند كفتند به اينكه در استبصار اككر استاد ما اين را نقل كردند» استبصار كتاب فقهى ايشان نيستء بلكه كتاب روايى 
است و حديث را جمع كردند» در تهذيب اكر نقل كردند كتاب فقهى ايشان نيستء بلكه حديث را جمع كردندء در نهايه هم 
اين كتاب آماده براى فتوا نيست» در مبسوط هم آمده مطابق با «ما هو المعروف» فتوا دادند؛ يس نمى شود كفت كه فتواى 
شيخ طوسى مطابق با اين روايات است. بعد از اينكه فرمودند: «و قال فى مبسوطه فى رُوى فى بعض أخبارنا كأنها اذا أسلمت لم 
ينفسخ النكاح بحال فجعل القول الذى اعتمده فى نهايته و الاستبصاره روايه ثم ضِعّفها». در خود مبسوط آنجه كه در استبصار و 
تهذيب به عنوان حديث نقل كرد؛ اين روايت را تضعيف كرد. «و ثم ضعّفها بقوله فى بعض أخبارنا و معظم ما يستّره و يطلقه 


على هذا المنهاج» حرفى است كه مطابق با فتواى مشهور استء «و أيضا لو كانت أنه صحيحه لما كان فى استدلاله فى مسائل 
خلافه دليلنا اجماع الفرقه و أخبارهم)» تا مى رسيم به اين جايى كه مرحوم صاحب جواهر نقل كردند كه اين حرف «مما 
يضحك الثكلى» (1) است. بعد به اين جا رسيديم فرمود: «لأ-نه قال فان كان الرجل بشرائط الذمه فإنه يملكك عقدها» اين 
فرمايش را شيخ طوسى در آن كتاب هايى كه آماده براى فتوا نيست كفت كه اكر مردء مسلمان نباشد و زن اسلام بياورد 
املكف عاتنهان وف أند لا سكع مق التدخول الها للخ سكو تمن كهدو ناو اجاده فى وحدل كدالب بشن مسرل 
برود. «ولا يخلو بها/؛ تنها هم او را نمى كذارند. بعد خود إبن ادريس مى فرمايد اككر زن اسلام آورد و مرد همجنان يهودى يا 
مسيحى است. زوجيت همجنان باقى است» عقد همجنان باقى است» جرا شب نتواند برود ييش او؟! جرا نمى شود خلوت 
بكنند؟! زن او باشد و او حق ورود نداشته باشد! «و هذا مما يضحك الثكلى». اين عبارتى است كه صاحب جواهر نقل كردند. 
«نكلى)؛ يعنى زن فرزند مُرده؛ جون اين داغ در مادرها بيش از يدرها اثر مى كذارد. او هركز خنده نمى كند و هميشه نالان 
است. مى فرمايد _ اين از مثال هاى عرب است _ اين مطلب اين قدر شكفت انككيز است كه زن فرزندمُّرده را هم مى خنداند. 
برسش: ...؟ ياسخ: جرا! آن جا نككفتند كه زوجيت هست و حرام است؛ كفتند اين زوجه او هست و اين جند محدوده در اين 


ص: 4/1 


اح الساء شوو الها 


ا جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج ك3 ص 7م. 


حالا مى رسيم به جواب هايى كه صاحب جواهر مى دهد, معلوم مى شود كه جيزى از جواب هاى صاحب جواهر برنمى آيد. 
مكر همان مطلبى را كه خود إبن ادريس در سرائر كفته است. در آن مواردى كه زوجه هست و آميزش حرام استء ساير 
استمتاعات حلال است. ايشان مى فرمايد: «و هذا مما يضحكك الثكلىء؛ إن كانت أو فلاتيسل أف يمع نهاو اكروة اوست» 
اين زن كه اسلام آورد و مرد همجنان كتابى است اككر اين زوجيت باقى استء جرا مرد نتواند با او در كنار هم باشند؟ اين 
اشكال اول إبن ادريس است. اشكال دوم: «ثم إن مُنع منها و من الدخول اليها/؛ اكر مرد حق استمتاع ندارد» زن هم حق نفقه 
ندارد» «فإنّ نفقتها تسقط؛ء جرا؟ «لأن النفقه عندنا فى مقابله الإستمتاع)»؛ مكر ما نمى كوييم اكر زن تمكين نكند نفقه او ساقط 
استء از اين معلوم مى شود كه نفقه در مقابل استمتاع است؛ يس اككر استمتاع كه حق مرد است ساقط شدء نفقه او هم بايد 
ساقط بشودء اين دو. «و هذا يتمكن من ذلكك)؛ در اين جا اين حرف را نمى شود زدء شما مى كوييد نفقه را بايد بدهد, اما حق 
استمتاع ندارد! «فتسقط النفقه عنه). )١(‏ بس اكر فتواى شما اين است كه مرد حق استمتاع نداردء بايد بكوييم زن هم حق نفقه 
ندارد. بعد مرحوم إبن ادريس مى فرمايد اينكه ما كفتيم فتواى ما اين است كه اين زن او هست و مى تواند استمتاع بكند و 
اكر استمتاع نمى كند نمى تواند زن او بشود و منفسخ استء جند جيز است: «و الدليل على صحه ما ذهبنا اليه يكى «قوله 
تعالى» است كه (لَنْ بَجَعَلَ الله لِلْكافِرينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا) واين زن اسلام آورد آن مرد كافر استء اكر اين زن همسر او 
باشد و تحت سلطه او باشد و بدون اجازه او نمى تواند از منزل خارج بشود و ساير احكام. «فمن ملكه عقدها فقد جعل له من 
أعظم السّبل عليها»؛ اكر شما بكوييد اين زوجيت باقى استء اين مهم ترين راهى است كه شما براى اين كافر نسبت به مؤمن 
قزار داف نه قو الله تحال تفى تلك على طريق الاسدية براق ابنكه كفت وليه (لذ يفعن الله 'للكافرية على الفؤميق شية) - 
اين يكك بيان تامى نيست البته ادبى است نه مسئله فقهى _ «لن) براى نفى ابد نيستء «لن» براى نفى تأكيد است. اكر يكك كلمه 
اى به دلالت مطابقه يا به دلالت تضمن يا به دلالت التزام به «إحدى الدلالات ثلاث» مفيد ابد بود ديكر مغيا نخواهد بود اين 
قاغده كلى اسث.اكر يكك لفظى معناى آن ابدى بودء ديكر ثمى شود كفت ابد است ثا آن وقت] عون ابد غايت بردار 
نسدع درف اديياق مااع اسك كدايق الن 1 نراق تفن تأ كيد اسك :تتفي ابد) براق ابتك دفر ن كدهارد: (قلَنْ برح الأدض 
على وأذة لق أبن )81 ابن معللوم م لاعوره كه مغينا اسك اكه يكى :اق برادراة يوفلك: كت امو ان أرى بجا باانصى وهنا 
يدرم اجازه بدهدء اكر «لّن» براى نفى ابد بود ابد كه غايت بردار نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: كلمه «لا» هم بككويد درست استء 
«لن) هم بكويد درست است. «لن) كه براى نفى موقت نيست كه ما نتوانيم (لَنْ تٌرانى) () استعمال بكنيم. «هاهنا امور ثلاثه): 
يكن اننكه «أنة براق تفى ابد السك؟ قد1 ولن) برا تفن محدوى است# قه! ولنة براق مظلق 'نفى اسك له براي تفى محدود باد 
تاما بكوييم (لَنْ ترانى) جرا كفته شده؟ مورد آن يكك وقتى مطلق است و يكك وقتى محدود؛ «لا» هم همين طور استء مكر 
١لا‏ إله إلا الله معناى آن محدود است؟ اين نامحدود است؛ (ما مِنْ إله) كه محدود نيست نامحدود است. «لا» «ما» «لّن» اينها 


راق مطلق نف انبتك متها أن براق قن بل كن بنرك هانق بمو كناغير از تفن يريك ابييقاة 
ص: 41/94 


؟- يوسف/سوره 2١7‏ آبه 6١‏ 
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به هر تقدير اين مواردى كه دارد: (قَلَنْ أبرَح الأرْض عمَّى يَأَدْنَّ لى أبى ) يا ساير مواردى كه مغيا استء معلوم مى شود كه «لَن) 
براى نفى مؤكدد است نه مؤرٌّيد. حالا اين فرمايشى كه مى فرمايد نقد فقهى نيست. مرحوم إبن ادريس در سرائر مى فرمايد به 
اينكه «و من ملّكه عقدها فقد جعل له من أعظم السبل عليها»» در حالى كه «و الله تعالى نفى ذلكك على طريق الأبد بقوله (وَ لَنْ) 
و أيضا فالإجماع منعقد على تحريم إمساكهاء. اين اجماعى استء جكونه شيخنا الاستاد أبوجعفر مخالفت مى كند؟! «و أن 
يجعل للكافر عليها السبيل». از طرفى هم به شخنا أبوجعفر «فى نهايته)» اككر در نهايه اين فرمايش را كفت كه اين زن مسلمان 
همجنان به زوجيت او باقى استء اين «محجوج بقوله فى مسائل خلافه و مبسوطه)؛ خود شيخ طوسى در كتاب خلاف برخلاف 


اين فتوا داد» خود شيخ طوسى در مبسوط كه آماده تراست براى فقه. برخلافش فتوا داد. 


اينكه فتواى ايشان در مبسوط مطابق با «ما هو المعروف» است. اين عصاره فرمايش مرحوم إبن ادريس در جلد دوم سرائر در 


صفحه 077. 


فرمايشاتى كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله تعالى عليه) دارند به همين فرمايشات ايشان برمى كردد, يكك جيز جديدى 
نيست؛ منتها يكك فرمايشى كه مرحوم صاحب جواهر دارند اين است كه شما كفتيد جمع بين اين دو كار ممكن نيست كه اين 
زن از يكك طرفى زوجه او باشدء از طرفى حق استمتاع نداشته باشد» از طرفى موظف باشد به يرداخت نفقه؛ اككر حق استمتاع 
ندارد» جرا نفقه واجب باشد؟ مرحوم صاحب جواهر دارند ياسخ مى دهند كه مى كويند اين وجوب انفاق در مقابل جواز 
آميزش نيست؛ زيرا زن در حال حيض واجب النفقه مرد استء در حالى كه آميزش جائز نيست. اشكال مرحوم إبن ادريس در 
خصوص آميزش نيستء تعبير ايشان استمتاع است» شما جه جوابى مى دهيد؟ مرحوم إبن ادريس مى كويد به اينكه اين زن 
حق ندارد شب بيش او برود و نمى شود اينها را تنها كذاشت يعنى حق استمتاع ندارد؛ آن وقت شما كفتيد به اينكه زن در 
حال حيض آميزش او حرام استء ولى واجب النفقه هم هست؛ يس معلوم مى شود نفقه در مقابل آميزش نيست! فرمايش إبن 
ادريس اين است كه حالا آميزش نشدء استمتاعات ديكر كه بر او حلالل است. اكر شما هيج حق استمتاعى براى مرد قائل 
نيستيد» جكونه نفقه بر او واجب است؟! آنكه صاحب جواهر كفته» غير از آن نقدى است كه مرحوم إبن ادريس دارد. بعد هم 
عصاره حرف صاحب جواهر اين است كه آنجه كه شيخ طوسى در استبصار كفته يا در تهذيب كفته» فتواى او نيست؛ جون 
اينها كتب حديث اند و ايشان فقط حديث جمع كرده» كاهى جمع تبرّعى كرده. نه اينكه فتواى او باشد. اينها فرمايشاتى است 
كه قبلا إبن ادريس بيان كرده است. بنابراين مطلبى كه صاحب جواهر كفته باشد و مسبوق به تحقيق جناب إبن ادريس نباشد» 


نسسلسثك. 


ص: .4/6 


حالا بركرديم به جمع بندى روايات باب نّه. بعضى از روايات است كه اصللا عاملى ندارد» هيج عاملى ندارد؛ مثل روايتى كه 
وجود مباركك حضرت امير حكم كرده به اينكه اكر قبل از آميزشء اين زن اسلام آورد» بايد نصف مهر را بيردازد؛ همين است 
كه در كتاب هاى فقهى مى كويند «لم نجد عامللا به؛ همان طورى كه اكر يكك روايتى ضعيف بود و مورد عمل اصحاب بود 
«موثوق الصدور» مى شود و مورد اعتماد است و عمل اصحاب و به تعبير لطيف مرحوم حاج آقا رضاى همدانى(رضوان الله 
عليه) در كتاب «زكات» مى فرمايد: اكر يكك روايتى ضعيف بود خود همين بزركوارانى كه به ما ياد دادند كفتند به اينكه اين 
آقا ضعيف است و حرف اين آقا را نمى شود كوش داد. بعد ما ديديم همه شان به اين روايت دارند عمل مى كنند؛ از اين 
معلوم مى شود كه يكك خبرى است و در جايى قرينه ييدا كردند. مى فرمايد اككر عمل اصحاب در كنار يكك روايت ضعيفى 
مشاهده شد «هذا نوع تبين»؛ آيه هم به ما مى كويد شما تين كنيد اكر كزارشكر فاسقى؛ حالا يا كذب مُخبرى داريد يا كذب 
شيع ذارسل يا كذيين ذازى شما فحص كنيد (عتق كد )لكلا فرمايد امن تربع راد تون امك اكر احجان 5 
خودشان اين قواعد را به ما ياد دادند و جزء بزركان و فتاحل فقهى ما هستندء و اينها دارند به اين روايت عمل مى كنند؛ يس 
معلوم مى شود كه محفوف به قرينه است. يكك كسى از اصحاب بزركك حضرت آن جا نشسته بود به بركت او فهميدند كه اين 


روايت درست استة. فرمود: «هذا نوع تبئّن) است» اين هم نوعى تبيّن است. 
ص: 3/1 


1د توه امور ف 0 


عمل بكندء اين يعنى جه؟ يعنى به هر حال اين مشكلى دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه منظور اين است كه تبن طمأنينه مى آورد. 
اين مى شود «موثوق الصدور) واين «موثوق الصدور» بودن كافى است. حالا باز روايت باب نهم از نو جمع بندى بشود تا 


معلوم بشود كه جرا به روايت دوم عمل نمى شود. 


روايت اول دوتا مشكل داشت,ء اين دوتا مشكل را مرحوم شهيد ثانى در مسالكك بيان كرده» محققان بعدى ذكر كردند تا 
نوبت به صاحب جواهر رسيده. ايشان هم ذكر كرده است. روايت اولى كه دو تا مشكل دارد و مرحوم شيخ طوسى نقل كرد 
مشكل اول آن «على بن حديد) است كه توثيق نشده؛ يعنى توثيق «على بن ابراهيم قمى» با تضعيف شيخ طوسى معارض استء 
يس وثاقت او ثابت نشده است. دوم اينكه «جميل» به عنوان ارسال اين روايت را نقل كرده» اعَنْ بتغض أَصْحَابِنا؛ يس هم يكك 
تأرق هيف :دن أن حبك قا وقاقك او نارق تققم و يك هي كه مرملة انك اوه كاوكق أعومفاع أ فال فى المقروق 3 
اللطر زاك :و الشركة إِذَا فلمك مَأ وَلَّْ يُشلة»؛ اكر زن اسلام بياورد و مرد مسلمان نباشد همجنان كافر باشدء «هُمَا عَلَى 


نكاجهم ا يكك؛ «وَ لَا يُفرّق بَتنَهُمَااه دو؛ «وَ لا يثك أنْ بَخْرّحِ بها مِنْ دَارِ الْإِ شام إِلَى الْهِجرَواء )١(‏ اين سه؛ يعنى جلوى او را 


١ 


مى كي رند؛ «ممنوع الخروج» استء به او اجازه نمى دهند كه دست زن خود را بككيرد برود كشور كفر. اين باقى بودن ازدواج 
اينهاء نه با آيه (لَنْ يَجْعَلَ اللّهُ) سازكار است و نه با ساير روايات؛ سند هم كه ضعيف است. 


ص: أذك 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 8568 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 4 حديث ط آل اليو 


وبق دهم إبى باب برسم ص عرسي نكل كردم سكل سني ازارق جين نا ارصساى عدر عن ا يوعن عطية 
سمت قَبِلَ زَوْجِهَاه وجود مبارك حضرت امير فرموده باشند الا ثتةفى) لتيعاء» انها همهناة ون و شوعز 
مسو سار نكاح اينها ناقى اسث: «إن أش لفت قل انقضا دياه امرأء كرس اى كه «أَسلَمْتٌ قَبْلَ)؛ فرمود: ١ن‏ 


َمْتٌ قَبِلَ انْقِضَاءِ حِتَدَيِهَا فَهِى امرأكك وَِن الْقَضَْتٌ عَِدَنْهَا قبل أنْ تش 6 أُشْكَفتٌ فَأَنْتَ حَاطِبٌ مِنّ الْخخطاب»» (1) اين جا 


- 


- 
2 أ 


أن امْرَأَةٌ مويه 


امح اتوي سي ا ا 0 يه أملعة قبل تهاب اك كاد 
وجود مباركك حضرت امير فرمود نكاح اينها باقى است. باقى است يعنى زن مسلمان است و مرد كافر؛ اين نبايد اين جنين 
باشد! اين بايد همان «حين الاسلام» فسخ شده باشد. يس صاحب جواهر دارند كه كسى به آن عمل نكرده است. يرسش: ...؟ 
ياسخ: 0١‏ يآ لمت قَبِلَ زَوْجِوَا؛ ب يعنى زوج مسلمان شد و زوجه قبل از زوج مسلمان شد. وجود مباركك 
حضرت أمير فرمود اين زوجيت باقى استء ثا اين جا قابل قبول نيست؛ براى اينكه زن مسلمان و مرد كافر است. نم قل إن 


قلقت نه «أسلمت»» «إِن 


- 


0 تتا و امسر روه يي حرو يي امات د حم 
جون معلوم مى شود كه خطاب بود. «وَ إن الْقَصَتْ عَِدَّتَهَا َهَا قَدِلَ أنْ 30 م ثم أشلتكم: قوفف توا ران به عنوان يكك 


أ ا 


ل 


ابن ذة وه ا راف جاقتت اعد كر هر حو مسلناة لفن روانك خاظ ايم الخطاب ابن دريف اسك 


ص: كن 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 658 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 4 حديث "0 طّ آل البيست: 


روايت سوم كه از «منصور بن حازم؛ است دارد كه «قَالَ: سَألْتٌ أيا عَدِد اللّوع عَنْ وَجُلٍ مَجوبتى كات تفتة افرأة عَلَى ديئه 
قَّ نان ا عفت قال َرُ ذلك الْقِضَاء عِدَّبِها فَإِنْ هُوَ أَسْلَه أؤ أُسْلّمث قَبِلَ أنْ تَْقَضى عِدَّنُهَا قَهُمَا عَلَى نِكَاحِهمًا | 
هى لَمْ تُسْلِمْ حَتّى تَنْقَضى الْعِدَّهُ فَقَدْ بَانَتْ مِنْهه )١(‏ اين روايت يكك جيز جديدى ندارد. 


اكت 


وَلِوَإِنْ 


- 


رونت بنج ابن بابزا ملدحظله :رماي كه مع علق بن إيرأديع عن أبد عن بغض أ ايده أبن روايت مشكل رسال را داره. 
دارد كه اعَنْ محمد بْن مُثْدلِم عَنْ أبى هفرع إِنَّ أَهْلَ الْكتَابٍ وَ جَمِيع مَنْ له مه إِذَا أَشكم أَحَدُ الزَّوْجَينِ كَهُمَا عَلَى نِكاحِهِمَااء 
اين به اطلالقش درست 0 اكر «أحد الزوجين» مرد بود «على نكاحهما» باقى است؛ اما اككر زن بود «على نكاحهما» باقى 
نيست. :و أَما لمش ركُونَ يذل مشركى العرب و غَبرو» - كه اين فرع بعادى مرحوم محقق است -_اقَهُمْ َلَى نك اهم إِلَى 


عو 


انْقَضَاءِ الِْدِّ فنْ أَسلَمَتِ الْمَأهُ 4 م أشلّع الوَجُلٌ قَبلَ انْقِضَاءِ عِدَّيِهَا فَهى امْرَأَته وَإنْ لم مُسلِم إن بَغك انْقِضَاءٍ الِْدَّه فَقَد بَانَتْ مِنْهُ وَ 


ا 


ل سَييل لَهُ عَلَتِهَاا كه اين روايت هم جيز جديدى ندارد. 


ه همين باب نه روايت شش هست كه اين را مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُحَمَّدٍ بْن بَحْتَى عَنْ أخدردَ بن مُحَمَّدِا _ كه اين كويا 
تخ اتدو كيد فرمود به ابنكه احَنْ أبى الْحَسَنٍع فى نَط وَانِيٌ تَرَوَجَ نَط رَائيَهُكَأَسِلَمَتْ قَهلَ أَنْ يَدْخُلَ بها قالَ قد الْقَطعَتْ 
عِصْمَتَهَا مِنْهَا اين يكك؛ يعنى زوجيت به هم خورد. دو: «وَّلَا مَهْرَ لَهَااهٍ جون انفساخ از طرف خود زن است. سه: : «وَ لَا عِدَّهَ عَلَيِهَا 


مِنْهُ)؛ 0 جون قبل از آميزش است. اين روايت صحيح استء مورد عمل هم هست و حجت هم هست. 


ص: ع/4 


-١‏ وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 262 و 5ه ابواب مايحرم بالكفره ونحوه؛ باب94» حديث”؛, ط آل 
البيت. 

؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 672 ط.الإسلاميه. 

*- وسائل الشيعه, العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص57 و 858 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب94» حديث2, ط آل 
البة: 


روايت هشت اين باب كه همين شب نرود و روز برود و خلوت نكند هسستء اعَنْ عه ِنْ أصْحَابًِا عنْ سَهْلٍ بن زِيَاٍعَنْ مُحَمَدٍ 


تت 


تن عبتدى عق يونس قال الذئق لكون عد وقكة الوا (نذهة كته يه أخر ان ون لمان مى شود مره هميناة ذه اكه ذا «قَالَ 
هي افْرَأنّهُ؛ اين زن اوست. اشكالات إبن ادريس از همين جا هست كه مرحوم شيخ طوسى در تهذيب و استبصار اين روايت 
باأرواك كر كي جا سد اك جاب وى إيتنان كه وم . «هى إمرأته)؛ اين زن اوستء ١‏ كوه اليه «عِنْدَهًا 
بالنَّار؛ روز مى تواند بد بيش او رفت و آمد بكندء اما :و لَا يَكونٌ عِْدََا بالليل). بعد فرمود: هَإِنْ شم الرَجُلَ وَلَم تيم الْمَر مه 
يَكُونٌ الول :ها البو الوروسل كروي به عكس بود؛ يعنى مرد مسلمان شد و زن همجنان مسيحى استء اين زن اوست و 


ليل و نهار مى تواند بيش او باشد. اين روايتى بود كه نقدهاى فراوانى متوجه ظاهر آن شد و مرحوم شيخ طوسى اكر در 


- 
0 أ 


تهذيب واستبصار نظر مساعدى به اين داشتند» تهذيب و استبصار كتاب فقهى ايشان نيست» در خلاف اين را نفى كرده» در 


مبسوط اين را نفى كرده است. 


يرابت ابو ياك داود كلازرازه فى كريس ره امام كردق سام الل أعلية )عرقي كركم: «النَصْرَانِنٌ يتَرَوَحُ النَصْرَانيَة ثم 
وَ لَْ يَكنْ دَحَلَ بها إِلَى أَنْ قَالَ: قَالَ هُمَا عَلَى نِكَاجِهمَا الَْولِ»؛ِ (5) هر دو مسلمان شدند واد بن اسلامى كه هر دو آوردند كه از 
بحث خارج است؛ يس جيز جديدى نيست. و اكر مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند به اينكه اول أشبه است مطابق با قاعده 


ص: 1/64 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 65 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه. باب 4 حديثال طّ آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 858 ابواب مايحرم بالكفره ونحوه» باب4» حديث4) ط آل البيت. 


اما فرع بعدى كه مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) دارند اين است: «و أما غير الكتابيين»؛ يعنى اككر زن و شوهر كتابى 
نبودند» بلكه ملحد يا مشرك بودندء بعد «أحدهما) اسلام آورد» «فالحكم فيهما) اين است «إسلام أحد الزوجين موجب 
لإنفساخ العقد فى الحال) )١(‏ ديكر فرقى بين اسلام زن و مرد نيست؛ جون اكر مرد بتواند با زوجه كتابيه ازدواج كند. دليل بر 
موحد بودن اوست؛ اما كسى كه ملحد است يا مشركك استء آيه سوره مباركه «بقره» «بالصراحه) نفى كرد كه (وَ لا تَنْكحُوا 
الْمُشْركاتِ)» (5) (وَ لا تُنْكحُوا الْمَمْركِينَ)؛ نه داماد مشرك بكيرد و نه همسر مشرك. اين (لا تَنْكبُوا) و اين (لا تُنْكحوا)» هر 
دو را نفى كرده؛ حرمت تكليفى دارد» يكك؛ بطلان وضعى دارد؛ دو؛ داماد مشرك بككيريد حرام استء يكك؛ باطل استء دو؛ 
همسر مشركه بككيريد حرام استء يكك؛ باطل استء دو؛ اين آيه 77١‏ سوره مباركه «بقره) نسخ نشده است. فرمود اين ديكر 
فرقى بين اسلام زوج و زوجه نيست؛ هر كدام مسلمان شد فوراً عقد منفسخ مى شود. برسش: ...؟ ياسخ: نه اين فرقى نمى 
كند آن (لا تَنْكحُوا) كه ناظر به آن است؛ ازدواج نكنيد و داماد هم نكيريد: (لا تَنْكيُوا)» (وَ لا تنكحوا)؛ نه ازدواج بكنيد. نه 
داماد بككيريد؛ نه زن بدهيدء نه زن بككيريد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه آن جا «مشركات» دارد؛ غير كتابى است؛ غير كتابى يا ملحد 


است يا مشرككث. 


«و أما غير الكتابيين»؛ يعنى زن و شوهر هيج كدام كتابى نيستند» يا ملحدند كمونيست اند يا مشركك. «أى إن الزوج و الزوجه) 
كه «غير كتابيين» هستندء حكم آنها اين است كه «فإسلام أحد الزوجين موجب لإنفساخ العقد فى الحال إن كان قبل از الدخول 
و إن كان بعده وقف على انقضاء العده)؛ و اكر عدّه منقضى شد كشف مى شود از اول منفسخ بود اين ديكر نظير اجازه نيست 
كه در آن اختلا.ف دو قول باشد كه آيا اجازه كاشف است يا ناقل» فسخ كاشف است يا ناقل. اين دو قول در مسئله اجازه يا 
رد هستء اجازه كاشف است يا ناقل؛ رد كاشف است يا ناقل. اما اين جا «إلا و لابد» كاشف استء از همان اول فاسد بود. 
«بلا خلاف فى شئ من ذلك و لا اشكال»؛ هم صريح آيه سوره مباركه «بقره؛ است كه (لا تَنْكبُوا)» (وَ لا تنكحوا)؛ نه همسر 
مشركه بككيريد و نه داماد مشرك. «و فتوى بل لعل الاتفاق نقلا و تحصيلا عليه)؛ () ما هم مى توانيم اجماع محصّل فراهم 
بكنيم وهم اجماع منقول؛ وقتى اجماع محضرلى شدء اجماع منقول هم كه يقنياً هست. يكث وقت خودمان فحص مى كنيم مى 
بينيم كه همه اين طور مى كويند» اين اجماع محصّ لى است؛ اما اجماع منقول نيست. يكك وقت كلمات فقها را مى بينيم مى 
كوييم آنها هم به اين نتيجه رسيدند» آنها هم مى كويند اجماعى استء مى شود اجماع منقول. درست است اجماع محص لى 
قوى تر از اجماع منقول است؛ اما كار اجماع منقول را نمى كند؛ يعنى خود شخص تمام كتاب ها را ديد كه يكك قولى است 
كه جملكى بر آن هستندء اما ديككر باخبر نيست كه ديككران هم رفتند فحص كردند كفتند قولى است كه جملكى بر آن 
هستند؛ اين اجماع آنها اجماع محصّل است. فحص بالغى كرد ديد كه ديكران هم رفتند و ديدند كه قولى است كه جملكى بر 
آن هستند؛ لذا مى كويد اجماع محصّل و اجماع منقول. 
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غرض اين است كه درست است كه اجماع محصّل قوى تر از اجماع منقول استء ولى كار اجماع منقول را نمى كند. شخص 
خودش رفته ديده كه همه اصحاب اين طور مى كويندء اما آيا ديكرى هم رفته اين فحص بالغ را انجام داده يا نه» كه معلوم 


اسيت اين هم به يايان رسيده اس 


68/٠" /١/ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


«و لو انتقلت زوجه الذمى إلى غير دينها من ملل الكفر وقع الفسخ فى الحال و لو عادت إلى دينها و هو بناء على أنه لا يقبل منها 
إلا الإسلام». )١(‏ مرحوم محقق در متن شرايع در مبحث ششم از اسباب تحريم كه «كفر» است, فروع فراوانى را ذكر كردند كه 
مهم ترين آن اين است كه مرد مسلمان اككر بخواهد همسرى داشته باشدء او يا بايد مسلمان باشد يا حداقل اهل كتاب. نكاح 
مشركه. انكاح مشركين هر دو حرام است تكليفاً و باطل است وضعاً؛ جون آيه سوره مباركه «بقره» همجنان به قوّت خود باقى 
استة ( لا تتكعرا التشركات ) الا يكن (وَ لا تَنْكحُوا الْمُشْركينَ)؛ دو؛ هم حكم تكليفى آنها ثابت استء هم بطلان وضعى 
آنها ثابت است و نسخ هم نشده است. آنجه كه سخن از نسخ است آيه (وَ لا تُشيكوا بعصم الكوافِر) () است كه منسوخ به 
آنه سور شار كه (فاقدهة اسيك كه ( الخصناة وق الننيق أو نوا الكبات )131 ا كر مره عدلماة حدونا زا مانا مشر اعك هعسري 
داشته باشدء او يا بايد مسلمان باشد يا بايد اهل كتاب؛ منتها در برابر فرمايش ايشان روشن شد كه اكر نكاح دائم باشد 
برخلاف احتياط واجب است و اكر نكاح منقطع باشد برخلاف احتياط مستحب؛ مرد مسلمان برخلاف احتياط واجب است كه 
بخواهد همسر يهودى يا مسيحى داشته باشد» برخلاف احتياط مستحب است كه بخواهد همسر يهودى يا مسيحى داشته باشد. 
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و روايات باب نه هم برخى ها ضعيف بودند» برخى ها معارض داشتند؛ آن صحيحه اى كه سه تا حكم را بار مى كرد» مرجع 
نهايى بود: يكى انفساخ عقد, يكى داشتن عدّهء يكى سقوط مَهر اكر اسلام از طرف زن باشد و قبل از آميزش. اينها حرف 
فاق قيا بيو كه ماف الاباك ملعاف دوس عون نكب اق ف روانات سعدا معش ودو سق تعاركن ذاش 


سقوط مّهِر است و داشتن عذّه. 


اسافرعن كه دن يكن زابائى يبحث قبل ذكر شد ابن بود كه فرمودة (و أها غير الكتابييق]: اغير الكتابيية) ان نان نيست كه 
اطلاق داشته باشد اعم ازدو ملحدء دو مش رككث. دو يهودى» دو مسيحى؛ «أو بالاختلا-ط)ء يك ملحد يكك اهل كتاب» يكك 
مشرك يكك اهل كتاب» يكك يهودى يكك مسيحىء همه اين صور را بخواهد بكيرد بعيد است. اين ظاهر «غير الكتابيين» كه در 
يايان بحث قبل اشاره شدء همان خصوص مشركين است. حكم آن روشن است تكليفاً حرام و وضعاً باطل؛ جون آيه 535 


سوره مباركه «بقره)» هم دلالت آيه روشن است و هم آيه ديككر معارض او نيست. 


اما در بخش بايانى آن اين فرع مطرح استء فرمود: «و لو انتقلت زوجه الذمى إلى غير دينها من ملل الكفر وقع الفسخ فى الحال 
ولوعادت إلى دينها و هو بناء على أنه لا يقبل منها إلا الإسلام» اين عبارت متن مرحوم محقق است. مرحوم صاحب 
جواهرارقواق الاغليه) بعد ال تفسير ابن نتن يبد كى ار معنا ر] اباس كردق نو اعسال اخلاف سحه ذادنه ثانا 
اصل معناى متن؛ ظاهر آن اين است كه زن و مرد هر دو غير مسلمان» اين يكك؛ زن كه غير مسلمان است و مرد كه غير مسلمان 
أرقن ابد دق كه اهل كتات لبيك واس اليك اذدرع رديه درق فركر قل شد كلة ودف ره كد سيوس ونا مسح 
بود شده يهودىء «انتقلت زوجه الذمى). يس معلوم مى شود كه شوهر ذمى است؛ يعنى كافر كتابى استء يكك؛ زن هم كافره 
كتابية انك برقو ايخ ون كه زوبكة اد لذت البك هديو توه ديق دكن ال ايان كثر سعقل انه مكل بوودف ممص ذه 
يا مسيحى يهودى شدء يا يهودى مجوسى شدء يا مجوسى يهودى شد كه هر دو كافرند» يكك؛ كفر آنها هم كتابى استء دو؛ 
زْنِ اين شخص كافر از يكك كفرى به كفر ديكر منتقل شدء حكم آن جيست؟ اين حكم را مرحوم محقق در متن شرايع مى 
كويد بنا بر اينكه اكر جنانجه اين زن كه يهودى است از يهوديت به مسيحيت منتقل شدء بنا بر آيه (مَنْ يبغ غير اإشرلام دينا 
فلَنْ يولَ مِنْهُ)» (7) جون دين ديكر ازاو يذيرفته نيستء ولو قبلاً اهل كتاب بود الآنن اكر به كفر ديكر بركردد از او مقبول 
نيستء عقد «انفسخ فى الحال». عبارت را خوب ملا-حظه بفرماييد كه جطور مرحوم صاحب جواهر مجبور شده بكلُويد كه 
اسالا ييكة ريت نيست! «و لو انتقلت زوجه الذمى)؛ يعنى مرد ذمى استء يكك؛ زن ذميه است» دو؛ مثلاً هر دو يهودى اند 
يا هر دو مسيحى اندء اين زن از يهوديت به مسيحيت منتقل شدء اين سه؛ «و لو انتقلت زوجه الذمى إلى غير دينها»» منتها «من 
ملل الكفر)؛ ديكر به اسلام برنكشت؛ مثلا هر دو يهودى بودند يا هر دو مسيحى بودندء اين زن از يهوديت به مسيحيت يا از 
مسيحيت به يهوديت منتقل شدء حكم جيست؟ حكم بنا بر اينكه كرجه حدوثاً اكر كسى يهودى يا مسيحى بودء او به عنوان 
اهل ذمه هم يذيرفته مى شود؛ اما وقتى مرتد شد جون (مَنْ يَبتَغْ غَيِرَ اْإِشلام دينا فلَنْ يُمبَلَ مِنْهُ)» اين به هر دينى غير از اسلام 
وكركهاز وول كف جرف ار وكوك شك عطقك | نيا ميض فى تقرف ابر اذ بطق ايزا داسك يننا ينم ك1 أزرن 
قابل طرح است يا نه؟ تا جطور مرحوم صاحب جواهر مجبور شد بكُويد كه اين نسخه ظاهراً اشتباه است. «و لو انتقلت زوجه 
الذمى إلى غير دينها من ملل الكفر». ارتداد هستء اما «من الباطل إلى الباطل»» نه «من الباطل إلى الحق)»؛ اين اصل فرع است. 
«وقع الفسخ فى الحال ولو عادت إلى دينها؛ ولو بركردد به همان يهوديت اولى يا مسيحيت اولى؛ اين ارتداد باعث انفساخ عقد 
استء جرا؟ «و هو بناء على أنه لا يقبل منه إلا الإسلام)؛ اين شخص اكر از باطل درآمدء بايد به حق بييوندد نه به باطل ديكر. 
جون اين «ردً) كار باطلى است ولو دو مرتبه بركردد از او يذيرفته نمى شودء يس عقد اينها منفسخ است. اين فرعى كه نه اصل 
دارد» نه فرع دارد. الآن مكر ما مسئوليم كه اكر يكك يهودى مسيحى شد يا مسيحى يهودى شد ببينيم حكم دين آنها جيستء يا 
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مرحوم صاحب جواهر بعد از تلاش و كوشش مى كويد من احتمال مى دهم نسخه شرايع اين جنين نبوده؛ يعنى اين طورى كه 
هست اين نسخه اصلى نيست. نسخه اصل اين است كه «و لو انتقلت زوجه المسلم الذميه)؛ يعنى اكر يكك مرد مسلمانى يكك زن 
يهودى يا مسيحى داشت كه جائز استء. اين زن يهودى شده مسيحى يا زن مسيحى شده يهودى» كه مرد مسلمان است و زن 
ذميه استء اين زن مرتد شد منتها «من الباطل إلى الباطل». نه «من الباطل إلى الحق»؛ اين فرع را فقيه مى تواند مطرح 'كنك. 
آلبنانى دعي كتنهه بالضرالته ويدوة احياط يراب أنه سحوو ميارك زماندم) كه دازدة (ال كل لكة التقيات باق 
المغتيات و الذي ارثا الكدات )35لا سورك ووشودلقلت :ذارة ير افكه يكف هرد مبلناق س الرانال وقخر لمان 
داشته باشدء ذميه داشته باشد؛ اين آيه در سوره مباركه «مائده) است. سوره مباركه «مائده») هم بعد از جريان «غدير» و قبل از 
رحلت حضرت؛ يعنى در اين دو ماه و اندى نازل شده و آخرين سوره قرآن است. طبق سه طايفه از نصوصء اين آيه نسخ يذير 
نيست: يكك طايفه از نصوص درباره كل اين سوره آمده است كه اين آخرين سوره است و نسخ يذير نيست, يكك؛ يكك طايفه 
از نصوص درباره خصوص اين مستئله نكاح است كه آيه ينج سوره «مائده)» است كه نسخ يذير نيست» دو؛ يكك طايفه مربوط 
به آن بيان نورانى حضرت امير است كه فرمود: «سَمِيَقَ الْكُنَابُ الْحفَن»» (5) و اين نسخ يذير نيست كه درباره وضو استء. سه. 
اين روايات دارد كه خود سوره مباركه «مائده) «من الصدر إلى الذيل»» آيات آن مخصوصاً آيه نكاح و آيه وضوى آن نسخ 
نشده؛ لذ سياري اق يزو كان كنسد يكن هرد مسلمان مى توائد ون بهوديه يا سحيه داشعة ياشد: خالا عده اي استباط وحويى 
كردند و عده اى احتياط استحبابى» بحث آن كذشت. اين قابل بحث است براى يكك فقيه؛ فرمايش صاحب جواهر اين است 
كه من احتمال مى دهم كه اين نسخه شرايع درست نباشدء علاوه بر اينكه ما اين جا ننشسته ايم بككُوييم كه اكر يكك مرد 
يهودى يكك زن يهوديه داشت و آن زن يهوديه بركشت و مسيحيه شد حكم آن جيست؟! نه» دستمان ما خالى است؛ نه دليلى 
داريم بر صحت و سَْهَم و نه اينكه آنها از ما استفتاء مى كنند. مرحوم محقق هم جون دست او خالى بود» كفت اين بنا بر اين 
است كه (مَنْ يَتَدَخْ غَبِرَ الْإِش.لام ديناً فلَنْ بُفْوَلَ مِنّْهُ)؛ اكر كسى غير از اسلام جيزى را قبول بكندء ازاو قبول نمى شود. اين 
شخصء يهودى ده شده مسيحىء اين قبول نمى شود از اوء از آن يهوديت دست برداشتء به جه دليل اين فسخ است؟! 
بنابراين اينكه متن بيجيده است و مرحوم صاحب جواهر را وادار است كه بككويد به كمان من اين نسخه صحيح نيست و نسخه 
اصل اين است: «و لو انتقلت زوجه المسلم الذميه)؛ يعنى مرد مسلمان استء يكك؛ زن اهل كتاب است,ء دو؛ اين زنى كه ذميه 
است و همسر مرد مسلمان استء اين منتقل بشود از كفرى به كفر ديكر؛ مثلا از يهوديت به مسيحيتء «أو بالعكس»» حكم آن 
جيست؟ اين اكر باشد قابل طرح است و فقيه مسئول است. اصرار مرحوم صاحب جواهر كه نسخ اصل اين نيستء اين است؛ 


اين يكك بخش. 
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7 وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» جا ص ا32 كتاب القضاءء باب 2 حديث /5. ط ان البيت» 


بخش ديكر مرحوم صاحب جواهر در همان احتمال اختلاف نُسخء وادار شد كه سرى به ساير كتب فقهى فقهاى ديكر بزند. 
اين كتاب ها را بررسى كرد؛ بعضى از كتاب ها را شخصاً بررسى كرد بعضى از كتاب ها را از ديكرى نقل كرد. آن جا كه 
مى كويد: افى) يعنى من خودم ديدم, آن جا كه مى كويد: «عنه) يا افى محكى فلان) يعنى من نديدم؛ آن جا مى كويد: افى 
القواعد) يا «فى التذكره) يعنى من ديدم» آن جا كه مى كويد: «عن التذكره) يعنى نقل شده است من نديدم؛ آن جا كه مى 
كويد: «فى محكى التذكره) يعنى من نديدم؛ آن طورى كه حكايت شده من مى كويم «فى)» اما در محكى تذكره است؛ مثل 
شهيد از تذكره علامه نقل كرد, من از مسالكك شهيد نقل مى كنمء اما خودم مسالكك را ديدم ديكر از مسالكك كسى براى من 
نقل نكرده است. يس سه كونه تعبير است: يكك وقت است كه مى كويد: «فى القواعد)» يكك؛ ديكرى مى كويد از قواعد» من 
آن كتاب را نديدمء اين دو؛ يكى هم من خود كتاب را ديدم كه در آن كتاب نوشته است قواعد جنين كفته» مى كويم: «فى 
محكى القواعد». اين «فى محكى القواعد» با «فى القواعد» با «عن القواعد), سه تا تعبير جداكانه اى است كه در كتاب هاى ما 
هست. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) ايشان تذكره علامه را نقل مى كنندء قواعد علامه را نقل مى كنند» از كشف 
اللثام نقل مى كنندء از خلاف شيخ طوسى هم نقل مى كنند. مى فرمايد از بعضى از اين كتاب ها بر مى آيد كه اين نسخه 
صحيح نيست؛ يعنى عبارت متن شرايع بايد اين باشد كه «و لو انتقلت زوجه المسلم الذميه من دين إلى دين». عبارت برخى از 
فقها مثل تذكره و قواعد و اينهاء شايد همين را تأييد بكند. اما عبارت خلاف شيخ طوسى مطلبى را دارد كه مرحوم محقق در 
متن شرايع هم آن را دارد. شما ببينيد فقهايى كه بعد از مرحوم صاحب جواهر فرع بندى كردندء اينها مى كويند به اينكه «و لو 
انتقات زوجه المسلم الذميه من دين إلى دين»» اين نتيجه كوشش صاحب جواهر است. آن فقيهى كه بعد از صاحب جواهر 
فرع بندى او بدون دردسر استء براى اين است كه ديد ما الآن اين جا ننشستيم كه حكم كفار را نقل بكنيم» يكك؛ آنها هم 
كوش به حرف ما نمى دهند» دو؛ دست ما هم خالى است. اين روايات باب نه و امثال باب نّه آن جايى را مشخص مى كند كه 
حكم اسلام در كار باشد؛ وكرنه «الكفر مله واحده؛؛ از كفرى به كفرى ديكرء از بثر به بالوعه بيايد؛ نه وظيفه ما هست كه 
تعيين كنيم» نه آنها كوش به حرف ما مى دهند ونه دست ما يّر است؛ يعنى ما رواياتى در اين زمينه نداريم. ما سه تا مطلب 
داريم كه به هر حال اينها مشكل فقه را حل نمى كنند: يكى (مَنْ يبت غَيِرَ الإشلام دين فَلْنْ يُقْبَلَ مِنْه)» آيا اين حكم فقهى را 
فى اعوافهة ا كريد باسك كلاس واف خرائفاة. كريد أن اهنع هر اعلد ركو يلا اكه كر وككك اليودمة مسيس لله با ميعن 
يهودى شدء اين باطل است و ديكر اهل ذمه نيستء اين را مى خواهد بككويد؟ يا مى خواهد بككويد به اينكه اكر بخواهد آثار 
اسلام بر او بار شودء ناو فك وجعات اخروى بدا كنك بار تسكة ان يكى؛ يس (مَنْ يتن غَِرَ الْإش .لام ديناً فلَنْ يُقبِلَ مِنْهُ) 
كناو ان نابيش قنى روه يكن هر ار نحد يك اتبيزعل ات كد وق يكل و قاقلرن» اين كهازذ تن انها قل شبد 
حضرت فرمود: ١مَنْ‏ رََّلَ دِينَهُ فَافتلُوة, آيااين ناظر به اين است كه يهودى مسيحى بشود يا مسيحى يهودى بشود حكم آن 
اعدام است؟ يا نه؛ اككر مسلمان مرتد بشود حكم آن اين است؟ يس اين يكك. (وَ لَنْ يَجْعَلَ الله للْكافِرِينَ عَلّى الْمَؤْمِنِينَ سبيلا) 
(1) هم شامل اين مقام نمى شود. تمام تلاش و كوشش دراين بحث ها همين دو سه تا دليل استء اينها هم شامل نمى شود 


كه اكر يهودى مسيحى شد يا مسيحى يهودى شد حكم آن جيست! 
ص: 14١‏ 


أت قساء اسون 8 اداع 


لذا ما بايد يكك بحث دقيق داشته باشيم» يكك؛ كه براى ما كار آمد نيست»ء دو؛ و آن اين است كه ما توبه داريم» يكك؛ ارتداد 
داريم» دو؛ هر دو دستمان ير استء سه؛ كارآ مد هم هستء جهار؛ اكر كسى __معاذالله _ از اسلام ارتداد بيدا كرد به كفر» 
حكم آن جيست,ء اين معلوم است. _ إن شاءالله _ توبه كرد «من الكفر إلى الاسلام» مقبول است حكم آن جيست معلوم است. 
حكم تكليفى و وضعى آن جيست براى ما روشن است و مسئول هم هستيم واز ما قبول هم مى كنند» جون هر دو به اسلام 
رسن كروك انا كر كني البوالاتى لدان الاق كد عدر ووظلال فين اننقة قل ان بور دع د سيك آمو عا از سدتح ةا 
يهوديت آمده؛ دست ما ير نيست. ما كجا دليل ارتداد داريم كه اككر يبهودى مسيحى شد او مرتد است و حكم ارتداد 
كذاست؟! يا او نجس است و واجب القتل است؟! آيا ما يكك جنين بحث شفاف و روشنى داريم كه «الإرتداد من الباطل إلى 


الباطل كالارتداد من الحق إلى الباطل» است؟ جنين جيزى داريم؟ 


غرض اين است كه اهل كتاب در صدر اسلام اين كار را مى كردند. الآن هم در نظام اسلامى در احصى واينها در دادكاه 
مدنى خاص. ما مى توانيم آنها را به احكام خودشان بار كنيم؛ اما احكامى كه خودشان بيان كردند و الآن در دستكاه قضايى 
ماهم هست همين طور است؛ آن بخش هايى كه مربوط به جزاء و حقوق و اينهاست كه فرقى ندارد مطلق استء آن بخش 
هايى كه مربوط به احكام خانواده و داد كاه مدنى خاص استء آنها قاضى دارند و قاضى مسلمان هم مى تواند بين اينها برابر 
مذهب اينها عمل بكند. منتها آنكه در قانون اساسى ما هست مربوط به اهل سنّت استهء نه اقليت هاى دينى؛ اكر هم درباره 
اقليت هاى دينى باشدء بايد ببينيم كه دستور دينى آنها جككونه استء نه اينكه ما اين جا بنشينيم و بككوييم به اينكه اكر يكك 
يهودى مسيحى شد يا يكك مسيحى يهودى شدء او مرتد است,ء ارتداد «من الباطل إلى الباطل» مثل ارتداد «من الحق إلى الباطل» 
است؛ بعد بكوييم توبه «من الباطل إلى الباطل» مشل توبه «من الباطل إلى الحق» است؛ اما دست ما الى استه به جه دليل 
بكوييم؟! ما يكك (مَنْ بتع غَبِرَ الإشلام) داريم» يكك (لَنْ يَعَلَ الله ِلكافِرينَ عَلَى الْمَؤْمنِينَ سَبيلاً) داريم» يكك روايت نبوى هم 
كه آنه تقل كردئده وق بل وك كرف داريي كة البعهانق كار آنل اسح #تمنك تقهى دارهمه قم ستول عسي ددر ابن 
اقليت هاى دينى برابر دين خودمان عمل بكنيم. وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اكر به او مراجعه مى كردند 
او متن تورات و متن انجيل را مسلط بودء حافظ بود؛ مى فرمود اين حكمء حكم موساى كليم استء در تورات شما هم هست و 
شما اين توراث را در خخانه هايتان ينهان كرديد نمى آوريد! ذات أقدس الهى به رسول خود دستور داد: (قَلَ كوا بالتؤراء 
قَائلُوها ِنْ كنتُمْ صادِقينَ)» (1) اين حكمى كه من مى كويم حكمى است كه ذات أقدس الهى به موساى كليم فرمود؛ در 
توارت موساى كليم هم هست, در نسخه هاى خطى هم هستء در خانه هايتان ينهان كرديدء در بياوريد و ببينيد همين جيزى 
كه من مى كويم هست يا نه؟ (قُلْ نوا بالتّْراه قَائْلُوها إِنْ كثْتَمْ صادقينَ). اما ما دستمان از تورات اصلى و فرعى و همه خالى 
استء به جه جيز حكم بكنيم؟! نسبت به اهل سئّت جراء مذهب آنها در دست ما هست وما حكم مى كنيم. اين است كه در 
قانون اساسى در دادكاه مدنى خاص دست آنها را برابر مذهب خودشان كه اينها شاكردان وجود مباركك امام صادق(سلام الله 
عليه) بودند» باز كذاشتند؛ اما درباره اهل كتاب كه ما جنين قانون مدوّنى نداريم» دست ما خالى است و وجود مباركك 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) هم در بخش ديكرى از قرآن كريم فرمود كه اكر اينها آمدند حضور شماء يا برابر دين 


اسلام حكم بكن! يا برابر دين خودشان (أَْ أغرض عَنْهُمْ)؛ يس سه تا راه دارد. 


ص: 447 
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غرض اين است كه درباره شخص بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) سه تا دستور دادند: فرمود يا به اسلام حكم بككنء يا به 
دين ايشان حكم بكنء بكو: (قَأَنُوا بالتّؤراهِ فَائلُوها إِنْ كُنُْمْ صادقينَ)» يا (أَوْ أغرض عَنْهُمْ). اكر حكم نكردى (قَلَنْ يَف دوك 
شَّيِئاً)؛ تو در مصونيت الهى هستىء اما ما دستمان خالى است. لذا مرحوم محقق(رضوان الله عليه) نهايت حرفى كه دارند اين 
است كه «و هو بناء على أنه لا يقبل منه غير الإسلام)؛ يعنى اكر يكك مسيحى يهودى شد يا يكك يهودى مسيحى شدء او حكم 
ارتداد را دارد. وقتى از مسيحيت درآمدء بايد به اسلام بيايد؛ اما اكر از مسيحيت در بيايد و وارد حوزه يهوديت بشودء اين 


ارتداد است؛ ما براى جنين حكمى جه دليلى داريم؟! 


بنابراين اين اختلاف نسخه اى كه مرحوم صاحب جواهر دادند» باعث شد كه فقهاى بعدى در فرع بندى بعدى مواظب باشند 
كه جطور حكم كنند. شما به فقهايى كه بعد از مرحوم صاحب جواهر آمدند فرع بندى كردندء بالصراحه كفتند: «و لو انتقلات 
زوجه المسلم الذميه إلى غير دينها حكم آن اين است؛ يعنى يكك مرد مسلمانى است و همسر ذميه دارد» اين ذميه كه يهودى 
بود حالا مرتد شد و شده مسيحىء حكم آن جيست؟ البته اكر جنانجه حكم آن به همين باشد كه از كتابيتى به كتابيتى» از 
ذميتى به ذميتى آمده. ما دليلى نداريم كه حكم به فسخ بكنيم؛ جون هر دو «على وزان واحد) هستند؛ همان طورى كه حدوثاً 
جائز استء بقائاً هم جائز است. آن كسى كه حدوثاً اجازه مى داد كه يكك مسلمان همسر يهودى داشته باشد. حدوثاً اجازه مى 
دهد كه يكك مسلمان همسر مسيحى داشته باشد, حالا آن يهوديه شده مسيحيه؛ به جه دليل فسخ بشود؟ جيزى كه حدوث آن 
جائز استء جرا بقاء آن سبب فسخ باشد؟ لذا كفتند به اينكه اكر منتقل بشودء بايد غير كتابى بشود كه «انفسخ فى الحال)؛ 
يعنى يا ملحد بشود يا مشرككء يا از اين نحله هايى كه سر از شرك در مى آورد. اكر جيزى حدوثاً جائز شد جرا بقائاً ممنوع 
باتل؟ تعدو اجات اميك كه يكداهرة شعليان 3 ةيرد ذخاقف باقتنه اللا كرون او شنيس بره وكدة كيردي ٠أو‏ يلعكينة 
جرا فسخ بشود «انفسخ بالحال)؟ اين دو تا كار را فقهاى بعد از صاحب جواهر كردند: يكى عبارت آنها اين است كه «لو 
انتقلت زوجه المسلم الذميه)» دوم اينكه منظور آنها از انتقال اين است كه از كفر به شرككء يا از كفر به الحاد در بيايد. يكك 
وقت است كمونيسم مى شودء مى شود ملحد؛ يكك وقتى بت يرست مى شود» مى شود مشرك. اكر از كفر به الحاد يا از كفر 
به شركك درآمد «انفسخ فى الحال؛؛ براى اينكه حدوثاً اين كار ممنوع استء بقائاً هم اين كار ممنوع است. يرسش: ...؟ ياسخ: 
نه آن فرق نمى كند؛ اما اكر بخواهد منتقل بشود «إلى غير الذميه)؛ يعنى ذمى بخواهد غير ذمى بشود «مهدور الدم» است؛ اما 
اكر ذمى بخواهد به يكك ذمى ديكر تبديل بشود؛ ذمى» ذمى است. قرآن هم به عنوان يهود حكم جدا يا مسيحى حكم جدا كه 
تذاودة نا اغتوان اعتل كناب ذارد يا به غدواة اهل كمه داوده انها مقر كه است. اتبده عد مشر كانت بدعدران (مق الناية 
ويا الككنات ) اكه بكة؛ (يا أخل الْكتَابِ) )١(‏ استء دو؛ اينهاست. اكر بخواهد از ذمه به غير ذمه دربيايد «مهدور الدم) 
است. در جهاد حكم همين است. 
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بس بنابراين مرحوم محقق در متن شرايع يكك حكم متقن شفافى ارائه نكردند. مرحوم صاحب مسالكك (رضوان الله عليه) در 
اصل اين فرع درباره «و اما غير الكتابيين»» تلاش و كوشش كردند؛ اول جهار صورت كردند» بعد سه صورت را ضمن آن 
ذوآووذند بعد آن حيان صورت رادو اين سه هصووت :ضرف كردثة شذه دوازده صوركه بابه أتحاى ذيكرى از مجموعه 
بحث هاى او دوازده صورت درآمده؛ آن وقت شروع كردند به احكام اين دوازده صورتء بعد كفتند به اينكه فقط حكم 
جهار صورت را اين آقايان كفتند. )١(‏ مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) براى اينكه از اين ميدان خالى نشود يكك جمع 
بندى مطلق كردند فرمودند: «ظهر احكام جميع الأقسام؛ كه ديكر جيزى باقى نمى ماند» لكن دست ما خالى است؛ براى اينكه 
مايكك مبنايى را ارائه كرديم كه سند ندارد و آن اين است كه آيا «هل الردّه من الباطل إلى الباطل كالردّه من الحق إلى 
الباطل» است يا نه؟ اينكه ثابت نشد. فرمود بخش مهمى از اين احكامى كه به ما كفتى مبنى است بر اين» ما هم كه تحقيق 
نكرديم, فقها هم كه تحقيق نكردند و دليلى هم كه نداريم. اين سه تا عنوان كه اين را ثابت نمى كند؛ نه (مَنْ يغ غَرَ اإشلام 
ديا فلن بقل منه) مى كويد «ارقداد من الناطل إلى الباطل >الارحداد من الحق إلى الباطل» اكه نه (أق بشعل الله للكافريق 
غلى القؤ ويه نيا ) فى كريد اوعد افسنق الباطا إلى الباطن» متمرل ابن 1ه اسع م ححديك وى قن كذل ورنة فاقلزة) 


دو ج25 


شامل است. اين «مَنْ يَذَّلَ ديئه فَاقْتَلوةُ) , يعنى كر مسلماق ات واغير مسلمان يشوف نه بهووى سودي شود 1 


ص: 09 


6/1 مسالكك الأفهام إلى تنقبح شرائع الإسلام؛ الشهيد الثانى» ج /. ص‎ -١ 
جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج 5 ص 66 و 2م.‎ -" 


بنابراين مى فرمايد براساس آن مبنا هست و آن مبنا را هم كه ما ثابت نكرديم. بنابراين اين فرعى كه مرحوم محقق دارد را 
يكبار ديكر بخوانيم» فرمود: «و لو انتقلت زوجه الذمى؛» آيا اين مشكل ما را حل مى كند؟ يكك؛ آيا ما موظف هستيم به فتوا 
دادن درباره او دو؛ آيا آنها حرف ما را كوش مى دهندء سه؛ اين است؟ يا نه» آن جيزى است كه فقهاى بعدى كفتند كه (و 
لو انتقات زوجه الذمى المسلمه من دين إلى دين»؟ يرسش: ...؟ ياسخ: بله همين» زن او يهوديه است حالا شده مسيحى» مشكل 
مارااحل نمى كند. مرد ذمى است حالا يا يهودى يا مسيحىء زن هم كافره است حالا يا يهودى است يا مسيحى؛ اين زن 
يهوديه شده مسيحى «أو بالعكس». «الكلام الكلام» همين فرعى است كه مشكل ما حل نمى شود. اما اكر بكوييم: «و لو انتقات 
زوجه المسلم الذميه»» يككث طرف آن بايد مسلمان باشد كه با ما كار داشته باشد. اككر زن يكك مرد مسلمانى كه ذميه بود 
يهوديه بود و بركشت مسيحيه شدء حكم آن جيست؟ اين را ما مى توانيم حكم بكنيم و به ما هم مراجعه مى كنند؛ جون شوهر 


98/٠7/١9 نكاح‎ 
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مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در سبب ششم از اسباب تحريم كه «كفرا استء جند مقصد طرح كردند. در يايان مقصد 
اول جند فرعى را مطرح مى كنند كه اين فروع به استناد قواعد مطلق بايد حل بشود. نص خاصى در مسئله نيستء مكر يكك 
روايتى از شّنن بيهقى است كه از طريق اهل سنّت است و بخشى از فروعات زير مجموعه آنجه كه ايشان نقل مى كنند در 
روايات ما هست؛ لذا اينها برابر آن قواعد عامه و قواعد مطلقه حل مى شود و حل آن هم دشوار نيست؛ لذا خيلى مورد 
اختلااف اصحاب نيست. آن فرع از اينجا شروع مى شودء مى فرمايد: «و إذا أسلم الذمى على أكثر من أربع من المنكوحات 
بالعقد الدائم استدام أربعاً من الحرائر أو أمتين و حرّتين»؛ )١(‏ يعنى اكر كسى همسر غير مسلمان داشت و خودش هم غير 
مسلمان بود و در قانون آنها بيش از جهار همسر مباح بود» اين شخص مسلمان شد در حالى كه بيش از جهار همسر دارد؛ 
تكليف او جيست؟ آن همسرها اكر مشرك باشند و اسلام نياورده باشند» عقد «فى الفور) منفسخ مى شود. جون آيه سوره 
مباركه «بقره) كه (وَ لا تَنْكوا الْمُْركاتٍ)» (7) يك؛ (وَ لا تُنكخوا الْمُمْركينَ)» دو؛ هم نكاح را تحريم كرده تكليفاً و باطل 
كرده وضعاء هم انكاح مشركين را؛ و اكر جنانجه آميزش شده باشند» سعى مى كنند كه عدّه نكنّه بدارند و در زمان عدّه اكر 
توبه كردند و مسلمان شدند كه به همسرى او باقى اندء وكرنه منفسخ مى شود كه حكم آن از نظر انفساخ و عدم انفساخ» از 


نظر مَهر و عدم مَهر مبسوطاً كذشت. 


ص: 464 
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اما از نظر عدد؛ اككر او مسلمان شد و همسران او كتابيه بودند و بيش از جهار همسر داشتء در انتخاب جهار و تركك بقيه مختار 


ست؛ بيش از جهار همسر براى او حلال نيستء بقيه محرّم است و بايد رها كند. 


به برخى از شئون مصاهره است كه اين زن عيناً حرام است. حرمت جمعى آن است كه خود اين زن حرام نيستء جمع اين زن 
اكر در زمان كفر با خاله و خواهرزاده يا با عمه و برادرزاده ازدواج كرد جمع اينها ببدون رضاى عمه و خاله حرام استء نه 


«فهاهنا أمور ثلاثه): يكى حرمت عينى است كه در نُسبء در رضاع و در بخشى از مصاهره است. دوم حرمت جمعى است كه 
به رضاى كسى نيست؛ مثل جمع بين أختين. سوم حرمت جمعى است كه وابسته به رضاى خود آنهاست؛ يعنى اكر عمه راضى 
بود جمع او با برادرزاده ممكن است يا خاله اكر راضى بود جمع او با خواهرزاده ممكن است؛ حرمت آن به رضاى اينها وابسته 
استء يكث؛ آن هم رضاى «أحد الطرفين»» دو؛ وكرنه خواهرزاده يا برادرزاده رضاع بدهد كافى نيست. يس ما سه قسم حرمت 
داشتيم؛ يا حركت عينى بود يا حرمت جمعى بود كه تعيين آن به دست كسى نيست و به رضاى كسى وابسته نيست؛ جون اكر 
أختين هر دو راضى باشند باز جمع آنها محرّم است. قسم سوم جمعى بود كه حرمت آن به عدم رضاى اينها وابسته بود كه اكر 
خاله رضاى بود يا عمه راضى بود جمع محرّم نيست؛ قسم جهارم حرمت آن به عدد وابسته استء نه به عين و نه به جمع؛ مثل 
بيش از جهار همسر. 


ص: /4 


اكر جنانجه اين شخص مسلمان شد و همسر او يكى از اينها را داشت فوراً يا بايد فسخ كند يا بايد تبديل كند. در اين قسم 
فرمود: «و إذا أسلم الذمى» _ كه فرع جهارم است,ء حالا آن فروع را هم بعد اشاره مى كنند _ «على أكثر من أربع من 
المنكوحات بالعقد الدائم»؛ جون عقد انقطاعى جائز بود» «استدام أربعاً من الحرائر)؛ جهار همسر آزاد را نكه مى دارد, بقيه را 
وهاهى كند. اكر همه آنها ازا ثبودتد يركى أمهيودتك (أو أمتين وححاتية)؟ ذو رن آزاد :واد و ون كنيز اكر اين هزة هتسلمان 
آزاد باشد. «و لو كان عبداً؛ اكر اين شوهر مسلمان بنده بود و كافر بود و حالا مسلمان شد؛ «و لو كان» اين زوج واين شوهرى 
كه اسلام آورد «عبداً» او «استدام حرّتين»؛ دو همسر آزاد مى تواند داشته باشدء بقيه را رها كندء «أو حره و أمتين/؛ يا يكك 
همسر آزاد و دو كنيزء «و فارق سائرهن)؛ ساير زن ها را رها كند؛ جون كرجه دينى كه قبلا داشتند آن رقم را تجويز مى كردء 
ولى وقتى اسلام آوردن بيش از جهار تا را تجويز نمى كند؛ اين براى فرع جهارم است؛ يعنى غير از حرمت عينى» غير از 
حرمت جمعى بالذات» غير از حرمت جمعى با عدم رضايت» فرع جهارم مربوط به عدد استء اين حكم حرمت عددى است 
كه مشخص شد. در اينجا ما نص خاص نداريم» فقط اهل سنت از سنن بيهقى روايتى نقل كردند كه اين مطابق با قاعده است 


«و لولم يزد عددهن عن القدر المحلل له كان عقدهنٌ ثابتاه؛ اكر اين مردى كه آزاد بود و اسلام آورد» بيش از جهار همسر 
نداشتء و اككر اين بنده اى كه اسلام آورد بيش از دو همسر نداشت يكى حرٌ و يكى أمه يا يكى حر و دو تا أمه و بيش از اين 
نداشتء همه اين زن ها براى او حلال اند و مى تواند داشته باشد. آن روايتى كه از سنن بيهقى نقل شده آن را هم نقل مى 
كنيم؛ اينها مطابق با قاعده است. جون روايت خاص در مسثله نيستء يكك؛ اين كونه از قواعد معارض هم ندارد» دو؛ لذا مى 
بينيد كل اين را مرحوم صاحب جواهر )١(‏ با سه جهار خط حل كردند. ساير كتاب هاى فقهى هم همين طور است؛ جون نه 
اختلافى در مسئله استء نه روايتى دارد كه با معارض آنء» مخصص آن.ء مقيد آن فسخ كنيم. 


ص: /404 


-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج برد ص 6# و /ام. 


آن روايتى كه نقل شده است «فيروز ديلمى» بود» آن رااز سنن بيهقى نقل كردند كه كسى اسلام آورد و وجود مباركك 
يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود كه يكى از اينها را ببذير» بقيه را رها بكن! از سنن بيهقى هم نقل شد و در كتاب هاى 


ما هم هستء مخالف با قاعده هم نيست. 


بخش بعدىء فرمود: «و ليس للمسلم إجبار زوجته الذميه على الغسل)؛ وقتى ثابت شد كه مرد مسلمان مى تواند همسر كتابيه 
واشعه راق ابن اقاباة كدرفوق احقاط فتوا ذادنته بحالا اسه قود ببح شان معروف است يكك احتياطى است در نكاح 
دائم احتياط وجوبىء در نكاح منقطع احتياط استحبابى؛ ولى آنها كه اين احتياط را نكردند؛ مثل مرحوم محقق و صاحب 
جواهر واينها جنين احتياطى نكر دند» جون آيه سوره مباركه «مائده» به صورت شفاف دلالت مى كند بر اينكه مرد مسلمان مى 
تواند همسر ذميه داشته باشد؛ جون فرمود: (اليَوْمَ أجل لكمٌ الطْيّباتٌ ... مِنَّ الذينَ أوتوا الكتابَ). )١(‏ اين «اليوم» اليوم» بيام 
رسمى دارد؛ يعنى از اين تاريخ به بعد مى توانيد با يهوديه يا با مسيحيه ازدواج كنيد. و «آخر ما نزل») هم سوره مباركه «مائده») 
است كه نسخ نشده و آن سه طايفه دليلى كه قبلا بيان شد. 


حالا اكر مرد مسلمانى همسر غير مسلمان دارد» اين همسر غير مسلمان جون به نماز و روزه و اينها معتقد نيست به وضع ما عمل 
تعن كناد اكز يقر نيا او اعيرس واقي شاد و حون برا طم والح اسك ١‏ اسم هي تراقد ديو وادان كحك فيد 
كرو كن رقع اسك مله لامر به عرو رونو الوسدك و سكاو د وى كد يت انط ذه حمل من كد كلف ادي 
ما نيستء آن وقت امر به معروف و نهى از منكر وجهى ندارد؛ ارشاد جرا! تعليم جرا! تبليغ جرا! اما هيج كدام از اينها به هيج 
وجه ارتباطى با امر به معروف ندارند. امر به معروف غير از تعليم است,ء امر به معروف غير از تبليغ استء امر به معروف غير از 
ارشاد استء امر به معروف امر استء از مقام فرمانروايى كه اين كار را بايد بكنى! لذا اكر كسى حرف آمر به معروف را 
كوئن نذاة دو ثا كناه كرد يعتئ به كسى كفقد كه شما ايق وبا وا تور او مرش دار ريا مى خورةء اق دو باز غنذات مى 
شود: يكى اينكه فرمان خدا را كوش نداد» يكى اينكه فرمان آمر به معروف را كوش نداد؛ مثل اينكه يدر اصرار كرده به يسر 
كه ربا نخور او حرف يدر را كوش نمى دهدء او دو بار عقاب مى شود. يكك وقت يدر معلم استء يكك وقت يدر مبلغ استء 
يكن وقف عور مرهد اسه اننبا ماني قدارمة اماس يسع رك افر اسه قزماة اسكه بدر انزنافض ذهلدى رواحت الأطلاعة 
است. ما خيال مى كنيم امر به معروف يعنى سخترانى» امر به معروف يعنى تبليخ؛ امر به معروف يعنى ارشاد. امر به معروف 
رهاق أسكه ابح :قزمان وز اجث الأطاعية اببخة منيا حال زاء 1 ناوا غيلى ها اهنا عت الآ كبى كه ير هدام وودا و ا يكف 
ناهنجارى خودش را در معرض در مى آوردء اككر از صدر تا ذيل خيابان جه زن و جه مرد يكك نككاه تحقي رآ ميز به او بكنند» او 
خودش را جمع مى كند. امر به معروف كفتن لا-زم نيست. او خودش را به اين وضع در مى آورد كه ديكران او را نككاه بكنند 
و وقتى ببيند كه مورد تحقير استء نككاه تند مى كنند كه اين جه وضعى است كه درآوردى؟! خودش را جمع مى كند. او 
اصللاً اين كار را مى كند براى نشان دادن. اين حداقل واجب است كه ما انجام نمى دهيم؛ يعنى نكاه تند و تيز كه اين با ادب 
دينى سازكار نيستء اين جه وضعى است كه درآمدى؟! كفتن و حرف زدن واينها لازم نيست. بر ما واجبء بر ما واجب يعنى 
بر ما واجب است كه اين طور نككاه بكنيم. وقتى اين زن به آن وضع در مى آيدء مرد به آن وضع در مى آيدء يكك رباخوار به 
آن وضع در مى آيدء يكك اختلاسى به آن وضع در مى آيدء ما او را مثل يكك آدم عادى نككاه بكنيم» او در جامعه مثل «أحد 
من الناس» زندكَى مى كند! اما وقتى هر جا برود او را تحويل نمى كيرند و براى او يا نمى شوند؛ «صبحكم الله) يا «مسحكم 


لله به او نمى كويند, او خودش را جمع مى كند. امر به معروف يعنى اين! نهى از منكر يعنى اين! اين أقل امر به معروف و 


نهى از منكر است. 


ص: 01949 


-١‏ مائده /اسوره 6 آيهه. 


غرض اين است كه امر به معروف جيزى ديكر است؛ تبليغ» ارشاد؛ تعليم جيزى ديكر استء آنها واجبات كفايى اند. امر به 
معروف در جايى است كه شخص مى داند عالم است» ناسى نيستء اصل مسثله را مى داند» يكك؛ سهو و نسيان ندارد» دو و 
سه؛ ضرورت و مانند آن هم كنار او نيستء جهار و ينج؛ عالماً عامداً دارد معصيت مى كند. شما بخواهى ياد او بدهىء او كه 
بلد است؛ تبليغ بكنى؛ او كه عالم و عامد است؛ تذكر بدهىء او كه غافل و ناسى و ساهى نيست. امر به معروف در جايى است 
كه شخص مى داند» ساهى نيست» ناسى نيست» غافل نيست» مضطر نيست» در بند نيست» هيج عذرى ندارد عالماً عامداً دارد 
كناه مى كند. به او اكر نكاه تحقيرآميز بشود خودش را جمع مى كند. وقتى يكك جايى رسيده و يكك سلامى كرده؛ مقدارى 
كه واجب است جواب مى دهندء بعد بى اعتنايى مى كنند و هر جا بنشيند كسى هم براى او يا نمى شود او مى بيند كه جامعه 


اورا نمى يذيرد» اين أقل عمل به امر به معروف است. 


غرض اين است كه امر به معروف در جايى است كه اين شخص در حوزه معروف ما باشد؛ اما اكر كتابيه بود بر او واجب 
كيك كه وو اننا هي اسار فق ونيا ووه كدو ق بقان ادق واضو هس ونان الطب لتك طبن ناك دورو ا 
براى اينكه او اسلام را نيذيرفته است. اما درباره غسل حيض جطور؟ اكر جنانجه مقاربت و آميزش مرد نسبت به زن بعد از 
انقطاع دَم و طهارت از دَّم» موقوف بر غسل هم باشد به طورى كه بر مرد حرام است آميزش بدون غسلء بله! او حق دارد كه 
بكويد غسل بكن؛ اما اكر فتوايى نبودء بعد از انقطاع دم اين «جائز الوقاع» استء به جه دليل مرد بتواند امر به معروف كند كه 


تو غسل حيض انجام بده؟! لذا مى كويند براو واجب نيست. 


١.000 ص:‎ 


نعم! اكر حليت آميزش بعد از انقطاع دّم متوقف بر غسل حيض بود اين مرد هيج راهى ندارد براى آميزش مككر بعد از غسل؛ 
لذا او را وادار مى كند به غسل. يرسش: ...؟ ياسخ: در غسل همين كه بككُويد اين كار را مى كنم «قربه الى الله»» جون او موحد 
است و براساس كيش خود عبادتى دارد و تورات را «قربه الى الله مى خواند يا انجيل را «قربه الى الله) مى خواند» عبادتى دارد. 
قرآن كريم براى بخشى از اهل كتاب حرمت ويه قائل شد فرمود: (مِنْ أَهْل الكتاب أَمّهُ قائْمَة يَتْلُونَ آيات اللّهِ)» حق آنها را 
رعايت كرده است. فرمود اين يهودى هاى عادى و اين مسيحى هاى عادى هيج؛ اما بعضى از آنها مؤمن هستند» متدين هستند» 
اهل متائحات عن امل عار شي هعيعد: (مِنْ أل الكتاب أمَه قائِمة يَدَْونَ آياتٍ اللّهو)» دين خودش را محترم مى دانند و 
عبادت هم مى كند. در «قربه الى الله فرقى بين اين مذهب و آن مذهبء اين دين و آن دين كه نيست؛ يس غسل حيض از او 


متمشي مى شود. 


بنابراين اكر آميزش بدون غسل جائز نبود» بر مرد بود اينكه او را وادار كند به غسل؛ اما اكر آميزش متوقف بر انقطاع دم 
حيض است نه بر غسل حيضء به جه دليل بر او لا-زم باشد كه غسل حيض بدهد؟! يرسش: ...؟ ياسخ: جرا! حالا يكك وقت 
است كه از درون باخبر نيستيم» مثل امر به معروف هم همين طور است؛ كسى كه مااو را وادار مى كنيم كه وضو بككيرد» از 
درون او كه باخبر نيستيم؛ همين كه كفت من به قصد قربت وضو كرفتم كافى است. وادار كردن به عبادت تا آنجا كه مقدور 
ما هستء» تحت تكليف است. 


١٠6٠١ ص:‎ 


فرمود: «و ليس للمسلم إجبار زوجته الذميه على الغسل»» جرا؟ غسل جنابت كه مشخص است,ء حالا بر فرض او جُنْبٍ بود و 
غسل جنابت نكرد» آميزش با او كه حرام نيست. اما در مسثئله غسل حيض الأن الاستمتاع ممكن من دونه)؛ صرف انقطاع دم 


حيض مجوّز آميزش مرد است و متوقف بر غسل نيست. 


نعم! يكك وقت است كه در اثر غسل نكردن يا دوش نككرفتن يا رعايت نظافت نكردنء بدن او جركى است و تمنّع مرد دشوار 
اسك آنها از نظر عسائل مهداشى عق هرة اسدت» ال أن حهث حرفن نيست. «و لو اتصفت بما يمنع الاستمتاع كالنّين الغالب» در 
الر شين لكر نانرق برح و انرا خيك اهل تظاف تتروتقه بوطول الأطفان القش رن جاضى جا وق :نين البحد يفك اند 
نفرت آور استء «كان له) يعنى براى مردء «إلزامها) اين زوجه «بإزالته» جيزى كه باعث نفرت است. اما از جهتى كه زن و 
حرج جح تر وهار ارد حر ارازيه بودي دحوو بامناسي لسعمان ارو كر بيك كد اتن 
جهت رها باشد. يك (5 تش انو )زرك سوك كن ماك ظام اننكل اتسنا فى ,يه تبي ل بيهمين مان عابو أله 
وسلو) قذارة: «وله منعها من الخروج إلى الكنائس و البّع)؛ فرمود خروج از منزل مثل ساير زن ها حق ندارد؛ يعنى حق مسلم 
مرد است كه كنترل كند. اما اكر بخواهد به معد خودشان بروندء او مى تواند جلوى رفتن به معبدهاى غير مشروع را بكيرد» 
مى تواند جلوى رفتن كنيسه و يع را بككيرد. 


راجع به «كنائس» و «يع)؛ اين دين كه امر به معروف آوردهء كرجه اين براى همه اديان هستء آنها هم اين را داشتند؛ اما 
اصرار اسلام بر طهارت اخلاق اين است كه يكك جا مى فرمايد اكر تبليغ الهى» تعليم دينى» بيان احكام, امر به معروف نهى از 
منكر و اينها نباشدء (ظَهَرَ المَسادٌ فى ثب وَ الأبخر بما كُتديِث أَئدى النّاس) (1) اين هست. دريا وصحرا را شما ببينيده نه فضاى 
محيط زيست مانده. نه درياى سالمى مانده. با اين انفجارها و با اين آزمايش ها و با اين قتل ها. در دو جاى قرآن مى فرمايد به 
اينكه اكر تبليغ الهى نباشدء امر به معروف نباشدء نهى از منكر نباشدء فساد كسترش يبدا مى كند؛ اما اين دو بخش از آيات 
يكسان نيست: يكى اينكه (وَ لَؤ لا دَفْعٌ الل النّاسَ بَعْضَّ هُمْ يبغض لَفَمِدَتٍ الْأَرْضُ)؛ (1) فساد جامعه را مى كيرد. طايفه ديكر 
أرق ابيقا كد لرعامواس وانيد كح جابةه فالا من نود 2105/1 ك اللوزقان يعد كه يقد ) فى انهه لتقام 
شود؟ كى زمين فاسد مى شود؟ آن وقتى كه (لَهُدَّمَتْ صَوايعٌ وَ يي وَ ضَكَواتٌ وَ مَساجِدٌ يُذْكَرٌ فيهَا اسْمٌ اللِّ)؛ 0 اول مسجدها 
بى اثره حسينيه ها بى اثر در بخش مسلمان نشين؛ كنيسه ها بى اثر» بتع ها بى اثر در بخش مسيحى نشين و كليمى نشين. آن 
اي ااا اا اا 12110111 
كنيسه ها و بع هاى آنها را نشانه رفته» بعد جوان ها را فاسد كرده است. اين دو بخش از آيات قرآن كريم بيانكر اين است كه 
وقتى مركز مذهب آسيب ببيند جامعه سيب مى بيند؛ يعنى درست است كه (وَ لَوْ لا دَفْعٌ الله النَّاسَ بَعْضَّهُمْ يبغض لَفَسَدَتِ 
الْأَوْضُ)؛ اما فساد أرض براى اين است كه مسجدها و مراكز مذهب تعطيل مى شود: (لَهُدَّمَتْ صَوامِعٌ وَ بِيْعْ و قرا وَ مَساجِدٌ 
يلكو فيها اسم الوا مدي قو (النقلاض الف )يا كر ححووم_ اذاه _ سيره امه سدس ينه داكا 
ها آسيب ببينند جامعه آسيب مى بيند؛ اين طور نيست كه اين دو آيه در عرض هم باشند. آن برهان ذكر مى كند» نمى كويد 
لو و ل ل ل ل ا 
شدند جامعه آسيب مى بيند. يس اين دو آيه در طول هم اند نه در عرض هم؛ يعنى (وَ لَوْ لا دَفْمُ اللِّ اناس بَعْضَ هُمْ يتفض 
لَهُدَّمَتْ صَوامِعٌ وَ بِيَمُ وَ صَلُواتٌ وَ مَساجدٌ يذْكَرُ فيهَا اسم اللَّهِ)» اين اول؛ (و لَو لا كع الل اناس بَعْضَهُع يتفض لَفَسَدَتٍ الَدْض) 


دوم. اين بخش از آن مى فرمايد كه بله» اين مرد مسلمان مى تواند جلوى زن غير مسلمان را بككيرد كه او «كنيسه) نرود و «بيع) 
نرود؛ براى اينكه كنيسه و بيع در اصل اسلام وقتى يكك جيزى باطلى بود حكم آن اساسى را نخواهد داشتء رضاى خدا هم در 
آن نيست؛ كرجه يكك آثار مثبت نسبى دارد. «و له منعها من الخروج إلى الكنائس و البيَع كما له منعها من الخروج من منزله)»؛ 
اوازاين جهت كه همسر اين مرد استء مرد مسلمان مى تواند جلوى آن رهايى زن را بككيرد؛ البته او در هنكام عقد مى تواند 
شرط بكند كه من همسرى شما را مى يذيرم به اين شرطى كه نيم روز كار دارم يا هفته اى سه روز كار دارم؛ اينها را در متن 
قرارداد مى تواند بككويد, اينها جزء حقوق مرد است و اسقاط يذير استء جزء احكام نيست كه اسقاط يذير نباشد» جزء حقوق 
مرد است و اسقاط يذير» تبعيض يذير است. اين را ممكن است در مَهرنامه يا در متن عقد بنويسند كه من هفته اى دو روز كار 
دارم» سه روز كار دارم و بايد بروم بيرونء اينها را با توافق هم انجام مى دهند؛ يا با توافق و رضايت او و استرضاى او مى تواند 
هفته اى دو روز يا سه روزء كمتر يا بيشتر مقدارى كه به اساس خانواده آسيب نرساند» برود بيرون كار بكند و مانند آن. اين 
مشتركك بين زن مسلمان و غير مسلمان است؛ اما جلوى كنائس و بيع او را مى تواند بككيرد. «و كذا له منعها من شرب الخمرا 
اين را مى تواند منع كند جون كار محرّمى استء «و أكل لحم الخنزير و استعمال النجاسات؛؛ اينها را كه اكر با خمر و خنزير 
كار داشت او را مى تواند نهى كند؛ اينها محدوده اوست. اما حالا او را وادار بكند به عبادت يا او را وادار يكند به غسلء اينها 


در حوزه اختياراتش نيسث. 


ص: لد ١‏ 
-١‏ روم/سوره 0٠‏ آبهاع. 


.101١هيآ‎ 7 بقره/سوره‎ -١ 


7 حج /سوره 017 ابه 6 


آنجه كه از روايات ما برمى آيد در بخشى از اينهاء يكك قسمى كه منع اين محرّمات هست در روايات ما آمده است. مرحوم 
صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در وسائل جلد بيستم» صفحه 076 باب دو از ابواب «ما يحرم بالكفر» اين فرمايش را دارند: 
١تَابُ‏ جَوَاز تَزُويج الْكبَابيِهِ عِنْدَ الصَرُورَواء بعد «وَ يَمْتَعُهَا مِنْ شوب الْحَمْر وَ أكلٍ الْختْرِيره كه بخش يايانى فرمايش مرحوم 
ماق وود و انها حي كدو رزو وو ارك لحكل توه سو يد اكز دزور ايك امقه يكل خترى و شرت خمرق 
تواند مورد نهى شوهر باشدء أكل لحم حرام كوشت ديكر هم مثل همين است. لحم خنزير به عنوان تمثيل ذكر شده. نه تعيين؛ 


شرب خمر به عنوان تمثيل؛ يعنى مثال ذكر شده نه تعيين. 


روايت اول اين باب را كه مرحوم كلينى (1) نقل كرد اين است: «مُحَمَدُ بن يَغقُوبَ عَنْ محمد بْنِ يَخيى عَنْ أَخمر 1 بْنِ مُحَمَدٍ 
َنِ الْحَسَنٍ بن مَخثبوب عَنْ مُعَاوِيَة ْنِ وَهْب وَ غَثِِا ديكران هم اين مطلب را نقل كرد ند» امجميعاً عَنْ أِى عبد اللو ع فى الوجلٍ 
الْمَؤْمِنِ يََرَوَحٌ الهُودِية وَ النَضِرَاِيَةا؛ اين يروخ يعنى «أيَتَرَوّحُ)؛ آيا جائز است اين كار را بكند يا نه؟ حضرت فرمود: (إِذَا 
أْصَابَ الْمَسْلِمَة قَمَا يَصَْمٌ بِالْيِهُودِيِهِ وَ النصْرَائئِه؛ وقتى مى تواند با زن مسلمان ازدواج كند و زن مسلمان در دسترس اوست» جه 
حاجت كه با زن غير مسلمان ازدواج بكند؟ لذا اين را بخشى حمل بر كراهت كردند» بخشى حمل بر ضرورت كردند» بخشى 
تحاف شيرف كوس يفي دراييك تسترقا كردقفب تلك ا وينعرض شرك وجافله: شكرة له وها اموق كد 
علاقة تخافى نذا 'كردةة خالا م توائد با تمى قواتد» حشبرك قرمودة باشقد طبق ايم قل :إن فغ 46 كر با تهودية با مسيضيه 
ازدواج كردء اَليِمتَعَْا مِنْ شُوْبٍ الْحَمْرِ وَ أكل لشم الْختزِيرِا. إينكه مرحوم محقق در متن شرايع اين دو را ذكر كرد مثل خود 
اين روايت «على سبيل تمثيل» است فصوا تون اهل جار اين دو كار را مى تواند بكيرد» جلوى محرّمات ديكر را نمى 
تواند بكيرد؛ جون خود روايت هم به عنوان تمثيل ذكر مى شود؛ يعنى وقتى اين به فضاى عقلا و فهم عرف عرضه بشود همه 
مى فهمند كه اين دو خصوصيت ندارد؛ يكك حيوان حرام كوشت ديككر هم مثل خنزير است. برسش: ...؟ ياسخ: بلهء اين اكر 
جنانجه حكمى باشد در داخله منزل خودش را آلوده مى كندء اين «بالضروره» مى شود اجبارء اكر كارى با او نداشته باشد و 
فضاى زندكى او را آلوده نكندء اين امر در مقام توهم حذر است و بيش از جواز استفاده نمى شود. اَليَمْئَعْهَاا يعنى «يجوز له 


منعها»؛ جون كارهاى ديكر را كه نمى تواند منع بكند كه جرا نماز نمى خوانى؟ يا جرا روزه نمى كيرى؟ 


٠٠١7 ص:‎ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 608 ط.الإسلاميه. 


بعد هم در ذيل وجود مباركك حضرت فرمود: (وَ الم أنَّ عَلَئِهِ فى دينهِ غَضَّ اضّه؛ به هر حال اين شخص يكك ضعف دينى 
دارد؛ اولاً جرا هر كسى را نككاه مى كند تا دل ببندد؟ ثانياً هر جه را كه اين زن يهوديه دارد يا زن ترسا دارد» زن مسلمان هم 
دارد. يكك بيان نورانى از حضرت امير در نهج البلاغه است. حيف اين كتاب كه اصللا در فضاى ما نيست! اكر حوزه بخواهد 
انقلابى بشود واكر همه ما بخواهيم انقلا-بى بشويم» هيج جاره اى نيست مككر اينكه نهج البلا-غه در دو سطح مثل رسائل و 
كفايه درسى بشودء جون نهج البلاغه كه سيد رضى(رضوان الله تعالى عليه) تهيه كردند مستحضريد كه سه قسم است: خطبه ها 
هست و نامه ها است و كلمات حكيمانه؛ خطبه ها هم دو قسم است: بعضى ها خيلى بلند و عميق استء» بعضى متوسط است. 
نامه ها هم بعضى ها خيلى عميق است و بعضى متوسط است. كلمات نورانى حضرت هم همين طور. حوزه بايد اين كار را 
بكند آن خطبه هايى كه يكك مقدار نرم استء با نامه هايى كه يكك مقدار نرم استء با كلمات حكيمانه كه يككث مقدار نرم 
استء در حدّ رسائل اين را درسى كند. مطمئن باشيد كه اككر يكك روزى نهج البلاغه اقامه بشود اين مثل درس خارج فقه 
نيست كه هر كس بفهمد» حواستان جمع باشد! اين كمرشكن است. ما همه به لطفف الهى» هم فقه خارج را كفتيم» هم فلسفه 
خارج و داخل آن را كفتيم» هم عرفان خارج و داخل آن را كفتيم؛ اما وقتى به بعضى از اين جمله ها مى رسيم آدم حريم مى 
كيرد. حواستان جمع باشد نهج البلاغه يكث كتابى نيست كه بدون درس عميق كه بالاتر از اين كونه از درس هاستء حل نمى 
شودء حواستان جمع باشد! اين بايد درس بشود؛ يعنى يكك سطح در سطح رسائل خطبه هاى متوسطه نامه هاى متوسط و 
كلمات متوسط. آن خطبه هاى عميق تر نامه هاى عميق ترء كلمات عميق تر در حد كفايه و خارج كفايه» تا حوزه بشود 


انقلابى» تا حوزه بشود متخلق» تا آدم جهنم را ببيند كه يعنى جه؛ بهشت را آدم ببيند كه يعنى جه! 


٠٠١5 ص:‎ 


اين در نهج البلاغه هست كه حضرت داشتند سخنرانى مى كردند» يكك زنى عبور كرد؛ برخى ها حالا جشمشان افتاد يا 
خواستند ببينند» به هر حال يكك نكاهى شدء حضرت فرمود آن كه در خانه تان است همين استء دنبال جه مى كرديد؟! فرمود 
اين كه از آسمان نيامده و جيز ديكر هم كه نيست! آن كه در خانه ها داريد همين استء ببينيد من دارم جه مى كُويم؟ 
حواستان جمع باشد! بعد هم در بخش هاى ديكر اين است كه اكر مايل هستيد دخترتان» خواهرتان» مادرتان مصون باشدء به 
زن ها نككاه نكنيد. بعضى از عقاب ها «بالفعل» استء. بعضى از عقاب ها به قيامت موكول است. در مسئله ناموس همين طور 
است. فرمود اكر خواستيد دختران» زنتان» مادرتان محفوظ باشد جشمتان را حفظ بكنيد؛ اينها آدم را مى سازد! وقتى آن كه 
ب كرون تارق قبل 31 لتقلوق ولاقرابن جل رافيع يعدري هن كله ] حيك ابن اسل كبا غون ردم يه اين 
سقيفه آمده عيلى از اوضباع رابه هم زد اغبي كن عست كه اين طون حرف بركد؟ا هلأنا بطرق الشقاء أغلم وى بطرق 
الْأَرْضِ»» هيج كس هست اين طور دهان باز بكند و بكويد هر جه مى خواهيد از من سؤال كنيد؟! دشمن هم از هر طرف در 
كمين است و مدام مى آيند و مى برسند. نا بِطَرْقٍ السشَعاءِ أَعْلَمُ مِنّى بِطَرْقٍ الْأؤْض». فرمود همه شما اكر علاقمند هستيد 
دختران» زنتان و مادرتان محفوظ باشد. جشمتان را حفظ بكنيد. او مى داند كه جه خبر است! او مى داند جه خبر است كه اكّر 


ما جشممان رها بود» جشم ديكران هم رها مى شود. اين كيفر تلخ جشم هرزه است. 


٠٠١6 ص:‎ 


.٠١73 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج١21 ص‎ -١ 


غرض اين است كه اين در نهج البلاغه است كه فرمود جه جيزى را نككّاه مى كنيد؟ آن كه در خانه هايتان داريد هم همين 
است. آدم را عاقل مى كند اين كتاب و وقتى عقل شد؛ هم انقلاب هست,ء هم حفظ نظام هستء همه جيز است. 


غرض اين است كه اكر مرحوم محقق در متن شرايع فرمود به اينكه از شرب خمر و أكل لحم خنزير باز داردء اين «وفاقاً للنص) 
است؛ همان طورى كه نص براى تمثيل استء اين هم براى تمثيل است و تعيينى در كار نيست. در بعضى از روايات آمده به 
اينكه فيروز ديلمى كه او اسلام آورد و وجود مباركك بيغمبر هم به او فرمود به اينكه بيش از جهار همسر نخواهى داشتء اين 
روايت را سنن بيهقى در اسلام فيروز ديلمى نقل كرد كه او قبل از اينكه اسلام بياورد با دو خواهر باهم ازدواج كرده بود جمع 
بين أختين كردء حضرت فرمود: «إختر احداهما». )١(‏ اين مطابق با قاعده است؛ لذا در مسالكك ما آمده. (؟) در جواهر ما آمده. 
() كسى هم اين را نقل نكرده كه حالا اين روايت را سنّى نقل كرده؛ جون مطابق با قاعده و دستورهاى اوليه ما هست. تنها 
روايتى كه دراين مسئله هست همين روايت فيروز ديلمى است كه از سنن بيهقى نقل شده. و جون مطابق با قاعده بود مورد 
قبول است. در روايت نهى از شرب خمر و أكل لحم خنزير» اين هم منصوص است و هم مورد عمل. بنابراين آنجه را كه 
مرحوم محقق در اين بخش فرمودند» جون روايت خاصى نداريم» يكك؛ قواعد كليه در بين هست,ء دو؛ اين قوانين معارضى هم 
ندارند» سه؛ اصحاب هم اين مطلب قولى است كه جملكى بر آن هستند» جهار؛ لذا با اختصارء خود صاحب جواهر و ساير 
فقهاى بزركك اين فروع را ذكر كردند. 


٠٠١8 ص:‎ 


5 
-١‏ مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام؛ الشهيد الثانى» ج /. ص //. 
'- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج 35 ص /ام. 


نكاح ١7/3./م98‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در سبب ششم از اسباب تحريم نكاح كه مسثله «كفر) است» جند مقصد را مطرح كردند. 
در يايان مقصد اول فروعى است كه مورد يذيرش عامه و خاصه استء. يكك؛ روايات خاصى از طرف ما نرسيده است, دو؛ 
مطابق با قواعد عامه هم هستء سه؛ و اختلاف داخلى از جهت نصوصء بعضى با بعض ديككر يا بعضى با قواعد عامه نيست» 
جهار؛ لذا كل اينها يكك بحث ساده اى را به همراه دارند. 


مطلبى كه در بحث قبل كذشت كه تحريم يا عينى است يا جمعى؛ تحريم جمعى دو قسم است: يكك قسم حكمى است و يكك 
قسم آن حقّى. در تحريم جمع بين أختين حكمى استء حق كسى نيست؛ لذا اكر اين دو خواهر هر دو راضى باشند؛ باز هم 
جمع اينها در نكاح واحد جائز نيستء البته نكاح واحد نه يعنى در عقد واحد؛ يعنى هر دو همسر يكك مرد باشند جائز نيست؛ 
جه هر دو راضى باشند» جه هر دو كراهت داشته باشند؛ جه يكى راضى باشد و ديكرى كراهت. اما تحريم خاله و همشيره زاده 
يا عمه و برادرزاده اين جمع تحريم آن حقّى است نه حكمى؛ لذا با رضايت عمه يا با رضايت خاله جمع آنها ممكن است. 


٠٠١7 ص:‎ 


يس تحريم أختين از سنخ تحريم حكمى استء تحريم جمع بين عمه و برادرزاده يا خاله و خواهرزاده» يكك تحريم حقى است 


نه حكمى. 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) كه فرمودند اكر شوهر اسلام آورد و همسر او همجنان ذميه استء بر او نيست كه او را اجبار 
بكندء اين نه براى آن است كه كفار مكلف به فروع نيستند» كفار مكلف به فروع هستند «عند التحقيق»» لكن اجبار لا-زمه 
حتمى تكليف نيست؛ هم در بحث كلام وهم در بحث فقه روشن است كه آنها مكلف به فروع اند اطلاقات ادله هم شامل 
حال همه مى شودء اين «يا أيها الناس» و مانند آن هست. آنها در غير عبادات كه مى توانند «بالفعل» امتثال كنند» در عبادات 
كه قصد قربت شرط استء آنها كه موحد هستند قصد قربت آنها متمشّى مى شود. آنهايى كه مشكل توحيدى دارند» اشكال 
از ناحيه خود آنها هستء اين طور نيست كه از ناحيه شارع باشد. اينها نمى توانند قصد قربت بكنند؛ اما وقتى اسلام آوردند 
مؤمن شدند و موحد شدندء مى توانند قصد قربت بكنند. اكر فعلاً قصد قربت از آنها متمشّى نمى شود, در اثر سوء اختيار خود 
آنها هست. يس از اينكه آنها به فروع مكلف هستند مثل اصولء» حرفى نيست؛ لكن امر به معروف و نهى از منكر در موردى 
است كه احتمال اثر باشد؛ اما وقتى احتمال اثر نباشد در اثر اينكه اعتقاد ندارد به مسئله صوم و صلات و مانند آنء اجبار او هم 
بى اثر است. يس نفى اجبار نه براى آن است كه اينها به فروع مكلف نيستند. نفى امر به معروف و نفى نهى از منكر مواردى 
دارد كه يكى از آن موارد بى اثر بودن آن است؛ لذا فرمودند به اينكه مرد موظف نيست كه زن را مجبور كند به غسل كردن 
و مانند آن. يرسش: ...؟ ياسخ: اسلام به معناى انقياد؛ در اعمال قربى ما اسلام مى خواهيم (إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله الْإِسْلامٌ)» (1) نه 


يهوديت ونه مسيحيت. اسلام يكك وقت است در برابر الحاد استء يكك وقتى در برابر شركك است و يكك وقتى در برابر كفر 


اغل كتاب؛ اكر كسى ملحد بوذ و اكر كسى هنش ركه تبوةء قضد قريث ازااو مسمكى عن شود همه اين عباةت هاي كه اهل 
كتاب دارند با قصد قربت است. اين است كه قرآن كريم از عابدان و وارستكان اهل كتاب به نيكى ياد مى كند براى همين 
است. درست است كه از عده اى به بد كويى سخن مى كويدء لكن از عده اى هم به خوش كُويى حرف مى زند» فرمود: (مِنْ 
أل لكاب آنه قوع جارن آباك: الله :لاق از ابهها باد يف وتهاكن وعديد واننمى اكت ادها عط فبك يننا ره ميا 
لكن در برابر ملحد موحد هستندء در برابر مشركك موحد هستند و در برابر مشركين هم طبق آن تفسير شش كانه سوره مباركه 


«حج» (12) كه بحث آن كذشت كه قرآن كريم يهود راء مسيحى راء مجوس راء سابئين راء اينها در برابر مشركين قرار مى دهد. 
ص: ١٠١١8‏ 
ال عمران اسوره"” آبه9١.‏ 


؟- آل عمران اسوره"” آبه١ .١‏ 


بوك حج /سوره 15 آبه/ا١.‏ 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در يايان مقصد اول اين بيان را دارند؛ مى فرمايند به اينكه «و إذا أسلم الذمى على أكثر من 
أربع من المنكوحات بالعقد الدائم)؛ )١(‏ جون به عقد دائم بيش از جهار منكوحه مى تواند داشته باشدء «استدام ردنسا م 
الحرائر» اكر جنانجه آزاد استء «أو أمتين و حرتين» اكر همسر او بعضى ها آزاد هستند و بعضى كنيزء «و لو كان عبداً استدام 
حرتين أو حره و أمتين» كه بحث آن كذشت, بعد فرمود: «و فارق سائرهن» اككر مرد غير مسلمانى كه جند همسر داشت اسلام 
آوردء بايد برابر قوانين اسلامى همسردارى كند؛ جهار همسر را مى تواند انتخاب بكند و بقيه را رها كندء «و لو لم يزد عددهن 
عن القدر المحلل له كان عقدهن ثابتا» اكر همين جهار همسر را داشت يا كمتر از جهار همسرء تكليفى ديكرى ندارد؛ ولى 
اككر بيش از شهار همسر دائمى واشث» فكلت اث ههار همسر را اتات كنه وريقيةرازها كد در اه حيث فرقى لست 
كه همه اين همسرها آميزش شده باشندء يا هيج كدام آميزش نشده باشند» يا بعضى آميزش شده باشند و بعضى آميزش نشده 
باشندء اين سه تا مسثئله يكسان استء اين يكك؛ عقد اينها مى خواهد همزمان باشد يا بعضى ها مقدم بر بعضى باشند» اين هيج 
اثرى ندارد»ء اين دو؛ عمده آن است كه روايتى در نصوص ماء خاصه نيست. «غيلال» وقتى اسلام آورد آنجه كه از سُئن بيهقى 
قال ساب عدار كع الغا بحت :وسيده اسك النن ادكه كد وني از حيار قم اسه وجوه عار كك وكات لفان اليو آله 
و سلّم) به او فرمود: «أمسكك أربعاً و فارق سائرهنٌ». تنها روايتى كه دست ما هست؛ يعنى فقه خود ما شيعه ها هستء () همين 
است كه از اهل سنت نقل شده است. معلوم مى شود به اينكه اكر يكك روايتى را آنها نقل بكنند» يكك؛ حالا-از نظر ما يا 
صحيح يا حسن يا موثق باشدء بلكه «موثوق الصدور» باشدء دو؛ مورد عمل فقهاى ما هم هستء, سه؛ اختصاصى ندارد كه 
احكام مااز رواياتى باشد كه از طريق ما نقل شده است. اككر روايت «موثوق الصدورءى از وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه 
و آله و سلم) يا ازاميرالمؤمنين(سلام الله عليه) كه مورد قبول آنهاست نقل شده. براى ما معتبر است. در اين مسئله مهم كه 
اختلافى در كار نيستء تنها سند همين است كه از بيغمبر نقل شده است و ناقل آن هم اهل سنت هستند. فرمود: «أمسكك أربعاً 
وافارق سائرهنٌ). اين «امفساكة» به معتاق ايخ اسك كه بيش أن جهار همسر جائر نيست'ثه:داشتن جهار همسر واجب اسث: اين 
امر در مقام توهم حذر است نسبت به اين جهارتاء نه ايتكه واجب است جهارتا همسر داشته باشد؛ يعنى بيش از جهارتا جائز 
نيستء اين يكك مطلب. 


٠٠١95 ص:‎ 


.7"4 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
ا‎ 


“- مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام؛ الشهيد الثانى» ج /. ص //. 


جند فرع است كه مرحوم محقق از همين حديث شريف استفاده مى كنندء اينها را كه بررسى مى كنيم مى بينيم كه مورد اتفاق 
اصحاب هم هست. يرسش: ...؟ ياسخ: آن نه براى اينكه او جون سنّى استء بلكه اكر يكك روايتى از طوّق اوليه از بعضى از 
ائمه نقل مى كنندء مورد اعراض اصحاب ما هم باشد» معلوم مى شود مشكل سندى دارد. اكر جنانجه بز ركان ما كه به وسيله 
اينها دين به ما رسيده؛ اينها اين روايت را ترك و رها كردند؛ معلوم مى شود مشكلى دارد؛ اين اختصاصى ندارد كه روايت از 
شيعه باشد يا از سنى. اين بزركانى كه به وسيله اينها دين به ما رسيده و اين حرف ها را ما از آنها ياد كرفتيم» مى بينيم كه به 
اين روايت اعتنا نكردند و اين روايت را كذاشتند كنار» معلوم مى شود يكك مشكلى دارد؛ لذا «معرض عنه اصحاب» استء ما 
در همين بخش هاى اخير روايت داشتيم معناى آن هم روشن بود. ولى أحدى به آن عمل نكرده است. همين جريان حضرت 
امير(سلام الله عليه) كه حكم كرده به اينكه قبل از آميزش كه رها شده؛ نصف مَهر را بيردازد «لم يعمل بها أحد)؛ سرّش اين 
است كه معلوم مى شود يكك مشكلى در سند آن يا جهت صدور آن دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: خيلى از جيزها هست كه به ما 
نرسيده است. بارها كفته شد به اينكه بين كتب أربعه و اصول أربع مأه متأسفانه يكك كسستى راه داده است. الآن دست ما در 
بخش هايى از مسائل دين از نظر تواتر خالى است. الآن ممكن است وقتى شما به فلان مسئله مراجعه مى كنيد مى بينيد كه 
هزار كتاب در اين زمينه نوشته شده است؛ حالا يا كتاب مستقل است يا يايان نامه است يا رساله است يا مقاله است, به هر حال 
هزار محقق در اين زمينه كار كردندء انسان خيال مى كند كه اين متواتر است. وقتى سه جهار قرن جلوتر مى رود به عصر 
مرحوم مجلسى مى رسدء معلوم مى شود كه اين هزار كتاب به دويست كتاب مى رسد. يكى دو قرن از عصر مجلسى(رضوان 
الله عليه) مى كذريم مى بينيم كه اين هزار كتاب به صد كتاب مى رسد. يكى دو قرن باز جلوتر مى رويم مى بينيم كه اين صد 
كتاب به ده كتاب مى رسد. يكك قدرى جلوتر مى رويم به كتب أربعه مى رسيم مى بينيم كه سند همه اين حرف هاى كتب 
أربعه هست وو اين ده تا به جهارتا كتاب مى رسد. اين كتب أربعه را كه تحقيق مى كنيم معلوم مى شود كه از سه نفر استء از 
جهار نفر نيست؛ جون تهذيب واستبصار كه از شيخ طوسى استء كافى از مرحوم كلينى استء من لا يحضر فقيه هم كه از 
مرحوم صدوق استء يس سه نفر نقل كردند. يكك قدرى جلوتر مى رويم تحقيق مى كنيم مى بينيم كه بعضى از امور را خود 
مرحوم شيخ طوسى از كلينى يا از صدوق نقل مى كندء يس مى شود دو نفر. يكك قدرى جلوتر مى رويم مى بينيم كه هر دو 
بزركوار؛ يعنى كلينى و صدوق از يكك نفر نقل كردند به نام «زراره». الآن كه ما از اينجا شروع كرديم هزار كتاب مى بينيم؛ اما 
وقتى به آن نقطه آغازين مى رسيمء مى بينيم كه يكك نفر نقل كرده استء اين مى شود خبر واحد. ما اينجا هزار را مى بينيم 
خيال مى كنيم كه اين تواتر استء تواتر بايد در تمام اين طبقات محفوظ باشد؛ جون در تواتر اين است كه خود شخص ببيند 
اين تواتر نيست؛ اكر هزار نفر از يكك نفر نقل كردندء اين باز مى شود «خبر واحد/؛ مثلاً مسلّم است كه «زراره» اين روايت را 
كفته و ازاو نقل كردند؛ اما «زراره» كه نقل مى كند بيش از يكك نفر نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه دو تا حرف است! ما در 
همه روايات تواتر نمى خواهيم» خبر واحد براى ما حجت است؛ اما وقتى به اصول اعتقادى مى رسيم يا به مسائل مهم مى 
رسيمء اينجا تواتر لازم است؛ جون اصول دين با خبر واحد ثابت نمى شود. «اصول» را براى همين كذاشتتد كه كجا خبر واحد 
حجت است و كجا تواتر لازم است؟ در احكام جزئى فرعى بله» خبر واحد كافى استء لذا آنجه را كه مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) نقل مى كند هيج كسى اشكالى از اين جهت نمى كند؛ خبر واحد است و خبر واحد هم حجت است؛ 
اما وقتى به مسائل كلامى يا مسائل فلسفى كه درباره خدا و قيامت و معاد و مانند آن است مى رسيمء به اصول دين مى رسيمء 
دست ما كوتاه مى شود؛ مكر اينكه محقق و يزوهشكرى بتواند آن قرائن حافه را فراهم بكند كه بشود خبر واحد محفوف به 


قرائن قطعيه. تا كار تواتر را انجام بدهد. 


من 


٠١ 


غرض اين است كه اعراض همان طورى كه درباره روايت هاى اهل سنت مانع حجيت است,ء درباره ما هم همين طور است؛ 
يذيرش همان طورى كه درباره روايت ما حجت استء درباره روايات آنها هم حجت است. اين روايتى كه حضرت به «غيلال) 
فرمود: «أمسكك أربعاً وفارق سائرهنٌ» اين مورد قبول اصحاب ما هست. اصول أربع مأه عبارت از اين است كه اكر ما رابطه 
اصول أربع مأه را با كتب أربعه ترسيم بكنيم» بسيارى از مسائل براى ما به عنوان تواتر حل مى شود؛ يعنى آنجه كه به صورت 
خبر واحد استء به صورت تواتر حل مى شود؛ جون خيلى ازاين اصحاب كه خدمت حضرت مى رسيدند قلم و كاغذ و مانند 
آن همراه آنها بود بيانات نورانى حضرت را ضبط مى كردند. اينكه مى بينيد مرحوم شيخ طوسى در فهرست دارد كه مثا 
«حمران» اين استء «زراره» اين استء «أبان» اين استء «و له اصلء و له اصل»؛ يعنى كتاب دارد او اين مثل يكك سائل رهكذر 
نيست كه از حضرت سؤال بكند و عبور بكندء نه» به مكتب حضرت مى رفت سؤال مى كرد و مى نوشتء عرضه مى داشت و 
حضرت هم امضا مى كرد يا قولاً يا فعالاء اين مى شد «اصل». جهار اصل از اين اصول به وسيله شاكردان خاص امام باقر و امام 
صادق و برخى از ائمه ديكر(عليهم السلام) به عنوان بزركك ترين ميراث فقهى و كلامى و دينى ما از اين بزركان رسيده است؛ 
منتها در اثر حكومت طاغيان اين رابطه يكك مقدار ضعيف شد. برخى ها متأسفانه اين هشت جلد كافى اعم از اصول كافى و 
فروع كافى را به سه جلد تبديل كردند به عنوان صحيح كافى؛ آنهايى كه بيش مرحوم كلينى شناخته شده بود و موثق بود كه 
ما به آنها دسترسى نداريم» حداكثر اين است كه بكُوييم اين آقا را نمى شناسيم. اما نمى توانيم بكُوييم اين آقا ضعيف است! 
اين آقا را نمى شناسيم درست استء براى اينكه رابطه ما قطع است؛ اما مرحوم كلينى او را شناخت با وثاقتى كه داشت و از او 
نقل كردء نمى شود كفت حالا جون ما نمى شناسيم اين مردود است و بايد رد كرد. اكر حديث مثل قرآن مهجور نمى شد و 
رابطه كتب أربعه با اصول أربع مأه تثبيت مى شد و مى شد حديث زنده بماند» خيلى از مسائل براى ما روشن تر بود. الآن هم 
اأكر ذوهض بكوى شايك بعوة ارم توائر واحفظ كرعه يعاو اكز قرائر حفظ تشده آن قرائة. حافه او يوا هميعة يكند كه بشود 
خبر واحد محفوف به قرينه قطعته, دو؛ آن وقت دست ما بر است. فقط ما بلد هستيم حرف بزنيم (إِنّى تارك فيكم اللقلينه؛ (1 
نه قرآن در حوزه ها مطرح استء نه حديث علمى مطرح است. وظيفه ما اين است كه اين كتب أربعه را با اصول أربع مأه 
هماهنكك كنيم كه دست ما ير باشدء فقه ما الآن اين را ندارد و دست آن خالى است. اين طور نيست كه مثلاً يكك روايتى بود 
جه روايت «فيروز ديلمى» كه در بحث قبل كذشتء جه روايت «غيلان» كه امروز مطرح استء اكر شيعه جيزى مى داشت؛ مى 
كفكة اما ادك وهاي اسك كه اهل سنت ا سدع ميق خا + دقد كه سفديت فزموةة رأميكة أرما قار سباترهي: 
اين امر هم در مقام توهم حضر استء معناى آن اين نيست كه حتماً واجب است جهار تا همسر داشته باشيد. يس اكر اين 
همسرهاى متعدّد كه عقد دائم هستند» همه آنها آميزش شده باشند يا هيج كدام آميزش نشده باشندء يا بعضى آميزش شده 


باشند و بعذ آميزش نشده باشند» از اين جهت فرقى نيست. 
ص: ٠١1١‏ 


حالا عمده «كيفيت اختيار است. مقصد دوم كه «كيفيت اختيار» است اين استء مى فرمايد: «المقصد الثانى فى كيفيه الاختيار) 
كه اين مرد موظف است جهار تا نكّه بدارد و بقيه را طلالق بدهد يا رها كند. اختيار «إما بالقول الدال على الإمساكك» )١(‏ 
است؛ جون مستحضريد انسانى كه بخواهد در جيزى تصرف بكندء يا طبق بيمان است كه مى شود عقد؛ حالا يا نظير بيع است 
كه عين را تمليكك مى كند يا نظير اجاره است كه منفعت را تمليكك مى كند يا نظير عاريه است كه انتفاع راء انتفاع غير از 
منفعت است و اين دو هم غير از عين هستند؛ بيع يكك جيزى ديككر استء اجاره جيزى ديكر است» عاريه جيزى ديككر است؛ 
اينها بايد باشد حالا يا «بالقول» است يا «بالفعل» استء معاطاتى است يا غير معاطاتى است بايد باشد. بعضى از امور است كه 
اصلاً لفظ نمى خواهدء جه اينكه فعل هم نمى خواهد؛ جه بدانند و جه ندانند» اين فصل و وصل حاصل مى شود؛ مثل ارتداد 
معاذالله _ كه شخص جه بداند و جه نداند همين كه مرتد شدء عقد زوجيت بين او و همسر او منفسخ مى شودء و جه بداند 
وجه نداند يا آكاه باشد به مسئله يا نه» اكر توبه كرده استء اين عقد منفسخ شده برمى كردد در صورتى كه عدّه نكلذشته 
باشد. اين انفساخ عقد «بالإرتداد». اين بقاى عقد و رجوع عقد به حالت اوليه «بالتوبه)؛ اين نه از سنخ از عقد است و نه از سنخ 
ايقاع؛ نه فعل مى خواهد و نه قول؛ نه شخص بايد «رجعتٌ» بككويد و نه «فسختٌ» بككويد, اين به هيج وجه به فعل اوء به قول اوه 
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يكك وقت است كه عقد نيستء ايقاع است؛ مثل نكاح كه با طلاق فرق دارد» اما هر دو يكك لفظ خاص مى خواهند و هيج 
كدام يدوق لفنظ خاص اسح اي نما يحلل الْكلَام وَ يحرم الْكلام»؛ )١(‏ هم در برابر اين است كه معاطات كافى نيست در 
مسئله نكاح و طلاق. هم لفظ خاص مى طلبد؛ اما اينجا نه از سنخ نكاح استء نه از سنخ طلاق. اينكه فرمود جهار نفر را نكله 
دار» نه معناى آن اين است كه اين شوهر بككويد كه من «إخترتٌ اربعاً» و نام ببرد! اين كار لازم نيست. درباره نككهدارى جهار 
تا؛ نه قول لازم است. نه فعل لازم است»ء نه رضاى باطنى لازم است و نه كراهت باطنى مانع است» هيج جيزى نمى خواهد! اين 
جهار تا زن اوست. نسبت به آن بقيه كه آنها را بايد رها كند بحث است كه آيا قول است يا فعل است يا انشاء است؛ جه قول 
باشد و جه فعل» كافى استء يكك؛ از سنخ انشا استء دو؛ از سنخ ايقاع است» سه؛ رضاى آن زن ها دخيل نيست؛ نظير طلاق 
استء اين جهار نفر را نككه مى دارد و بقيه را مى كويد برويد به خانه هايتان؛ يا با قول مى كويدء يا كارى انجام مى دهد كه 
نشانه آن باشد كه حاضر نيستم با شما زندكى را ادامه بدهم, ايقاع است از سنخ عقد نيست تا رضايت آنها شرط باشد. بعضى 
ازامور است كه قول لازم نيست,ء فعل لازم نيست» رضاى باطنى كافى است. يكك وقت انسان مى خواهد مال كسى را مالكك 
بشودء اين عقد مى خواهد. يكك وقتى مى خواهد در مال كسى تصرف بكند واز منفعت او بهره ببرد» اين نه از سنخ ايقاع 
استء نه از سنخ عقد است؛ نه عقد قولى مى خواهد و نه عقد فعلى يعنى معاطات مى خواهد» صرف رضا كافى است. همين 
توقيع ارك كسدارك ولكامبعل قال تترعن مول لاطب تة قم همين اسة» السافاض خواهه كانه بزادره نون عاد 
لاس ومن كك تويك زاكر اعد را وتشيننم مى حافك او زهب الك ا هياز يك كزدمو كلام نهم وانتؤنيك لال با قير 
مجموعه (أَوْ ما ملكتم مَفاتحَهُ) است يا عناوين ديكر است. وارد حجره دوستش شده مى خواهد دو ركعت نماز بخواند يا آنجا 
مشيند بطالعه كنذه اين عرق عله به وضاق آن :طرف كافن .اسك اين ولا بحل قال ائريئ ريم إلا بطيب كلسة» هه از شيخ 
عليه أمظ وزقة ل دمع ارقا المكوانه اذ مدخ عق قر لن] اسك وه سن بسناطات امح عبج حيرف كبيلظ ا عفرت رياف 
باطنى كافى است. مسئله رجوعء ايقاع است؛ نه مثل اصل نكاح كه عقد باشد و نه مثل طلاق است كه لفظ خاص بخواهدء 
همين كه كارى انجام بدهد يا فعلى انجام بدهد كه در زمان طلاق رجعى به همسرش برمى كرددء كافى است. اينجا آن هم 
لازم نيست؛ يعنى نظير رجوع نيست كه از سنخ ايقاع باشدء از آن هم نيست؛ هر كارى بخواهد انجام بدهد كه نشانه آن است 
كه من بقيه را مايل نيستم و آنها هم فهميدندء آنها بايد بروند. يرسش: ...؟ ياسخ: اطلاق همين بيان «أمسكك أربعا»» «فارق 
سائرهن)» همين! اكر لفظى كه در كار بود» مى فرمود به اينكه با فلا-ن لفظ بِكَمُو؛ اما دارد بقيه را رها كن. اطلاق همين 
«أمسكك. اطلاق همين «فارق» كافى است بر اينكه اين از سنخ عقد نباشدء از سنخ ايقاع به اين معنا نباشد كه لفظ خاص 
بخواهد. فعل خاص بطلبد» اين جنين نيست. غرض اين است كه اين طلالق نيستء اين رها كردن است؛ مثل آن جهار تا كه 
نككه مى دارد نكاح جديد نيست» عقد جديد نيستء جون آنها همسر او هستند. نسبت به اين جهار تا كه هيج جيزى نمى 
خواهده تسيظه به يق اطاكق :«فار 3 السك نين هن دوه دسي دقع ركد ااغناكن) رموه اسك أريعا نز فارق 
سائرهنٌ)» به همه اينها صادق است. يرسش: ...؟ ياسخ: آن در صورتى كه در حيطه نكاح باشد» در اصل ابتداى نكاح؛ اما اين 
همسر اوست. در زمان كفر هم روى آداب خودشان اين نكاح واقع شده. هر قومى هم نكاح خاص دارد؛ نكاح هم واقع شده 
است. نسبت به آن جهار تا هيج حاجتى نيست كه عقد جديدى, نكاح جديدىء لفظ جديدى باشد. 
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فرمود به اينكه جهار تا رها مى كند «و ثبت عقد البواقى»؛ حالا اين جهار تا كدام اند و بقيه كدام هستند؟ «و لو قال لواحده 
طلقتكك صحٌ نكاحهاء؛ حالا اين جهارتا را مى خواهد انتخاب بكند و آن جهارتا را مى خواهد رها كند. اكر به يكى از اينها 
كفت كه «طلقتكك» من تو را طلاءق دادم» معلوم مى شود كه اين يكى جزء آن جهارتاست كه قبول كرده استء جرا؟ براى 
اينكه اكر قبول نكرده بود جكونه مى كويد من تو را طلاق دادم؟! اين رااز كجا مى كويند؟ مى كويند به اينكه لفظ جه 
صريح باشدء جه تضمّنى باشدء جه التزامى باشد» جه كنايه اى باشد كافى است. از اينكه كفته من تو را طلاق دادم؛ معلوم مى 
شود كه تو تاكنون در نكاح من بودى و من تو را اختيار كردم كه باشىء الآن دارم طلاق مى دهمء يس اين جزء جهار نفرى 
است كه قبول كرده استء اينها را مى كويند جزء معنى كنايه اى اوست. مى كويند نه قول لازم است و نه فعل معين؛ بلكه هر 
كدام از اينها صريح باشد يا كنايه باشد كافى است. «و لو قال لواحده طلقتك صح نكاحها و طلّقت و كانت من الأربع» كه 
جزء اين جهارتايى است كه انتخاب كرده استء «و لو طلق أربعاً اندفع البواقى» اكر جنانجه اين جهار تا را طلاق بدهد, كلا از 
بين رفتند» جرا؟ براى اينكه اين جهار تا را كه طلاق داد؛ يعنى اين جهار تا را من به عنوان همسرى قبول كردم, اكر به عنوان 
همسرى قبول نكرده بود كه نمى توانست طلاق بدهد» يس كلا از بين مى رود. به اين مقدار از كنايه مى خواهند اكتفا بكنند؛ 
براى اينكه «ثبت نكاح المطلقات» اولاً؛ «ثم طلقن بالطلاق» ثانياً؛ «لأنه لا يواجه به إلا الزوجه) وقتى كه مى كويد من تو را طلاق 
دادم؛ يعنى تو را به عنوان همسرى قبول دارم كه بعد طلالق مى دهم؛ يس جزء جهار زنى است كه قبول كرده است. يرسش: 
ياسخ: خاصيت آن اين است كه حضرت فرمود جهار تا نككّه دار و بقيه را طلاق بده! لفظ خاص كه ندارد؛ حالا آن جهار 
تا كدام است؟ اين جهار تارا كه مى كويد طلاق دادم معلوم مى شود كه اينها را به همسرى قبول دارد» آنها همسر نيستند و 
آنها رها هستند. اين جهار تا را قبول كرده واين جهار تا را هم طلاق داده است. اكر يكك لفظ خاص باشد و معناى كنايى 
كافى نباشدء بايد روشن تر از اين بككويد. «إذ موضوعه إزاله قيد النكاح»» طلاق يعنى من همسرى تو را قبول كردم و تو همسر 
من هستىء بعد طلاق مى دهم. حالا «ظهار) و مانند آن كه فرع بعدى است. 
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بنابراين در اصل اين محدوده معلوم مى شود كه فصل و وصل جند قسم است: يكك قسم اصلل به انشاء و اراده و خواست طرف 
وابسته نيست؛ مثل ارتداد _معاذالله _ كه جه بداند و جه نداند» «ينفصل و ينفسخ العقد)»؛ توبه جه بداند و جه نداند» «يتصل 
العقده؛ اين نه عقد استء نه انشاء استء نه علم است و نه آ كاهى استء بلكه حكم فقهى است كه بر آن مترتّب است. يكك 
وقتى است از سنخ ايقاع است؛ مثل طلاق» مثل رجوع. يكك وقت است از سنخ عقد است؛ مثل خود عقد نكاح و مانند آن. فرق 
اساسى رجوع و اختيار اين است كه آنجا ايقاع استء انشاء است و اين از سنخ ايقاع و انشاء به آن صورت نيست البته» بلكه 
شيية أن ات .دو لاتق الفهل خافن معن اسسثء :در اتفحات كن از )ادها لفل خخاضن: عقن نبسة باد زهان انها لظ خاضضن 
تكن مسقا تنكة او هود :سكف ربعا و#قار ف متناتر ع ديش أن جيانعا بزاايها كر ااثدان مقاوط الفظ بخاص قرم ابن تداز 
«أمسك» كلمه مخصوص درمى آيد. اين انشاء استء يكك؛ نظير توبه نيست كه از سنخ انشاء نباشد» توبه يكك حساب ديكر 
انشايى دارد با خداى سبحان؛ اما نسبت به بقاى نكاح از سنخ انشاء و مانند آن نيست؛ لذا اين روايت يعنى به «غيلان» كه 
قيرز مشكة ريه وافاوق سائرهة وان ظرق لهل بشنت تقل تشعو كه رمز توق المعناووا اسك كو موز همل ايفاك 
استء سه؛ و هيج اختلافى بين اصحاب نيستء, جهار؛ لفظ خاص هم معتبر نيستء ينج؛ شبيه ايقاع است. شش؛ نظير طلاق هم 
نيست و مانند آنء بلكه از اين جهت نظير رجوع است. حالا ذيل يكك فرعى دارد مربوط به «ظهار» و«ايلاء» كه _ إن شاءالله ‏ 


روز شنبه مطرح مى شود. 


٠١1١0 ص:‎ 


حالا جون روز جهارشنبه است به مناسبت اين مناجات شعبانيه و همجنين در آستانه ميلاد حضرت هستيمء اين مطالب را عنايت 
«اننريائم عرب ا متنجوة اروات ال ادر كاويار ا ماركا مسيم و م إن كاك مويله الوايتك اصيل كار 
را مواظب باشيم! اينكه به ما كفتند هر كارى كه مى كنيد اول بككوييد: «بشم اللو الوّحْمنٍ الأجيع ا 113 الله يك ادي ذيني 
است و ثواب داردء لكن اين يكك قرنطينه است. طرق كد كر ش اسحسف امبف 1 كريان ابشم الل الوَحَمنٍ 
الرَّحِيم)؛ كارى كه مى خواهد بكند بككويد: ابشم الل الوحْمنٍ الرّجِيم». اين يكك قرنطينه است,» يكك ايست بازرسى است؛ يعنى 
يك لحظه فكر بكنيد ببينيد كه آيا اككر شما نبوديد باز هم اين حرف را مى زديد؟! اكر اب بن كار به نفع شما نبود باز هم مى 
كقفيه واكئة ]ار 8 قطط هد يفا | ادم اف "كنحقيا امد كان را واس ابدة: باسعضين اك كارض واضع باستسفي اتن 


كه آدم نمى تواند بككويد خدايا! به نام تو 


مطلب ديكر اين است كه «حبّكك الشَّْ ع يُعْمى وَ يُصِم)ء (1) يكك؛ «بغض الشىءا هم ١يعمى‏ و يصم). كر انسان به يكك جيزى 
خيلى علاقمند بود؛ به يكك لباسى علاقمند بود به يكك غذايى علاقمند بود» ديكر به آثار منفى آن فكر نمى كند كه براى او 
جنبه اثباتى آن را مى بيند. اككر نسبت به جيزى كراهت داشتء نقص آن راء عيب آن را مشاهده نمى كند؛ لذا هم از نظر روان 
شناسى اين بيان نورانى اثر دارد»ء هم از نظر معرفت شناسى. «(حب الشىء يُعمى و يُصماء «بغض الشىء) هم «يُعمى و يّصم). 
مشكل ما اين است كه خودمان را خيلى دوست داريم؛ اما آن خودى كه بايد دوست داشته باشيم آن را دوست نداريم» آن 


خودى كه نبايد دوست داشته باشيم مككر ابزارى» آن را دوست داريم. 
ص: ٠١١8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج/ ص 216 ابواب الذكر» باب/17١‏ حديث 5 طّ آل البية: 


ات البجاز انك القبريف اللببدالفرو الوقن ضر اناا 


در قرآن كريم مى فرمايد اينها دوتا #خوده دارند؛ آن خود اصلى را فراموش كردند: (وَ لآ تَكونُوا كَالّذِينَ نَسُوا الله كَأنسَاهُمْ 
أنفْسَهُمْ)» )١(‏ اينها خودشان را فراموش كردندء اين خود اصلى ماست. يكك خود فرعى داريم كه محدوده وهم ماء خيال ماء 
جنكة آبة داز يذابيك: (أَعَمَيْهُ لقره )» اننهنا قط يه فكر خرود نان اعسشد همي هنا كه دو سوه حشر قفرمو ابنها 
خودشان را فراموش كردندء درباره همين ها كه فرمود: (لا تَكونُوا كالَذِينَ نوا الله قَأنسَاهُمْ أنفْسَ هُمْ)» درباره همين ها مى 
فرمايد كه اينها فقط به فكر خودشان هستند؛ اين كدام خود است؟ (أْعَمَتْهُمْ نم يُن)» اينها فقط به فكر خودشان هستند. يس 
ما آن خود اصلى را كه فرمود: (لا تَكونُوا ك الَذِينَ نَسُوا الله قن اهُمْ أنفس هُمْ)» آن را فراموش كرديم؛ اين خود فرعى را كه 
مرحله نازله است كه ابزار كار ماست و دوست ما نيست اما به فكر او هستيم, لذا مى بينيد هيج كسى نيامده بكوييد كه آن 1د 
با اين آيه جكونه جمع مى شود با اينكه خدا فرمود آيات قرآن يكدست هستند و هيج اختلافى با هم ندارند؟ (لَوْ كان مِنْ عِنْدٍ 
َثِر ال َوَجٍدُوا فيه الحتِلافاً كثيراً) (1) جرا اختلادف تكرفشد؟ براق افكه آن هوف غير از ابرح ود اك انكة كفشد: دمن 


6م ان اموي 


عَوَفَ نَفِسَهُ فْمَدُ عَوَفَ رككاء 80 آن خودى اث كه الآن فراموش شده است. لذا به تعبير سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) اين 


حور اه 


همَنْ عَرَفٌ تَفْسَهُ فَقَّدُ عَرَفٌ رَبَّه تقريباً به منزله عكس نقيض اين آيه است: (لآ تَكوبُوا كَالّذِينَ نسُوا الله قأنماهع أَنفسِهُمْ). اين 
آيه جه مى خواهد بككويد؟ آيه مى خواهد بككويد اكر كسى خدا را فراموش كرده؛ خدا إنسا مى كند او راء او خودش را هم 
فراموش مى كند؛ يعنى «مَن نسى الله ينسى نفسهاء عكس نقيض آن اين است كه «مَن لم ينسى نفسه لم ينسى الله)؛ يعنى ١مَنْ‏ 
عَرَفَ نَفْسَهُ فَقَدُ عَرَفَ رَبّهُا. اين حديث شريف امَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَها به منزله عكس نقيض آيه سوره مباركه «حشرا 
استء فرمود اككر خددا را فراموش كرديد خودتان را هم فراموش مى كنيد. يس اكر كسى خودش را فراموش نكرد, معلوم مى 


د مه مجه 


شود خدا را فراموش نكرد؛ يس ١مَنْ‏ عَرَفَ نَفْسَهُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَّهُ). اين ارتباط تنكاتنكك عبد و مولا را مى بينيد! 
ص: ١٠١١17‏ 


.١ةهبآ حشر اسوره69)‎ -١ 
نساء /سوره 05 آبه57/,‎ -7 


به ما كفتند اين قدر اظهار كدايى نكنيد» فقر جيز خوبى استء احساس فقر جيز خوبى استء اين قدر احساس احتياج نكنيد. 
مدام نكوييد محتاجم! محتاجم! يكك قدرى هم ناز بكنيد. اين دعاى مناجات شعبانيه دعاى ناز استء نه نياز. دعاى نياز در 
ادعيه فراوان ديكر هم هست. وجود مبارك ولي عصر كه الآن همه ما و هميشه مخصوصاً در اين ايام مهمان حضرت هستيمء به 
ما كفت شما راه نياز را كه آباى من به شما كفتند مى دانيد» حالا من راه ناز را به شما مى كويم تا يكك قدرى با خدا ناز كنيد 
و حال كنيد. اين دعاى نورانى افتتاح شب هاى ماه مبارك رمضان از ناحيه مقدسه استء اين دعاى «افتتاح» «اللَهمَ 9 في 
لثَنَاءَ بحَمْيكك» از ناحيه مقدسه است. جند سطر اين دعا را كه خوانديم به اين جمله مى رسيم كه خدايا! من كه روز روزه 
كرفتم و شب دارم با تو حرف مى زنمء مى خواهم با تو حال كنم! «مُردِنًا عليِك»؟ (1) «إدلال؛ يعنى «دلال»» يعنى اغنج)» يعنى 
«ناز)؛ «إدلال» غير از «دليل» استء آن يكك راه ديكر است» دل يعنى ناز كرد» مدل عَلَتَكم) من مى خواهم ناز كنم حجطورى 
ناز كنيم؟ براى اينكه يدران من در مناجات شعبانيه كفتند كه اين قدر نكوييد ما كداييم! كداييم! كدابيم! آن را كه هستيمء با 
خدا ناز كنيد. جه كسى مى تواند با خدا ناز كند؟ آن كه نزديكك باشد. به خدا عرض كنيد خدايا! _ حالا آن «كمال انقطاع» و 
اينها سر جايش محفوظ __اكر به من بكويى جرا كناه كردى و مؤاخذه بكنى» من هم به تو مى كويم جرا نبخشيدى؟ (إِلَّهى إِنْ 
أت ذُتَنَى وى أَحَذّئُك بِعَفُوكٌ»؛ (1) اين يعنى جه؟ اين ناز است. بس ما مى توانيم از آن جاه دربياييم اين قدر نزديكك 
بشويم» نزديكك بشويم كه با خدايمان حال كنيم» اين خداست! اين مناجات همه ائمه است و اختصاصى به حضرت امير ندارد. 
اين «كمال انقطاع» سر جايش محفوظ است. اين فراز و فرود اين دعا همين استء در دنيا هم اين را مى توانيم بكوييم» در 
قيامت هم اين را مى توانيم بكوييم. قيامت روزى است كه اصلا كسى حق حرف ئدارد: (لا يككَلْمُونٌ إلا مَنْ أَذْنَ لَه الإخمنٌ و 
قَالَ صَوَاباً). 150 خدايا! اكر يكك وقتى اعتراض بكنى بككوبى جرا كناه كردى؟ من هم مى كوييم تو آقايى» تو جرا نبخشيدى؟ 


جرا مى خواهى آبروى مرا ببرى؟ !إِلَهِى إِنْ أَحَذْئَنى بيجَوْمِى أَحَذّنُك بعفُوك» يعنى مؤاخذه مى كنم. 


١٠١1١8 ص:‎ 


-١‏ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج ١‏ ص //ا0. 
؟- الإقبال بالأعمال الحسنه(ط _ الحديثه)» السيد بن طاووسء ج "؛ ص 198. 


*- نبا /إسوره 2/8 آيهل؟. 


دسكه خالن وك زه لل نا كه ددى ذاتث أقتدسن الب انان ذاعى فى دهنة را قوم ناعرره نا هنان وك نامشانه 
آن رايا بهتراز آن راء اكر همان مصلحت بود همان را مى دهدء نشد جيزى ديكر عطا مى كند» دستى كه به طرف خخدا باز 


كد عالى تعن كرقة 


ما جنين معبودى را داريم! درست است كه كدايى كدايى كدايى كدايى كدايى! اما آقايى هم هست داخل آنء اظهار غنا هم 
هست داخل آن. هم «دلال) داخل أن هسة هم «ناله)؛ هم «يتكاخة البكاء» (5) داخل آن است. و اين را هم (إِلَهَى إن أت ذْتَنَى 
وى أله ذتُك بِعَفْوكك» با ناله انسان مى كويد با اشكك مى كويد اما اين راه باز است. نمى كويند برويد كنار با خدا نمى 
شود اين طور حرف زدء نخير! با خدا مى شود اين طور حرف زد؛ اما در صورتى كه اين زبان» زبان الهى باشد, جزء نام او و 
جزء ياد او نباشد. «ما و وصال يار از هر كار توبه» خدا غريق رحمت كند مرحوم فيض را! شيخنا الاستاد مرحوم حكيم الهى 
قمشه اى هم همين را دارد: «ما و وصال يار از هر كار توبه»؛ آن وقت «مَنْ ذَا الى ذَاقَ عَلَاوَة محتيك» (00) اين است» آن 
معنا واف[ سا ينارق و مقا 244 أذاق فوع اف د كر كنوو وله الاك كد عدر في لسن اوم نوق بزو قف باز واياة 
است» جون هر شب مى تواند وهر روز مى تواند دعاى مناجات شعبانيه را بخواند؛ منتها حالا قصد ورود لازم نيست كه حالا 
جون دراين ماه آمده در ماه هاى ديكر نتوانند بخوانند. ما با جنين خدايى روبرو هستيم» جرا با او حال نكنيم؟! با هر زبانى كه 
هست اول با او حرف بزنيم» جرا در خانه اين و آن مى رويم؟! اكر به حرم مى رويم براى اينكه آنجا ذات أقدس الهى بيشتر از 
جاهاى ديكر حضور و ظهور دارد. همه زمان ها يكى استء اما شب هاى جمعه فرق مى كند؛ همه مكان ها يكى استء اما 
حرم فرق مى كندء ولى با او داريم حرف مى زنيم و اينها هم كسانى هستند با او مربوط هستند با او مأنوس هستندء حرف هاى 
اورا دارند نقل مى كنند. اينها را آنها به ما ياد دادند كه شما مى توانيد با خدا حال كنيد» ناز كنيد و كاهى هم كله بكنيد 
يكك جنين خدايى است! آن وقت حرا ما در دعاهايمان نااميد باشيم! اميدواريم همه ادعيه براى همه شما بزركواران مستجاب 


باشل. 
ص: ١80‏ 


.98 عده الداعى و نجاح الساعىء ابن فهد الحلى» ص‎ -١ 

"6١ ص‎ ١ مصباح المتهجدء الشيخ الطوسىء ج‎ -١ 

*- بحار الأنوار» العلامه المجلسى. ج 45. ص 0158 ط موسسه الوفاء. 

؟- الإقبال بالأعمال الحسنه(ط _ الحديثه)» السيد بن طاووسء ج ١‏ ص 8/؟. 


92/7/921١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در متن شرايع ذيل بحث سبب ششم از اسباب تحريم كه «كفرا است» جند مقصد را 
مطرح كردند. مقصد اول كذشت كه اكر جنانجه «أحد الزوجين» ارتداد يبدا كرد حكم جيست؟ يا از كفر و شركك و الحاد 
توبه كرد حكم جيست؟ و اكر جنانجه در زمان كفر بيش از جهار همسر داشتء مسلمان شدء و داشتن بيش از جهار همسر 
براى مسلمان جايز نيستء او بايد جهار نفر را اتتخاب بكند, بقيه را رها بكند و هركز نمى تواند بككويد جون اين همسرها كافر 
هستند من با بيش از جهار همسر مى توانم زندكى كنم. معيار» حكم خود زوج است نه زوجه؛ لذا «فيروز ديلمى» و همجنين 
جريان «غيلان» كه از وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) سؤال شد كه يكك مردى است اسلام آورده و بيش از 
عب عدن عم سريه :يبو لكر | ويبا يشوك و فاون جا ولق انها ا زرها كا عزوو يت #ريكه ا فاطريتق لفل 
سنّت (1) نقل شدء مورد وثوق اصحاب بود و اصحاب به آن عمل كردندء و درباره اختيار بحث كردند. تمام اين تلاش ها و 
كوشش ها اين است كه اختيار «بماذا يحصل؛؟ اين فرع بر آن است كه اين روايت را معتبر دانستند» يكك؛ عنوان اختيار را 
موضوع بحث قرار دادند؛ دو؛ آنجه كه به دلالت مطابقه يا تضمن يا التزام اين اختيار را مى رساند كه ذكر كردند, سه؛ فروع 
مشتبه را هم بررسى كردند» جهار؛ نشان مى دهد كه اينها اين متن را قبول كردند و راه او هم روشن است كه اكر يكك جيزى 
دليل جعل نبود و قرينه جعل نداشت» مى شود «موثوق الصدور» و معتبر؛ عمده آن مصدر است كه اين روايت از جه كسى 
مادو داتعت رقق سكن ال ووه عارك يكير اصن اللاعليةب و اللاوسل) اسع فود سجكورازق اذه كبن من 
خواهد باشد؛ عمده بايد «موثوق الصدوره باشدء اين كار را كردند. حضرت فرمود: (اخَْر وبع مِْهُنَّ» بعد «وَ قَارق سَائْرَهُنَ»» 


بقيه را رها بكن. درباره اينكه اختيار «بماذا يحصل». مقصد ثانى از مقاصد جند كانه اين سبب ششم است. 


١ ص:‎ 


-١‏ عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسائى» ج »١‏ ص7518. 


"- السئن الكبرى للبيهقىء البيهقى» ابوبكر» ج27 ص 188. 


فرمودند اين اختيار يا «بالقول» است يا «بالفعل». «قول» يا به دلالت مطابقه يا به دلالت تضمن يا به دلالت الترامء به بإحدى 
الدلائل الثلاث» كه حجت استء اين مرد مى تواند بككويد من شما را انتخاب كردم بقيه را رها كردم. و اما آيا بعضى از اقوال 
اين معنا را مى رسانند يا نمى رسانندء اين «فيه تأمّرل). «قول» سه قسم است: يا كاملا مى رساندء يا هركز نمى رساند مكر با 
تروش نا مشكر كه اسرقة لذا ذريازه اقول ال سةعنعل دك كردند: فقول كديقا و لالس كيد قران كه يقي ولآلت انين 
كندء قولى كه مشكوكك است مورد بحث است. 


درباره «فعل» هم همين طور؛ بعضى از افعال يقيناً دلا.لمت مى كندء بعضى از افعال يقيناً دلالت نمى كندء بعضى از افعال 


«مشكوك الدلاله» هستند. اين امور شيش كانه در اين دو بخش مطرح هستند؛ هم درباره «قول» اين سه بخش مطرح استء هم 


درباره «فعل) اين سه بخش مطرح لعفت 


در نوبت قبل روشن شد به اينكه براى فصل و وصل كاهى عقد مؤثر استء كاهى ايقاع سهم تعبين كننده دارد» كاهى بعضى 
از افعال كه نه عقد هستند و نه ايقاع؛ اينها خودبخود در فصل و وصل تعيين كننده اند؛ «فالأمر على اقسام ثلاث»: آنجايى كه 
براى فصل و وصل عقد باشد؛ مثل خود نكاح كه نكاح سبب عقد است. آنجا كه ايقاع سبب فصل باشد؛ مثل طلاق» يا ايقاع 
سبب رجوع باشد؛ مثل خود رجوع در طلاق رجعيه كه خود فعل انشاء استء امر ايقاع است و لازم نيست كه زوجه راضى 
باشد. زنى كه مطلقه است به طلاق رجعىء مرد اكر يككث كارى انجام بدهد كه دلالت بر رجوع داردء اين به منزله ايقاع است؛ 
منتها عقد همان طورى كه كاهى «بالقول» است و كاهى «بالفعل» كه عقد با فعل را مى كويند معاطاتء ايقاع هم همين طور؛ 
ابقاع هم كاهى «بالقول» است و كاهى «بالفعل». كاهى «بالقول» است؛ مثل اينكه بككويد: «رجعتٌ»» كاهى «بالفعل» است؛ مثل 


اينكه با او رفتار زن و شوهر دارد» با «فعل» اين رجوع را محقق مى كند, جه اينكه با «قول» مى توان رجوع را محقق كرد. 


٠١7١ ص:‎ 


يس فصل و وصل كَاهى «بالعقد) است» كَاهى «بالايقاع» اسث؟ ايقاع هم كَاهى «بالفعل» است و كَاهى «بالقول)»» كَاهى هم نه 


به عقد است و نه به ايقاع و آن _ معاذالله _ مسئله «ارتداد) است. 


در جريان «ارتداد» كه اكر زوج مرتد بشودء خوبخود اين عقد نكاح منفسخ مى شود؛ جه زوج بداند» جه زوج نداند. او اصال 
نمى داند مرد غير مسلمان نمى تواند همسر مسلمان داشته باشدء او به قصد اينكه از همسرش جدا بشود كه اين كار را نكرده و 
اصلاً اين مسئله را نمى داند؛ ولى خوبخود اين ارتداد كار ايقاع را انجام مى دهد. يس جدايى كاهى با لفظ استء كاهى با 
فعل؛ كاهى به صورت ايقاع استء كاهى اصللا سخن از ايقاع نيست. اين ارتداد ايقاع نيست؛ نه ايقاى قولى است و نه ايقاى 
فعلى» خوبخود مى شود؛ جه اينكه توبه به منزله عقد استء اين نه عقد قولى است و نه عقد فعلى كه معاطات باشد؛ نظير بيع. 


ادا اوالطى تذاتذا كد كر نويه كر مسر هسورع باقن فى اند و تركفام 


«فسخ) هم اين جنين است؟ «فسخ) كاهى كار طلاق را انجام مى دهد. اين عقد نيست» ايقاع استء. لفظى است كه كار طلاق را 
انجام مى دهد؛ اما مسئله ارتداد» نه طلاق است و نه فسخ است. مسئله توبه نه نكاح است نه رجوع فعلى؛ براى اينكه جه بداند و 
جه نداند» جه اين قصد را داشته باشد و جه اين قصد را نداشته باشد» همين كه توبه كرده است همسر اوست. يرسش: ...؟ 
ياسخ: نه» اين شرعاً اين استء بعد مى فهمد كه همسر اوست. وقتى بخواهد دوباره بركردد به او مى كويند كه نيازى به عقد 
ندارد» اين همسر توستء توبه كردى همسر توست. غرض اين است كه كاهى خود فعل اثر ايقاع را دارد بدون اينكه لفظى در 
كار باشد و بدون اينكه شخص قصد كندء جون ايقاع به هر حال انشاء مى خواهد. او اصللاً قصد ندارد و مسئله را نمى داند كه 
اكر ارتداد بيدا كرد انفساخش قهرى است و اكر توبه كرد رجوعش قهرى است. يس كاهى «بالقول» است و كاهى «بالفعل)»» 
3 «بالعقد» است و © «بالابقاء)» 6 به نك و ست ا سخ ار نيسشيت» انشاء د تسسلث. أن 3 
كاهى «بالعقد» است و كاهى «بالايقاع». كاهى به يكك است كه اصلا سخن از ايقاع نيستء انشاء در كار نيست. اينها يكك 


١٠١7 ص:‎ 


بعضى از امور است كه مورد شكك است؛ نظير «ظهار) و نظير «ايلاء». مرحوم محقق اين قسمت ها را به سه قسم تقسيم مى كند: 
يك قسم صريحاً براى رجوع كافى استء يكك قسم يقيناً كافى نيست,ء يك قسم مشكوك است. مرحوم صاحب جواهر از 
مبسوط مرحوم شيخ نقل مى كند كه شيخ(رضوان الله عليه) در مبسوط بسيارى از اين عناوينى كه در فقه مطرح استء همه 
اينها را مصداق اختيار دانست؛ (1) جون در آن روايث وجود مبارك حضرت فرمود: لاخْمَد أوَْعاً مِنْهُنٌ»؛ جهار تا را اتتخاب 
بكن و بقيه را رها و آزاد بكن. مبسوط مرحوم شيخ روى اين معيار هست كه همه اينها دلالت دارد بر اختيار» همه اين افعالى 


كه شمرده شده» حتى «(ظهار)» حتى «ايلاء) كه حالا بايد توضيح داده بشود. 


نقد مرحوم صاحب جواهر اين است كه ما اصل را بر اين قرار بدهيم كه هيج كدام از اين اقوال يا افعال دليل نيستند مكر اينكه 
همراه با قرينه باشندء اين اول است از اينكه ما بكوييم همه اينها دليل بر اختيار استء مككر اينكه قرينه بر خلاف آن اقامه بشود. 
فرمايش مرحوم شيخ در مبسوط اين است كه همه اينها دليل بر اختيار استء مككر اينكه دليل بر خلاف داشته باشيم. صاحب 
جواهر مى فرمايد ما بعكس بككوييم اوللِم استء بككوييم هيج كدام از اينها دليل بر اختيار نيستء مككر اينكه قرينه بر خللاف 
داشته باشيم. البته بين اين عناوين فرق است»ء (1) اين هم يكك مطلب. 


مطلب ديكر اين است كه كاهى يكك شىء, حرام عينى است در مقابل حرام مبهم. اين حرمت عينى كاهى در مقابل حرمت 
جمعى است كه بحث آن كذشت؛ مثل اينكه نّسبء رضاع و بخشى از مصاهره؛ اينها حرمت عينى دارند. حرمت عينى كاهى 
در مقابل حرمت جمعى است؛ مثل جمع بين أختين كه حرمت جمعى حكمى دارد. كاهى جمع بين خاله و همشيره زاده» عمه 
و برادرزاده كه حرمت جمعى حقى است نه حكمى؛ لذا اكر عمه راضى شد اين جمع عيب ندارد» خاله راضى شد اين جمع 
عيب ندارد. جمع اينها نظير جمع بين أختين نيست كه حرمت جمع» حكمى باشدء بلكه حرمت جمع؛ حقى است؛ اكر عمه 
راضى شد در صورتى كه با برادرزاده همسر كسى باشند» جائز است؛ خاله راضى شد با خواهرزاده همسر كسى باشند جائز 


است. اين حرمت جمع؛ حرمت حقى است نه حرمت حكمى. 


٠١7 ص:‎ 


.779 المسوط فى فقه الإماميه. الشيخ الطوسى» ج رذ ص‎ -١ 
جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج برد ص 65# و /ام.‎ 3 


دراين كونه از موارد حرمت مشخص است. بعضى از موارد است كه حرمت عينى كاهى در مقابل حرمت جمعى است و 
كَاهِى حرمت عينى يعنى معلوم؛ در مقابل حرمت مجهول است نه حرمت عينى در مقابل حرمت جمعى باشد. يكك وقتى شيئى 
حرام است؛ مثل اينكه مال مشخصى است كه براى مردم است»ء اين حرام است. يكك وقتى مال حلال مخلوط به حرام است كه 
نه مقدار آن معلوم است و نه صاحب آن معلوم؛ اين حرمت معين نيست؛ عينى يعنى معينء اينجا را شارع مقدس دستور داد به 
تخميس. در مقام ما حرمت هستء عين هم محرّم است؛ منتها معلوم نيست. معلوم نيست نه يعنى حرام مخلوط به حلال است. 
اين شخص در زمان كفر جهار تا همسر داشت, بعد اضافه هم كرد شده ينج تايا شش تا همسر داشت؛ در حالى كه ينج شش 
تا همسر دارد مسلمان شدء كدام يكى از اينها حرام است و كدام يكى از اينها حلال؟ هيج كدام مشخص نيست. الآن وقتى 
اسلام آورد كه شش تا همسر دارد» كدام حلال است و كدام حرام؟ شارع هم فرمود براى مسلمان بيش از جهار زن حلال 
نيست؟ بسيار خوب! اما آن جهار زن كدام اند؟ اينجا يكك وقتى خود شارع مقدس حكم مى كند به اينكه اينها كه در اين سن 
هستند يا در اين شرط هستند اينها حلال اند بقيه حرام» يكك وقتى با قرعه تعبين مى كند» يكك وقتى مى كويند: «إختر ما شئت)؛ 
محل بحث ما قسم سوم است كه شارع مقدس فرمود بيش از جهار همسر داشتن حرام استء اما اين مشخص نيست كه كدام 
زن حرام است و كدام زن حلالل؟! عدد معيار است؛ يعنى جهار زن حلالل است بقيه حرام؛ اما آن جهار زن كدام اند؟ به 
همسرش مى فرمايد كه اختيار دست توست (إختر ما شئت». از سنخ حلال مخلوط به حرام نيستء از سنخ حرام واقعى مبهم 
نيست نا اينكه انسان با قرعه حل كندء واقع ايى ندارد؛ لذا فرمود به دست خود همسر هست,. فرمود: «إختر ما شئت)؛ هر كدام 
را تو انتتخاب كردى. قرعه هم همين طور استء در بحث قرعه ملاحظه فرموديد؛ قرعه كاهى براى تعبين آن واقع معلوم است؛ 
يعنى يكك مال حلالى است مشخصء يكك مال حرامى است مشخصء معلوم نيست كه اينها كدام هستند» مى كويند با قرعه 
مشخص مى شود جون مال» يكك مالك معينى داشت. آن درهم ودعى كه سؤال شد همين بود؛ جند نفر مى خواستند 
مسافرت كنندء يكك امينى در آن منطقه بود كه اينها مالشان را بيش اين امين مى سيردند؛ اين زيد آمد يكك درهم را ييش اين 
امين كذاشت به عنوان وديعه» آن عمرو هم آمد يكك درهم بيش اين كذاشت به عنوان وديعه» سارقى آمد «أحد الدرهمين» را 
سرقت كرده آنها بركشتند مشخص شد كه اين امين افراط نكرد» تفريط نكردء ضامن هم نيست: (ما عَلَى الْمُحْدَنِينَ مِنْ سَبيل 
). (()اكر يكك امينى بدون تفريطء مالى از دست او تلف بشود كه ضامن نيست. اين يكك درهمى كه مانده است يكك صاحب 
واقعى معلوم دارد» جون به هر حال اين درهمى كه آوردند مجهول كه نبودء اما معلوم نيست كه براى زيد است يا براى عمرو! 
اينجا واقع آن معلوم استء ولى يبش اينها مجهول استء اينجا مى كويند قرعه بزنيد. كاهى اصلا واقع ندارد؛ مثل اينكه ينج 
شش نفر خبرين هستند» يكى مى خواهد هيأت امنا بشود و يكى مى خواهد رئيس هيأت امنا بشود, اينجا واقع مشخصى ندارند» 
قرعه به نام هر كس افتاد او مى شود زعيم اين هيأت امنا؛ اين طور نيست كه يكك واقع مشخصى داشته باشد و قبلا تعيين شده 


بالفتئن 
ص: ٠١78‏ 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ -١ 


يس قرعه در دو مورد است: يكى براى اينكه آن واقعى كه معلوم است و در مقام اثبات مجهول است تعيين بشود؛ يكك وقتى 
نه فنا افع ندارد» در اين كونه از موارد دستور قرعه نيامده كه قرعه بزن! فرمود كارى كه قرعه انجام مى دهد و واقع ايى 
ندارد آن كار با اختيار شما انجام بشودء به «فيروز ديلمى» اين را فرمود: «إختر ما شثئت». بنابراين زمام اختيار بدست اوست» 
جون اين ذات مقدس شارع بايد اين را بيان كند» فرمود جون معيار عدد است بيش از جهار تا حلال نيست. اين شخص بايد يا 
«بالقول» يا «بالفعل» كه دلالت بكند بر انتخاب او به عنوان همسرىء او را داشته باشد و بقيه را رها كند. 


«فتحصٌ لى) كه «أن الفصل و الوصل بماذا يحصل؛؟ كاهى به ايقاع استء كاهى به عقد استء كاهى به منزله ايقاع است» كاهى 
اجر انه كداشاء لمك دلا لين ااتدافه نظ ويه وتهانتة آنه انها اواهسن قبل اسه ابن دوابق سمت مشلا 
ايقاع سهم تعيين كننده دارد نه عقد؛ كاهى «بالقول» استء كاهى «بالفعل» است. مرحوم محقق فرمود اين اختيار و انتخاب 
كاهى «بالقول» است و كاهى «بالفعل». در جريان «قول» بعضى از اقوال را كه «بالمطابقه أو التضمّن أو الالتزام» ظهورى دارد بر 
انتخاب. اين را ذكر كردند. «فسخ) را ذكر نكردند كه مرحوم صاحب جواهر به آن اشاره كردند. اكر در اثر يكى از عيوب 
موجبه فسخ اين شخص كفت: «فسختٌ!؛ اين كه كفت «فسخت»» معلوم مى شود كه اين زن را به عنوان همسر قبول كرد و اين 
زن» زن اوستء بعد دارد فسخ مى كند. همان طورى كه «طلَقتٌ» نشانه اختيار استء زيرا طلاق فرع بر زوجيت است و معلوم 
مى شود اين را به عنوان يكى از جهار همسر قبول كرد, همين كه كفت: «طلّقتٌ)» معلوم مى شود كه اين را انتخاب كرده؛ اين 
يكى از افرادى است كه مورد انتخاب اوستء سه نفر ديكر هم ما اتتخاب بكنيم مى شود جهار نفرء بقيه را بايد رها و آزاد 
بكند. يرسش: ...؟ ياسخ: آن وقت مشكل رااين شخص از جه كسى سؤال بكند؟ اين شخص تازه مسلمان شده» حكم شرعى 
اشن را ازحجه كس وال يكند؟ اؤديكر نفى تواتلاية:اصمل مراجعة كند يناية فقبه عضر حودكن مراجعه كتك: برسش:.؟ 
ياسخ: از اينكه سؤال نكرد معلوم مى شود كه ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در صدد تمام احكام بود واو هم فهميد كه 
تكليفش جيستء وكرنه مرجع ديكرى نبود كه روى اصل يا أماره و مانند آن مراجعه كند و بار ديككر هم سؤال نكرد كه يا 
رسول الله! راه اختيار جيست؟ يرسش: ... ؟ ياسخ: نه» منظور آن است كه همين كه فرمود «إخترا اطلالق دارد؛ يعنى مولا در 
صدد بيان حكم بود و جميع «ما يمكن» در اختيارش بود و جيزى نككفتء اين مقدمات اطلاق فراهم است و اين شخص هم به 
اطلاق تمسكك كرد. اين مقدمات حكمت را فراهم كردنء احياى غرائز عرفى استء اين يكك مطلب جديد شرعى نيست. بارها 
به عرضتان رسيد كه اين قوانين «اصول» شما از مشرق عالم تا مغرب عالم» از مغرب عالم تا مشرق عالم برويد همين قوانين 
هست با يك تفاوت مختصرى. «اصول! فنٌ استء نه علم و اين فنٌ هم يكك جيزى است كه با غرائز عقلا همراه است؛ اين 
اطلاق و تقييد» عام و خاصء. تخصيص عام, تقييد مطلق» اينها همه قوانين عقلايى است كه در كل جهان هست؛ يعنى هر كسى 
بخواهد از متن قانونى آن استفاده كند, راه آن اين است. قبل از اسلام اين قوانين بود» بعد از اسلام اين قوانين هستء بعد از 
اسلام در بين مسلمين هست و در بين غير مسلمين هستء اينكه مجلس آنها يكث تبصره اى مى برد؛ اين تبصره يا تخصيص آن 
عام است يا تقييد آن مطلق استء اينها قواعد عقلايى است؛ اين جنين نيست كه تعبدى باشد و اين جنين نيست كه دينى باشدء 
منتها دين اينها را امضا كرده است. اين شخص مرجع ديكرى غير از بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) ندارد آمده كفته كه 
من جكار بكنم؟ فرمود: «اخَوْ ربعا مِنْهُنَّ وََارِقَ سَائِرَهْنَّ» همين! اين معلوم مى شود اطلاسق دارد و او به جايى ديكر مراجعه 
نكرده؛ او ديكر معطل نشده كه من جطور انتخاب بكنم؛ از همين بيان فهميده كه انتخاب در دست اوست. يرسش: ... ؟ ياسخ: 
نه» منظور اين است كه حالا- يا طولى يا عرضىء اختيار دست اوست؛ منتها بايد فورى باشد براى اينكه آنها هم از حالت 


اضطراب در بيايند و ضرر نشودء اين را هم فهميدء نه اينكه اين انتخاب در عرض آن باشد كه يكك روز اين را انتخاب بكند 
يكك روز آن زا انتخاب بكتد» اينكه نشد؛ يا آنها راس ركردان بكنده آن هم كه نشد. فرمود: «اْمُد أزبعاً متهن و كَارِق سَائِرَهُنٌ): 
او جه فهميد؟ همان طورى كه ديكران روى مقدمات حكمت اطلادق را مى فهمندء او هم همان را فهميد و عمل هم كرد؛ 
ديكر حضرت به او نككفت كه فردا بيا من بكنُويم جطور انتخاب كن! اين شخص به جه كسى مراجعه بكند؟ يرسش: ...؟ ياسخ: 
همين! «إخترا يعنى جهار تا را كه نككه بدارىء بقيه رها هستند؛ ديكر لازم نيست انشاء بكنى» جون بقيه همسر او نيستند. اين 
جهار تا همسر اوست بقيه حرام استء بقيه همسر او نيست كه طلاق بدهد؛ لذا مى كويند كر يكك كسى را طلاق داد» معلوم 
مى شود كه اين جزء مختار اوستء يا يكك كسى را فسخ كرد به وسيله يكى از عيوبء معلوم مى شود اين جزء مختار اوست. 
فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين است كه اين فسخ به منزله طلا-ق است؛ اكر به يكك زن كفت «طلقتكك»؛ يعنى ١إخترتكك‏ 
اول ثم طلقتكك ثانيا». 


٠١" ص:‎ 


بنابراين اين اختيار يا «بالقول» است يا «بالفعل» و اختيار واقع مشخصى ندارد. تعيين واقع كاهى به دست خود شارع است كه 
شارع مى فرمايد كه اين استء اينجا آن كار را نكرده استء كاهى به وسيله قرعه مشخص مى شود. اين كار را هم نكرده 
است و كاهى تعيين واقع را به دست خود شخص داده از راه اختيار اين از سنخ حلا-ل مخلوط به حرام نيست»ء از سنخ آن 
درهم ودعى نيست؛ جون درهم ودعى معلوم بود واقع آن براى كدام است و دزد كدام را برده و كدام را نبرده؛ اما شارع در 
آنجا فرمودند قرعه بزنيدء در اينجا از آن سنخ نيست,ء واقع معين ندارد. با قرعه ممكن بود حل كندء ولى نفرمود قرعه بزن؛ 


فرمود: «اختّو ربعا مِنْهد وَفَارق سَائْرَهَنَّ). 


اينجا بود كه مرحوم محقق فرمود: «و البحث فى مقامين)»: يكى اينكه اختيار در قول استء مقام ثانى كه اختيار به فعل است. در 
اختيار «بالقول» اقوال متعددى ذكر شد؛ مرحوم شيخ طوسى در مبسوط بر آن است كه همه اين اقوال دليل بر اتتخاب است» 
صاحب جواهر مى فرمايد كه بسيارى از اينها را ما بككوييم دليل بر انتخاب نيست «إلا ما خرج بالدليل»» اين اول است تا ما 
بككُوييم همه اينها فلان است. آنكه خود صاحب جواهر اضافه كرده؛ اين است كه فسخ را در كنار طلاق شمرده است. مرحوم 
محقق مى فرمايد اكر زوج بكويد «طلقتك», معلوم مى شود كه اين را انتخاب كرده؛ جرا؟ براى اينكه طلاق براى زوجه استء 
اكر اين را به عنوان زوجيت انتخاب نكرده بود طلاق معنا نداشت؛ يس لازم معنا هم حجت است. ولو اين شخص «بالصراحه) 
و خيلى دقيق نمى داند» ولى در ارتكازش هست كه اين همسر اوست,ء اكر همسر او نباشد جدّش متمشى نمى شود تا بككويد: 
«طلقتكك». مرحوم صاحب جواهر فسخ را هم به آن ملحق كرده؛ مى فرمايد اكر يكك عيبى بيدا شد واين شخص بكويد: 
«فسختٌ» نكاح راء معلوم مى شود اين را به عنوان همسرى قبول كرده كه دارد مى كويد «فسخت»؛ اكر اين را به عنوان 
همسرى قبول نكرده بود كه ديكر فسخ معنا نداشتء او اصلا بيكانه بود. فسخ را هم مثل طلاق مى كويد قولى است كه مفيد 
اختيار هستء با اينكه ظاهر آن جدايى است؛ اما اين جدايى فرع بر آن ارتباط همسرى است. 


١ ص:‎ 


در جريان «ظهار» و «ايلاء» ايشان فرمودند كه ترديد هستء جرا؟ فرمود اكر جنانجه زوج به يكى ازاين همسرها كفت كه 
الي كك كظهر أ مي تقاكه ارخ اكلونان سانا (البت هر كياد عرق كه ا او مرق الكقدة آر اناكو اأة: موعدف ديد كه 
كتاب «ظهار» غير از كتاب «ايلاء» است «كل واحد له احكام خاصه)» كه اكر مردى نسبت به زن ظهار كرد حكم جيست؟ ايلاء 
كرد حكم جيست؟ كجا كفاره دارد؟ كجا كفاره ندارد؟ حرف آن بزركواران نظير مرحوم شيخ طوسى در مبسوط اين است 
كه ظهار زوجه است كه مثلاً كفاره دارد» احكام خاص دارد؛ يا ايلاء زوجه است كه كفاره دارد» آثار خاص دارد. يس اكر 
اين مرد به يكى ازاين زن ها حرف ظهارى زد يا حرف ايلا-يى زد» معلوم مى شود كه اين را اتتخاب كرد و اين را حالا مى 


خواهد از دست بدهد. 


مرحوم صاحب جواهر و ديكران نقدشان اين است كه طلاق «إلا و لابد» در حريم زوجيت است. درباره غير زوجه كه كسى 
نمى كويد طلاقء مكر اينكه اصلاً نداند طلاق جيست! وكرنه يكك آدم عاقل جدّش متمشى نمى شود كه نسبت به زن بيكانه 
بكويد: «طلقتكك». اما در حقيقت «ظهار» و در حقيقت «ايلاء» كه زوجيت أخذ نشده است؛ «ظهار» را ممكن است به غير زوجه 
هم بكُويدء «ايلاء» را ممكن است به غير زوجه هم بككويد. بنابراين در مسئله طلاق اكر ما مى كوييم: «طلقتكث» دليل بر انتخاب 
است «ثم) رهايىء براى آن است كه طلاق «لا يتحقق إلا) در حريم ازدواج؛ اما «ظهار)» و «ايلاء» اين جنين نيست. اين است كه 
هم مرحوم محقق اشكال دارد و هم صاحب جواهر اشكال دارد و اكر مرحوم شيخ طوسى در مبسوط يذيرفته» مورد قبول اين 


بز ركواران نيست. 


ص: /ا١٠١‏ 


نعم! اككر ما يكك قرينه اى داشتيم كه اينجا اين شخص اين ظهار را آن طورى كه زوج نسبت به زوجه مى كويد إعمال مى 
كند آن طور كفته اين با قرينه همراه استء بله اين دليل بر انتخاب است؛ دليل است بر اينكه در رتبه سابقه اين زن را انتخاب 
كرده به عنوان همسرىء حالا دارد ظهار مى كند با او. يرسش: ...؟ ياسخ: نه «ظهار» حقيقت آن زوجيت نيستء اكر درباره 
زوجه باشد حكم آن اين استء درباره غير زوجه باشد حكمش آن است؛ نظير طلاق نيست كه طلاءق «لا يتحقق الا بعد 
الزواج». اكر نظير طلاق بود مثل خود طلاق مورد قبول مرحوم محقق بود. در حقيقت «ظهارا» در حقيقت «ايلاء؛ سبق زوجيت 
أخذ نشده استء ولى در حقيقت طلاق سبق زوجيت أخذ شده است؛ لذا اين مى شود دلالت التزام» ولى در آنجا دلالت التزام 


در كار له سسث. 


اين عبارت مرحوم محقق در متن شرايع اين است كه دو قسم كردندء فرمودند اين اختيار يا «بالقول» است يا «بالفعل». درباره 
قول اين فرمايش را فرمودند: «المقصد الثانى فى كيفيه الاختيار و هو إما بالقول الداله على الإمساك» مثل اينكه بكويد 
«إخترتكك أو أمسكتكك و ما أشبه» كه اين دلالت مى كند بر اينكه اوء او را به عنوان همسرى انتخاب كرده استء «و لو رتّب 
الاختيار» را «ثبت عقد الأسربع» اوّلى «و الندفع البواقى؛ _ كه بحث اينها قبلاً. كذشت _«ولو قال لما زاد على الأربع كرك 
فراقكن» اين هم «اندفعن». عمده آن است كه فراغ نه قول مى خواهد نه فعل؛ آزاد شدن و رها شدن بقيه مازاد بر جهارء نه قول 
مى خواهد نه فعل؛ نه لازم است كه بككويد من شما را آزاد كردم و نه لازم بككويد من شما را طلاق دادم. همين كه جهار تا را 
انتخاب كرد بقيه خودبخود جون حرام اند» ديككر زوجه او نيستند. «استيفاى عدد؛ يكى از اسباب تحريم است؛ يعنى همين كه 
جهار همسر دارد» بقيه ديكر همسر او نيستند» نه حدوثاً و نه بقاثاً. يس براى طرد آن بيش از جهار تا نه قول مى خواهد نه فعل» 
همين كه جهار تا را انتخاب كند بقيه خودبخود حرام اند؛ حرام كه ديكر رها كردن نمى خواهد. اكر بككويد «ولو قال لما زاد 
على الأربع إخترت فراقكنٌ» اينها «اندفعن و ثبت عقد البواقى/؛ مثلا جهار تا را اينجا ننه بدارد و به اينها بكويد «إختر فراقكن). 
عقد اينها ثابت مى شود. اين هم نه اينكه فراق مازاد لفظ بخواهدء بلكه لفظى كه دلالت دارد بر فراق مازاد» به دلالت التزام 


ثبات اين جهار نفر را تأمين مى كندء اين از آن جهت است. 


٠١78 ص:‎ 


بعد از آن فروعاتى كه قبلاً. بحث شد به اينجا رسيديمء فرمود: «و الظهار و الإيلاء ليس لهما دلاله على الاختيار». اكر درباره 
زنى بككويد «ظهركك كظهر أمى» اين دليل نيست كه او را به عنوان همسرى قبول كرده. يا «آليتٌ) كه آميزش نكنمء اين دليل 
نيست كه او را به عنوان همسرى قبول كرده است. جون در حقيقت طلاءق سبق زوجيت أخذ شده يا به دلالت تضمن. يا به 
دلالت التزام» عنوان طلا-ق دليل است بر اينكه اين زوجه اوست,ء اين را به عنوان زوجه قبول كرديم؛ اما در حقيقت «ظهار)» در 
حقيقت «ايلاء»» سبق زوجيت أخذ نشله؛ نه به عنوان تضمن و نه به عنوان التزام» «ظهار» يا «ايلاء» دليل نيست كه اين زن قبل 
همسر او بوده است؛ بنابراين اين دليل نيست بر اينكه او را انتتخاب كرده است. «و الظهار و الإيلاء ليس لهما دلالله على 
الاختيار»» جرا؟ «لأنه قد يواجه به غير الزوجهاء اين لازم اعم است. عام «لا يدل على الخاص بإحدى الدلاله الثلاث» نه مطابقه. 
نه تضمنء نه التزام» اين يكك امر ادبى و لغوى است. يرسش: ...؟ ياسخ: همين! طلاق بخواهد» جون مسثله طلاق درباره سبق 
زوجيت دائمى است. در جريان ملكك يمين اكر جنانجه شخص مالكك باشدء ممكن است كه فراغ آن به بيع باشد؛ امااكر 
شخص تحليل كرده باشد. ممكن است كه با سلب تحليل اين فراغ حاصل بشود. با سلب اباحه حاصل بشود؛ اما در اين قسمت 
سخن از زوجيت است كه اختيار و دفع به دست خود اوسته نه اينكه اكر يك مالكى يكك كنيزى را براى كسى تحليل كرده 
باشدء يا اباحه كرده باشد ثبوت و سقوطش به دست مالكك است. در ملكك يمين» مثل عقد انقطاعى حد و حصرى ندارد. مسثله 
انتخاب جهارتا و تركك مازاد خصوصاً درباره زوجيت استء يكك؛ زوجيت دائم, دو؛ بنابراين مسئله ملك يمين و تحليل و اباحه 


ودأنياً خارج است, مسثله نكاح منقطع رأيا خارج استثت: امر درباره خصوص روجيت دائم اس 


٠١79 ص:‎ 


در طليعه اين مقصد فرمود: «و هو إما بالقول الدال على الإمساك» مسثئله «ظهار»؛ محل اشكال استء «و إما بالفعل». بالفعل؛ 
«فمثل) اينكه آميزش بكند با او؛ زيرا حالا اسلام آورده است,ء ظاهر اينكه يكك مسلمان دارد با اين آميزش مى كند» آن است 
كه اين به عنوان همسر اوست. «إذ ظاهره الإختيار و لو وطئ اربعاً ثبت عقدهنٌ و الندفع البواقى ولو قبل أو لّمس بشهوه يمكن 
أن يقال هو الإختيار كما هو رجعه فى حق المطلقّه و هو يشكل بما يتطرّق من الإحتمال». )١(‏ در مسئله «طلاق» حقيقت طلاق 
دوق به و وك امك هص | كن ركرينف ا(طلق لهس قاد تعتو إن مستسوق رفجالا كن موات مه فيا بيات 
اكه فل طينلم رامن تعواهى حمل رصبت كيه او مضوة إل لقاسظة» كوي ابن مركن زابيه قد اكه با نمس خودق 
دارد آميزش مى كند اين كار را كرده؛ راه ديكرى ندارد. يكك فعلى است كه آن مطالب ضميمه اين فعل مى شود و نشان مى 
فشك كة اين را بهغنواث مسر الخاب كرده است ويقية كه اميرش تشدند رعامس شوثد. خالا اكر تقبيل شد يا لعس به 
شهوت شدء بايد اين قرينه را ضميمه كنيد كه فعل اين شخص مسلمان مصون از حرام است و اين فعل دليل بر آن است كه با 
حلال واقع شده است؛ يعنى به عنوان همسرىء يس اين را انتخاب كرده» يس بقيه رها هستند. هر اندازه كه اين قرينه ضعيف 
باشدء اثبات انتخاب اين و فراغ «ما عدا» دشوار است و هر اندازه اين قرينه قوى باشدء اثبات انتخاب اين و فراغ «ما عدا» سبيل 


١ ص:‎ 


.580 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص 7"4 و‎ -١ 


فرمود: «و إما بالفعل مثل إن يطأ إذ ظاهره الاختيار» براى اينكه اين مصون بماند از مسئله زنا. يس اكر با جهار تا آميزش كرد 
عقد ايخ جهارتا ثابت مى شوفه بقيه خوه يخود رها هفسصد. حالا اكر آهيزش نشده تقبيل شل يا لمس يه شهوت شد حون 
دلالتش براو و حمل فعل مسلم بر مصونيت از زنا اينجا يك مقدار ضعيف تر استء همان طورى كه «قول» دو قسم بود بعضى 
ها صريح بودند و بعضى ها ظاهر بودند و ظهورشان ضعيف بود. «فعل» هم همين طور؛ بعضى از افعال دلالتشان قوى است مثل 
آميزشء» بعضى از افعال دلالتشان ضعيف است مثل تقبيل و مثل لمس به شهوت؛ لذا مى فرمايند به اينكه آيا در اين كونه از 
موارد همان طورى كه «المطلقه الرجعيه زوجهاء )١(‏ آنجا اكر اين شخص بركردد تقبيل كند «أو لمس بشهوه؛» كند كه معلوم 
مى شود رجوع استء اينجا هم از سنخ شبيه آن است يا نه؟ مى فرمايد آنجا ما دليل داريم و به اطلاق آن تمسكك مى كنيم» 
اينجا كه ما جنين جيزى نداريم به اطلاق آن تمسكك بكنيم. فرمود به اينكه «و يمكن أن يقال هو الإختيار كما هو رجعه فى حق 
المطلقه أما و هو يشكل بما يتطرّق إليه من الاحتمال»» احتمال مى دهد كه نه. براى رجوع نباشدء براى انتخاب نباشد» بلكه يكك 
كار شهوانى بوده انجام داده است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله؛ درباره آن حمل فعل مسلم در آن بخش اول كه مصونيت از زناست 
اين كار را مى كنند؛ اما همه افعال را كه نمى شود حمل بر صحت كردء اين معاصى فراوانى كه واقع مى شود به جه دليل ما 
بتوانيم بكلوييم كه اين شخص اين نكاهى كرده به اين نامحرم, اين حتماً نككاه حلال بوده. بنابراين ما دليلى نداريم و وقتى دليل 
نداشته باشيم نمى توانيم بكوييم اين مصداق اختيار است. ما الآن مى خواهيم فتوا بدهيم كه اين مصداق اختيار استء همين كه 
شكك داريم كافى است. اختيار دليل مى خواهدء آن عدم اختيار كه دليل نمى خواهد مى خواهيم بككوييم اين را اختيار كرده؛ 
مى كوييم اين دليل نيست» جزء بقيه است. يرسش: ...؟ ياسخ: به هر حال اختيار اكر «فعل» است بايد ظهور داشته باشد و اكر 
«قول» است به «إحدى الدلالات الثلاث» بايد حجت باشد. حضرت فرمود: «إختر ما شئت)؛ لذا حرف صاحب جواهر در برابر 
مبسوط مرحوم شيخ اين است كه ما بكنُوييم اينها دليل نيست مككر «ما خرج بالقرينه) اين اوللِإْ است تا اينكه شما همه اينها را 
بكويبد مصداق اختيار است. به هر حال بايد يكك ظهورى داشته باشد. ما هستيم و ظهور كه حجيت استء اكر ظهور نداشته 
باشد جه حجيتى ما داريم؟! اين كه مرحوم شيخ در مبسوط در بخش «قول» فرمود همه اينها دليل بر اختيار هستند «إلا ما خرج 
بالدليل»» نقد صاحب جواهر اين است كه ما بعكس بكيم اول استء به هر حال ما حجت مى خواهيم؛ از كجا اين هست؟ 
لذاتا حجت نباشد جه در «قول» و جه در «فعل» دليل بر اختيار نيست. حالا اينجا جون روايتى در كار نبود شيعه بحث خاصى 


ندارد» «إن شاءالله» وارد مقصد ثالث مى شويم. 
ص: ١٠‏ 
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مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در متن شرايع در ذيل عنوان سبب ششم از اسباب حرمت نكاح» جند مقصد را عنوان 
كردند. دو مقصد ازاين مقاصدى كه ايشان طرح كردند تا حدودى بيان شد. درباره مقصد ثالث اين جنين مى فرمايند: 
«المقصد الثالث فى مسائل مرتبه على اختلاف الدين» )١(‏ كه اين ناظر به حقوق بين الملل» روابط بين الملل» احكام زناشويى 
بين الملل و مانند آن است. يكك وقت است كه در داخله اسلام است أعم از شيعه و سنّى» يكك وقت در داخله دين است أعم 
از مسلمان و مسيحى و يهودىء يكك وقت در داخله انسانيت استء نه در داخله دين. اين مسائل حقوقى كاهى در مسائل «مال» 
مطرح است» كَاهى در مسائل «نكاح) مطرح است» كَاهى در مسائل «شركت») مطرح است» كَاهى در مسئله «قصاص» و «حدود) 
و «ديات» مطرح است. به هر حال اسلام كه يكك دين خاص استء نمى تواند بككويد ما با افرادى كه داراى نحله اى خاص اند 
كارى نداريمء اين اعمال خواه و ناخواه بيش خواهد آمد؛ يا در مسائل «تجارى» استء يا در مسئله «قصاص» و «حدودا) و 
«ديات» و مانند آن استء يا در مسئله «نكاح) است. اسلام بايد حكمى داشته باشد كه اكر مثلاً در تصادف ها يا در برخوردهاء 
مسلمانى غير مسلمانى را با اتومبيل از بين برد» حكم آن جيست؟ جقدر بايد ديه بدهد؟ «أو بالعكس»؛ در مسائل «نكاح» همين 
طور استء در مسائل «خريد و فروش» همين طور است,ء در مسائل «اختلاف قضايى» همين طور است. اين است كه اين بز ركان 
در فقه ضمن اينكه آنجه كه مربوط به حوزه داخلى مسلمين است ذكر مى كنند» احكامى كه مربوط به روابط اهل كتاب است 
را جدا ذكر مى كنند» روابط انسانى كه انسان با انسان است را جدا ذكر مى كتند. 


١٠ ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص لرفرة 


حالا اين مقصد ثالث درباره اين است كه اككر در اثر اختلاف دين يكك كسى مسلمان نبود و نكاحى كرد. بعد مسلمان شدء 
حكم آن جيست؟ الحاد و شرك يكك حكم دارند؛ الحاد اين است كه _ معاذالله _ اصللا مبدأيى را قائل نيست» شركك آن 
است كه به اصل وجود خدا معتقدند» لكن در ربوبيت موحد نيستند» بت را مى يرستند و مانند آن. در الحاد يا در شركك كه 
حكم واحد را دارند اكر زوجيتى اتفاق افتاد و بعد مسلمان شدند» حكم آنها جيست؟ و اكر كتابى بودند و مسلمان شدندء 


حك له ايع 


فى قرها بد «النقصد الثالك فى مساك مره على لختالوف الدديى متغلة اول ابق آنيث+#الأولى إذا تزوج امرأه و بنتها ثم أسلم 
بعد الدخول بهما حَرّمتا و كذا لو كان دخل بالأم أما لو لم يكن دخل بواحده بطل عقد الأم دون البنت و لا اختيار و قال الشيخ 
له التخيير و الأول أشبه)؛ )١(‏ اين فرع اول از فروع زير مجموعه مقصد ثالث است. 


عصاره اين فرع با تبيين صورت مسئله و تحقيق اقوال در مسئله عبارت از اين است: اكر كسى قبل از اسلام روى همان قواعدى 


كه خودشان در مسئله نكاح داشتند» يكك زنى و دختر او هر دو را به عقد خود درآورد» بعد مسلمان شد و آنها اسلام 
نياوردند؛ اكر آنها مشركه بودند كه اين عقد باطل استء زيرا نكاح مشركه و انكاح مشرك تكليفاً حرام و وضعاً باطل است» 
اين ديكر جا براى اينكه كدام يكك حلال است و كدام يكك حرام؛ نيست؛ هم (وَ لا تَنْكحوا الْمُشّْركاتِ) هستء هم (لا تُنكحُوا 
الْمُشْركِينَ) (؟) هست در سوره مباركه «بقره) و نسخ هم نشده و محكم هم هست. ولى اكر آنها اهل كتاب بودند واين 
شخصض حالاديا ملحد بود با مشرك بود يا اهل كتاب بوق ولى بركشت وتويه كرد ومسلمان شدة او الآن فسلمان است و 


همسرهايى كه دارد يكى مادر است و يكى دختر و هر دو هم كتابى هستندء اينجا جكار بايد كرد؟ 


ص: وخ ١‏ 
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اكر آنها مشرك بودند كه فوراً عقد منفسخ مى شود؛ حالا يا انفساخ آن فورى است يا به انقضاى عدّه خود آنهاست, يكك 
جند روزى بايد صبر بكنند و اكر مسلمان نشدند عقد آنها منفسخ مى شود كه فعللاً آن خارج از بحث است. ولى اكر كتابى 
بودند» صورت مستله به اين است كه اين مادر و دختر كتابيه هستندء اين مرد حالا يا ملحد بود يا مشركك بود يا كتابى» به هر 
حال مسلمان شد وفعلا مسلم است؛ ازدواج مسلمان با كتابيه جون بنا شد كه جائز باشدء حكم در اينجا جيست؟ محذور اين 
است كه جمع بين مادر و دختر شده استء آيا باطل است مطلقا يا تفصيل است؟ آيا آن اختيارى كه وجود مباركك 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در جريان «استيفاى عدد» كه حضرت فرمود: «احَْوْ أْبَعاً مهن وَ قَارِق سَائِرَهُن»: (1) اينجا 
هم اختيار به دست خود زوج است كه يكى را انتخاب كند و ديكرى را رها بكند «كما ذهب اليه الشيخ(رضوان الله عليه) فى 


بعض كتبهاء يا جا براى اختيار نيست؟ «وجهان و قولان»» اختلافى هم در مسئله نيست مككر از همين دو راه. 


يس صورت مسئله اين است كه مرد غير مسلمان اسلام آورد و در زمان كفرش أعم از الحاد. شركك يا كتابى بودنء با مادر و 
دختر آن مادر ازدواح كرد الآآن حست؟ آنا ا بابد رها كند بايد بكيرد به اختار خودش ١«كما‏ ذه اليه 
ختر رازدواج جه يا يكى را بايد ر ويحى را بايد بكيرد به اختيار خودش ب الي 
الشيخ)؛ يا نه» اينجا جا براى تخيير نيست. ما هستيم و قواعد عامه خودمان, هر جه قواعد عامه خود ما فتوا داد بر همان عمل مى 


كنيم؟ 


ص: ع١‏ 


-١‏ عوالى اللثالى» محمدبين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسائى» ج ١‏ ص75718. 


مقدمتاً اين فرع بايد روشن بشود؛ كرجه مرحوم صاحب جواهر در نقد مختلف علامه (1) مى كويد اين مسئله مبتنى بر آن 
فرعى كه الآدن مى خواهيم بكُوييم نيست؛ ولى اين فرع را خود مرحوم صاحب جواهر در طليعه بحث به آن اشاره مى كنند و 
آن اين است كه كفمار همان طورى كه مكلف به اصول هستند, مكلف به فروع هستند. (5) اين يكك بحث كلامى است كه 
آثار فقهى فراوانى هم دارد. مكلف بودن آنها به اصول سهل است؛ آيات قرآن كريم خطابش به ناس و بشر است و مانند آن؛ 
(تذيراً لَْشَّر) 0 هستء (ذكرى لِلْبمّر) (©) استء (لِنْعالّمِينَ نّديراً) (ه) است (يا أَيّهَا النّاس ) (2) استء اين تعبيرات فراوان 
است. اين تعبير كه مخاطب آن مردم اند» بشر اند و عالميان اند» اين شامل همه مى شود عقل هم همين را مى كويد. آنها 
نسبت به اصول مكلف هستند كه خيلى روشن استء نسبت به فروع مكلف هستندء براى اينكه «امتناع بالاختيار لا ينافى 
الاختيار)» درست است آنها مكلف به نماز و روزه اند و درست است كه نماز و روزه آنها مقبول نيست و باطل استء اما 
بطلا-ن آن به سوء اختيار خود اينهاستء اينها مى توانند موود بشوند» مسلمان بشوند» درست بشوند؛ اين طور نيست كه از 
ناحية عرد تكليق سحذورى واشحة باشل دوسث است كعيادات از انها شن تن شود قم قريت معش لمن شرده انا 
تقصير خودشان است؛ اينها اكر اسلام بياورند كاملا متمشّى مى شود. يس مكلف به اصول اند «بلا محذور»» مكلف به فروع 
اند براى اينكه محذور دست خودشان است و مى توانند رفع كنند و امتناع به اختيار هم «لا ينافى الاختيار». يس اينها مكلف به 
اصول هستند و مكلف به فروع هستند. اين را مرحوم صاحب جواهر در طليعه بحث ذكر مى كنند تا برسيم به اينكه نقدى كه 
ايشان نسبت به مختلف مرحوم علامه دارند كه اين مسئله مبتنى بر آن نيستء آن راجع به كدام نكته است؟ 


١ ص:‎ 
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يس در تبيين صورت مسئله اين است كه يكك مرد غير مسلمانى أعم از ملحد. مشركك و كتابى» اسلام آورد» در حالى كه مادر 
و دختر را باهم به همسرى دارد و آنها حتماً بايد كه ملحد نباشند» يكك؛ مشركك نباشند» دو؛ كتابى باشند» سه؛ جون اكر 
مشركه باشند عقد منفسخ مى شود. در اينجا آيا بايد به همان برابر قواعدى كه قرآن و سنت ما بيان كرده عمل بكنيم؛ يا نه» از 
همين تخييرى كه وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به «فيروز ديلمى)» و ديكرى فرمود: «اخْمّ أذئعا مهن و كارف 
سَائِرَهْنَّ)» به اين بايد عمل بكنيم؟ «وجهان بل قولان». بعد در تحليل نهايى به اينجا مى رسيم كه دو وجه نيستء دو قول نيست» 
يكك قول است؛ زيرا فرمايش مرحوم شيخ طوسى را وقتى مى توان در برابر اقوال ساير فقها قرار داد كه ايشان در مبسوط )١(‏ 
كا روف ادن ققرا لقان واشعةاشدة اما كر هن التتصيار و عزنسياو ماهد آن كه سيقن براي ققد شيعه بلكدا كناب ديك 
اندء يكك جمع تبرّعى در آنجا راه بيدا كرده و ايشان يكك فرمايشى دارند» نمى شود اينها را فتواى مرحوم شيخ طوسى به 
حساب آورد. يس ما هستيم و قواعد مطلقه. اينجا هم كه جمع حرام است» حرمت حقّى نيستء بلكه حرمت حكمى است. قبلا 
كذشت به اينكه جمع كاهى حرمت حقّى است و كاهى حرمت حكمى؛ جمعى كه حرمت آن حكمى باشد؛ مثل جمع بين 
أختين» جه اينها راضى باشند و جه اينها راضى نباشند» جمع بين أختين حرام است. اما آن جمعى كه حرمت آن حقّى استء نه 
حكمى؛ مثل جمع بين خاله و خواهرزاده يا بين عمه و برادرزاده كه اكر عمه رضايت بدهد اين جمع حرام نيستء اككر خاله 
رضايت بدهد اين جمع حرام نيست و همجنين جمع بين آزاد و كنيز كه اكر آن ره موافقت كند اين جمع حرام نيست. جمع 
بين حرّه و أمه كه حرام استء؛ حرمت آن حكمى نيست حقّى است؛ به دليل اينكه اكر حَرّه رضايت بدهد اين جمع جائز است. 
اناج ين أء الروجةه ووحس توشكرى انط سان اين كس و اك تيمم افده كراد 1 بان هدايق أم الزوسه شرا اده 
جه اين زوجه باشدء جه بميرد يا او را طلاق بدهد. ربيبه حرام است؛ جه آن مادر را طلاق بدهد» جه او بميرد و مانند آن. اينها 


حرمت عينى هم دارند. 


١0 ص:‎ 


.13١ المبسوط فى فقه الإماميه. الشيخ الطوسى» ج ع ص‎ -١ 


يس ما هستيم و روى قواعد عامه؛ قواعد عامه مى كويد كه اين جهار صورت دارد. مرحوم محقق به اين جهار صورت تقريباً 
اشاره كرده استء شارحان شرايع مثل مسالكك و اينها اين صور أربع را بازتر ذكر كردند. مسالكك مقدم بر اينهاست؛ بعد در 
جواهر و اينهاست. در متن شرايع به طور اجمال اين صور أربع آمده است؛ اما شارحان بازتر كرده اند كه اين جهار فرع دارد و 
احكام آن را هم قرآن كريم بيان كرده است. اكر در زمان كفر بين مادر و دختر جمع كرد صور أربعه آن اين است: يا با هر 
دو آميزش كردء يكك صورت؛ يا با هيج كدام آميزش نكرد» صورت دوم؛ يا با مادر آميزش كرد نه دختر» صورت سوم؛ يا 
«بالعكس»» صورت جهارم؛ يس جهار صورت دارد. آنجا كه با هر دو آميزش كرده باشدء برابر قاعده عامه حرام است؛ اما 
مادر حرام استء جون أم الزوجه است؛ دختر حرام استء. جون نيفاق ديف كه يك كر الى فى كور كرون ويا كه 
اللآتى دََلَتُمْ بهن ). (1) يس دختر ربيبه اى است كه مادر آميزش شده استء اين دختر مى شود حرام؛ مادر حرام است جون 
أم الزوجه است: وفك غليكه أكبانكو مد و القاك يقابك )قاين فوت ارلا اندع در صورتى كه باهر دو آميزش 
كرده باشدء الآن كه مسلمان شد اين حكم را دارد؛ قبلا كرجه همين حكم بود ولى اسلام اجازه داد برابر همان قوانين خودشان 
باشندء نه اينكه مكلف نيستند. يكك وقت است كه مى كوييم مكلف نيستند؛ مثل غير بالغ» يكك وقتى مى كويم مكلف هستند. 
شارع مقدس تسهيلاً اجازه داد كه به همان روال خودشان زندكى بكنند, حالا كه اسلام آوردند بايد به فعليت برسد. يس 
صورت أو اين است كه هر دو محرّم اند. يرسش: ...؟ ياسخ: ربيبه است. نسبث به خود مرد اين دختر ربيبه استء جرا؟ براى 
اينكه با مادر او آميزش كرد: (وَ رَبِاتِيِكُمْ اللأّتى فى مركم ون نسائِكم اللأّتى دَكَلتُمْ بهِنّ). خود مادر حرام استء جون 
امّهات نساء استء أم الزوجه است؛ دختر حرام استء جون ربيبه است. اين ربائب شامل حال او مى شود. يس صورت أوكِ] اين 


1١٠١ ص:‎ 


0005 ا 


بدا سور ا 


صورت دوم آن است كه با مادر فقط آميزش كرده باشد نه با دختر» باز هم هر دو حرام اند. اما مادر حرام است» جون أم 
الزوجه استء در حرمت مادر شرط نيست كه آن زوجه آميزش شده باشد يا نشده باشد. دختر حرام است» جون (وَ رَباتبِكمٌ 
اللاتى فى جو ركم مِنْ نسائكم اللاتى دَحَلْتَمْ بهنَّ)؛ يس باز هم هر دو حرام هستند. اين است كه مرحوم محقق در متن شرايع 
صورت اول و دوم هر دو را مى كويد حرام است. در صورت دوم كه فقط با مادر آميزش كرد نه با هر دوء مادر حرام است؛ 


جون أم الزوجه مى شود دختر حرام است؛ جون ربيبه اى است كه با مادرش آميزش شده است. 


صورت سوم آن است كه با دختر آميزش شده باشد نه با مادر؛ در اينجا فقط مادر حرام است» جرا؟ جون أم الزوجه استء 


دليلى بر حرمت دختر نيست. 
صورت جهارم اين است كه با هيج كدام آميزش نشده باشد؛ آن وقت مادر مى شود حرام» جون أم الزوجه است. 


يس مادر به هر تقديرى باشد حرام است» جون أم الزوجه است. دختر در صورتى كه به هر دو يا به خصوص مادر آميزش شده 
باشد جون ربيبه است مى شود محرّم» وكرنه محرّم نيست. اين عصاره فتواى جهاركانه براى اين فروع جهار كانه استء برابر اين 
راعسلا انك اكه فنا داريو ؛ بك قاغده مريوط 4 (و أققاك اذك ) امك برك لافدمزيوط ييه (ووبافكة الانتى فى 
عور تنروق ريجاركه بإناكاتى فاخلقه زوين )انيت ]زا بوتدو نكما حكاء تجهار اهارو :وروم را لسجاطاى كم د سس 
ياسخ: در اينجا هيج دخالت ندارد» جون اكر جنانجه زمان اسلام بود» دومى مى شد مُحرّم؛ اما در زمان كفر استء و جون در 
زان كقر: انك انف أو اقرادل ينعنو ياواه فقن اتن كدف هر وو جاتر السك براي نهلك نحي :اسطلام امنيا كرف ددرا همان 
وضع باشند. اينجا جا براى انتخاب و تخيير است كه به مرحوم شيخ اسناد داده شده؟ البته ظواهر بعضى از كلمات مرحوم شيخ 
هم همين است كه اككر كسى در زمان كفرء مادر و دخترى راابه همسرى خود درآورد حالا مسلمان شد؛ اكر مسلمان شد 
«إختر أيتهما شئت و فارق غيرهنٌ» اين است كه مرحوم شيخ دارد يا نه؟ اولاً مسئله «فيروز ديلمى» يكك قاعده كلى نيست» اين 
در خصوص «استيفاى عدد) است. در «استيفاى عدد) كه سببى از اسباب تحريم بود كه بيش از جهار همسر جائز نيستء اكر 
بيشتر از جهار همسر را در زمان كفر داشت بعد مسلمان شد حضرت فرمود: «احَْوْ أرْبَعاً مهن وَ قَارِق سَائْرَهُنّ». ما از كجا 
بكُوييم هر جا كه جمع حرام استء مثل جمع بين أختين حرمت حكمى دارد نه حقَّى؛ جمع بين خاله و خواهرزاده يا عمه و 
برادرزاده يا خُرّه و أمه كه حرمتش حرمت حقّى است نه حكمىء بكلوييم: «اختو أذعاً مِنْهُنّ وَ كَارِقَ سَائِرَهُنَّ)؟ از كجا بكوييم؟ 
قواعد عامه كه به اطلاق و عموم باقى اند واين حكم هم فرق بين حدوث و بقاء ندارد. اكر كسى اول با دو نفر ازدواج كرد 
كه اينها خواهر نبودندء بعد شدند خواهر؛ همان طورى كه جمع بين أختين حدوثاً جائز نيستء بقائاً هم جائز نيست يا ازدواج با 
أم الزوجه جائز نيست حدوثاء بقائاً هم جائز نيست يا ازدواج با ربيبه حدوثاً جائز نيست بقاثاً هم جائز نيست. معناى «بقائاً؛ يعنى 
جه؟ يعنى قبلاً اين زن أم الزوجه نبود, الآدن أم الزوجه است؛ قبلاً با اين زن ازدواج كرد اين زن أم الزوجه نبود الآن شده أم 
الزوجه. اين فرع در مسئله «رضاع» كذشت كه اكر كسى يكك همسرى دارد همسر بالغه» بعد اين شير هم دارد» بجه دارد شير 
هم مى دهدء بعد براى مُحرميت» يكك دختربجه نابالغ قبل از بلوغ حولين را به عقد او درآوردند براى مُحرميت» اين دختربجه 
شده همسر اين مرد. اكر اين خانم قبلى كه زوجه بزركك اين مرد است از شير همين مرد اين دختربجه كه به عقد اين مرد 
درآمده را شير بدهد مى شود أم الزوجه و مى شود مُحرّم. يس معلوم مى شود حدوث و بقاء فرق نمى كند؛ جه براى مسلمان» 


جه براى غير مسلمان؛ در اينجا شخص قبل از اسلام با هر دو ازدواج كرده بود. اما بعد از اسلام اين مى شود أم الزوجه. و جون 


أم الزوجه است يا اين مى شود ربيبه» (وَ رَبِاتِبَكُمْ اللأّتى فى جو ركم مِنْ نسائكمٌ اللأتى دَخَلتُمْ بِهنّ) همان حكم حرمت را 


دارد. 


١٠ ص:‎ 


يس جند تا فرع را ما بايد در نظر داشته باشيم: يكى اينكه اينها مكلف به فروع اند» جه اينكه مكلف به اصول اند؛ لكن در همه 
امور اين آثار بار نيستء مادامى كه كافرند اين احكام كفر برايشان بار است. ثانياً وقتى كه اسلام آوردند با ساير مسلمان ها 
فرقى ندارند؛ جه آنجايى كه عيناً حرام استء جه آنجا كه جمعاً حرام است؛ جه آنجا كه حدوثاً حرام استء جه آنجا كه بقائاً 
حرام استء در اين كونه از موارد هيج فرقى نيست. حالا كه هيج فرقى نيست,ء در مرحله بقاء اين شخص با أم الزوجه دارد 
ازدواج مى كند. قبلاً-اينها ولو فرض دختر و مادر نبودندء الآسن مادر و دخترندء اين مى شود أم الزوجه. غرض اين است كه 
حالت حدوث وحالت بقاء فرقى نمى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: جون در سبق و لحوق فرقى ندارد؛ جه با هم. جه بى هم؛ اكر 
مادر را اول عقد كرده؛ بعد دختر را عقد كرده و هيج آميزشى نكردندء اين مادر حرام است و دختر حرام نيست» جون يكى از 
فروع جهاركانه همين است كه با هيج كدام آميزش نشده است. مادر حرام است» جون أم الزوجه است؛ دختر حرام نيست» 
جون ربيبه اى است كه «لم يدخل بأمها». يكى از فروع جهاركانه همين است كه اكر جنانجه با هيج كدام آميزش نكرده» فقط 
مادر حرام است. يس مادر در جميع صور جهاركانه حرام است؛ جه با هر دو آميزش شده باشد جه با هيج كدام آميزش نشده 
باشد؛ جه با مادر آميزش شده باشد» دون دختر و جه «بالعكس». يرسش: ...؟ ياسخ: آن در زمان كفر بود» در زمان كفر باطل 
نيست. شارع مقدس در زمان كفر اينها را به همان حالت كذاشته؛ جه اينكه در زمان كفر اكر بيش از جهار تا همسر انتخاب 
مى كرد جائز بود؛ در زمان اسلام است كه «استيفاى عدد» يكى از اسباب شش كانه تحريم است. يرسش: ...؟ ياسخ: يله 
مكلف هستند. اينكه كفته شد مكلف اند باز هم كفته شد كه شارع مقدس اجازه داد كه اينها براساس قوانين خودشان باقى 
باشند. اكر شارع مقدس دو تا حكم داردء معناى آن اين است كه وقتى اسلام آوردند بايد به قوانين اسلام عمل كنند مادامى 
كه كافرند شارع اجازه داد كه براساس كفر خودشان قانون هر جه دارند عمل بكنند. جهنم سرجايش محفوظ استء آثار 
كلامى سرجايش محفوظ است و با آثار فقهى مخلوط نشود. در قيامت هر دو را مكلف مى كنند كه جرا موحد نشدى؟ عقاب 
مى كنندء جرا نماز نخواندى؟ اكر بككُويى كه قصد قربت متمشّى نمى شدء مى كويند جرا ايمان نياوردى؟ اين امتناع به اختيار 
«لا ينافى الاختيار» كه در صدر بحث كفته شد براى همين است. درست است اين در زمان كفر جون معتقد به خدا نيست قصد 
قربت از او متمشّى نمى شود؛ اما اين امتناع به اختيار «لا ينافى الاختيار»» اين دست خودش است. وقتى مى تواند مسلمان بشود 


قصد قربت هم از او متمشى مى شود. 


١0 ص:‎ 


يس جند مسئله است كه هر كدام در جاى خودشان آمدند. اينها به اصول مكلف اندء يك؛ به فروع مكلف اند دو؛ جواب هر 
است؛ يعنى اكر جنانجه در روابط بين الملل او يكك ياسيورتى آورد كه اين دو نفر همسر من هستند» جمهورى اسلامى» نظام 
اسلامى به عنوان زن و شوهراينها را بايد ببذيرد» ديكر نمى تواند بككويد كه جرا با اين مادر و دختر ازدواج كرديد؟! كفتند هر 
كسى من كوانتد ابه عتواق كردشكرئ:نا فمسرق يابثة تكادامى كلد من يبلك دوتا شتاستامه امت يكن عاذر و يكن ودر كه 
همسر اين مرد هستند» نمى تواند بككويد كه من شما را راه نمى دهم! اكر قوانين بين الملل اين است كه زن و شوهر مى توانند 
ساعنوان. كر دشكرف وارد كشون متوندة او هم موظف است راه بدهد. اسلام اجازه داد كه اينها مادامى كه كافرند در قوانين 
كفرشان عمل بكنند؛ اما وقتى مسلمان شدند حكم حدوث و بقاى اينها مثل حدوث و بقاى مسلمان است. در اسلام حدوث و 
بقاء كاهى يكك حكم دارد؛ يعنى ازدواج أم الزوجه باطل است حدوثاء باطل است بقائاً. بقاثاً يعنى جه؟ يعنى اين شخص قبل 
أم الزوجه نبود» الآلن شده أم الزوجه. يس نكاح با او باطل است. در همين زوجه كبيره و زوجه صغيره كه در مسئله «رضاع» 
كذشت كه اكر زوجه كبيره زوجه صغيره او را شير بدهد مى شود أم الزوجه. (و أمَوَائَكمٌ اللامتى أرْضَ مْنَكم)» (1) اين و 
أَمَهَانَكمٌ اللاتى أزضغتكم) در كنار «أمهاتكم) است. اين أم الرضاعى نبود فلو ذأ حالا أم الركباعئ كل نقاناء من شوه حرام. 


١٠١ ص:‎ 


اد نساء اناوه 16 1 


يس در مسئله حدوث و بقاءء» بين اسلام و كفر فرقى نيست. منتها آنها مادامى كه كافرند به همان كفرشان باقى اند؛ البته فقهاً 


نه كلاماً؛ علم كلام كه عقوبت را به همراه دارد سرجايش محفوظ است؛ ولى اسلام آوردند بايد كه تابع مقررات اسلام باشند. 


آن وقت مرحوم شيخ كه مى فرمايد اين قواعد هست به ضميمه تخيير» اين را مرحوم شيخ از جه راهى مى كويند؟! يرسش: 
..؟ ياسخ: مثل ما در حدوث و بقاء اين طور استء نمى توانيم بككوييم كه حدوث و بقاى ما يكك حكم دارد. حدوث و بقاى 
آنها يكك حكم دارد. ما در حدوث و بقاى خودمان جه مى كوييم؟ اصلا تمام اين حرف ها براى همين بود. در حدوث و بقاء 
اكر كسى در اوائل أم الزوجه نبودء بعد شده أم الزوجه» مى شود حرام؛ قبلا اين زن بر اين مرد حرام نبود و ساليان متمادى با 
هم زندكى كردندء الآن مى شود مُحرّمء جرا؟ جون الآن يكك دختربجه اى را به مَحرميت درآورده و عقد كرده شده زوجه او؛ 
اين زن او از شير همين مرد به اين دختربجه شير داد و شده أم الزوجه. همان حكمى كه براى ما در حدوث و بقاء هست براى 
آن هم هستء يكك جيز جديدى نيست. برسش: ...؟ ياسخ: سبق و لحوق است؛ سابقاً كافر بودند يكى مادر بود» يكى دختر و 
هر دو حلاءل بودند؛ الآن كه اسلام آوردند يكى مادر است يكى دخترء حلال نيست. در جريان «رضاع» همين طور است؛ در 
جريان «رضاع» اين زن حلال بود و ساليان متمادى با هم زندكى مى كردندء الآن شده أم الزوجه رضاعى؛ مى شود حرام. اكر 
جنانجه حكم تابع موضوع استء موضوع تازه بيدا شدهء حكم هم تازه بيدا مى شود. فرقى از اين جهت بين اسلام و كفرء بين 
سابقه و لا-حقه واينها نيست؛ حدوثاً حدوث و بقاثاً بقاء. يس ما در اسلام داريم كه يكك زنى كه ساليان متمادى زن اين مرد 
بود با هم زندكى مى كردندء الآن شده حرام؛ جون قبلا أم الزوجه نبود الآن شده أم الزوجه. آنها هم همين طور است. آن 
وقت تخبير مرحوم شيخ جه سهمى دارد؟! ما مكر از آن حديثى كه فرمود: «اخْمَْ أَرْبَعاً مهن وَكَارِقْ سَائِرَهُيّ» يكك ضابطه كلى 
استفاده مى كنيم» يا نص خاصى است كه در مخصوص خودش وارده شده؟ برخلاف قاعده هم هست. لذا مرحوم شيخ در 
كتاب هاى مثل مبسوط و اينها بعيد است جنين فتوايى داده باشد! و مرحوم محقق در متن شرايع قول دوم را به شيخ اسناد مى 
دهدء بعد مى فرمايد: «و الأول أشبه) به قواعد است. ما نص خاصى در مسئله نداريم؛ بلكه همان قواعد مطلقه را داريم كه 
(عَرَمَت عَلَيكمْ أمَهَانكمْ)) يكك؛ (حُوَّمَتْ عَلَيْكمْ ... أَمَهَاتٌ نسايكن )» دو؛ اينها قواعد كليه است. اين قواعد كلى شامل مقام ما 


هع امن شود. 


٠١١ ص:‎ 


بنابراين مرحوم محقق مى فرمايد يس جهار صورت دارد و در تمام صور أربعه اين مادر حرام است» در بعضى از صور مادر و 
دختر هر دو حرام اند» در بعضى از صور فقط مادر حرام است و دليل حرمت همه همان قواعد عامه است و تخييرى كه مرحوم 
شيخ طوسى از مسئله «استيفاى عدد) استفاده كردند ناتمام است. 


58/7١/١0 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) در متن شرايع ذيل سبب ششم از اسباب تحريم» جند مقصد را مطرح كردند كه مقصد 
اول و دوم به يايان رسيد. مسئله أولاى مقصد سوم هم مطرح شد و در يايان مسئله أُوللِ به اين فرع مى رسيم كه فرمود: «و لو 
أسلم عن أمه و بنتها فإن كان وطئهما حرمتا و إن كان وطئ إحداهما حرمت الأخرى و إن لم يكن وطئ واحده تخير و لو أسلم 
عن أختين تخير أيتهما شاء و لو كان وطثهما و كذا لو كان عنده امرأه و عمّتها أو خالتها و لم تجز العمه و لا الخاله الجمع أما لو 
رضيتا صِيح الجمع و كذا لو أسلم عن حره و أمه). )١(‏ اين فروع كرجه در بعضى از احكام مشتركك اند ولى تمايزهاى فراوانى 
برد ادها عبيت ب خرمت يقني ال'ارنها سكي اسن شرك عق الااشيا حصي كرون حرس سكي انعد رضابية ييفتة د 
جه رضايت ندهندء حكم خدا همان تحريم است. در حرمت حقّى مربوط به رضايت آنهاست كه اكر رضايت دادند حرام 
نيست و اككر رضايت ندادند حرام است كه در نوبت هاى قبل اشاره شد بين جمع بين أختين و جمع خاله و خواهرزاده يا عمه و 
برادرزاده فرق است. در جمع بين أختين حرمت آن حكمى است؛ جه راضى باشند و جه راضى نباشند» اين جمع حرام است. 
جمع بين خاله و خواهرزاده يا عمه و برادرزاده» حرمت آن حمّى است نه حكمى؛ اكر راضى باشند جائز است و اككر راضى 
نباشند جائز نيست. با توجه به اينكه معيار رضا و كراهت, عمه و خاله اند» نه خواهرزاده و يا برادرزاده. 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص رهم 


فرعى كه در طليعه بحث امروز مطرح است اين است كه «و لو أسلم عن أمه و بنتها/؛ اككر در زمان كفر كنيزى و دختر كنيز 
داشت و با هر دو زندكى مى كرد الآن كه مسلمان شد مى تواند اين مادر و دختر را با هم داشته باشد يا نه؟ مستحضريد كه 
مسئله «يلكك يمين» كاملا از مسئله «عقد» جداست. براى حليت آميزش كاهى عقد نكاح است أعم از عقد دائم و عقد منقطع و 
كاهى سخن از عقد نيستء نه عقد منقطع و نه عقد دائم؛ بلكه سخن از ملكك يمين يا تحليل يا اباحه به «أحد أنحاى ثلاثه) 
است. در اين سه قسم اخير سخن از عقد و ايجاب و قبول و مانند آن نيست» صرف ملكيت موجب حائّت آميزش است؛ تحليل 
اين جنين استء اباحه هم اين جنين است. حالا-اكر در زمان كفر هم مادر را مالكك بود وهم دختر راء صرف مالكيت اينها 
محذورى ندارد» جمع بين اينها در ملك محذورى ندارد. جمع بين اينها همان طورى كه در عقد محذور دارد؛ در آميزش 


ملكى يا تحليلى يا اباحى هم محذور دارد. در جريان جمع, اكر مادر و دخترى را در عقد واحد جمع بكنند» هيج كدام حرام 


نمى شوند؛ زيرا نه آن مادر أم الزوجه است و نه اين دختر ربيبه» در عقد واحد اكر جمع بكنند اين عقد باطل استء بعد مى 
توانند هر كدام از اينها را جداكانه براى خودش عقد بكند. يس اين طور نيست كه صرف عقد حرمت ابدى بياورد؛ براى اينكه 
نه اين يكى أم الزوجه است و نه آن يكى ربيبه» اكر اينها را در عقد واحد جمع بكنند؛ لذا اكر در عقد واحد مادر و دختر را به 
جون معقوده نيستند» بلكه نامحرم و بيكانه اند. و اكر جنانجه قبل از اسلام اين كار را كرده بودء حالا يا به تدريج يا به «دفعه 
واحده) مادر و دختر را به همسرى كرفت»ء اين جند صورت دارد: اكر با هيج كدام از اينها آميزش نكردء او بايد يكى را رها 
كند و يكى را نككّه دارد؛ اين «يتخير إحداهماا؛ جون نه آن مادر أم الزوجه است و نه اين دختر ربيبه» جون با هيج كدام 
آميزشى نكرد. يس اكر قبل از اسلام؛ مادر و دختر را به عقد درآورد» كرجه آن عقد باطل است؛ ولى روى كفرى كه دارند 
اسلام عقدداينها راامضا كرده استء بعد از اسلام «يتخير)؛ همان خبر «فيروز ديلمى» در اين كونه از موارد استء اين قياس 
نيست؛ وقتى عرف اين دو را كنار هم ببيند» مى بيند اين هم يكى از مصاديق خبر «فيروز ديلمى» است؛ منتها آن در جريان 
أختين بودء اين در جريان مادر و دختر است «يتخير إحداهما/؛ يكى را رها بكند و با يكى به سر ببرد» در صورتى كه با هيج 
كدام آميزش نكرده باشد. اكر با هر دو آميزش كرده باشدء هر دو محرّم اند. جرا؟ جون اين درست است كه أمه هستند» هر 
دو كنيز هستند و عقد نشده اند؛ لكن كنيز كه عقد نشده ولى آميزش شده. به منزله كنيز معقود عليها است. 


ص: الش ١‏ 


فرعى كه مرحوم محقق عنوان كرد اين بود كه «و لو أسلم عن أمه و بنتها/؛ هيج كدام عقد نشده بودند» او براساس ملكك يمين 
مالكك مادر و دختر شده بود؛ دو تايى را با هم خريده يا در جنكك اسير شدندء به هر حال خريده استء و جون هيج آميزش 
نشده است «يتخير إحداهما»؛ با يكى زندكى مى كند و ديكرى را رها مى كند. ديككرى را رها مى كندء نه اينكه از ملكك به در 
ببرد» جون جمع بين اينها در ملك جائز است؛ آن يكى مملوكه اوست اما با او آميزش نمى كندء فقط با اين آميزش مى كند. 
واكر جنانجه با هر دو آميزش كردء هر دو حرام اند. اما مادر جرا حرام است؟ جون أم الزوجه استء دختر جرا حرام است؟ 
جون ربيبه است. الآن كه وارد حوزه اسلام شدند» حكم اسلام بر اينها بار استء و وزان مدخول بها در كنيز همان وزان معقود 
عليها است در غير كنيز؛ منتها آن معقود عليهايى كه با او آميزش شده باشد. يس اكر با هر دو آميزش كرد؛ هر دو مُحرَّم اند. 
اكر با مادر آميزش كردء دختر حرام است» جون ربيبه است و اككر جنانجه با دختر آميزش كرد؛ مادر حرام است» جون أم 
الزوجه است. يس كاهى هر دو مُحرَّم اند» كاهى يكى مُحرَّم است» كاهى اكر عقد كرده باشند عقد باطل است؛ ولى اينجا 
جون ملكك يمين استء همجنان به ملكيتشان باقى است. الآن سخن از عقد نيست» سخن از ملكك يمين است و صدرف ملكك 
يمين جمع بين مادر و دختر يا جمع بين أختين يا جمع بين عمه و برادرزاده يا خاله و خواهرزاده» اين جمع جائز است در ملكك 
كنيز اشحة :در ميرف است؟ لذا فرمودند: «و لو أسلم عن أمه و بنتها و إن كان وطئهما حرمتا». مادر حرام است» جون أم 
الزوجه است؛ دختر حرام استء جون ربيبه است. يرسش: ...؟ ياسخ: جون در مسئله ملكك يمين كفتند دخول همانند عقد است. 
در بعضى از قسمت ها نص داريم كه _ إن شاءالله _ مى خوانيم. يرسش: ...؟ ياسخ: وقتى يكك عده اى به اسارت در آمدند و 
استرقاق كردندء اين حكم هست. اينها جزء احكام بين المللى اسلام است. ما هيج آكاهى نداريم كه حضرت جه وقت ظهور 
مى كند. وقتى ظهور كرد عده اى مخالفت مى كنند و عده اى را حضرت استرقاق مى كندء وقتى استرقاق كرد حكم اينها 
نوك مه لاون الفرفاق كدو لك ارق ترك #صرف ابرع رك فين اضاة خررق مها رفك وان :ذا قف مح بدائيك 
اهانت كردن» فحش دادنء بداخلاقى كردن, نسبت به كنيز و بنده حرام استء همان طورى كه نسبت به آزاد حرام است. اين 
اسلام فقط براى اين است انسان را تحت تعليم و تربيت قرار بدهد» جون خيلى ها حيوان ناطق اند؛ اينها كه در دورترين منطقه 
به سر مى برند از اصول انسانى سهمى نبردند و تبليغ الهى هم به آنجا نرسيده. اين طور هستند. اصل استرقاق براى اينكه اينها 
تربيت بشوندء بعد هم آزاد بشوند. شما ببيند در فقه ما «كتاب الرّق) نداريمء «كتاب العتق» داريم. به اندكك بهانه اى دستور 
دادند «يجب عليه تحرير الرقبه)؛ در كفارات اين طور استء در ديات اين طور است» در قصاص اين طور استء در قتل عمد 
اين طور استء. در غالب موارد مى كويند: «تحرير الرقبه»» «عتق الرقبه» كه جلوى برده دارى كرفته بشود. و اكر اين برده ها 


تحت حكومت دينى نيايند» ديكران اينها را به صورت حيوان درنده بيش مى برند. 


ص: فت ١‏ 


فرمود به اينكه اكر جنانجه با هر دو آميزش كرد كه هر دو حرام هستند. «و إن كان وطئ إحدهما حرمت الاخرى؛؛ اكر با يكى 
آميزش كردء ديكرى حرام مى شود؛ اكر با مادر آميزش كرد آن دختر مى شود ربيبه واكر با دختر آميزش كرد مادر مى شود 
أم الزوجه. «و إن لم يكن وطئ واحده؛؛ اكر با هيج كدام آميزش نكردء آن كاه «تخير) واين در صورتى است كه عقد كرده 
باشدء اما اكر صرف ملكك يمين باشد تخير ندارد» هر دو را نكّه مى دارد» اين معلوم مى شود عقد كرده؛ اكر عقد كرده باشد 
اين حكم را دارد؛ نظير جمع بين أختين. كرجه آن تخيير كه «يتخير بينهما» در خصوص «فيروز ديلمى» درباره جمع بين أختين 
است؛ اما اين قياس نيستء اين را وقتى در فضاى عرف قرار بدهيد مى بينيد عرف اين را هم مصداقى از مصاديق آن يكى مى 
داند» واين در صورتى است كه عقد باشد نه صرف ملكك يمين» اكر ملكك يمين باشد ديكر جمع بين اينها در ملكك منافاتى 
ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: اككر عقد را با هم كرده باشند» عقد باطل است و هيج كدام حرام نيست كه قبلا در طليعه بحث كفته 
شد؛ يعنى اكر اينها را در عقد واحد جمع بكنند» اين عقد باطل است و اينها نامحرم اند؛ اما اكر يكى را عقد بكند؛ مثالا دختر 
را عقد بكند» مادر مى شود أم الزوجه او و مى شود حرمت ابدى. اين تحريم كاهى براى آن است كه عنوان زوجه و أم الزوجه 
واينهاست كه نَسَب استء كاهى براى آن است كه عقد باطل است و اينها نامحرم اند. اككر حرمت در اثر بطلان عقد باشد مى 
شوند نامحرم؛ بعد دوباره مى توانند عقد بكنند؛ ولى اككر حرمت در اثر اين باشد كه يكى از عناوين نَسَبِء رضاعء مصاهره 
صادق استء اين جاره بر حلت نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: جون قبلا عقد كرده بود» آن وقت بر همان عقدشان باقى است؛ 
حالا كه مسلمان شدند بايد كه برابر اسلام عمل كنند. الآن در ظرف اسلام سخن است «و لو أسلم عن أمه و بنتها» كه در حال 
بقاء حكم آنها جيست؟ 


٠١ ص:‎ 


«ولو أسلم عن أختين تخير أيتهما شاء و لو كان وطئهما». يكك وقت است كه در زمان كفر جمع بين أختين كرد و هر دو را 
عقد كرد؛ حالا-يا در عقد واحد يا هر كدام را جداكانه» و با هر دو هم آميزش كرد. اينها هيج كدام از آن عناوين نَسَبء 
رضاعء مصاهره بار نيست. اكر با هر دو هم آميزش كرده باشدء هيج كدام نه أم الزوجه اند و نه ربيبه اند» عناوينى بر آنها 
صادق نيست. يس اكر هر دو راجه در عقد واحد و جه جداكانه عقد كرده باشدء جه آميزش كرده باشد مطلقاء جه آميزش 
نكرده باشد مطلقاء جه با يكى آميزش كرده باشد دون ديكرى» در همه اين صور اين مشمول حديث از سنن بيهقى )١(‏ است 
كه حضرت به «فيروز ديلمى» فرمود: «اختر احدهما»؛ يكى از اينها را بكيرد و دومى را رها بككن؛ جون هيج كدام عنوانى براو 
صادق نيستء برخلا-ف مادر و دختر كه سخن از أم الزوجه بودن است و سخن از ربيبه بودن است و مانند آن. آميزش يكى 
باعث حرمت ديكرى استء جون ديكرى يا مى شود أم الزوجه يا مى شود ربيبه؛ اما اينجا وقتى با دو خواهر آميزش كرد هيج 


كدام عنوان مُحرّم هذا تمن كنيد مشمر ل سما ن حديث اسك كه «يفحين تهنا شاء ولو كان وطئهما/؛ اين هم فرع دوم. 


«و كذا لو كان عنده إمرأه و عمتها أو خالتها»» اين فرع سوم است؛ اككر در زمان كفر بين عمه و برادرزاده يا خاله و خواهرزاده 
عقد كرد؛ حالا يا در عقد واحد يا جداكانه؛ جه آميزش شده باشد و جه آميزش نشده باشد» جمع اينها حرام است؛ و كرنه نه 
خواهرزاده بودن عنوانى است و نه عمه بودن عنوانى است, هيج كدام جزء عناوين نَسَب و رضاع و مصاهره و مانند آن نيستند 
كه حرام باشند. جمع اينها حرام است, يكك؛ حرمت اينها هم حقّى است نه حكمى, دو؛ اكر اينها رضايت بدهند خصوص عمه 
يا خاله. جمع آنها جائز استء سه؛ يس جه آميزش شده باشند و جه آميزش نشده باشند» جه يكى آميزش شده باشد دون 
ديكرى» در هيج صور حرمتى بيش نمى آيدء جون عنوانى نمى آيد؛ مثل جمع بين أختين؛ منتها جمع بين أختين حرمت آن 
حكمى استء جمع بين عمه و برادرزاده يا خاله و خواهرزاده حرمت آن حقّى است و به رضاى عمه و خاله مسئله حل مى 
شود؛ لذااين قسمت هم روى قاعده دارند حل مى كنند. در اين قسم فقط بعضى از قسمت هارا ما روايت داريم كه _ به 
خواست خدا _ آن راهم مى خوانيم. «و كذا لو كان عنده إمرأه و عمتها» يا «إمرأه و خالتها و لم تجز العمه و لا الخاله الجمع)؛ 
يعنى اين حرمت جمعء؛ حقّى است نه حكمىء اين يكك؛ حق هم براى عمه و خاله است نه براى خواهرزاده و برادرزاده» دو؛ كه 
اكر رضايت بدهند جائز است. اما «لو رضيتا»؛ يعنى عمه و خاله, نه «رضيتا» يعنى عمه و برادرزاده يا خاله و خواهرزاده! 


«رضيتاا؛ يعنى عمه و خاله راضى باشند» «صح الجمع)؛ جون اين حرمت جمع حرمت حقّى است نه حرمت حكمى. 


ص: م٠١‏ 


.185 السنن الكبرى للبيهقىء البيهقى» ابوبكر» ج/ا ص‎ -١ 


فرع اخير كه مشكل جدّى دارد اين است: «و كذا لو أسلم عن حرّه و أمه). در جريان خُرّه و أمه كه مى كويند جمع آنها حرام 
استء اين شبيه جمع بين عمه و برادرزاده يا خاله و خواهرزاده است كه حرمت جمعء حقّى است نه حكمىء آن هم به زمام امر 
به دست آزاد است كه اككر اين حرّه اجازه داد با آن كنيز» مرد مى تواند ازدواج بكند؛ جون مرد در نكاح دائم مى تواند بين 
كنيز و بين حرّه عقد داشته باشد؛ منتها عددهايشان فرق مى كند. اكر جمع كرد بين حرّه و كنيز» به اذن حرّه جمع كردء اين 
جمع جون حرمت حقّى دارد نه حرمت حكمىء يس از اين جهت محذور برطرف است؛ لكن در مسئله ازدواج آزاد با كنيز 
يك مشكل جدّى دارند. در قرآن كريم فرمود به اينكه اكر كسى نه قدرت دارد كه عَرَّبٍ بماند» نه قدرت دارد كه مهريه و 
جويز يه ورعزينه وذ آزاد. را بهد (لم داتع يتكم طول أن :7كه التكضعات) تذظ اوم ماديا كبر ازذوا #تددريس 
ازدواج مرد آزاد با كنيز مشروط به اين است كه نتواند با زن آزاد ازدواج كند. اين حرمت جمع؛ حقّى نيست حكمى است. 
اين نه تنها مشكل» مشكل جمع استء» مشكل مشكل ازدواج با كنيز است؛ لذا در مسئله جمع بين حرّه و أمه دوتا محذور است: 
يكى اينكه اين جمع حرام است حقاً نه حكماً و زمام آن به دست اين حرّه است و بايد اجازه بدهد؛ دوم اينكه اصللا ازدواج با 
اين كنيز جائز است يا نه؟ يس قبل از اينكه ما به حرمت جمعى برسيم, آن مسئله حرمت ازدواج با كنيز بايد حل بشود. در 
قرآن كريم فرمود به اينكه اككر كسى نتواند بدون همسر به سر ببرد و همسر داشتن براى او لازم مى شود, و نتواند با زن آزاد 
ادواج كتدء براق ابتكه تمكن نداردء آن كاه ازدواج يا كتير براق او جائر اسث: يس ازدواج با كنيز افى نفسها) اين زوجيت 
يكك مشكلى دارد» يكك؛ بعد از اينكه اين مشكل نفسى حل شد» مشكل جمعى بيدا مى كند. اين مشكل جمعى حرمت آن 
حمّى است نه حكمى. اينكه فرمودند: «و كذا لو أسلم)؛ يعنى جمع بين حرّه و أمه كه حرام استء نظير جمع بين أختين نيست 
كه حرمت آن حكمى باشد؛ نظير حرمت جمع بين عمه با برادرزاده يا خاله و خواهرزاده است كه حرمت آن حقّى است نه 
حكمىء زمام امر هم به دست حرّه است؛ منتها اين بعد از فراق از اينكه ازدواج با كنيز جائز است. اكر آن را حل نكردندء 


ديكر سخن از حرمت ازدواج با كنيز است» سخن از حرمت جمع نيست؛ لذا اين را مفروغ عنه كرفتند. 


ص: /اع ١٠٠١‏ 


-١‏ نساء /سوره 05 آيهه؟. 


فرمودند به اينكه «و كذا لو كان عنده إمرأه و عمتها أو خالتها و لم تجز العمه و لا الخاله الجمع أما لو رضيتا صح الجمع»» براى 
اينكه اين حرمت آن حقّى است نه حكمى. «و كذا لو أسلم عنه حره و أمها؛ اككر در زمان كفر يكك خحرّه اى داشت و يكك أمه 
اى؛ آن وقت به اين آيه محكوم نبود. كرجه آنها در همان زمان هم مكلف به فروع اند» جه اينكه مكلف به اصول اند ولى 
الزامى در كار نبود. الآن كه مسلمان شد اين دو تا محذور را بايد حل كند؛ منتها اين دو تا محذور در طول هم اند؛ اول جائز 
است كه با كنيز ازدواج بكند يا نه؟ ثانياً حالا كه جائز است جمع بين حرّه و كنيز حرمت حقّى است نه حرمت حكمىء و به 


رضاى اين حرّه وابسته استء اين دو را بايد حل كنند. 


در خصوص اين فروع ياد شده., يكك فرع آن مورد روايت ما هست كه آن را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد 
بيست وسائل» صفحه 017 باب 88 از ابواب «ما يحرم بالمصاهره» ذكر كردند. آن روايت كه مرحوم شيخ طوسى كه سند آن 
هم معتبر است «مُحَمّدُ بن الْحَمن بِإِسْمَادِهِ عن الْحَمَن بْن مَختوب عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ أبى عُتَودَة عَنْ أبى جَغْفَرع) از ولجتود 
مباركك امام ار تقل وله زب اسن كد رول ال مسارم كز زغل - تادر مقرو امن مَملُوكتين»» اينكه جائز است. سخن 
لوطه ان ليه مف تقس يذل تسردو أجاادت سنال عرواقة موز فيك كد يكل ون اذاه ولاو كليو رار عقا 
والشرية فمشيراف كلوقه اكه ارو ميحد زوق ندارد؛ اين جمع جون حرمت آن حمّى است اكر حرّه اجازه بدهد عيب ندارد. 
حشحرك ترجويد ا لقوق مرحاكتها كا زر )تم قاف اتيت رك إن كان سق لها فقرا عهق ج111 كر شه الستين الى مفلن كردن 
كه او :استحقاق عير العسيى 'ذارد يتن ا كر مهيز المستمى انج :دن كان ته أو هدهو الشل جاندكوروازف ايخ تاظربة مين است: 
اوَ أَمًا الْمَْل وكتَانٍ قن نِكاحَهُمَا فِى عَفْدِ م الح باطِلٌ)» اين «باطلٌ» كه عقدشان با حرّه باطل استء اين بعد از فراغ از اينكه 
«فى نفسهاء جائز باشد؛ لذا فرمود: اَفَوَقَ بَِنَهُ وَبتِنَهُمَااٍ اين كويا نيست كه حرمت آن حكمى است يا حقى! و كويا يست كه 
آن مشكل اولى را جككونه حل كردند؟ يس همين مقدارى كه اين روايت معتبر مرحوم شيخ طوسى دارد به همين مقدار معتبر 
است؛ يعنى «فى الجمله) مى فهماند نه «بالجمله»» جون جند تا سؤال است كه اين روايت ياسخ نمى دهد. سؤال اول كه ياسخ 
نمى دهد اين است كه آيه كفته نكاح با كنيز در صورتى جائز است كه شخص نتواند تنها بماند» يكك؛ و شخص نتواند 
امكانات ازدواج با حرّه را فراهم بكندء دو؛ اكر كسى بتواند بدون همسر باشد يا بتواند هزينه نكاح با حرّه را فراهم بكند» طبق 
آن آيه جائز نيست؛ اين اصلاً نكاح با أمه را بايد تصويب بكندء يكك؛ ثانياً در ادله بعدى است كه اين جمع» حرمت آن حرمت 
حقّى است نه حرمت حكمى؛ يعنى اكر حرّه اجازه بدهد مى شود اين را نكاح كرد؛ يس اين «فى الجمله) مى رساندء نه 
«بالجمله»» جون دوتا سؤال مى ماند. اكر جنانجه ما بوديم و همين روايت و هيج دليل ديكرى نبود» مى كفتيم به اينكه حتماً 
اين جمع مى شود محرّمء و ظاهر آن هم اين است كه حرمت حكمى دارد نه حقّى؛ اما وقتى آن شواهد مى كويد به اينكه اكر 
حرّه اجازه بدهد او مى تواند» معلوم مى شود حرمت جمع؛ حقى است نه حكمى. و اين بعد از فراغ از آن است كه آن دوتا 
مشكل مربوط به آيه راحل كرده باشد. يس اين قسمت برابر اين روايت به تنهايى كويا نيست كه همه آن سؤال ها را بتواند 
ياسخ بدهد؛ بايد برخى از سؤال ها از روايت ديكر درآورد واين مقدارى كه اين روايت دارد اين است كه جمع آنها جائز 


نيست. حالا اكر در خلال فرع بعدى اين حل شد كه روشن تر مى شود. 


٠١8 ص:‎ 


نكاح 98/7/22 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مقصد سوم از مقاصدى كه مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) ذيل سبب ششم ذكر كردند اين است كه اكر كسى در حال 
غير اسلام خود جمع بين أختين كرد يا جمع بين خاله و همشيره زاده كرد يا جمع بين عمه و برادرزاده كرد يا جمع بين مادر و 
كر كم بد سسلنانا شتميدك 1ه عييفاة يستارى اؤانى الروغ ححا 1ل كذكه لمادر سويان ا كديع ين كوو أنه 
كرده باشد كه حكم آن جيستء اين تاحدودى مانده است. در مسثله ازدواج انسان آزاد با أمه» دو تا مشكل هست در اين 
فرعى كه مرحوم محقق عنوان كرده» يكى اين است كه اصللا جائز است انسان آزاد با كنيز ازدواج بكند يا نه؟ جهار عامل از 
عوامل حلّيت بر آنها حلال است؛ يعنى نكاح منقطع حلال استء با ملكك يمين با تحليل با اباحه كه سه عنوان جداست حلال 
استء اين عناوين جهاركانه محذورى ندارد؛ اما نكاح دائم و عقد دائم بين انسان آزاد و كنيز جائز است يا نه؟ اين برابر آيه 


١0‏ سوره مباركه «نساء» بايد بحث بشود, اين يكك. 


محذور دوم آن است كه اكر كسى داراى همسر آزاد استء باز هم مى تواند با كنيز ازدواج كند يا نه؟ يا اكر قبلا با كنيز 
ازدواج كرده بود در حال كفر و الآن مسلمان شدء حكم آن جيست؟ مرحوم محقق قبلا اين عناوين را مطرح نكرد كه آيا اين 
ازدواج جائز است يا جائز نيست؟ ممنوع است يا ممنوع نيست؟ و اين عنوان را هم مطرح نكرد كه آميزش با كنيز به منزله 
ازدواج اوست. در ملكك يمين جمع بين مادر و دختر جائز استء جمع بين دو خواهر جائز استء جمع بين عمه و برادرزاده؛ 
خاله و خواهرزاده جائز استء همه اين فروع در اصل مالكيت جائز است؛ اما آميزش آيا جائز است يا نه؟ اين را فقهاى ديكر 
بحث كردندء الآن مى توانند بككويند كه اكر كسى در حال كفر آميزش كرد و الآن كه مسلمان شد حكم آن جيست. ولى 
مرحوم محقق كه قبلاً بحث نكرد, الآن دست او خالى است؛ شما كفتيد به اينكه «و كذا لو أسلم عن حرّه و أمه»» حكم اينها 
جيست؟ مككر قبلاً حكم اينها را بيان كرديد؟ اكر قبلاً حكم اينها را بيان نكردىء الآن جه توقعى داريد كه حكم اين مسئله 
روشن شوة؟! آبا وزاك آميزش: وران عقد است؟ ابن را كه كنتيد! الآن .ما بابك سورة مباركه «نساء» را بررسى كنيم؛ يكك؛ 
اصل مسئله روشن بشود كه آيا وزان آميزشء وزان نكاح است يا نه؟ دو؛ آنجه كه ائمه(عليهم السلام) داشتند از جه سنخ بود؟ 
سه؛ بعد از عبور از اين سه مسئله» برسيم به اينكه مرحوم محقق در متن مقصد سوم كه مى كويد: «و كذا لو أسلم عن حره و 


أمه) معناى آن جيست؟ 
ص: ١٠١‏ 


ديكران مثل مرحوم آقا شيخ حسن يسر مرحوم كاشف الغطاءء اينها در مسئله «مصاهره» حكم آن را روشن كردند كه وزان 
آميزشء وزان نكاح است؛ يعنى اكر كسى مالكك دو خواهر شد يا مالكك عمه و برادرزاده شد يا مالكك خاله و خواهرزاده شد. 
اين عيبى ندارد؛ اما اكر با يكى آميزش كرد با ديكرى مى تواند آميزش بكند يا نه؟ «فيه كلام و منع» كه بحث كردند و دست 


اينها ير استء آن وقت وقتى رسيدند به «لو أسلم عن حرّه و أمه» حرفى براى كفتن دارند؛ اما مرحوم محقق كه قبلا بحث 


نكرد الآن حرفى براى كفتن ندارد. اصللاً اين كار جائز است يا جائز نيست؟ اكر حكم آن مشخص بشوده بعد در بخش دوم 
براساس اشتراكك تكليف بين كافر و مسلمان حكم آنها مشخص بشودء بعد در بخش سوم كه اكر كسى در حال كفر اين كار 
را كرد بعد مسلمان شد تكليف او جيست؟ آن وقت يكك فقيه مى تواند بحث بكند؛ اما دفعهٌ شما بككوييد كه «و كذا لو أسلم 
عن حره و أمه) اين يعنى جه؟! ملكك يمين آنها جائز استء نكاح آنها جائز نيست» آميزش او جائز است يا جائز نيست؟ اكر 
ثابت بشود كه آميزش با اينها به منزله نكاح استء آن وقت شما مى توانيد بككوييد اين كار به منزله عقد است و جمع بين اينها 
در عقد جائز نيست. آن وقت جريان ائمه(عليهم السلام) هم اكر جنانجه برخى از اينها همسرانشان ملكك يمين بودء ازدواج كه 
نبود بلكه ملكك يمين بود؛ نه احتياج داريم ما بككوييم اينها جزء مستثنيات اندء نه احتياج داريم بكوييم كه «خرج بالدليل» از 
اين سنخ نبود» ملكك يمين بود و ملكك يمين بر همه جائز است. جون در ازدواج است كه برابر آيه 6 سوره مباركه «نساء») 
مشكل دارد؛ مرد اكر بتواند مهريه اى تهيه كند» هزينه منزل را تهيه كند و با آزاد ازدواج كند برخى ها بر آن هستند كه نمى 
تواند با كنيز ازدواج كندء مككر اينكه اين دو شرط در او باشد: نتوائد عَرّبِ بمائد» يكك؛ و نتواند همسر آزاد بكيردء دو؛ آن 
وقت ازدواج با كنيز جائز استء سه. و ائمه(عليهم السلام) كه با كنيزها همسرى داشتند از سنخ عقد نبود» از سنخ ملكك يمين 


نوكه ان وفكةراسا ادتحة ترون اسك 


ص: لعل ١‏ 


طبيعى است «(كما تقدماء «(كما تقدم)؛ اما «(كما سيأتى» مشكل فعلى را حل نمى كند» يكك؛ آن هم «سيأتى) كه جاى آن هم 
مشخص نيست مشكل را افزوده مى كندء دو. حالا اصل آيه 0" سوره مباركه «نساء)» را بخوانيم كه اصللاً ازدواج مرد آزاد با زن 


در سوره مباركه «نساء» آيه 10 اين استء فرمود: (وَ مَنْ َم ينطع نكم طَؤلا أن ينح الْمخْصَ اتٍ الْمَؤْمِنَاتِ)» «طول» يعنى 
درامد؛ «طول؛ بالضم در مقابل «عرض) است؛ اما «طول» بالفتح, يعنى درآمد وفايده. خدا (ذى الطََوْلِ) (1)است؛ يعنى 
منتفعت وسان است. مى كويند اين كلمة اى كه كفتيد يا اين مطلبى كه آن شخص وشت ١لا‏ طائل تحتهةء اين «اطائل» از طول 
است نه طول؛ يعنى حرف او بى فايده است. «طول» در مقابل «عرض» است به ضِمٌ «طاء»» «طول» يعنى منفعت. يكى از اسماى 
حسناى خداى سبحان است كه او (ذى الطؤلٍ) است؛ يعنى نفع رسان است و اكر كفتند فلان كس سخنى كفت كه هلا طائل 
تكد رب الله طول عقوي ردت عفاور فاط سكو ر قلط تاق اتن هي حنيق اس (9ه3 لم فاطق ولكة اول ) 
درآمدى ندارد؛ فايده اى ندارد» كسبى ندارد كه بتواند با زن هاى آزاد ازدواج كندء (البتكم اعبات زياف تيوينا 
تكن جنك )1 اويا فهر زدوات كتسابى تدرط لسريس هوه ااثاد يك سانيا "قير ردواب كلل ور سورين عافد انيت 16 
توالسعريك ون 1 زاناتا بدهله عون امكامات موقتس اع تلقه ايض سيره او ستكرق عزانت (ز الله أغله رايبا ركع 
كه مِنْ بغض ). حالا-اكر اين طور شد و بخواهيد با كنيز ازدواج كنيد: (فَانْكحَومُن إِذْنٍ َمْلِهِنٌ ). ف لوصوو 
جائز است كه مرد نتواند با زن آزاد ازدواج كند, حالا كه مجاز شد با كنيز ازدواج كند بايد با اذن اهلش باشدءاين دو. زو 
اكوم اروف بِالْمَغْرُوفٍ)» مهريه جه در عقد دائم و جه عقد منقطع از هر دو به عنوان أجر ياد شده استء اين اختصاصى به 
نكاح منقطع ندارد. برخى ها خواستند از اين أجور استفاده كنند كه نكاح؛ نكاح منقطع استء اين نيست؛ جون از مهريه مطلقا 
أحورياة تنه لتنا ١و‏ ارق ا خووقة تررق تعض وت كد قيانهعاي 1 لا كهرات اغذان )ندر ساديت اين خرف 
شرع بود؛ يا سفاح بود در قبال نكاح, يا اتخاذ أخدان. «أخدان» يعنى دوست؛ يعنى اين نامحرم با آن نامحرم دوست بود. اين (لا 
مُتَخذى أخدان) 3اها كه شرن كرن معديها كر شد بحى يك وخعر دوست بسر فداشقه باد ركه مسر دوسا شور 
نداشته باشد؛ اين كارء كار جاهليت است و حرام است. (وَ لا مُنََاتِ أخدان)» «خداء يعنى دوستى. (فَإذا خض ): اكر اين 
زن ها نه كرفتار سم فاح و زنا بودندء نه كرفتار دوست يسر بودند» (فإذا أَخصنٌّ فَِنْ أَنهنَ بفاحِنَهِ فعَلِهِنّ نض فُ ماعَلَى 
الْمُخْصَ ناتٍ مِنَ الْعهذاب ذلك لِمَنْ حََيدى الْعَنَتٌ مِنْكع و أَنْ تَصبرُوا حَيد َك وَ الله َفُورٌرَحِيمٌ). (50) اين آيه همان طورى كه 
آن بزركانى كه آيات الاحكام و فقه الاحكام را نوشتند» آراء شافعى را ذكر كردندء آراى حنفى را ذكر كردند؛ آراى فقهاى 
اماميه را ذكر كردند» نظر خاص خودشان را مثل فاضل مقداد در كنز العرفان ذكر كردند؛ بعضى ها كفتند اين حمل بر 
كراهت مى شود بعضى ها كفتند ظاهر آن حرمت است. ظاهر آيه جمله شرطيه استء بعضى كفتند اين شرط مفهوم دارد 
بعضى كفتند اين شرط مفهوم ندارد» وجوه فراوانى در تفسير فقهى اين آيه ذكر شده است. ظاهر اين آيه اين است كه كسى 
مى تواند با كنيز ازدواج كند كه او نه بتواند بدون همسر باشدء يكك؛ و نه بتواند با زن آزاد ازدواج كندء جون هزينه آن 
مدكية اسك دن لذا با كنيز ازدواج مى كند (بإِذْنِ أَهْلهِن). اينكه در بحث قبل اشاره شد كه ما در «لو أسلم عن حره و أمه) 
دو مشكل داريم, ناظر به همين است. و اكر مرحوم محقق در متن شرايع اين حرف ها را كذرانده بود, اينجا دست او باز است؛ 
اما نه قبلا بحث كردء نه جايى را ارجاع داد و كفت اكرهلو أسلم)؛ «أسلم» دو تا مشكل دارد: يكى جمع بين حرّه و أمه است 


كه در اسلام ممنوع استء مكر به اذن حرّه؛ يكى اينكه مرد آزاد نمى تواند همين طور رها با كنيز ازدواج كند مككر با دو 
شرط. اين شخصى كه حالا خودش زن آزاد دارد و آن نياز عَرّب بودن او برطرف مى شودء حالا جه ضرورتى دارد كه با زن 
كنيز ازدواج كند؟ يس اينها مسائل مانده است كه مرحوم محقق راهى براى او ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: ازدواج احكام خاص 
خودش را دارد؛ حقوق متقابل دارد» ارث مى برد و مانند آنء؛ اما اين از آن قبيل نيستء احكام ازدواج را ندارد؛ لذا در ملكك 
يمين هم مى تواند داشته باشد» يكك؛ در نكاح منقطع مى تواند داشته باشدء دو؛ در ملكك يمين هم مى تواند داشته باشل سه. 
مرد آزاد مى تواند زن كنيز را با ملكك يمين, با نكاح منقطعء با تحليل و با اباحه آميزش كند؛ اما طبق اين آيه ١0‏ سوره «نساء) 


اقلت نكن تراد وق داكي كين داقع راسد 
ض ١014‏ 


أ- غافز/سؤرةة 2 به 
االانساء سوؤرو آنهه؟. 


تسا السو اد 


مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء يسر بزركك مرحوم كاشف الغطاء او در بحث مصاهره اى كه قبلا مرحوم محقق در شرايع 
كذراند» اودر بحث مصاهره همه اينها را عنوان كرد و الآن دست او ير است؛ مى كويد ما قبالا در بحث مصاهره كفتيم كه آيا 
مرد آزاد مى تواند با كنيز ازدواج دائم داشته باشد يا نه؟ ظاهر آيه اين است كه اككر نتواند زن آزاد بككيرد مى تواند با كنيز 
ازدواج كند. شما كه اين را نككفتى» يس الآن جمع بين اينها جكونه است؟! شما كه مى كوييد: «كذا لو أسلم عن حره و أمهاء 
جمع اينها جكونه است؟! آيا اين جمع حرام است يا نه؟ بر فرض كه حرام باشد حرمت حقّى است يا حرمت حكمى؟ آنها كه 
كقعند خرسة دار رمث حفى كنقيد كه اكر كوه اجازه بدهد هئ قوائد: 


مرحوم آقا شيخ حسن در آن انوار الفقاهه جلد هشتم صفحه 177 اين مطلب را دارند» مى فرمايند يازدهمين حكم اين استء 
مسئله يازدهم: «لو وطأ أمه بالملكك حرم عليه وطء أختها بالملك). معلوم مى شود جمع بين أختين در اصل مالكيت جائز استء 
امااكر آميزش كرد به منزله جمع بين أختين در نكاح است؛ يعنى وزان آميزش كنيز وزان عقد است. «لو وطأ أمه بالملكك 
حرم عليه وطء أختها بالملكك أو التحليل حتى تخرج الأولى عن ملكه؛ جرا؟ «للإجماع للآيه و للناهيه عن الجمع». (() جمع 
دارد كه (و أَنْ هوا بين الْأَختين) درباره نكاح است. مى كويدد جون آميزش كنيز به منزله عقد است» آيه كه دارد: (وَ أَنْ 
تَجمَعوا بين الأحْتئن)» شامل آن هم مى شود» يا منظور از اين نكاح مطلق است؛ جه عقد باشد و جه آميزش؛ آن يكك تحقيقى 
است» ممكن است كسى حرف اين بزركوار را نيذيرد؛ اما تحقيق كرده و جاى آن را هم كفته و ذكرش هم كرده استء ولى 
محققى كه در شرايع دستش خالى است وقتى مى كويد: «و كذا لو أسلم عن حره أو أمه» اين يعنى جه؟ شما كه اصل آن را 


- 


تكفتى! 


١٠١6 ص:‎ 


.1١1 أنوار الفقاهه(كتاب النكاح)» الشيخ حسن كاشف الغطاء» ص7‎ -١ 


در صفحه 178 اينجا فرمودند كه «مما يحرم بالسبب» اين استء «لا يجوز للحرٌّ أن يتزوج دواماً بالمملوكه مع طول و عدم خوف 
العنت و يجوز له الوطء بملكك اليمين و بالتحليل سواء قلنا أنه عقد أم لاء للاصل و للخبر المعتبر فى امرأه أحلت لزوجها جاريتها 
قال ذلكك له» )١(‏ كه اين روايت در باب بيست (5) هم هست كه يكك زنى كنيزى داشت و اين كنيز را براى همسر خودش» 
كاف براك سي خووش تحليل هن كرف ابق كار جاتئز اسث يا نه؟ قتواى اين يزو كوا و مانشد ايشات اين اسث كه ا كر كس 
خوف عَنَت داشته باشد؛ يعنى اكر عَرّب باشد ممكن اسث به زنا آلوده بشودء اين يكك؛ و نتواند با آزاد ازدواج كند» دو؛ او مى 
تواند با كنيز ازدواج كندء اين سه. يس داشتن كنيز به عنوان ملكك يمين محذورى ندارد وائمه اين را داشتند» از سنخ عقد 
نبود؛ ديكر نيازى نيست بككوييم جزء مختصات آنهاست يا «خرج بالدليل» و مانند آن. فرمايش مرحوم آقا شيخ حسن در جلد 
هشت انوار الفقهاهه صفحه ١178‏ اين است: «لا يجوز للحدٌ أن يتزوج دواماً بالمملوكه). با اين دو قيد: با اينكه امكان دارد و مى 
تواند مهريه تهيه كندء هزينه زن آزاد را تهيه كندء با اين؛ «و عدم خوف عنت»» اكر بدون همسر باشد محذورى ندارد واكر 
خواست همسر آزاد بككيرد امكاناتش را دارد در اين شرايط جائز نيست كه با كنيز ازدواج كند. يس اين مشكل شرايع است. 


و 


.١١8 أنوار الفقاهه(كتاب النكاح)» الشيخ حسن كاشف الغطاء» ص‎ -١ 
ط آل البيت:‎ ١ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص مره ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 56 حديث‎ -7 


حالا برسيم به سراغ اصل مطلب؛ اككر كسى در زمان كفرء مادر و دختر را به ملكك يمين مالكك بود و با اينها آميزش كرد؛ كافر 
بود اين كار را كردء حالا «لو أسلم» حكم آن جيست؟ يا عقد كرده بود. حالا كه اسلام آورد حكم آن جيست؟ در جريان 
مادر و دختر فروعى داشت كه فقط يكك فرع آن جائز بود و آن اين بود كه اككر مادر را عقد كرد و بااو آميزش نكرد اين 
دختر براو حرام نيستء جرا؟ براى اينكه اين ربيبه است؛ اما «لم يدخل بها؛ است؛ يعنى با مادر او آميزش نكرد. در سه صورت 
از آن صور جهار كانه حرمت بود؛ اكر با هر دو ازدواج بكند «حرمتا» اكر با مادر ازدواج كند «حرمتا»» جرا؟ براى اينكه اين 
مادر أم الزوجه مى شود و دختر هم مى شود ربيبه» اينها احكامى بود كه قبلا ككذشت. اما حالا اكر جنانجه به اين صورت بود 


كه فقط با دختر ازدواج كرد مادر مى شود أم الزوجه و مادر مى شود حرامء حالا اين دختر ديكر ربيبه او محسوب نيست. 


روايات را ما ببينيم كه كدام قسمت را تحليل كرده و كدام قسمت را تحريم كرده است؟ روايات يكك بخش آن در جلد بيستم 
بود كه يكك مقدار آن كذشتء يكك مقدار در جلد بيست و يكم است. در جلد بيست و يكم صفحه 178 باب لاز نوات 
نكاح «عبيد و إماء)» اين مطلب مطرح است: «يَابُ جَوَازِ تَخليل الْمَوْأءِ جارِيكَهَا وَل عنَّى لرَوْجهوا قحل لَه إن فيفك أنها 
تَمْرّح)؛ اكر به نحو جد باشد» به طور رسمى زن كنيز خود را براى مرد تحليل بكندء او مى تواند با او آميزش كندء مككر اينكه 


بداند اين جد نيست و مزاح است. 


> 


٠١05 ص:‎ 


رواجت ار لاطت م كتد از بمريكيم عباترن( رضيراذ اله تعالى عليه) است: «مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بْن الْحَس : ين بِإسْمَادِهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
إِسمَاعِيلَ بن بيع أنه شال الرّضَاع ع َنِ لوأو أت رقا جاريتكه»؟ اين زنء مالك كنيز بود و اين كنيز را براى شوهرش 
تحليل كردء ١‏ كدان اله 4 كد عر كنار ان رامق «قَالَ فَإِنْ حَافَ أَنْ تَكُونَ َمْرّحٌ قَالَ َِنْ عَلِم أنّهَا , تَمْرّحٌ فلَاا؛ اين 
زاوف سوال كرق كاك احتمال عن ذهند كه شوعن كردة ياشده فرموة اكر بدائد كهاشوغى اسة حك تست و قصضِ دحل 


ندارد واين حلال نيست؛ اما اككر نداند» ظاهر آن حجت است و مى تواند اين كار را بكند. 


روايت دوم اين باب را كه مرحوم كلينى )١(‏ نقل كرده است احَنْ عِدَّهِ مِنْ أَضِْحَابنًا عَنْ سِجُل بْنِ زِيَادِه كه مشكل «سهل» قابل 
قبول است وجبز ميض نببسكة كشن اراييكه ازطريق ديكرى هم تقل هده تنها از وأه.» مها نيك ١«وَ‏ عَنْ مُحَمَّدِ يْن يَحْيَى 
عَنْ أَختر بن محمد وَعَنْ علي بن إِبْرَاهِيم) _ با سه طريق نقل شده تقريباً - عن أي بجدعا عن ابن موب عَنْ علي بن وكاب 
عَنْ أبى بعةير يَعنِى اْمََادِىٌ َالَ: سَأَنتٌ أباعدب اللّوع عن امرأو أعنّتْ انها فوج جارِيتها قَالَ هُوَ لَهُ لال قلْتُ أ قل له تمتها تمن 
قَالَ نا نما يَحِلٌ آ بي ا و اجر ا 
را؟ فرمود نه» كنيز را كه تمليكك نكرده» ثمن او را كه تمليكك نكرده استء آميزش با او را تمليكك كرده است. اين مرد آزاد 
است. يس مى تواند با كنيز آميزش كند؛ لكن اينها هيج كدام داخل در بحث نكاح نيستء بله! با ملكك يمين مى شود با تحليل 
مى شود با اباحه مى شود. آنكه آيه 10 سوره مباركه «نساء) منع كرده» نكاح آزاد است با أمه. نه آميزش او به مِلكك «أو 


بالتحليل أو بالاباحه). 


١66 ص:‎ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 68 ط.الإسلاميه. 
7- وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج إحرة ص 2178 ابواب التكاح العبيد والاماء» باب 7 حديث "0 طّ آل البية: 


روايت سوم اين باب هم كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ محمد بْنِ يَخِى عَنْ أختة بن مُحَمَدٍ عَنْ محمد بْنِ إِسمَاعِيلَ بن بَبع) از 
وجود مباركك حضرت سؤال مى كند: ان امْرَأَءٍ أَلّتْ لِى جَاريَتهَا قفَالَ داك لَك قُلْتٌ فَإِنْ كان تَمرّح قَقَاَ وَكَيِتَ لَك يما 
فى قَلْهَا مَِنْ عَلِمْتَ أَنَّهَا تَمْرّحٌ فلَاا؛ (7) فرمود 7 تواز كجابى به قبل او بُردى كه شوخى كرده است؟ ظاهرآن اين است كه 
تمليكك كرده است؛ اكر واقعاً مى داند مزاح كردهء حلال نيست. يس در اين كونه از موارد اصل آميزش حر با أمه «بالملكك أو 
التحليل أو اباحه» عيب ندارد و آنكه ائمه(عليهم السلام) داشتند اين بود. ما هيج دليلى نداريم به اينكه در جريان «أم فروه) يا 
مانند آن وجود مباركك حضرت عقد كرده باشدء» بلكه ملكك يمين بود. آنكه از آيه ١10‏ «نساء» برمى آيد اين است كه مرد آزاد 
نمى تواند عقد دائم داشته باشد با كنيز» مكر به دو شرط: يكى خوف عَنَتَء يكى عدم طول؛ آن وقت مى شود سؤال كرد كه 
فلاسن امام(سلام الله عليه) جرا با فلان كنيز مثلاً همسرى داشت؟يرسش: ...؟ ياسخ: نه» غرض آن است كه عقد را آيه سوره 
مباركه «نساء» منع كرده استء «ينكح العقد» را. در آيه *؟ سخن از عقد استء در آيات بعدى سخن از عقد استء فرمود اين 
كار را بكنيد أجرشان را بدهيد؛ يعنى مهرشان را بدهيدء (وَ تومن 6 5-5 شان را بيردازيد» يس معلوم مى 
شود كه ملكك يمين نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: آنجا با قرينه دارد كه متعه باشد و تمتّع داشته باشدء منقطع باشد و در قبال نكاح 
دوم قرار دادند؛ و از طرفى هم روايات فراوانى دارد. خدا مرحوم شهيد را غريق رحمت كند يكك دانه الفيه نوشته» يكك دانه 
نفليه؛ درباره نماز؛ هزار حكم مربوط به نماز است كه احكام واجب استء سه هزار حكم مربوط به نماز است كه مستحب 
استء انواع و اقسام نمازهاء از نماز جماعت» نماز مسافر» نماز آيات و نماز خوف و مانند آن. مجموعه اينها يكك الفيه نوشته 
يكك نفليه نوشته؛ الفيه هزار حكم دارد. نفليه سه هزار حكم است كه جندتاى آن در قرآن كريم استء ساير مسائل هم همين 
طوراست. تقريباً يكك سيزدهم قرآن كريم مربوط به فقه اسثه دوازده سيردهم آن مربوط به مسائل اعتقادى و اخلاقى و 
حقوقى و مانند آن است . قسمت مهم فقه ما به سنت وجود مباركك ييغمبر» فر مود: :اضلوا كما وأشقون أصلى؛ 0 فرمود من 
نماز را از معراج آوردم و خدا به من كفت فلا-ن كار را بكن؛ فلان كار را بككن يا فلان ذكر را بكو يا فلان حركت را بكن و 
هر طورى كه من نماز مى خوانم» شما نماز بخوانيد؛ نفرمود: «اكتفوا بالقرآن»! تا شما بكوييد: «حَشينًا كتَابُ اللو (©) 


٠١02 ص:‎ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 6584. ط.الإسلاميه. 

"- وسائل الشيعه. العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص1378. ابواب النكاح العبيد والاماء» باب 97 حديث ١‏ ط آل البيت. 
*"- نهج الحق و كشف الصدقء الحلى» ص ”677. 

؟- نهج الحق و كشف الصدقء الحلى» ص ”777. 


روايت سوم اين باب را كه مرحوم كلينى نقل كرد, اين را هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است. 210 


روايت جهارم را كه مرحوم كلينى (1) نقل كرد اعَنْ عِدَّوِ مِنْ أَضْرِحَانًا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ بْن عِيمى عَن الْحمَيِنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ 
ححمَادٍ بْنِ عيتدى عَن الْحمَدين بْن الْمَخَْارٍ عَنْ أبى بكر الْحَضْرَمِيَ) اين است كه _ غالب روايات اينها معتبر است و اكر بعضى از 
روايات اينها معتبر نباشد» همان مضمون با روايت صحيح ديكر نقل شده است _اقَالَ: قلت لَِبى عَبدِ اللّوع إنَّ امْرَأَتَى أَحَلَّتْ 
لى جا يكوا فَقَالَ الكخها إِنْ أَرَذْتَ»؛ (*) «انكحها» يعنى آميزش بكن؛ يعنى وقتى او تحليل كرده لازم نيست عقد بكنى. 5 
ايق كونه ال تصوضن ناظرنية ابن ليشت كة ]به 8؟ سوره مباركه «تساءو وا تفسير كله ا نامريوظط به عقك اسث يس ا كر كبيى 
بخواهد به اين روايات باب 7” استدلال كند كه مرد آزاد مى تواند در حال عادى با كنيز ازدواج كند؛ يعنى عقد كندء اين 


دليل نيستء همه اينها تحليل است. 


روايت بنجم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى اناده عَنْ محمد بن أَمد بن يَخى عَنْ أخمد : بن الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْن سَعِيدٍ 
عن قد ةق عن عقا نأب عد لوح» نقل كرد فى الأول جه جارتى كه ين كنيزى كه من داوم حلال كرد 
براق شما ان ا 1 جا إِلَا أن بيع أو تهت له)؛ عاو اكر بخواهد عقد كنده اين ثمى شود؛ اكر تحليل كند يا 
رو عب قلا رد دريس اد يو ٠‏ ارد كك شين ريص اين رادل ارو اق ار 1 تا ل ب 
دون الموج من حِدَميها أن الْمغلُوم من عادو التّسَاءِ أن لَا بعل أَرْوَاجَهَنٌ مِنْ وَطْءِ إِمَائِهِنٌ فى حلٌ؛؛ (8) مى فرمايد در اثر اينكه 
وق اخانها دقفن انم اسعله [١‏ شاك ف كد وا ونه جه اراك ناه ولك قدو سيد اقب ينين د سس درا فد از د 
شوهرشان بدهند, منظور او ازاين كه مى كويد اين كنيز براى توست؛ يعنى در خدمت شما باشد و مى تواند خدمات ارائه 
كند؛ لذا حضرت طبق اين قرينه عامه فرمود به اينكه اكر بفروشد يا تحليل بكند جائز است. احتمال ديكرى كه حمل بر تقيه 


ص: /اة ١١‏ 


.621 تهذيب الأحكام؛ شيخ الطائفه. ج/؛ ص‎ -١ 

؟- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 628 ط.الإسلاميه. 

“- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 21378 ابواب النكاح العبيد والاماء؛ باب37؛ حديث6؛ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 178 ابواب النكاح العبيد والاماء» باب37؛ حديث8) ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه؛ العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص 2178 ابواب النكاح العبيد والاماء» باب37؛ حديث 8 ط آل البيت. 


روايت ششم )١(‏ اين باب هم همين منظور را دارد. 


يس بنابراين مرحوم محقق بايد اين دو نكته را حل بكند: اينكه فرمود اكر حرّه و أمه داشته باشد هر دو را جمع بكندء اين 
حليت ازدواج با أمه را از جه راه حل كرده؟ حدوث و بقاء يكسان است. الآ-ن جه اين زن آزاد اجازه بدهد و جه زن آزاد 
اجازه ندهدء قبلاً آن حكم شرعى بايد تأمين بشود. حدوث و بقاء كه فرق نمى كند؛ مرد آزاد در صورتى كه خوف عَنَت 
داشته باشد در صورتى كه دست او خالى باشد و نتواند همسر حرّه داشته باشدء مى تواند با كنيز ازدواج بكند. الآن كه نه 
خوف عنت دارد؛ براى اينكه همسر دائم دارد و نه دست او خالى است؛ براى اينكه همسر دائم دارد و امكانات دارد. يس اصل 
داشتن همسر كنيز مشكل شرعى دارد؛ اين يكى؛ دومى آن كه مربوط به تزاحم حقوقى است كه جمع بين حرّه و أمه بدون اذن 
نمى شود آن با اذن حل مى شود. حدوث و بقاى آن يكى است. اين قسمت را كه مرحوم محقق فرمود: «و كذا لو أسلم عن 
حرّه و أمه»» اين با اذن حل مى شود؛ اين نظير عمه و برادرزاده استء نظير اله و خواهرزاده است كه از سنخ حرمت حقّى 
است نه حرمت حكمى؛ اما آن بخش اول حرمت حكمى استء آن حرمت حكمى را مرحوم محقق از جه راهى حل كرده 
است؟! يرسش: ...؟ ياسخ: يكك وقت است كه حمل بر ضرورت مى كنيم» بله؛ اما وقتى كه ظاهر آن اين است كه او تأمين 
استء او خوف عَنّت نداردء اين را به عنوان قضيه كليه مى كويندء نه به عنوان «قضيه فى خارجيه)». يكك وقت است كه يكك 
مردى بود يا يكك زنى بود در قضاهاى حضرت امير؛ مى كويند حكم كلى جعل نمى شود؛ جون «قضيه فى واقعه)؛ اما يكك 
وقت است از امام معصوم يكك قاعده كلى را سؤال مى كنندء ما نمى توانيم حمل بكنيم بر مورد نادر كه يا مشكل بيمارى 
داشتند يا اين زن مشكل داشت. اكر در قضاها و داورى هاى حضرت امير باشد, غالب اينها «قضيه فى واقعه) است و نمى شود 
از آن حكم عموم فهميدء مككر اينكه امام(سلام الله عليه) در مقام فتوا به اينها استدلال كرده باشد كه به بركت او عموم را مى 
فهميم. اما اكر سؤال مى كنند» آيه هم اين است كه اككر خوف عَنّت داشته باشد» خوف وقوع در حرام داشته باشدء اين يكى؛ 
وعدم طول باشدء دو؛ با اين دو قيد مى تواند نكاح با كنيز داشته باشد؛ اما اينجا اين شخص اين جنين نيست. 


٠١6/8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» العلامه الشيخ الحرالعاملى» ج زحرة ص 21159 ابواب التكاح العبيد والاماء» باب 7 حديث 22 طّ آل البيت. 


«فتحصٌّ لى) حدوث و بقاء يكك حكم دارد» يكك مطلب؛ كفّار مكلف به فروع اند مثل اصولء اين مطلب دوم؛ اين مردى كه 
«لأسلم عن حرّه و أمهاء اين آيا به نكاح بود» مشكل جدّى دارد! اكر به نكاح بود دو تا محذور دارد: يكى حرمت حكمى دارد 
كك حرمت جل داره سريت حكقى آابن ايك كميرد ا زافمر عورل كودع 253 تزاشهه باشه ودر سورض كه 
دست او باز باشد» نمى تواند با كنيز ازدواج كند؛ اين كه خودش همسر آزاد دارد و خوف عَنّت ندارد» دست او هم كه معلوم 
است باز استء اين براى حرمت حكمى؛ حرمت حقّى آن هم قابل ترميم استء براى اينكه او بايد زن آزادش اجازه بدهدء اين 
را حالا ممكن است اجازه بدهد. اين است كه در جريان عمه و خاله كفت ما لم تجزاء بعد فرمود: «و كذا لو أسلم عن حره و 


أمه)؛ يعنى «ما لم تجزاء اين جون حرمت حقّى استء قابل ترميم است؛ اما آن بايد ثابت بشوهو اشاة اضلة بغدث لكر وندم 


نكاح /321/ 58/7 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط الا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در ذيل سبب ششم جند مقصد را مطرح كردند و در مقصد سوم جند مسئله را ارائه كردند. از 
مسائل مقصد سوم يكك مسثئله كذشتء رسيديم به مسثله دوم؛ اين مسثله دوم مطابق با قواعد استء يكك؛ نص خاصى هم در 
مسئله نيست», دو؛ مورد وفاق اصحاب هم هستء سه. جون نص خاصى از طريق ما نيامده و اختلافى هم بين اصحاب نيست و 
اكر اختلا.فى باشد در برخى از مبانى است و آن مبانى مورد اختلا.ف هم «فى الجمله) اشاره مى شود از اين جهت كل اين 
مسئله دوم در يكك صفحه خلاصه شد؛ لذا جون روايتى نيستء استناد به آيه اى نيست مككر اينكه روى آن مبانى» از اين جهت 


به همين اختصار بايد از متن اين بككذريم» جون قواعد آن تثبيت شده است. 


ص: ٠١25٠‏ 
مطلب بعدى آن است كه عناصر محورى اين مسثئله دوم سه جيز است: يكى اينكه آيا نكاح انسان آزاد با كنيز مطلقا جائز است 
يا مشروط؟ اكر مشروط است» مشروط به دو شرط است يا مشروط به يكك شرط؟ آنجه كه معروف است اين است كه نكاح 
مرد آزاد با زن كنيز به نحو دائم نه به نحو منقطع» مشروط به دو شرط است: يكى خوف عَنَتَ يكى فقدان طول كه برابر آيه 
0" سوره مباركه «نساء؛ بود كه در بحث قبل كذشت. اكر كسى نتواند بدون همسر بماند خوف عَنّت و رنج دارد واكر نتواند 
همسر آزاد به عقد دائم تهيه كندء با حفظ اين دو شرط مى تواند با كنيز ازدواج دائم داشته باشد و بحث هم در ازدواج دائم 


استء نه ازدواج موقت؛ اين يك عنصر. 


عنصر ديككر اين است كه بر فرض بتواند با كنيز ازدواج كندء اكر با انسان آزاد ازدواج كرد در اين حال با جند كنيز مى تواند 
ازدواج كند؟ اين يكك؛ واكر با انسان آزاد ازدواج نكرد» با جند كنيز مى تواند ازدواج كند؟ اين دو. جمع بين جهار كنيز 


ممكن استء يا در صورتى ممكن است كه همسر آزاد نداشته باشد؟ اين عنصر محورى دوم است. 


كين لو زوق شه كسد اسك تناس كي ان كر انقو ترقا كاي نذا | زاف امت 


اين سه عنصر محورى كرجه بعضى ها مورد اختلاف اندء اين عناصر سه كانه را مرحوم صاحب جواهر با حفظ مبانى آن به 
محل خود ارجاع مى دهدء اينجا بحث نمى كند؛ لذا مفروض اين است كه اككر زن آزاد داشت بايد ازدواج با كنيز به اذن اين 
رك باشد و اين زن هم اذن داد و اككر زن آزاد ندارد» با جهار كنيز مى تواند ازدواج دائم داشته باشد واكر جمع بين آزاد و 
كنيز كرد به رضايت كنيز» با دو كنيز مى تواند ازدواج كند. اينها عناصرى است كه جون «ثبت فى محله) و مورد اتفاق هم 
هستء ماهم نص خاصى در اين زمينه نداريم؛ لذا به همين قواعد كلى اكتفا كردند. فرمودند: «المسئله الثانيه اذا أسلم 
المشرك و عنده حرّه و ثلادث إماء)؛ اكر مردى در زمان شرك با يكك همسر آزاد و سه كنيز ازدواج كرد به عقد دائم و 
مسلمان شد واين كنيزها هم وثنيات اند؛ يعنى بت يرست هستند _ بدتر از بت يرست ملحد است كه وثنى ملحق به ملحد يا 
ملحد ملحق به وثنى است _«اذا أسلم المشرك و عنده حرّه و ثلاث إماء»» جون كفار به فروع مكلف اند مثل اصول؛ منتها در 
زمان كفر يك عفو موقّتى استء اكنون كه مسلمان شد بايد حكم اسلام را رعايت كند. «و عنده حرّه و ثلاث إماء وثنيات 
بالعقد فأسلمن معه)» اين «وثنيات» را مرحوم صاحب جواهر اضافه كرده؛ از كجا اين قيد را اضافه كرده؟ براى اينكه مرحوم 
محقق شرط كرده كه اين زن ها با او اسلام بياورند «فأسلمن معها» جرا؟ براى اينكه اككر آن زن ها وثنى نباشند و كتابى باشندء 
جون خود مرحوم محقق فتوا داد كه مرد مسلمان مى تواند به استناد آيه سوره «مائده» همسر كتابى داشته باشد, لازم نيست آنها 
اسلام بياورند. از اين قيد «فأسلمن» صاحب جواهر استنباط مى كند كه آن زن ها وثنى اند نه كتابى. «فأسلمن معه تخير مع 
الحزه اثنتين)؛ جون اين «اغْديو أََعا نه وَ قَارقْ سَائرَهَنَ». (1) اين قياس نيست» اين معلوم مى شود كه معيار كلى است. 
يرسش: ...؟ياسخ: نباشدء اما به هر حال موحد استء نبوت را قبول دارد» معاد را قبول دارد» بسيارى از احكام الهى را قبول 
دارد. قرآن كريم همان طورى كه قبلاً در سوره مباركه «حج) اشاره شدء بين اهل كتاب و بين مشركين تفصيل قائل استء 
تفصيل هم قاطع شركت است. فرمود: (إِنَّالّذِينَ آمَنوا وَ الّذِينَ هادُوا وَ الصّابئِينَ وَ النُصارى وَ الْميوس و الّذينَ أشركوا)» 00 
خداوند «يوم القيامه» بين اين فِرّق فرق مى كذارد و داورى مى كند. در سوره «حج)» ذات أقدس الهى مش رك را در برابر اهل 
كتاب و اهل كتاب را در برابر مشركك قرار داد؛ لذا حكمشان هم فرق مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: بله! كفر امر عام استء اما 


شركك نه؛ هر مشركى كافر هستء اما هر كافرى مشركك نيست. 
ص: ١٠١8١‏ 


-١‏ عوالى اللثالى» محمدبين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسائى» ج »١‏ ص7518. 


7- حج /سوره 15 آبهل/ا١.‏ 


«لعدم جواز نكاح الأزيد منهما له)؛ دوتا قيد را مرحوم محقق در متن ذكر كرده: يكى اينكه «تخير مع الحرّه اثنتين»» جون يكك 
زن آزاد دارد بيش از دو كنيز نمى تواند به عقد دائم داشته باشد, اين يكك قيد؛ «اذا رضيت الحرّه) نه به تعدّدء به اصل آنء ولو 
يكى هم داشته باشد بايد به اذن حرّه باشد اين جمع مُحرَّم است و حرمت آن هم حمّى است و حق آن هم به دست حرّه است. 
«اذا رضيت الحرّها» نه براى خصوص اثنين» بلكه براى اصل ازدواج با كنيزء جرا؟ اين «لعدم جواز نكاح الأزيد منهما له برهان 
فتواى اول هست؛ اما دليل حكم دوم را ذكر نكرده است,ء در يايان مسئله به اين دليل اشاره مى كندء وكرنه الآ-ن دوتا 
مدّعاست: يكى اينكه بيش از دوتا نمى شود يكى اينكه حتماً بايد حرّه رضايت بدهد. در تعليل فقط آن حكم اولى را ذكر 
كرده كه بيش از دوتا نمى شود. «و كذا لو أسلم الحر و عنده أربع إماء بالعقد يتخير)؛ حالا اكر حرّه اى در كار نبود جهار كنيز 
داشت او «يتخيرا» نمى تواند جهار كنيز را به عقد دائم داشته باشد. اين «تخيرا؛ يعنى دو نفر را انتخاب مى كند و دو نفر را رها 
مى كند. اين قياس نيستء اين يككث ضابطه كلى از آن حرف استفاده شد حضرت فرمود: «اخْمَ أَربَعاً مهن وَ كَارِقَ سَائِرَهُنَ)» از 
اين يكث ضابطه كلى به دست آمد. «تخير منهنٌ أمتين» اما «ولو كنّ أربع حرائر)؛ اكر اين جهار همسر همه آزاد بودند كه در 
زمان كفر با اينها ازدواج كردء «ذميات» باشند» نه مشركك و وثنيات» «ثبت عقده عليهنٌ»؛ جون روى فتواى مرحوم محقق مرد 
مسنلماق مى كواتد سين ذميه و اهل كنات ذاشته ناشل ولو جهان تقر لذااجا برائ تير ست تعنى تير صرورتن ندارف. اين 
يكك بخش از فتوا. اينها همه در متن شرايع است كه برخى را مرحوم صاحب جواهر شرح كرده است. «و كذا الحكم لو أسلمنا 
قبل الانقضاء العده يتخير أمتين من الأمربع إن كنّ إماء و يثبت عقده عليهنَ إن كنّ حرائر وثنيات أن اسلامهنَ فى العده 
كاسلامهنٌ معه)؛ جند تا فرع است: يكى اينكه اكر خودش مسلمان شدء كاهى مرد عدّه نككه مى دارد و كاهى زن؛ عدّه زن 
مشخص استء اما عدّه مرد اين است كه در طلاق رجعى مادامى كه زن در عدّه است او حق رجوع دارد بدون عقد مستأنف» 
اين معناى عدّه مرد است. الآن اين مرد مسلمان شدء آنها مشرك اند اكر آنها ذميه باشند» كتابى باشند كه مى تواند با آنها 
ازدواج كند و بماند بقائاً مثل حدوث؛ ولى اكر وثنى بودند» مشركك بودند» اصللا حق انتخاب ندارد و هيج كدام آنها حلال 
نيست. در زمان عدّه اين مرد اككر انتخاب كرد دو نفر از اينها را كه اككر اينها اسلام آوردند همسر او باشندء اين زمان» زمان 
عدّه است» يكك؛ اين زن ها هنوز اسلام نباوردئذ» دو؛ ابن مرد بخواهد انتخاب بكند يعنى جه؟ از سدخ انتخاب معلّق است كه 
تعليق با اين كار منافى باشد يا اختيار او انتخاب منتجز است؟ مى فرمايند اين از سنخ انتخاب معلّق نيست كه يا تنجيز مخالف 
باشد. اين مرد يكى را انتخاب كرده» جون فرصت»ء فرصت اسلام آوردنٍ اين زن هست واين زن ها تا زمانى كه عدّه منقضى 
بشود مسلمان شدند» همين مقدار كافى است؛ ديكر لازم نيست كه عدّه بككذرد و بعد اسلام آورده باشندء او مراعات كرده 
باشد. فرمود: «و كذا لو كنّ حرائر ذميات مثلاً ثبت عقده عليهنَ و كذا الحكم لو أسلمن قبل الانقضاء العدّه يتخير أمتين من 
الأربع إن كن إماءً و ينبت عقده عليهنٌ إن كنّ حرائر وثنيات»؛ اكر جهار كنيز هستند» دوتا را كه انتخاب كرده و در زمان عدّه 
دوتا را انتتخاب كرده؛ قبل از انقضاى عدّه اسلام آوردند» يس معلوم مى شود «وقع الانتخاب فى محله)؛ اكر اين جهار زن آزاد 
هستند نه كنيز اين جهار زن را انتخاب كرده در زمان عده. تا يايان كار اينها اسلام آوردند «ثبت عقده عليهنٌ)؛ اين «عقده 
عليهنٌ) اينها آن وقت هنوز اسلام نياورده بودند! اينها هم كه وثنى هستند نه ذمى! آيا از سنخ تخبير معلّق بر اسلام است» يا نه 
اصلل حق تخيير از زمان عدّه باقى است؟ مى فرمايند به اينكه «و يثبت عقده عليهنّ إن كنّ حرائر وثنيات» كه در زمان عدّه 
اسلام آوردندء «لانْ اسلامهنٌ فى العدّه كاسلامهنَ معه)؛ يكك وقت باهم مسلمان مى شوند اين حق باقى است؛ يكك وقت است 
كه اول زوج مسلمان مى شودء در اين فاصله حالا دو روز يا سه روز يا هفته طول كشيده؛ اينها زن و شوهرند يا نه؟ از آن 
جهت كه مرد مسلمان است و اينها مشرك اند نه اهل كتاب, نكاح مسلمان با مشركك, جه اينكه انكاح مسلمان نسبت به 


مش رككء هر دو آيه 7١١‏ سوره (بقره) نهى كرده است؛ هم (وَ لا تَنْكحُوا الْممْركاتِ): )١(‏ هم (وَ لا تنْكوا)» الآن اينجا مرد 
مسلمان استء اينها مشرك اند و در حال عدّه اندء» اين مرد دوتا يا جهارتا را انتخاب كرده؛ ولى آنها در حال عدّه مسلمان 
شدندء نه بعد از انقضاى عدّه. مى فرمايند اسلام اين زن ها در زمان عدّه به منزله اسلام اين زن هاست با مرد همزمان؛ از سنخ 
تيار ععلق تبسك يعرف وما علاء دو خقيقك مان ووضيت اسك لوو كذ التدكو لل اسل كل الانقضاء العده سكي أمتين مق 
الأربع إن كن إماء و يثبت». آن «يتخير) محذورى ندارد؛ اما اين «يثبت» مشكل دارد. «و يثبت عقده عليهنّ إن كن حرائر 


وثنيات)؟ نه «يتخيرا» (يثبت)» جرا؟ أن اسلامهنٌ فى العدّه كإسلامهنٌ معه) همزمان» جون زن در عدّه به منزله زوجه است. 
ص: ١‏ 


.1؟١هيآ بقره/سوره37,‎ -١ 


«و لو كنّ اكثر من أربع)؛ اين همسرها بيش از جهار نفر بودندء «فأسلم بعضهنٌ كان بالخيار بين اختيارهنٌ و بين الترتص؛؛ اكر 
اينها بيش از جهار زن بودند» بعضى ها اسلام آوردند و بعضى ها هنوز اسلام نياورند» اين مرد مى تواند اينها را انتتخاب بكند و 
مى تواند صبر بكند كه اكر غير از اينها زن هاى ديكر هم اسلام آوردند آنها را انتخاب كند. «فإن لحقن به أو بعضهنٌ ولم 
يزدنَ عن أربع و اختارهن ثبت عقده عليهنٌ و إن زدنَ عن أربع تخير أربعا و لو اختار من سبق إسلامهنٌ لم يكن له خيار فى 
الباقيات و لو لحقن به قبل العدّه) )١(‏ جون اككر جنانجه جهار نفر را اختيار كرد در بقيه حق اختيار ندارد» ولو در زمان عدّه بقيه 
مسلمان شده باشندء جرا؟ جون كفار مثل مسلمانان مكلف به احكام اند؛ (يَ أيهَا الْإِنمَانُ)» (1) ايا أيها البشر» اين عناوين عامه 
الخو يشي الرهرازد ل ها لفق اكذن )امف الجاع اكدا(يا الها الذرن 01ر1 اسك قد سك سرون تدع تيرد ير ايع 
مى كند؛ مثل اينكه قرآن (ذكرى لِلْبِمَّر) () استء (مُدى لِلنّاس) (؟) است؛ اما فرمودند: (مدىٌ لِلْمتِّينَ) (2) جون متّقيان 
بهره مى برندء وكرنه قرآن (ذكرى لِلْبِمَّر) استء (لِلْعالَمينَ نّذيراً) استء كارى به مؤمن و غير مؤمن ندارد؛ منتها حالا جون 
مؤمن استفاده مى كندء متّقَى استفاده مى كند فرمود: (تَذَكرَةٌ للْمَتّفِينَ )» (مَوْعِطَهٌ للمَتّقِينَ )» «شفاء للمتّقين»» (مُدىٌ لِلَمُتّقِينَ )؛ از 
اين قبيل است؛ اينجا هم از همين قبيل استء همه آنها مكلف اند. 


ص: الف ١‏ 


./١ ص‎ ٠ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج‎ -١ 
انفطار/سوره الل آيهع.‎ -" 
مد ث ر/سوره 0/5 آيه1".‎ -'“ 
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- بقره /اسوره 2١‏ آبه؟. 


اينها تلفيق كوتاهى از متن و شرح مزجى صاحب جواهر و مرحوم محقق؛ اين جند سطر را مرحوم صاحب جواهر دارند شرح 
مى دهندء مى فرمايند: «بلا- خلاف فى شئ من ذلكء؛ فرمود سرّ اينكه ما بحث مفصّل نكرديم جون ما نص نداريم در اين 
زمينه» و همجنين نه آيه اى در اينجا وارد شده و نه روايتى؛ از نظر قواعد عامه حكم همين است كه ما كفتيم. اين قواعد عامه 
هم مورد يذيرش و قبول اصحاب است؛ لذا مسثئله اجماعى است و ادّعاى اجماع و نفى خلاف كردند؛ لذا ما به همين مثال 
ساده و اين مقدار اكتفا مى كنيم. دبلا خلاف فى شئ من ذلكك ولا اشكال»» جرا؟ «لإطلاق الأدله)؛ ادله اى كه مى كويد مرد 
اككر خواست با كنيز ازدواج كند بايد آن دو شرط را داشته باشدء اكر همسر آزاد دارد و بخواهد با كنيز ازدواج كند بايد به 
رضايت همسر باشدء اككر خواست با كنيز به عقد دائم ازدواج كندء نمى تواند بيش از دو كنيز داشته باشد؛ يعنى به جهارتا نمى 
رسد واكر همسر آزاد باشند از جهارتا نمى تواند بيشتر باشد؛ اينها قواعد كلى مطلق اندء «و لو اخختار الأربع من الكافرات حال 
كفرهنٌ و اتفق لحوقهنّ به فى العدّه أمكن الإكتفاء به و ثبوت عقده عليهنّ». جرا؟ براى اينكه اكر اينها مش رك نباشند» ذمى 
باشند هم كه مرد مى تواند با ذميات ازدواج كند واكر مشرك هم باشند در حال عدّه ملحق شدند به اين مرد و اسلام 
آوردند. حالا اين مشكل؛ «و لو اخختار الأربع من الكافرات حال كفرهنٌ و اتفق لحوقهنٌ به فى العدّه)؛ _ اين همان مسئله تعليقى 
بود كه اشاره شده _ اين مرد خودش اسلام آورد و فهميد بيش از جهار همسر نمى تواند داشته باشد» جهار تا انتخاب كرده و 
بقيه را مى خواهد رها كند؛ اين جهار تا هنوز هم كه هنوز است اسلام نياوردند و در زمان عدّه اسلام آوردندء آيا اين كافى 
است يا اختيار مستأنف مى خواهد؟ مى فرمايد همين كافى است. از قبيل اختيار معلق بر اسلام نيست تا ما بككوييم تنجيز شرط 
است؛ جون زن در حال عدّه به منزله زوجه است. يس اختيار معلق نيست تا شما بكوييد منافى با تنجيز است. «و لو اختار الأربع 
من الكافرات حال كفرهنٌ و اتفق لحوقهنٌ)» به اين مرد در اسلام در زمان عدّه؛ «أمكن الاكتفاء به و ثبوت عقده حينئذ عليهنٌ و 
ليس هو من التعليق بعد انكشاف كونهنٌ من محل الإختيار بإسلامهنٌ فى العدّه)» جون زمان عدّه ظرف اختيار هست و فرصت 


است. 


ص: عم.) ١‏ 


«نعم» لو علق اختياره على مَن سبق إسلامهنٌ أحتمل بطلانه للتعليق»؛ اكر تنجيزى در كار نباشد بككويد هر كدام در اين زمان 
طلاق» اينها عناوينى استء جه آن عقد و جه اين ايقاع؛ اين انشاء بايد منتجز باشد. اين انتخاب به منزله عقد است و اين بايد 
منتجز باشد. اكر بكويد ا كر جنانجه اين كار را كرديد من انتخاب مى كنم, اين مى شود منتجز؛ اما اكر بويد من انتخاب كردم 


اينها را و جون در زمان عدّه اين به منزله زوجه استء مخالف تنجيز نيست؛ ولى اكر تعليق بكند مشكل دارد. 


فرمود به اينكه «و لو اختار الأمربع من الكافرات حال كفرهنٌ و اتفق لحوقهن به فى العده أمكن إكتفاء به و ثبوت عقده حينئذ 
عليهم و ليس هو من التعليق بعد انكشاف كونهن من محل الإختيار بإسلامهن فى العده)؛ جون محل اختيار هم بود و حق 
انتخاب هم داشت. «نعم لو علق الاختياره على من سبق اسلامهنٌ احتمل بطلانه للتعليق»؛ بكويد هر كدام از شما در زمان عدّه 
اسلام آورديد اورا من به عنوان همسرى قبول دارم, اين بله؛ يا تعليق محض است يا شبهه تعليق دارد كه با انشاء هماهنكك 
نيست. اما «لو اختار أربعا مخصوصات منهنٌ فاتفق إسلامهنَ لحقه حكم الاختيار)؛ يكك وقت است اين جهارتا رايا اين سه تارا 
يااين دوتا رايا اين يكى را «بالتنجيزا اختيار كرده» حق اسلام هم داشت در زمان عدّهء بعد هم مسلمان شدء اين محذورى 
ندارد. اين يايان اين بخش است. اما آن يكك سطر و نيمى كه مرحوم صاحب جواهر اضافه مى كند اين است كه «و لا يخفى 
عليكك أن ما ذكرنا من الإماء»» اين مبنى بر آن سه اصل است: يكى اينكه اصللا مرد آزاد مى تواند با كنيز ازدواج كند «بالقول 
المطلق»؛ يا مقيد است به خوف عَنّت و عدم طول؟ دوم اينكه اككر همسر آزاد دارد اين جمع كه مُحرَّم است حرمت حقَى است 
يا حكمى؟ اكر حرمت حقّى است «كما هو الحق». بايد زوجه اجازه بدهد؛ سوم اينكه اكر همسر آزاد دارد رقم آن از دو كنيز 
نبايد بككذرد. 


١6 ص:‎ 


مى فرمايد: «و لا يخفى عليكك أن ما ذكرنا من الإماء مبنى على جواز نكاح الأمه للحرٌ القادر على الحرّه. ما الآن كفتيم كه جمع 
بين حرّه و كنيز بكندء اين معلوم مى شود كه قادر بر حرّه استء اين بنابر اين است كه جائز باشد؛ در حالى كه نكاح أمه طبق 
آيه 1 مشروط بود به اينكه خوف عنت داشته باشد» حالا كه همسر حرّه دارد و نمى تواند همسر حرّه انتخاب بكند» حالا كه 
همسر حرّه دارد. اين حرف هايى كه ما كفتيم مبنى است بر جواز نكاح أمه «للحرٌ القادر على الحرّه و إلا لم يجز اختيار الأمهاء 
حالا در زمان كفر انتخاب كرد, الآن كه حق انتخاب ندارد؛ آن يكك حكم است نه حق. يكك وقت است كه بخواهد جمع كند 
بين حرّه و أمهء اين جمع مُحرّم است و حرمت آن هم حقّى است نه حكمى, به رضاى زن آزاد وابسته استء اين يك مطلب؛ 
يكى اصل ازدواج با أمه در صورت قدرت بر حرّه حكماً ممنوع استء اين كه زن حرّ دارد! مى فرمايد اين حرف ها مبنى است 
بر جواز «نكاح الإمه للحرٌ القادر على الحرّه و إلا لم يجز له اختيار الأمه و إن رضيت الحرّه)؛ )١(‏ اين حكم خدا مقدم بر حق اين 
زن اسث. اكر آيه مى كويد مردى كه بتواند طول داشته باشدء حق ازدواج با أمه را ندارد واين مرد هم كه قدرت بر 
ازدواج با آزاد را دارد» اصللا نكاح أمه براى او جائز نيست» اين حكم خداست؛ حالا جه او رضايت بدهد و جه رضايت بدهد. 
مى فرمايد اين حرف هايى كه ما كفتيم مبنى است بر اينكه مرد آزاد بتواند در صورتى كه قدرت هم دارد با حرّه ازدواج كند 
«كما ذهب اليه بعض»؛ كرجه مخالف مشهور است. «هذا تمام الكلام) در مسئله ثانيه. 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى» ج برد ص الاو فو 


اما روز جهارشنبه هست, يكك بخشى از اين مناجات نورانى شعبانيه را كه _ إن شاءالله _ مكرّر مرور مى كنيد توجه داشته 
باشيم براى همه ما نافع است. مستحضريد كه ذات أقدس الهى هم به ما اجازه منادات داد» هم به ما اجازه مناجات؛ جهار امر را 
افعو كرود وك ودش رانها از واه سيقن كنك ريا انها اناس )دازي الجا لدي مرا أداى ماه دسا مادا كن 
هم به ما در ادعيه اجازه دادند كه بكوييم: ديا الله) «يا رحمن» (يا خالق»» اينها نداست؛ هم او منادى است» هم ما منادى و اين 


منادات دو جانبه را در كتاب و سنت به ما اجازه داد. اين دو امر. 


مناجات دو جانبه را هم در كتاب و سنّت به ما اجازه دادند؛ هم ما مناجات مى كنيم با ذات أقدس الهىء «أناجيكك, أناجيكك» 
أناجيكث)» هم او مناجات مى كند. «مناجات» مى دانيد دقيق تر از «منادات» است. در «منادات» بُعد معتبر است؛ يكك انسانى كه 
نزديكك است كه نمى كويد آى فلا-ن كس! وقتى نزديكك است نجوا دارد با ديككرى, در اين منادات كه مى كوييم: «يا فلان 
كس! آى فلان كس!!) معلوم مى شود كه دور هستيم. كسى كه احساس بُعد مى كندء او با ندا سخن مى كويد و كسى كه 
احساس قرب مى كند با نجوا سخن مى كويد. يس فروق اين جهار امر مشخص شد؛ ما دو تا منادات داريم و دو تا مناجات؛ 
مناجات عبد با ذات أقدس الهى فراوان استء اما خصصيه مناجات شعبانيه اين است كه او با مناجات مى كند. خدايا! من اين 
قدر نزديكك بشوم و مقرّب بشوم كه (وَ اجْعَلَنِى مِمَنْ نادَبْتهُ فَأجَابَك وَ لَاعَطْتهُ فص ِنّ لَِلَالِككهء (1) تو بااو آرام آرام حرف 
فى (لى#ايعلى الشان اكر ترديكه قود كحاض متاجاثا تسدة: اومن كويد: يا أَهَا الك و يا أَيهَا الاين ): (يا أَهْلَ 
الْكتاب)» (5) اين منادات است. ما كه مناجات مى كنيم داعيه نزديكى داريم» حالا معلوم نيست كه آن حاجت ما درست 
باشدء ولى داعيه نزديكى داريم؛ اعاذات أقدسن الهى وق ساجات فى كد بع جهد؟ يعتى بها واقعا نزديك او شديمء مارا 
نزديكك كردء ما را برد بالا- يس منادات دو طرف صحيح استء مناجات يكك جانبه از طرف ما براساس ادُعاى ما هم ممكن 
است صحيح باشد؛ اما مناجات ذات أقدس الهى يقيناً صحيح است. او اككر دارد مناجات مى كند يعنى جه؟ يعنى ما نزديكك 


شديم؛ يعنى ما را نزديكك كرده است. 


ص: /ا 1١٠١‏ 


-١‏ الإقبال بالأعمال الحسنه(ط _ الحديثه)» السيد بن طاووس, ج"؛ ص 99؟. 


5 آل عمران اسوره”” ابدع2. 


كى ما تزديكك مى شويم كه او با ماامناجات كتند؟ اين را دن همان مراحل عاليه همين مناجات شعبائيه آمذه است: اولا فرموه 
دشمن انسان _ كه در سوره مباركه «حشر) و اينها آمده _ در درون او جاسازى شده و خيلى هم نزديكك است؛ اين بخل» اين 
قووي ارو عرو عراس ء التكدها (اعقروت لاتق الذك الاك يح يكل هرم حراس «غلاقه ره حيرف علاقه به ماله لين افيا 
فاصله ندارد؛ نه دور است»ء نه خواب استء حاضر حاضر استء هميشه حاضر است. ما اكر بخواهيم (أخضِرَتٍ انفش الشّحّ)) 
اش ايعنى بخل؛ اين اصلا حاضر حاضر استء اين دشمن حاضر است اين را بايد برداريم تا اينكه اهل مناجات بشويم. كاهى 
انسان تلاش و كوشش مى كند براى قطع اين كونه از علايق» اين يكك مرحله؛ كاهى وقتى به قطع علايق موفق شدء به انقطاع 
مى رسد. «قطع» يعنى اينكه آدم در صدد تلاش و كوشش است كه اين بند را بككسلد؛ اما «انقطاع» اين است كه حالا ديكر 
افتاده كه خيلى دقيق تر از «قطع» است. «كمال انقطاع» كه مرحله سوم است و در اين مناجات شعبانيه آمده اين است كه اين بند 
كه كنبسيتية ذه كما كنسصيع بلك كشيعه شله يه اي القطاع بدن هم توه فدازيية از ديكر حالن عرق ابدكوقت ل كمال 
الانقطاع التيكك؛. (؟) كه مرحله سوم است. «قطع» يكك مرحله است قطع علا-يق؛ «انقطاع» از آن بالاتر است؛ «كمال انقطاع» اين 
5-08 به او هم توجه نداريم؛ لوقك اعفلق يضق اتاققة أشائكه 4 لاعطفة تردق ِجَلاك». آن وقت آدم 
شايسته است كه مناجات او را بشنود و ديكر طاقت هم ندارد. اين بيهوش شدن حضرت امير و امام سجاد و اينها از همين قبيل 
اسثه انتهنا حون به أن مرحلة رسيدتله وق بيه حال عنادع ب ركشسده سوغاتى كه براق ما آوودثلا ان دعاغاسةه ابنها رااق 
جاى ديكر ياد نككرفتند. اينها رفتند آن بالا و آمدند يايين» آن حرف هابى كه مى زنند سفرنامه اينهاست. اين كونه از مناجاتى 
كه ائمه(عليهم السلام) دارند سفرنامه شان است و اين را كه به ما هم كفتند بخوانيد» يس معلوم مى شود كه شدنى است؛ منتها 
حالا براق آنه تلك بيه يراف انساة فر ميك عور دكن ات كان القاق بافقده ابن زاء سدق اسه افارنك نز 1 
يكك انسان وارسته از اين دارد» قابل قياس نيست. اين غذاهاى لذيذ مادامى كه در فضاى دهان است لذيذ است. وكرنه جه از 
بالااو عه ايام يهف عقن امسق إل سيا اين كاف تكد يس الذي ل التاق 25( لنت ينها ولو 
در همين مناجات هاست. اين شدنى است و اككر شدنى نبود كه به ما نمى كفتند بخونيد» اصرار هم دارند كه بخوانيد و دستور 
دادند به ما. اين جهار مرحله را كه آدم طى بكند آن قله اش همين است كه انسان مورد مناجات ذات أقدس الهى بشود. آن 
وقت يكك كسى _ خدايى ناكرده _ اينها را به جيز ديكر بفروشدء معلوم مى شود كه (حَحدَرَ الدَّْيا وَ الْآخِرَة) (©) است. از هم 
اكنون آماده باشيم به استقبال ماه مباركك رمضان برويم, به ضيافت الهى برويم. هميشه مهمان شدن خيلى مطلوب نيست» 
ميزبانى هم خوب استء فرمود ميزبان هم بشويد خوب است؛ جه در ماه مباركك رمضان انسان جزء «ضيوف الرحمان)» مى 
شود جه در حج وعمره جزء ١ضيوف‏ الرحمان)» مى شود. فرمود من هم اكر دعوت بكنيد مى آيم. اين حديث نورانى «أَنَا عند 
الْمنْكيِرَه قَلَوبُهُم) (ه) همين است؛ اكر من را به عنوان مهمانى دعوت بكنيد و بشويد ميزبان» من هم مى آيم؛ اما من همه جا 
تب وويزة الاعلد التفكين للررقي» 


ص: ٠١0/8‏ 
عتما وو اب 1 


"- الإقبال بالأعمال الحسنه(ط _ الحديثه)» السيد بن طاووسء ج "؛ ص 194. 


بوك طور اسوره 0١‏ آبه"7. 


5- حج /سوره 57 آيه١١.‏ 
- منيه المريد» الشهيدالثانى» ص77١.‏ 


يس خدا هم مهمانى مى دهد و هم مهمان مى شود؛ هر دو راه باز است. آنها كه جمع بين ميزبانى و مهمانى هر دو حال 
كردند كه «طوبى لهم و حسن مآبء؛ اما براى ما حداقل اين است كه حالا يا ميزبان بشويم يا مهمان بشويم اين راه باز است. 
ماه مباركك رمضان را هم در بيش داريم و ابد را در ييش داريم. هر كز فكر نكنيم كه اين صد سال و دويست سال است؛ سخن 
فيال قطن االع وا ازهيان قسع سكو زايد امك (عالدرك يها 12١‏ اتطباما رك كالاع ابد تيا 
نكنيم» دست ما خالى است. يكك جيزى كه صدسال مى ماند» دويست سال مى ماند» سيصد سال مى ماند» مشكل ما را حل 
تمى كل يكف صيرق كه مهنزو ال زهان و زميق اسكه ابث ابداى اسث او اين عن عاتد :ايم دركر تعارت يذير نسث نا آن 
(تَرَوَدُوا قَإِنَّ حَيرَ الَّادِ التشوَى) 10د آن را باور كرديمء اما خيال كرديم به اينكه اين بدن زاد مى خواهد, بله بدن زاد مى 
خواهد؛ اما تنها بدن كه نيست» سخن از ابديت ماست. اكر ما موجود ابدى هستيم كه هستيم و موجود ابدى زنده؛ زاد زنده مى 
خواهد كه مى خواهد, ما يكك زاد ابدى مى خواهيم. آن زاد ابدى را بايد در همين مسائل جستجو كرد و جز «اخلاص العمل 


لله) جيزى ابد نيست. 


-١‏ نساء /سوره 05 آيه/اه. 


7 بقره اسوره 2١‏ آيه/ا9١.‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









